StuGA Bozy
0. P1oTR SEMENENKO CR

I ZMARTWYCHWSTANCZA SZKOLA DUCHOWOSCI

)
c
@
ay
O
=
Q
)
@
A
=
>
N
N
—
O
=
O
=
)
O
i
N
a
@
g
=
=
N
tr
A
>
N
A
@
=
cC
Z
~
>
a
>

I1I




Z prac
Katedry Duchowosci Mediéw i Relacji Spotecznych,
Wydziat Nauk Spotecznych

Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie

StuGA Bozy
0. P1oTR SEMENENKO CR

I ZMARTWYCHWSTANCZA SZKOLA DUCHOWOSCI

MATERIALY Z SYMPOZJUM

Centrum Resurrectionis, Krakow
15 marca 2011 r.

REDAKCJA

ks. Wojciech Misztal
ks. Wojciech Mleczko CR

Krakow 2011

g
c
O
T
O
=
o
o0
O
8
r
>
9
N
—
o
=
o
=
)-U
O
gy
92
A
0
=
'1
=
N
gsl
~
>
N
A
o
<
c
Z
~
>
8
>

I1I




Recenzenja wydawnicza
o. prof. dr hab. Jerzy Wiestaw Gogola OCD

Redakcja techniczna
Lucyna Sterczewska

Korekta
Magdalena Karbowska
Copyright by Wojciech Misztal i Wojciech Mleczko 2011

ISBN 978-83-7438-258-8

Wydawnictwo Naukowe

Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie
ul. Franciszkanska 1, 31-004 Krakow

tel./faks 12 422 60 40

e-mail: wydawnictwo@upjp2.edu.pl

zamoOwienia
www.wn.pat.krakow.pl

Spis tresci

0. Wiestaw SpiEwak CR
Wprowadzenie ...........cccocucuiiiiiiiiiiiiiicccceca 9

KS. STANISLAW URBANSKI
Polska szkota duchowosci zmartwychwstaniczej...................... 11

KS. JaANUSZ KROLIKOWSKI
Piotr Semenenko i zmartwychwstancy
jako autorzy duchowi i ich oddzialywanie.............cccccccceeeie. 35

ks. WoJCIECH MiszTAL
Znaczenie zjednoczenia z Chrystusem
wedlug o. Piotra Semenenki............ccccoovviiiciiniiiciininiiiine 49

KS. JANUSZ M ASTALSKI
Zasady wychowawcze
w $wietle tworczosci ks. Piotra Semenenki .......c..ccoveevvveevennnen.. 65

ks. DamiaN Korcz CR
Kaptanie, gdzie jestes? Duchowy wymiar kaplariskiego zycia
i misji w nauczaniu o. Piotra Semenenki CR...........c.cccccoerunne. 79

Ks. MARCIN GODAWA
Ttumacz woli Bozej. Kierownik duchowy i jego nauczanie
w Listach duchownych ks. Piotra Semenenki .............ccccoc........ 99



6 Spis tresci

ks. WOJCIECH ZYZAK
Duchowos$¢ zakonna i kaptariska
wedtug stugi Bozego o. Pawla Smolikowskiego CR................ 129

ks. WojctecH Mreczko CR
Arcybiskup J6zef Teodorowicz
- przyjaciel zmartwychwstarncow

i znawca duchowosci semenenkowskiej ...........ccccocviviiiccnnnne 145
ANEKS

Stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR - nota biograficzna.......... 165
ANEKS 11

O Zgromadzeniu Zmartwychwstania Pariskiego .................... 169
ANEKS III

Katedra Duchowosci Mediéw i Relacji Spotecznych,
Wydzial Nauk Spotecznych

Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie............ 173
ANEKS IV
Biblioteka Internetowa Zmartwychwstancow............c.ccco....... 175

SYMPOZJUM



Wprowadzenie

Rok 2011, cho¢ niby w niczym szczeg6lny, bo ani okragly, ani
przestepny, jednak widziany z perspektywy zmartwychwstar-
czejjestrokiem niezwykle wyjatkowym. Niesie on bowiem z soba
wazne ijedyne w swoim rodzaju rocznice: 175-lecie powstania
,Domku Janskiego” czyli zaloZzenia Zgromadzenia Zmartwych-
wstaricow, 125-lecie Smierci Stugi Bozego Ojca Piotra Semenenki,
wspolzatozyciela Zgromadzenia, oraz 85-lecie $mierci Stugi Bo-
zego Ojca Pawla Smolikowskiego, wspanialego przykiadu swie-
tosci zakonnej wedlug reguly zmartwychwstaricze;j.

Nic dziwnego zatem, ze Zgromadzenie Zmartwychwstan-
cOw - na rozmaite pomysly i sposoby - stara sie ten rok przezy-
wac w refleksji, zamy$leniu sie i pochyleniu nad piekna historia,
by ,robi¢ rzecz zywq”, a takze na celebracji i $wietowaniu tych
wspanialych rocznic, by ze spotkania z duchowoscia i Duchem
Bozym, ktéry te duchowos¢ ksztaltuje, czerpac site i motywacje
do takiego robienia rzeczy zywej.

W ten jubileuszowy nurt zatrzymania sie i celebracji wpisuje
sie¢ donio$le miedzynarodowe sympozjum naukowe, jakie odby-
to sie 15 marca 2011 r. w Centrum Resurrectionis w Krakowie, pod
tytutem ,Stuga Bozy Ojciec Piotr Semenenko CR i zmartwych-
wstanicza szkota duchowosci”. Ta konferencja naukowa zostata
zorganizowana przez Polska Prowincje Zmartwychwstarcow,
we wspoélpracy z Katedra Duchowosci Mediow i Relacji Spotecz-
nych Wydzialu Nauk Spotecznych Uniwersytetu Papieskiego
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Jana Pawla II w Krakowie w ramach cyklu ,,Duchowos¢ klaszto-
row polskich: przekaz i komunikacja”.

W czasie sympozjum zostato wygltoszonych dziewie¢ refera-
tow, ktérych autorami sa profesorowie i pracownicy naukowi
z Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie, Uniwer-
sytetu Kardynala Stefana Wyszyriskiego w Warszawie i Katolic-
kiego Uniwersytetu Lubelskiego oraz dwaj zmartwychwstaricy
z Wloch i z Polski.

Ciesze sie, ze owocem tego wydarzenia jest rowniez niniej-
sza publikacja, zbierajagca w jedno material naukowy wspo-
mnianego sympozjum, dzieki czemu bedzie on dostepny nie
tylko uczestnikom konferencji, ale takze tym wszystkim, ktérzy
zechcg zapoznac sie blizej z charyzmatem i duchowoscia Zgro-
madzenia Zmartwychwstaricow. Moje szczegélne podziekowa-
nia kieruje pod adresem ks. prof. dr. hab. Wojciecha Misztala
i ks. mgr. lic. Wojciecha Mleczki CR za zaangazowanie w orga-
nizacje sympozjum oraz w przygotowanie do druku tej publi-
kacji.

Niech Prawda i Milos¢, bedace przeciez imionami samego
Boga, ktory tak wiasnie objawil sie w zZyciu zatozycieli zmartwych-
wstaricow: Bogdana Jariskiego, Piotra Semenenki, Hieronima
Kajsiewicza, a nastepnie tych, ktérzy za nimi poszli, z Paw-
tem Smolikowskim na czele, prowadza kazda i kazdego z nas
do coraz wiekszej znajomosci Pana Boga i do coraz pigekniejszej
Swietosci.

W Jezusie Zmartwychwstatym
0. Wiestaw Spiewak CR

Prowincjat
Polskiej Prowincji Zmartwychwstaficow

ks. Stanistaw Urbanski
Uniwersytet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie

Polska szkola
duchowosci zmartwychwstanczej

W XIX w. nastepuje rozwdj zycia religijnego na ziemiach
polskich pod zaborami. Ten rozwéj najwyrazniej objawil sie
w odnowie zycia zakonnego w poszczegélnych zaborach ina
emigracji, zwlaszcza we Francji po upadku powstania listo-
padowego. Trzeba zaznaczy¢, ze ten rozkwit zycia zakonnego
oraz odnowa zycia religijnego ludzi $§wieckich przyczynifa sie
do powstania szkot duchowosci. A wiec na emigracji powstata
szkota duchowosci zmartwychwstariczej. W zaborze rosyjskim
szkota honoracka, ktérej zalozycielem byt bt. Honorat KoZzmin-
ski. W kregu jego oddzialywania powstato ponad 20 kongregacji
bezhabitowych. Okoto roku 1904 , ruch honoracki” zrzeszat po-
nad 7000 kobiet w ponad 600 domach zakonnych, pracujacych
na ok. 800 placowkach. Nastepna szkola rodzima byla szkota
kapucyriska zwigzana z dzialalnodcia prowincjala Beniamina
Szymariskiego, Prokopa Leszczyriskiego iLeonarda Lendzia-
na. Trzeba jeszcze wspomnie¢ szkote duchowosci s. Magdaleny
Morteskiej, reformatorki zakonu benedyktynek w XVI w. i szko-
e duchowosci marianiskiej bt. Stanistawa Papczyniskiego.

Szkota duchowosci zmartwychwstariczej powstala na emi-
gracji w Paryzu, na bazie odrodzenia religijnego wsréd rodakow.
U kolebki jego stangt Adam Mickiewicz, ktéry zaczal gromadzic¢
wokot siebie $wieckich katolikow. Zatozyli oni Towarzystwo Braci
Zjednoczonych o charakterze religijnym i apostolskim celu. Przy-
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stapil do niego Bogdan Jariski, ktéry z inspiracji Mickiewicza za-
ktada ,Domek”, rodzaj klasztoru, gdzie gromadzit konwertytéw.
Formutuje tez program odrodzenia Polski przez odnowe katoli-
cyzmu. Przedwczesna jednak $mier¢ nie pozwolila mu rozwingé,
zalozonego wspolnie z A. Mickiewiczem w roku 1835, Bractwa
Stuzby Narodowejw planowana wieloptaszczyznowaq organizacje
duchowych i $wieckich. Wkrétce po jego $mierci - w roku 1842 -
najblizsi jego wspolpracownicy powolali do Zycia kongregacje
zmartwychwstaricow, majacg na celu realizowanie programu Mi-
strza. Na szczeg6lng uwage w tym wzgledzie zastuguje ks. Piotr
Semenenko i ks. Hieronim Kajsiewicz, a p6zniej ks. Pawel Smo-
likowski. Zmartwychwstaricy wywarli réwniez wielki wptyw na
ruch religijny kobiet w Polsce. Tak wiec w zasiegu oddziatywa-
nia poszczegdlnych czlonkéw kongregacji znalazly sie przyszie
zgromadzenia zakonne, jak: niepokalanki, zmartwychwstanki,
nazaretanki, felijanki i sluzebniczki', a przede wszystkim nie-
pokalanki i zmartwychwstanki. Wspotzalozycielka niepokalanek
byla wybitna mistyczka bl. Marcelina Darowska.

Pomijajac faktologie historyczng powstawania poszczegol-
nych galezi zakonnych, nalezy zwréci¢ uwage na doktryne du-
chowosci, jaka stworzyly poszczegolne osoby wokét przekaza-
nych i pozostawionych mysli Bogdana Janskiego.

Odkrycie szkoty duchowosci zmartwychwstanczej

Poczatki poszukiwania polskiej szkoly duchowosci siegaja
roku 1984, gdy zostalem adiunktem przy 6wczesnej Katedrze
Zycia Wewnetrznego na Akademii Teologii Katolickiej w War-
szawie. Poszukiwalem woéwczas tematu pracy habilitacyjnej
z zakresu polskiej duchowosci. Poczatkowo chciatem pisa¢ dy-

1 S. Urbanski, Duchowe odrodzenie w Europie Zachodniej i na ziemiach pol-
skich XIX wieku, ,Czestochowskie Studia Teologiczne”, XXIII-XXIV (1995/1996),
s. 307-308.
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sertacje z bogatej w literature Zrédlowq szkoty honorackiej. Ale
6wczesne myslenie Srodowisk zwigzanych z bl Honoratem
zareagowalo bardzo negatywnie, przekonujac ze wszystkich
sil, iz Zatozyciel i wspétbrat ojcow kapucynéw, nie zatozyt zad-
nej szkoly duchowosci. Moja propozycje przyjeto z uémiechem.
W dodatku wszystkie Zrédia pisemne o. Honorata byty w rekopi-
sach, i znajdowaly si¢ w Archiwum niechetnie udostepniajacym
materialy piSmiennicze Blogostawionego. Réwniez materialy
archiwalne wielu wspélizalozycielek poszczegélnych zgroma-
dzen zenskich byty nieuporzadkowane, znajdowaly sie w for-
mie rekopi$miennej. Panowalo przekonanie, ze my w polskiej
duchowosci nie posiadamy zadnej rodzimej szkoly. Dzisiaj po-
wyzsze materialy s3 wydane drukiem, opracowane i obdarzone
komentarzem, na podstawie ktérych powstato wiele prac dok-
torskich i habilitacyjnych. Najwiecej zastrzezenn budzity teksty
mistyki przezyciowej wielu wspétzatozycielek, ktére byly ukry-
wane przez niektére wtadze zakonne. Prébowano przekonywacd,
ze dana wspoélzatozycielka nie byla mistyczka. Moje artykuly
na temat mistyki, ktére wysytatem do uczelnianych czasopism
w Polsce 30-25 lat temu byly odrzucane przez recenzentéw, jako
teksty zawierajace tresci niemozliwe w zyciu duchowym. Wielu
tych recenzentéw jeszcze aktualnie zyje i patrzy na rozkwit teo-
logii duchowosci w naszym kraju.

Najwiecej przeciwnikéw byto wobec mojego twierdzenia, ze
istnieja polskie szkoly duchowosci. Niektérzy teologowie pu-
blicznie wySmiewali moje badania, krytykowali i nawet prze-
szkadzali w prowadzeniu badan. Poniewaz odmoéwiono mi
prowadzenia badan z zakresu szkoly duchowosci honorackiej,
moje zainteresowanie skierowalem na poznanie polskiej ducho-
wosci emigracyjnej skupionej wokoét mysli Bogdana Janiskiego.
W tym celu udalem si¢ do archiwum ksiezy Zmartwychwstan-
cow w Warszawie. Rowniez tam odmoéwiono mi udostepnie-
nia posiadanych materialéw. Kiedy wychodzitem z archiwum
zming smutng, spotkal mnie na schodach miody ksiagdz-zmar-
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twychwstaniec, ktéry zapytat, czy moze mi w czyms$ pomoc? Po
przedstawieniu mojej prosby, natychmiast otrzymalem pozy-
tywna odpowiedz. Polecil, aby mi udostepniono w archiwum
wszystkie dokumenty jakie mamy w Polsce. Jak sie okazalo tym
ksiedzem byl zmartwychwstaniec Marian Piwko, 6wczesny wi-
ceprowincjat. Dzieki jego interwencji, mogtem pozna¢ materiaty
Zrédlowe o. Piotra Semenenki i o. Pawla Smolikowskiego. Na-
tomiast nie otrzymalem materiatéw Zrédlowych Bogdana Jan-
skiego. Dlatego zwroécilem sie do zgromadzenia niepokalanek,
ktorego zatozycielka Marcelina Darowska prowadzita mistyczna
korespondencje z o. P. Semenenko. Siostry otwarly mi na osciez
swoje zakonne archiwum. Woéwczas wszystkie listy Btogostawio-
nej byly juz w maszynopisie, w liczbie 127 toméw. Niezastapiona
byta w swojej zyczliwosci s. Janina. Udostepniata poszczegdlne
tomy do domu i szukala odpowiednich tresci w poszczegélnych
zrodlach. Starata sie, aby jak najwiecej studentéw pisalo prace
doktorskie na bazie piémiennictwa Darowskiej.

Po przebadaniu Zrédet powyzszych autoréw i konsultacjach
z niektérymi profesorami teologii, doszedlem do wniosku, ze
bedzie trudno przekona¢ ich do koncepcji duchowosci zmar-
twychwstanczej. Wyplywalo to z przekonania, iz w ogoéle nie
przyjmowali do wiadomodci istnienia polskich szkét duchowo-
Sci, poniewaz jeszcze nie byta wykladana teologia duchowosci
jako samodzielny przedmiot teologiczny. Teologie duchowosci
utozsamiano z ascetyka, a teologie mistyczna z zjawiskami nad-
zwyczajnymi. W takim panujagcym przekonaniu trudno bylo
nieraz dyskutowaé, gdyz nie rozumiano przedmiotu teologii
duchowosci, a jeszcze bardziej nie znana byla teologia mistycz-
na. Ascetyka byla uprawiana w ramach teologii moralnej lub
dogmatycznej (nadprzyrodzone uzdolnienia chrzescijanina).
Natomiast mistyka nie byla przedmiotem zadnych wykladow.
Dlatego zawezitem temat badani do formacji duchowej w szko-
le zmartwychwstariczej, uwzgledniajac jako catkowita nowosé
jednosé¢ ascetyki i mistyki. W takim ujeciu formacja duchowa
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nie tylko prowadzi do osiaggniecia doskonatosci etycznej na
drodze uprawianej ascetyki, ale wiedzie do osiggniecia stanu
mistycznego jako najwyzszego szczytu Swietosci. Rowniez i ta
koncepcja formacji duchowej wedtug szkoly zmartwychwstan-
czej byla niezrozumiata dla wielu teologéw. Niektérzy wy-
$Smiewali M. Darowska, watpiac w to, co moze napisa¢ kobieta
niebedaca teologiem. W ogodle nie przyjmowano, ze byla ona
mistyczka.

Nie zwazajac na rézne opinie podjalem sie opracowania
koncepcji formacji duchowej wedlug omawianej szkoly, kto-
ra byta ujeta tytulem: ,Formacja zycia duchowego w ujeciu
glownych przedstawicieli szkoly zmartwychwstanskiej”. Dzie-
ki poparciu ks. prof. W. Stomki i o. prof. J. Nowaka, ktérzy
w Srodowisku naukowym propagowali i walczyli o samodziel-
nos¢ teologii duchowosci, stopniowo zmieniata sie dotychcza-
sowa opinia. Réwniez w $rodowisku teologicznym Akademii
Teologii Katolickiej teologie Zycia wewnetrznego mocno popie-
rat i propagowat ks. S. Olejnik. Wéwczas jeszcze okresdlano ja
jako teologie zycia wewnetrznego. W moim pokoju organizo-
watlem pod patronatem ks. prof. S. Olejnika comiesieczne spo-
tkania teologéw moralistow nie tylko pracujacych na ATK, ale
takze byli zapraszani goscie spoza uczelni. Miedzy r6znymi
tematami z teologii moralnej podejmowano dyskusje na temat
teologii duchowosci.

Po obronie pracy habilitacyjnej w dalszym ciagu musialem
walczyé o samodzielnoé¢ teologii duchowosci i o uwzglednie-
nie teologii mistycznej. Proces zycia duchowego prowadzi do
mistycznego zjednoczenia z Bogiem. To bylo jeszcze trudne do
zrozumienia dla wielu teologéw. Artykuly o mistycznym zjedno-
czeniu, wysylane do Rocznikéw KUL, byly negatywnie recenzo-
wane przez niektérych teologéw KUL, nie dlatego, ze zawieraly
bledy teologiczne, ale z powodu nieznajomosci teologii mistycz-
nej przez danych recenzentéw. Zreszta, do tej chwili nie uczy sie
teologii mistycznej w seminariach duchownych, co jest wielkim
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brakiem w formacji duchowej oraz w kierownictwie duchowym
prowadzonym przez duszpasterzy. Niektore artykuly z misty-
ki byty wycofywane z druku, albo byly publikowane w innych
czasopismach w Polsce.

Dzisiaj, po latach méwi sie i pisze powszechnie o tych szko-
tach polskiej duchowosci. Z zakresu szkoty zmartwychwstariczej
powstala nastepna praca habilitacyjna, nie liczac prac doktor-
skich i magisterskich. Napisano juz setki artykutéw iréznych
opracowan; kilka ksigzek; zorganizowano kilkadziesiagt konfe-
rencji naukowych; wszystko to zostalo zrealizowane w Szko-
le Wyzszej im. Bogdana Janiskiego dzieki finansowaniu badarn
przez kanclerza i zalozyciela ks. Mariana Piwko. Wydano po-
zycje ksigzkowa Duchowos¢ zmartwychwstanicza, Warszawa 2003,
z uwzglednieniem nauki B. Janiskiego, P. Semenenki i P. Smoli-
kowskiego, ktéra zostala przettumaczona na jezyk portugalski
w Brazylii, aktualnie ttumaczona jest na jezyk angielski. Rowniez
w tych uczelniach prowadzona jest formacja duchowa pracowni-
kow i studentéw wedtug duchowosci zmartwychwstarnczej oraz
misji i charyzmatu zmartwychwstaniczego. Studenci i ucznio-
wie przede wszystkim poznajg Zycie i nauczanie swojego Pa-
trona Bogdana Jariskiego. Pracownicy napisali wiele artykutéow
i wyglosili bardzo duza iloé¢ referatéw na organizowanych
konferencjach naukowych. Trzeba zaznaczy¢, ze ta dziatalnos¢
badawcza jest prowadzona od dwunastu lat. Obecnie szeroka
prace badawczg prowadza sami ksieza zmartwychwstancy, kt6-
ra owocuje wielka iloscig opracowan naukowych.

Dzisiaj po 26 latach badan nalezaloby stworzy¢ odpowied-
nia synteze duchowosci szkoly zmartwychwstanczej. Mozna
by takze opracowac formacje duchowa na bazie do$wiadczenia
praktycznego realizowanego w Szkotach im. Bogdana Jariskiego.
Celowo wspomnialem minione czasy, aby stuchacze, a zwlasz-
cza mlodzi uczestnicy ze Zgromadzenia Zmartwychwstancow,
byli $wiadomi procesu odkrywania i opracowywania tej ducho-
woésci jako koncepcji polskiej szkoty.
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Gléwne zlozenia duchowos$ci zmartwychwstanczej

Chociaz do tej chwili nie ma, jak juz wspomniatem, syntezy
duchowosci zmartwychwstariczej to jednak dotychczasowe ba-
dania wykazuja, Ze nie mozna odmoéwic jej pewnej oryginalnosci
iswoistosci, co pozwala najej wyodrebnienie sposréd podobnych
rozwigzan i doktryn. Przyjetych z r6znych szkét duchowosci, od
innych teologéw i mistykoéw treéci autorzy nie przedstawiaja
w sposob niewolniczo trzymajacy sie wzoru, lecz na ich podsta-
wie, zwlaszcza Semenenko, tworza wiasng koncepcje, stosujac
doé¢ oryginalng metode trdéjpodziatu. Przykladem moze by¢
tréjpodzialowe ujecie zycia duchowego: antropologia pozna-
nia, wspotdziatanie z Bogiem i mistyczne zjednoczenie. Mozna
powiedzie¢, ze powyzszy tréjpodzial odpowiada tradycyjnemu
ujeciu zycia duchowego, wedlug trzech etapéw: oczyszczenia,
o$wiecenia i zjednoczenia, ale w ramach tego tréjpodziatu auto-
rzy omawiaja caly proces zycia duchowego z uwzglednieniem
wlasnych elementéw istotnych na poszczegolnych etapach.
Réwniez te elementy dziela na trzy, aby jasniej wyttumaczy¢
istote, znaki, a przede wszystkim skutki wywotane w rozwoju
zycia duchowego?. Tréjpodziatl jest obecny w catej jego nauce po-
czynajac od teologii stworzenia, przez historie zbawienia, ktérg
dzieli na trzy epoki, az do doktryny duchowosci paschalnej, we-
dtug ktorej zycie duchowe rozwija si¢ w oparciu o pokore budo-
wang na potréjnym fundamencie: nicestwa, nedzy i zlosci oraz
bazuje na trzech cnotach teologalnych prowadzacych do osia-
gniecia mistycznego zjednoczenia®.

Jak bardzo autorom zalezy na prawidlowym ukazaniu wa-
runkoéw wzrastania, dojrzewania i owocowania zycia duchowe
go chrzescijanina, $wiadczy szczegbélowe opracowanie kazdego

2 Por. S. Urbanski, Formacja zycia duchowego w ujeciu gtownych przedsta-
wicieli szkoly zmartwychwstariskiej, Warszawa 1988, s. 266.

3 Por. D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010, s. 222-223.
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z etapOw zaréwno od strony negatywnej, jak i pozytywnej. Do
aspektu negatywnego zaliczaja oni bardzo dokladng introspek-
cje skutkow grzechu pierworodnego, grzechu osobistego i ztosci
jako skutku tegoz grzechu w postaci winy, dtugu i przywiazania.
Do aspektu pozytywnego zaliczaja oni formacje duchowa natu-
ry i jej wladz, poprzez dziatanie cnét wlanych i daréow Ducha
Swietego. Celem tych aspektéw omawianych na trzech etapach
jest doprowadzenie chrzescijanina do szczytéw zjednoczenia
mistycznego. Poniewaz wzrastanie duchowe jest dlugie i trud-
ne, dlatego opisujac stany jakie przezywa dusza, podaja srodki
i rady jako niezbedne od osiagniecia zjednoczenia z Bogiem®.

W Kkoncepcji zycia duchowego autorzy podkreslaja integral-
noéc¢ czynnika naturalnego i nadprzyrodzonego, z przyznaniem
jednak pierwszenstwa w dzialaniu temu ostatniemu. faska
zajmuje w ich nauce naczelne miejsce. W ten sposéb zrywa-
ja z naturalistycznymi i minimalistycznymi koncepcjami zycia
duchowego, ktére uwazaty dziatanie ludzkie za niezalezne od
elementu nadprzyrodzonego i odrzucaly jedno$¢ miedzy oby-
dwoma czynnikami. Prawda o jednosci czynnika przyrodzone-
go i nadprzyrodzonego pozwolita autorom wypowiedzie¢ sie za
tacznoscia miedzy ascetyka i mistyka. Uwazajq oni, ze doskona-
ty rozwdj zycia duchowego czlowieka nie moze ograniczy¢ sie
tylko do strony ascetycznej, czyli do ujarzmienia skazonej na-
tury, chociaz temu zagadnieniu poswiecaja bardzo duzo uwa-
gi. Bowiem pelny postep zycia duchowego ma prowadzi¢ do
mistycznego zjednoczenia z Bogiem. Tym samym nadali Zyciu
duchowemu charakter dynamiczny?.

Tutaj trzeba wymieni¢ ks. P. Semenenke, ktory caly proces
zycia duchowego chrzescijanina zasadniczo skupit na drugim
etapie - o$wiecenia. Za$§ mistyka u niego to zycie czlowieka
w Chrystusie i z Chrystusem. W celu wyjaénienia istoty tej re-
lacji autor zastosowal sw¢j schemat naukowy polegajacy na

4 Por. tamze, s. 40, 226.
5 Por. tamze, s. 225.
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odréznieniu osoby od natury i dzialajacej sily - trzeciej kate-
gorii wprowadzonej przez siebie. W mysl tej teorii dwie osoby
moga posiada¢ wspoélne zycie. Dlatego przez mistyke ks. Seme-
nenko rozumial nauke, ktérej zadaniem jest przedstawi¢ zywy
i prawdziwy stosunek chrzescijanina z Chrystusem oraz droge
wiodaca do tego celu. Autor wierny swojej koncepcji mistyki
zazwyczaj rozpoczynal konferencje od strony oczyszczajacej,
a nastepnie przechodzil do ukazania naszego zycia w Jezusie.
Przykladem jest omoéwienie Misterium Paschalnego wedlug
tego schematu®.

Najwazniejsza zasada koncepcji zycia duchowego jest sto-
sowanie zasady egzemplaryzmu trynitarnego, ktéry ks. Seme-
nenko nazywa teoria teologiczna. Pozwala ona, zdaniem autora,
w sposob pelny i ostateczny przenikna¢ strukture bytu, glebiej
zrozumiec¢ istote zycia ijego prawa, jasniej przedstawié¢ wiele
dogmatéw wiary chrzescijariskiej i rozwina¢ gléwne zagadnie-
nia zycia duchowego’.

Ten egzemplaryzm trynitarny autor wyprowadza z teolo-
gicznego traktatu o Tréjcy Swietej i relacjach intertrynitarnych.
Dla niego i ks. H. Kajsiewicza cala rzeczywisto$¢ stworzona
stanowi odzwierciedlenie relacji interpersonalnych wewnatrz
Tréjcy Swietej, w jej immanentnym istnieniu, ktérego naczelna
zasada jest milosé. Z tego egzemplaryzmu trynitarnego ks. Se-
menenko wyprowadza wnioski dotyczace odwzorowania Boga
w kazdym bycie stworzonym i na fundamencie ktérej buduje
swa antropologie potréjnego odwzorowania Boga w czlowie-
ku, stworzonym na obraz i podobiefistwo Stwoércy. Zgodnie
z przyjeta zasada przyjmuje trzy wladze w naturze cztowieka,
stanowigce kanaly przyjmowania Bozego Bytu, oddajacego sie-
bie i napelniajacego ludzki rozum, uczucia i wole na trzy sposo-
by®. Musza zatem istnie¢ w stworzeniu pewne szczegoélne skutki,

¢ Por. tamze, s. 226; D. Korcz, Zycie... dz. cyt., s. 5-6.
7 Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 226.
8 Por. D. Korcz, Zycie. .., dz. cyt., s. 223
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ktére nalezy z koniecznosci odnies¢ do trzech Oséb Boskich jako
do wzoru. Stosunek miedzy tymi skutkami a Osobami Bozymi
jako ich przyczyna stanowi niezbedna podstawe analogii. Inny-
mi stowy w kazdym bycie stworzonym istnieje pewne podobien-
stwo do Trojcy Swigtej, ktérego przyczyne wzorcza stanowia
Osoby Boskie’.

W praktyce sposéb stosowania teorii Semenenki jest wedlug
ks. Pigtkowskiego nastepujacy: cala rzeczywisto$¢ zostala przez
Stworce uksztaltowana wedlug jednego podstawowego wzoru,
jakim jest On sam i Jego troisty spos6b istnienia. Dlatego w kaz-
dym bycie stworzonym - materialnym i duchowym - nalezy do-
patrywac sie podobieristwa do jednosci i troistosci Boga. Trzeba
doszuka¢ sie w kazdym stworzeniu takiego sposobu istnienia,
ktory sprawia, Ze jego substancja wystepuje jeden raz jako ab-
solutna, a trzy razy jako relatywna. W kazdym bycie istnieje
podstawa jednosci i pewna troistos¢, przy czym kazdy z trzech
»elementéw” stanowi odrebny aspekt albo spetnia wtasng funk-
¢je, analogiczna do tej, jaka w immanentnym zyciu Bozym pelni
odpowiadajaca mu Osoba Tréjcy Swietejl°. Te zasade za ks. Se-
menenka zastosowali dalsi autorzy szkoty zmartwychwstanczej
uwazajac, ze u podstaw omawianych przez nich probleméw za-
wsze tkwi wzorczos¢ trynitarna.

Z powyzszej zasady wyplywa prawo milosci, ktéra jest we-
wnetrzna norma zycia Boga w Tréjcy Swietej. Dlatego jest ona
kluczem interpretacyjnym, koniecznym do zrozumienia tajem-
nicy Boga, ktory jest wspolnotg trzech oddanych sobie catkowi-
cie i zjednoczonych ze sobg Oséb. Stad tez autorzy podkreslaja,
ze celem czlowieka jest Bog i Jego milos¢. Zas milos¢ rozumiana
jest jako uczestnictwo w mitosci Boga ku Niemu samemu i w od-

 Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 228.

10" Por. M. Piatkowski, Koncepcja zycia moralnego w poglgdach teologicznych
ks. P. Semenenki, Lublin 1974, s. 310-311 (mps. arch. KUL); por. S. Urbariski,
Formacja..., dz. cyt., s. 228.
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niesieniu do stworzen. Zatem jest ona zaréwno fundamentem
Swietosci, jak i motorem, ktéry winien poruszaé wysitki chrzesci-
janina podejmowane dla osiggniecia zjednoczenia mistycznego
z Bogiem. Dlatego milo$¢ jako przyczyna zjednoczenia z Bogiem
prowadzi do zgodnosci woli ludzkiej z wolg Boza, do catkowi-
tego oddania sie Bogu, do czystosci wewnetrznej, do postuszen-
stwa ducha i do milosci blizniego''. Pozwala Bogu przebywac
w samym centrum ludzkiej osobowosci i catkowicie nig zawlad-
naé. Z drugiej strony czlowiek przez milos¢ znajduje w Bogu
swoja pelnie inajwyzsze szczescie. Z tej wspolnoty wynikaja
dla chrzeécijanina donioste konsekwencje, gdyz Bég kochajacy
czlowieka i obecny w nim przemienia ludzkie dzialanie na wzor
swego, przebostwia niejako osobe ludzka, dzieki czemu moze
ona powiedzie¢ na szczycie zjednoczenia mistycznego: , Zyje juz
nie ja, lecz zyje we mnie Chrystus” (Ga 2, 20)'2. Wobec tego isto-
te Swietosci stanowi zjednoczenie czlowieka z Bogiem w akcie
mitosci.

Idac za tym tokiem nauczania autoréw trzeba stwierdzi¢, ze
chociaz ostatecznym celem chrzeScijanina jest Bog, to jednak
cel ten urzeczywistnia sie w Chrystusie. Bowiem milo$¢ zosta-
ta w pelni objawiona w Synu Bozym i ofiarowana czlowiekowi
w Jego Misterium Paschalnym. Chrzescijanin napelniony i prze-
mieniony miloscia Chrystusa, Zyje Zyciem nadprzyrodzonym
i osiaga wieczna jednoéé¢ z Bogiem, Zrédtem mitosci®.

Mozna powiedzie¢, ze zycie w jednosci mistycznej z Nim az
do osiagniecia przemiany w Niego stalo sie osig calego zZycia
duchowego. Bowiem Jezus jest wzorem dla kazdego czlowie-
ka, a jego zycie prawzorem zycia ludzkiego. Przyczyne wzorcza
stanowi jego przebostwiona natura ludzka. A wiec teoria wzor-

' Por. tamze, s. 244; tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza..., dz. cyt.,
s. 17-51; D. Korcz, Zycie..., dz. cyt. s. 223.

2 Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 245.
13 Por. D. Korcz, Zycie..., dz. cyt., s. 223.
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czosci chrystologicznej kladzie nacisk na catkowita zaleznos¢
nadprzyrodzonego zycia cztowieka od Chrystusa. Dlatego au-
torzy podkreslaja powszechne i stale Jego posrednictwo. Udzie-
lenie taski przez Syna Bozego jest aktem osobowym i wyrazem
milosci. Jezeli czlowiek przyjmie dar aski, wéwczas nawiazuje
staly wzajemny kontakt osobowy z Boskim Zbawicielem. Zyjac
zyciem Chrystusa, wykonuje akty nadprzyrodzone Jego mocg,
a Syn Bozy w nim mieszkajacy jest wspotpodmiotem dziatania.
Zycie chrzescijanina staje si¢ wtedy koegzystencja dwéch oséb
i wymaga wspotpracy w dzialaniu na wzor tej, jaka ma miejsce
w zyciu Os6b Boskich i ktéra jest wyrazem wzajemnej Ich mi-
losci. Poddanie sie Jezusowi jako wspétpodmiotowi wszelkich
czynnosci i posrednikowi fask zobowigzuje do przyjecia w dzia-
laniu tego przedmiotu, ktéry wskazuje Chrystus, a jednoczesnie
zobowigzuje do zaufania Jego nadprzyrodzonej mocy, ktora jest
konieczna do wlasciwego rozwoju zycia duchowego. Dlatego
wspoltdziatanie z Jego taska autorzy uwazaja za jedyny prawi-
dlowy sposéb bytowania czlowieka na ziemi, gdyz tylko tak
mozna zrealizowaé podobienstwo do Niego™.

Prawda o wspotdziataniu z Bogiem stanowi centralne zagad-
nienie nauki autoréw, tylko bowiem dzieki wspétpracy z Chry-
stusem chrzescijanin moze znalezé rozwiazanie wszystkich
probleméw zycia. Dokonujac rozréznienia miedzy oddziaty-
waniem faski na nature i na osobe czlowieka autorzy stworzyli
personalistyczng interpretacje wspotdziatania, w ktorej faska jest
osobowym dzialaniem Boga, a czynnik przyrodzony czynnoscig
osoby czlowieka. Prawidlowe wspoéldzialanie z Bogiem urze-
czywistnia sie w kazdym z trzech elementéw czynu: podmiocie,
przedmiocie i sile dzialania, ale pierwszeristwo nalezy sie tasce.
Ona pierwsza dziala podczas kazdego aktu i dopiero dzieki jej
inspiracji pobudzeni jesteémy do wspoéldzialania, tj. do przyje-
cia tego dzialania taski za swoje. Postugujemy sie tym samym

% Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 232-233.
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darem taski, ktéry dziata dalej, lecz juz wspélnie z cztowiekiem,
o ile osoba ludzka podejmie wezwanie do wspétpracy™.

Podobienistwo do Chrystusa najpelniej realizuje sie wedlug
autorow przez uczestnictwo w Misterium Paschalnym. W dzie-
dzinie Zycia osoby jest to wyrzekanie si¢ zupelnie czynnosci
wlasnej naszego ,ja” na rzecz dziatania Chrystusa. Tylko takie
postepowanie prowadzi do przemienienia w Umilowanego.
Natomiast w dziedzinie natury polega ono na wyzbywaniu sie
przyrodzonego przedmiotu Zycia na rzecz napelnienia wiadz
przedmiotem nadprzyrodzonym, jaki stanowia mysli, uczucia
i akty woli Chrystusa. Przemiana w Niego moze by¢ tak zupel-
na, ze czlowiek przestaje Zy¢ sobg, a zyje w Nim i razem z Nim.
W ten spos6b dusza miltujaca umiera razem z Chrystusem, aby
pozniej wraz z Nim zmartwychwsta¢ do nowego zycia. Praw-
da o zmartwychwstaniu zawarta jest juz samym umieraniu. By
za$ ta $mier¢ przyniosta owoc, nalezy czyni¢ wszystko w zjed-
noczeniu z Chrystusem Zmartwychwstalym. Dlatego autorzy
glosza rowniez egzemplaryzm chrystologiczny stawiajac Osobe
Zmartwychwstatego Pana na wzor dla chrzeécijanina i to zaréw-
no w zyciu naturalnym, jak i nadprzyrodzonym. W tej koncep-
cji chrystocentryzmu autorzy akcentowali zycie w Chrystusie,
wspoltdziatanie z Nim oraz nadprzyrodzony charakter zycia du-
chowego'®.

Egzemplaryzm trynitarny wedlug autoréw zawiera réwniez
wymiar pneumatologiczny w odniesieniu do zycia duchowego.
Duch Swiety laczy czlowieka z nadprzyrodzonym przedmiotem
zycia w Chrystusie, pelniac wewnatrz Tréjcy Swietej role $rod-
ka, w ktérym dokonuje sie wzajemne poznanie Ojca i Syna, oraz
wezla jednosci, bedacego ich potaczeniem. Wszelkie za$ ruchy
w stworzeniach s wynikiem sily, ktérg nalezy odnies¢ w spe-

> Por. tamze, s. 229-230; tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza..., dz. cyt.,
s. 121-160.

16 Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 233-234.
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cjalny sposéb do Ducha Swietego i to na zasadzie pewnej odreb-
nej przyczynowosci osobowej".

Wedlug koncepcji autoréw mitoé¢ posiada personalistyczny
charakter, jako akt typowy dla osoby ludzkiej. Mitos¢ jest aktem
realizujacym sie tylko i wylacznie pomiedzy osobami zaré6wno
w Bozym zyciu intratrynitarnym, jak i w relacjach ludzkich. Tak
rozumiana mito$¢ Boga jest darem Chrystusa, i jest przez Niego
rozwijana oraz podtrzymywana w chrzescijaninie. Sciéle wiaze
sie z procesem chrystoformizacji natury i osoby cztowieka, kt6-
ry zmierza do catkowitej, paschalnej przemiany w Chrystusa.
Chrystoformizacja polegajaca na upodobnieniu sie do Jezusa za
posrednictwem cnét teologalnych, jest koniecznym warunkiem
przejécia na poziom zycia nadprzyrodzonego i osiggniecia zjed-
noczenia z Bogiem w Tréjcy Swietej'.

Trzeba podkresdli¢, ze u podstaw koncepcji zycia duchowego
przedstawionej przez autoréw lezy wyrazne odrdznienie oso-
by od natury. Przyjecie osoby ontycznej, ktore sie dzieje w na-
turze ludzkiej, doprowadzilo ks. Semenenke do pojecia osoby
etycznej. Przymiotem osoby etycznej jest wolnos¢ wyboru, ktéra
przejawia sie najaktywniej w procesie dgzenia do zjednoczenia
z Bogiem w milosci, poprzez wybdér wolnego wspoétdziatania
z Nim, oddania lub nieoddania si¢ Jemu. Jednoczeénie przyczy-
nia sie¢ do rozwoju wlasnej osoby, ktéra staje sie osobowoscia
przez wytrwala , prace nad sobg”. Kto swa nature podda dzia-
taniu Bozemu i wlasnej formacji, wprowadzi tam rzady mitosci,
ten zdobedzie osobowos¢. W ten sposéb osoba stanowi zrédto
wszelkiego dzialania czlowieka i réwnoczesnie jest sprawcay,
promulgatorem praw i dawca sankcji. Ale cate dzialanie czto-
wieka dokonuje sie¢ w naturze bedacej pod kontrola osoby, ktéra
przez swoj wolny akt moze akceptowac lub odrzuci¢ to dziatanie.
Autorzy wlozyli duzy wysitek w wyjaénienie psychologii czynu

17" Por. tamze, s. 231.
18 Por. D. Korcz, Zycie..., dz. cyt., s. 224.
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ludzkiego w kategoriach osobowych. Nie zajmowali si¢ oni jed-
nak jego teoretyczng analizg, lecz struktura podmiotu jako bytu
osobowego i osobowgq interpretacja wartoéciowania moralnego.
Podkreslenie zwiazku osoby i natury rzucilo nowe $wiatto na
interpretacje skutkéw grzechu pierworodnego, wspotprace z fa-
ska osoby ludzkiej obdarzonej wolnoscia, sposob oddziatywania
pokusy, a przede wszystkim na integracje réznych sfer czlowie-
czenistwa skupionych wokoét osoby jako catosci. Rozréznienie
miedzy osoba a naturg ks. Semenenko uczynit kluczem do wyja-
$nienia koncepgji zycia duchowego®.

W koncepgji zycia duchowego autorzy podkreslaja introspek-
¢je, czyli poznanie samego siebie. Chodzi tutaj o poznanie skut-
kow grzechu pierworodnego. Ale nie chodzi im o szczegétowa
analize teologii grzechu pierwszych ludzi, lecz o wykazanie jego
wplywu na hamowanie przemiany duchowej. Stad tez ,nedza”
nabiera w ich koncepcji kluczowego znaczenia. Jest ona punk-
tem, od ktérego powinien rozpoczynac sie rozwdj zycia ducho-
wego. Dlatego analizujg ,nedze” we wladzach czlowieka, aby
wywola¢ pogarde dla zta pozostatego po grzechu Adama. Jed-
noczesnie podaja rodki oczyszczenia wladz, aby nastepnie do-
prowadzi¢ do harmonii w ich dziataniu. Wielka zastuga autoréw
jest wlaczenie do analizy ,nedzy” aspektu psychologicznego. Ta
prawda o ,nedzy” zmusza chrzeécijanina do podjecia wspétpra-
cy z Bogiem, do ksztaltowania pokory, wielkodusznosci®.

Autorzy przypisuja woli decydujaca role w procesie zycia
duchowego. Uwazajg, ze trzeba ja uwolni¢ spod réznych nie-
wlasciwych oddzialywan i uczyni¢ ja przez to prawdziwie
wolng, niepozbawiong jednak kierownictwa. Polecali unikania
ciggtego ukazywania zla w czlowieku i zwracania uwagi na ist-
niejace w nim dobro, na potrzebe rozbudzenia wiary w sobie,

¥ Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 239-243.

% Por. tamze, s. 235-236; tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza..., dz. cyt.,
s. 53-84.
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w mozliwo$¢ czynienia dobra. Tak pojety woluntaryzm zawiera
w sobie sporo radosci i optymizmu. Omawiaja go tez w aspek-
cie postuszenstwa i wolnosci, zwlaszcza w aspekcie roli wycho-
wawcy?l

Koncepcja zycia duchowego w ujeciu autoréw nacechowana
jest optymizmem. Optymizm przez nich gloszony jest oparty
na fakcie odkupienia i zmartwychwstania. Towarzyszy on po-
kornej postawie wobec Boga, ktéry otacza mitoscig cztowieka.
W ten spos6b czlowiek staje sie oblubienica Boga. Fakt ten powi-
nien mobilizowa¢ chrzescijanina do rozwoju zycia duchowego.
Ten optymizm plynie réwniez z wiary w zyciodajna moc Bozej
milosci, bedacej owocem obecnosci Chrystusa w chrzeécijaninie,
ktora prowadzi do mistycznego zjednoczenia. Przyjecie optymi-
zmu przez autoréw przyczynilo sie do tego, ze zerwali oni z ry-
gorystycznym pesymizmem?.

Zakonczenie

Powyzsza koncepcja zycia duchowego zostala przedstawio-
na w najwazniejszych punktach nauki autoréw. Chodzito mi,
aby zasygnalizowaé pewien obraz ich doktryny, ktéry wymaga
dalszych badan i stworzenia juz odpowiedniej syntezy. Trzeba
podkresli¢, ze doktryna naszych autoréw nie ujmuje zycia du-
chowego statycznie, teoretycznie, ale ukazuje jego dynamizm
polegajacy na nieustannym przechodzeniu do coraz wyzszego
poziomu rozwoju, az do catkowitego upodobnienia do Chry-
stusa, czyli do mistycznego zjednoczenia z Nim, zjednoczenia
z Chrystusem Zmartwychwstalym. Sila tego dynamizmu jest
Boza milos¢ wiodaca do osiagniecia $wietosci, do coraz pelniej-
szego zmartwychwstania w zjednoczeniu z Bogiem.

2 Por. S. Urbanski, Formacja..., dz. cyt., s. 243-244.

% Por. tamze, s. 238; tenze, Duchowo$¢ zmartwychwstarcza..., dz. cyt.,
s. 95-1-2; D. Korcz, Zycie..., dz. cyt., s. 225.
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Mozna powiedzie¢, ze cala koncepcja zycia duchowego stwo-
rzona przez autoréw wykazuje charakter wybitnie nadprzy-
rodzony, ujawnia silne wplywy egzemplaryzmu trynitarnego
i Bozego planu. Ksztattuje ona wzér wychowania duchowego
oparty na doskonalym oddaniu si¢ Bogu i tajemnicy paschalnej
Jezusa. Innymi stowy, stanowi bardzo konkretng ijasna propo-
zycje osobistego rozwoju zycia duchowego, poprzez §wiadome,
aktywne uczestnictwo w Misterium Paschalnym Jezusa.

Znaczenie doktryny autoréw wykracza daleko poza konkret-
na sytuacje, w jakiej przyszto im zy¢ i im wspoélczesnym. Stano-
wisko, ktére wowczas sformutowali w wielu zagadnieniach, jest
aktualne réwniez dzisiaj. Dlatego stworzyli oryginalna szkote
duchowosci zmartwychwstariczej, ktora jest duchowoscia typo-
wo polska.
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Opracowanie dotyczace polskiej szkoly
duchowosci zmartwychwstanczej

Bogdan Janski

S. Urbanski, Humanizacja Swiata w ujeciu Szkoty Zmartwychwstariczej,
,Zarzadzanie i Edukacja” 4-5 (1997), 179-194; tenze: Koncepcja swiata
materialnego Bogdana Jariskiego, tamze, 4-5 (1998), 243-257; tenze: Du-
chowe oblicze Europy w czasach Bogdana Jatiskiego, tamze, 1 (1999),137-
-158; tenze: Mysli Bogdana Jariskiego, tamze, 1 (1997), 142; 6 (1997), 2;
1(1998), 2; 2 (1998), 94, 196; tenze, Bogdan Jariski, Stuga Bozy, Zatozyciel
Zmartwychwstaricow, Patron Wyzszej Szkoty Zarzqdzania i Przedsigbiorczo-
sci, ,Glejt” (Gazetka studencka), 1 (1998), 4; tenze, Mysli Bogdana Jari-
skiego, Wyd. Szkota Wyzsza im. Bogdana Janiskiego, Warszawa 1999;
tenze: Bogdan Janiski Stuga Bozy, ,Emaus 2000” 1 (1998), 30-31; tenze:
Bogdan Janiski. Prawda, dobro, skutecznosé, [w:] Na kazdy dzieri 1999 roku,
Czestochowa 1998, 1-2; tenze, Bogdan Jariski wzdr osobowy trzeciego ty-
sigclecia, ,Emaus 2000” 8-9 (1999), 19-20; tenze, Zarliwy ewangelizator
(opr.), ,Nasz Dziennik” 260 (1999), 8; tenze, Rok Jariskiego, ,,Niedziela”
46 (1999), 26; tenze, Bogdan Jariski, Dziennik, ,Miejsca Swiete” 11 (1999),
16, 19, 21-22, 25, 28, 31, 33, 37; tenze, Jubileuszowy Rok 2000 - Rokiem
Bogdana Jatiskiego, [w:] Na kazdy dzieni 2000 roku. Terminarz na wczoraj,
dzis i jutro, Czestochowa 2000, 1-2; tenze, Bogdan Jariski, [w:] Folder
sympozjalny Bogdan Jariski wzorem na dzis?, Warszawa 2000, 2; ten-
ze, Bogdan Janski, [w:] Katalog 2000, WSZiP im. Bogdana Jariskiego
w Warszawie, Warszawa 2000, 2; tenze: Czy cztowiek moze byc chrzesci-
janinem na wzor Bogdana Jarnskiego (homilia), ,,Zarzadzanie i Edukacja”
12 (1998), 220-222; tenze, Duchowos¢ Bogdana Jariskiego, tamze, 3 (2001),
117-137; tenze, Bogdan Janski - patriotyzm zaangazowany, ,Emaus”
7-8 (2001), 16-17; Bogdan ariski autorytet kreatywny, ,Emaus” 11 (2001),
6; tenze, Swiadectwo Bogdana Janiskiego, ,Zarzadzanie i Edukacja”
6 (2002), 218-220; tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Wyd. Szkota
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Wyzsza im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2003; ttum. na j. portugal-
ski, ttum. J. Solak, Sao Paulo 2008; Sao Paulo 2009, wyd. 2 (Brazylia);
tenze, Bogdan Jatiski (1807-1840), [w:] Folder Szkota Wyzsza im. Bogdana
Jariskiego 2003/2004, Warszawa 2003, 2; tenze, Bogdan Jariski (1807-1840),
[w:] Folder Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego 2004/2005, Warszawa
2004, 2; tenze, Bogdan Jarnski (1807-1840), [w:] Folder Szkota Wyzsza im.
Bogdana Jarniskiego 2005/2006, Warszawa 2005, 2: tenze, Bogdan Jariski
- mistyk nieznany, ,,Sygnatura Kolegiacka” 7-9 (108) 2005, 77-99; tenze,
Ewangeliczna mitos¢ w zyciu Stugi Bozego Bogdana Jariskiego (1807-1840),
~Sygnaturka Kolegiacka” R. 12, nr 1-2 (112), styczen-luty 2006, 6-7;
tenze, Nieznany , Dziennik duszy” Bogdana Jatiskiego (1807-1840), [w:] In
Christo Redemptore. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksiedza Profesora Jerzego
Misiurka, red. ]. Poptawski, Wyd. Gaudium, Lublin 2001, 337-352; ten-
ze, Uswigcajgca wspolnota Kosciota wedtug ,, Dziennika” Bogdana Jariskiego,
,Zarzadzanie i Edukacja” 4-5 (2001), 145-159, tenze, Charakterystyczne
cechy duchowosci w pismach Bogdana Jariskiego, tamze, 1 (2002), 97-111;
Wspdlnota jako srodowisko ksztattowania postawy chrzedcijariskiej w Swietle
ducha Bogdana Janskiego, tamze, 3 (2002), 137-144, tenze, Bogdan Jari-
ski, [w:] Powszechna Encyklopedia Filozofii, red. A. Maryniarczyk, t. 5,
Lublin 2004, 252-254; tenze, Bogdan Jarnski syn Ziemi Puttuskiej, ,Sy-
gnaturka Kolegiacka”, nr1-2 (103)2005, 5-6; tenze, Bogdan Jariski -
mistyk nieznany, Serwis Diecezji Plockiej, Page 107429, (20.01.2006);
tenze, Wspdlnota w ujeciu Bogdana Jariskiego, ,,Zarzadzanie i Edukacja”
48 (2006), 119-136; tenze, Mitos¢ w postawie chrzescijanina wedtug Bog-
dana Janiskiego, ,Niedziela” nr 40 (618), (01.10.2006), VI; tenze, Bogdan
Janiski cztowiek, ktory przekroczyt swojg mtodosé, Wyd. Szkota Wyzsza
im. Bogdana Janskiego, Warszawa 2006; tenze, Dziedzictwo Bogdana
Janiskiego. Stuzba Narodowa, (red.), Wyd. Szkota Wyzsza im. Bogdana
Janiskiego, Warszawa 2007; tenze, Wzdr Bogdana |ariskiego, ,Sygnatur-
ka Kolegiacka” Rok 13, nr 1 (121), styczeni-luty 2007, 11; tenze, Rok 14,
nr 1 (121), styczen-luty 2008, 11; tenze, Stuga Bozy Bogdan Jatiski (1807~
-1840), ,,Sygnaturka Kolegiacka” Rok XIV, nr 8 (138), sierpierr 2008, 19;
tenze, Bogdan Jatiski — cztowiek stuzby na rzecz odnowy narodu polskiego,
[w:] Dziedzictwo Bogdana Jariskiego. Stuzba Narodowa, red. S. Urbanski,
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Wyd. Szkota Wyzsza im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 2007, 17-30;
tenze,Stuga Bozy Bogdan Jariski (1807-1840), tamze, 7-14; tenze, Bogdan
Jariski - tworca polskiej szkoty duchowego odrodzenia narodu, [w:] Scio cui
credidi. Ksigga pamigtkowa ku czci Ksigdza Profesora Mariana Ruseckiego
w 65. Rocznicg urodzin, red. I. S. Ledwon, K. Kaucha, Zb. Krzyszowski,
J. Mastej, A. Pietrzak, Wyd. KUL, Lublin 2007, 1021-1031; tenze, Bog-
dan Janiski - intelektualista i przywodca duchowy, [w:] In Persona Christi.
Ksiega na 80-lecie Ksigdza Profesora Czestawa S. Bartnika, red. K. G6zdz,
t. 1, Lublin 2009, 869-884; tenze, Bogdan Jariski, [w:] S. Urbanski, Za-
topieni w Bogu. Mistycy polscy, Oficyna Wydawniczo-Poligraficzna
~Adam”, Warszawa 1999, 34; por. Instytut Badani Naukowych, Zaklad
Duchowosci  Zmartwychwstariczej, Studium Duchowosci Zmartwych-
wstariczej, [w:] Serwire Deo et hominibus, red. W. Galazka, P. Latawiec,
H. Podolski, K. Trawkowski, Wyd. UKSW, Warszawa 2009, 253-318;

Ks. Piotr Semenenko

S. Urbanski, Formacja zycia duchowego w ujeciu gtdwnych przedstawi-
cieli Szkoty Zmartwychwstanskiej, Warszawa 1988; tenze: Polska szkota
duchowosci (Piotr Semenenko, Pawel Smolikowski, Marcelina Darowska),
[w:] Oblicza doskonatosci chrzescijariskiej, pr. zb. pod red. M. Chmielew-
skiego, Lublin 1996, 27-43; tenze: Ascetyczno-mistyczna formacja zycia
duchowego wedtug ks. Piotra Semenenki i ks. Pawta Smolikowskiego, ,Ze-
szyty historyczno-teologiczne Zmartwychwstancow” 3 (1997), 21-37;
tenze: Oczyszczenie wiladz serca w nauce ksiedza Piotra Semenenki, tamze
3 (1997), 325-344; tenze: Pojecie mitosci chrzescijariskiej w pismiennictwie
gtownych przedstawicieli Szkoty Zmartwychwstariskiej, [w:] Mitos¢ wigk-
sza niz grzech, pr. zb. pod red. A. Nowaka, Lublin 1995, 139-159; ten-
ze: The polish school of spirituality (Piotr Semenenko, Pawel Smolikowski,
Marcelina Darowska), ,Collectanea Theologica” (1999), fasc. spec., 185-
-199; tenze: Rola wzorow osobowych w duchowosci chrzescijariskiej (B. Jan-
ski, P. Semenenko, P, Smolikowski), ,Zarzadzanie i Edukacja” 3 (1999),
173-192; tenze, Milos¢ egoistyczna wedtug przedstawicieli szkoty zmar-
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twychwstariczej (bl. M. Darowska, ks. P. Semenenko), tamze, 4-5 (1999),
319-331; tenze, Formacja chrzescijariska w Swietle szkoly zmartwychwstan-
czej, ,Zarzadzanie i Edukacja” 6 (2001), 151-191; tenze, Antropologia
mitosci ks. Piotra Semenenki, tamze, 2 (2002), 123-139; tenze, Semenenko
Piotr, [w:] S. Urbaniski, Zatopieni w Bogu. Mistycy polscy, Oficyna Wy-
dawniczo-Poligraficzna ,Adam”, Warszawa 1999, 46-50; tenze, Serme-
nenko Piotr, [w:] Leksykon mistyki. Zywoty - pisma - przezycia, pr. zb.,
red. naukowa P. Dinzelbacher, przekl. B. Widla, przekl. uzupelnit
i polska bibliografig opatrzy! S. Urbanski, przekt., opr. i obcojezyczna
bibliografie sporzadzili P. Pachciarek, K. Rybacka, Wyd. Verbinum,
Warszawa 2002, 291-293; tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, tamze,
1 (2003), 7-23; tenze, Milosierdzie wedtug ks. Piotra Semenenki, [w:] Swia-
tta Mitosierdzia, red. A. Baran, Lublin 2004, 173-184; tenze: Duchowosé
zmartwychwstaricza, Wyd. Szkota Wyzsza im. Bogdana Janskiego,
Warszawa 2003, ttum. na j. portugalski ks. J. Solak, Sao Paulo 2008;
Sao Paulo 2009, wyd. 2 (Brazylia); tenze: Teologia modlitwy. Studium
ascetyczno-mistyczne z uwzglednieniem duchowosci szkoty zmartwych-
wstariskiej, Instytut Badann Naukowych Wyzszej Szkoty Zarzadzania
i Przedsiebiorczosci im. Bogdana Jariskiego, Warszawa 1999; tenze,
Historia szkolnictwa Zmartwychwstaricow, [w:] S. Urbanski, Bogdan Jan-
ski cztowiek, ktory przekroczyt swojg mtodosé, Wyd. Szkota Wyzsza im.
Bogdana Janiskiego, Warszawa 2006, 72-81; tenze, Semenenko Piotr ks.,
[w:] Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku, red. T. Pilch, Wyd. Akade-
mickie , Zak”, t. 5, Warszawa 2006, 695-697; tenze, Duchowos¢ zmar-
twychwstaricza - szkolq duchowosci polsko-europejskiej, [w:] Duchowosé
Europy zakorzeniona w mitosci, red. A. Baran, Wyd. UKSW, Warszawa
2007, 117-134; tenze, Doktryny swietosci w polskiej szkole duchowosci na
przetomie XIX i XX wieku, [w:] W szkole swigtosci blogostawionego Hono-
rata, red. T. Plonka OFMCap, seria: Bibliotheca Honoratiana 5, Cen-
trum Duchowosci ,Honoratianum”, Sandomierz-Zakroczym 2008,
41-67; tenze, Krzyz Chrystusa jako przejscie przez Smierc do nowego zycia
wedtug ks. Piotra Semenenki, [w:] Duchowos¢ krzyza, red. W. Galazka,
S. Urbanski, seria: Mistyka chrzescijariska 93, Wyd. UKSW, Warszawa
2009, 263-278; tenze, Z Panem na pustynig. Dialog mistyczny ks. Piotra
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Semenenki (w druku). Por. Instytut Badan Naukowych, Zaktad Ducho-
wosci Zmartwychwstariczej, Studium Duchowosci Zmartwychwstariczej,
[w:] Servire Deo et hominibus, red. W. Gatazka, P. Latawiec, H. Podol-
ski, K. Trawkowski, Wyd. UKSW, Warszawa 2009, 253-318.

Ks. Pawel Smolikowski

S. Urbanski, Formacja duchowa, dz. cyt.; tenze: Teoria medytacji w pol-
skim pismiennictwie teologicznym XX-lecia migdzywojennego, [w:] Medy-
tacja, pr. zb. pod red. W. Stomki, Lublin 1984, 149-178; tenze: Polska
szkota duchowosci, art. cyt.; tenze: Teologia modlitwy, dz. cyt.; tenze: Du-
chowos¢ zmartwychwstarncza, dz. cyt.; tenze: Ascetyczno-mistyczna forma-
cja, art. cyt.

Bl. Marcelina Darowska

S. Urbanski, Formacja duchowa, dz. cyt.; tenze: Eucharystia w naucza-
niu matki Marceliny Darowskiej, zatozycielki Siostr Niepokalanek, [w:] Ze
studiow nad duchowosciq chrzescijariskq, Warszawa 1992, 127-134; ten-
ze: Przezycie eucharystyczne matki Marceliny Darowskiej, [w:] Euchary-
stia — mitos¢ i dzigkczynienie, pr. zb. pod red. W. Stomki, Lublin 1992,
291-303; tenze: Zjednoczenie z Bogiem w probie cierpienia i ,Smierci sobie”
wedtug nauki Marceliny Darowskiej, [w:] Cierpienie i Smierc, pr. zb. pod
red. A. Nowaka, Lublin 1992, 99-116; tenze: Mistyczne opisy mitosci
matki Marceliny Darowskiej, [w:] Mitos¢ w postawie ludzkiej, pr. zb. pod
red. W. Stomki, Lublin 1993, 341-365; tenze: Pojecie mitosci chrzescijari-
skiej w pismiennictwie matki Marceliny Darowskiej, [w:] Mitos¢ w posta-
wie ludzkiej, pr. zb. pod red. W. Stomki, Lublin 1993, 365-399; tenze:
Dziatanie i wspdtdziatanie cztowieka w procesie Zycia wewngtrznego wedtug
nauczania s. Marceliny Darowskiej — Zatozycielki Niepokalanek, ,,Czesto-
chowskie Studia Teologiczne” 19-20 (1993), 175-196; tenze: , Szkota
duchowosci” Marceliny Darowskiej dla rodzin czy dla zakonnic?, [w:] Mar-
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celina Darowska - niepokalariski charyzmat wychowania, pr. zb. pod red.
M. Chmielewskiego, Lublin 1996, 49-70; tenze, S. Urbanski, Darow-
ska Marcelina, [w:] S. Urbanski, Zatopieni w Bogu, dz. cyt., 89-93; ten-
ze, [w:] Leksykon mistyki, dz. cyt., 51-53; tenze: Koncepcja wychowania
chrzescijarniskiego w ujeciu Marceliny Darowskiej (1827-1911), przedsta-
wicielki szkoly zmartwychwstariczej, ,,Zarzadzanie i Edukacja” 2 (2001),
125-149; tenze, Koncepcja zycia duchowego wedtug bt. Marceliny Darow-
skiej, ,, Efckie Studia Teologiczne” 5 (2004), 255-274; tenze, Bf. Marcelina
Darowska - gtéwna przedstawicielka polskiej mistyki kobiecej, [w:] Bt. Mar-
celina Darowska - dar na trzecie tysigclecie, red. M. Chmielewski, J. Mar-
tynuska, Lublin-Szymanéw 2007, 125-140; tenze, Mestwo w ujeciu
bt. Marceliny Darowskiej, [w:] Bt. Marcelina Darowska - dar na trzecie ty-
sigclecie, dz. cyt., 175-185; Duchowos¢ zmartwychwstaricza, art. cyt.; ten-
ze, Polska szkota duchowosci, art. cyt.; tenze, Mifos¢ egoistyczna, dz. cyt.;
tenze, The polish school of spirituality, art. cyt.; tenze, Dziatalnosé wycho-
wawcza bt. Marceliny Darowskiej na tle epoki, ,,Saeculorum Christianum”
2 (2001), 79-96; M. Chmielewski, Doswiadczenie mistyczne Marceliny
Darowskiej, Niepokalanow 1992; A. Panasiuk, Duchowos$¢ zakonna we-
dtug M. Darowskiej, Warszawa 1991 (mps, arch. ATK); K. Swierszcz,
Ideat Swigtosci chrzescijanina wedtug bt. Marceliny Darowskiej, Warszawa
2002 (mps, arch. UKSW).
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Piotr Semenenko i zmartwychwstancy
jako autorzy duchowi i ich oddzialywanie

Powstanie, dzieje iwszechstronne oddzialywanie zmar-
twychwstaricow na Kosciét w Polsce mozna uznaé za zjawisko
eklezjalne, ktére w pelni zastuguje na miano wyjatkowego. Nie
jest to stwierdzenie odkrywcze, poniewaz w taki sposéb mowi
sie juz o zmartwychwstaricach w wielu miejscach i przy ré6znych
okazjach. By¢ moze najczesciej takie stwierdzenie pada przy
wypowiedziach dotyczacych dziejow duchowosci w Polsce. Za
szczegblnie autorytatywne w tej materii nalezy uzna¢ opinie
i wnioski sformulowane przez prof. Karola Goérskiego. Ich au-
torytatywny charakter wynika z tego, ze jak nikt inny zdotal on
przesledzi¢ w sposéb catosciowy dzieje duchowosci w Polsce’.
Opinie formulowane w oparciu o solidnie przeprowadzony ca-
tosciowy oglad badanej rzeczywistosci zastuguja zawsze na
szczegb6lng uwage, gdyz taki oglad pozwala zar6wno na doko-
nanie pewnych zasadniczych uogélnieni, jak réwniez wydoby-
cie specyfiki pewnych zjawisk oraz odnotowanie ich znaczenia
i oddziatywania. K. Gorski jako pierwszy stwierdzit zatem, ze
»zmartwychwstancy stworzyli wlasna szkote zycia wewnetrz-
nego”?. Dzisiaj ten poglad zostal szerzej uzasadniony i stat sie
powszechny®. Wilasciwie mozna powiedzieé, ze zycie religijne,

! Por.]. Ktoczowski, Karol Gérski - historyk polskiego chrzescijaristwa, [w:] Ka-
rol Gorski — cztowiek i uczony, pod red. Z. H. Nowaka, Torun 1999, s. 63-77.

2 K. Gorski, Zarys dziejow duchowosci w Polsce, Krakow 1986, s. 288.
* Por. S. Urbanski, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003.
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bardziej lub mniej bezposrednio, w Polsce na przelomie XIX
i XX w. oraz w okresie miedzywojennym znalazlo sie pod wpty-
wem zmartwychwstarficow*.

Wnioski wyprowadzone przez K. Goérskiego z biegiem cza-
su zyskuja coraz to nowe potwierdzenia, a w swietle wielu
przeprowadzonych w ostatnich dziesiecioleciach badan zostaty
nawet wyostrzone w ich stusznosci. Na obecnym etapie rozwi-
jajacych sie badan posiadamy juz wiele studiéw szczegétowych,
ktére umozliwiaja nam poznanie poczatkéw Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pariskiego, jak i wielu wybitnych przedsta-
wicieli kolejnych pokolert zmartwychwstaniczych. Znamy wiec
dos¢ dobrze zalozyciela zmartwychwstaficow - Bogdana Jan-
skiego®’, w duzym stopniu znamy Piotra Semenenke oraz Pawta
Smolikowskiego®. Inni zmartwychwstaricy, na przyktad Hiero-
nim Kajsiewicz i Aleksander Jelowicki, tez nie s anonimowi, ale
w pelni zastuguja na to, by poswieci¢ im wiecej uwagi. Z dobrych
publikacji mozemy pozna¢ idee, ktérymi kierowali sie pierwsi
zmartwychwstanicy w swoim zyciu i ktére propagowali w ra-
mach swojej dzialalnosci; stuzg temu powstate duze monogra-
tie, jak rowniez liczne przyczynki publikowane miedzy innymi
w ,Zeszytach Historyczno-Teologicznych Zmartwychwstan-
cow”. Wydaje sie, ze byloby stuszne, gdyby w tych , Zeszytach”
publikowano systematycznie przynajmniej biezaca bibliografie
piSmiennictwa dotyczacego zmartwychwstaricow, gdyz w ten
spos6b mozna by na biezaco $ledzi¢ rozwéj prowadzonych po-
szukiwarn, a tym samym unikng¢ zbytecznego dublowania pro-
wadzonych prac, zwlaszcza o charakterze przyczynkarskim.
Dobrze sie dzieje, ze Archiwum Zmartwychwstaricow w Rzymie

* Por. K. Goérski, Genealogia religijnosci polskiej XX wieku, ,,Znak” 9 (1957)
s. 266-283.

® Por. Por. B. Micewski, Bogdan [ariski zatozyciel zmartwychwstaricow 1807-
-1840, Warszawa 1983.

¢ Por. ]. Mréwczynski, Stuga Bozy ksigdz Pawet Smolikowski CR (Zycie i dzie-
to), Krakow 2000.
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szeroko udostepnia materialy archiwalne zaréwno przygotowu-
jac ich wersje drukowang, przynajmniej czesciowo dostepna juz
w bibliotece internetowej’, jak i pozwalajac na fatwe korzystanie
z tych materialéw na miejscu. Spoéréd opracowanych materia-
t6w na uwage zastuguja Dziennik B. Jariskiego oraz liczne tomy
Listow P. Semenenki i H. Kajsiewicza. Zasoby rzymskiego archi-
wum sa niezwykle bogate i czekaja jeszcze na odkrycie i prze-
badanie. Az sie prosi, by wyda¢ Dziennik P. Semenenki, ktory
pozwolitby pozna¢ ludzi znajdujacych sie w konkretnym kregu
jego bezposredniego oddziatywania, a takze poznac jego dziata-
nia, ktére podejmowal, i przynajmniej czeéciowo oddziatywanie,
ktore te dziatania wzbudzaty. Oczywiscie, chodziloby o wydanie
Dziennika w postaci integralnej, gdyz wszystkie wybory zawsze
wywoluja pewien niedosyt, budzac watpliwosci co do zastoso-
wanych kryteriéw wyboru oraz stawiajac rozmaite pytania o za-
sadnos¢ takiego czy innego opuszczenia.

Stwierdzajac, ze powazna i zaslugujaca na uznanie praca zo-
stala juz wykonana, jest naturalne, ze rodza si¢ nowe postulaty
badawcze. Jednym z nich, na ktéry chcialbym w tym miejscu
zwrdéci¢ uwage, jest problem oddzialywania zmartwychwstan-
cow jako autoréw duchowych. Podstawa sa oczywiscie ich pi-
sma, przy czym mam nha mys$li nie tylko pisma drukowane, ale
takze liczne kazania i konferencje duchowe zachowane w re-
kopisach w postaci pelnych tekstow, notatek lub zapiséw stu-
chaczy, oraz ich pisma prywatne, czyli przede wszystkim listy.
Na przyktad P. Semenenko w ciggu swojego zycia opublikowat
stosunkowo niewiele, zwlaszcza z dziedziny duchowosci, ale
w zasobach archiwalnych zaréwno w Rzymie, jak i w innych ar-
chiwach, wciaz znajduja sie pisma nieznane, a bardzo nosne pod
wzgledem treSciowym, znacznie uzupelniajagce nasza dotych-
czasowa znajomos¢ jego teologii i duchowosci. Przydatoby sie
opracowanie odpowiednich katalogéw, zwtlaszcza jesli chodzi
o materialy rozproszone.

7 Por. www.biz.xcr.pl.
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W tym miejscu nie zamierzam wprost analizowa¢ konkret-
nych tredci zawartych w pismach P. Semenenki i innych zmar-
twychwstaficow oraz wskazywaé na ich oddziatywanie za po-
Srednictwem tych treéci, ale chcialbym raczej wskaza¢ na szero-
kie ,kregi” ludzi, ktorzy znalezZli sie pod ich wplywem, a ktore
nastepnie przejmowaty od nich takze rozmaite tresci teologiczne
i duchowe. Tylko w oparciu o takie postepowanie bedzie mozna
w przysztosci glebiej poznac zasieg i skutki tego oddzialywania.
W tym znaczeniu chodzi tutaj raczej o sformulowanie nowych po-
stulatéw badawczych niz o wyprowadzenie jakich$ konkretnych
wnioskéw, ktore sila rzeczy rowniez sie pojawia, cho¢ w chwili
obecnej moga by¢ tylko bardzo ogélne. W kazdym razie posta-
wienie tego zagadnienia zasluguje na uwage z wielu powodéw.

Poniewaz B. Janski jest niekwestionowanym zalozycielem
zmartwychwstaricow zawsze jako pierwszy powinien by¢ pod-
dawany szczegélowemu badaniu, jesli chodzi o krag jego od-
dzialywania®. Wprawdzie pod tym wzgledem jest on nawet
doé¢ dobrze znany, gdyz zasadniczo wiemy, kto przychodzit
do jego ,,domku”, ale na podstawie opracowanego catosciowo
Dziennika B. Jariskiego mozemy dzisiaj powiedzie¢ jednak duzo
wiecej o tych, ktérzy z nim byli zwiazani, i o tych, ktérzy takze
okazyjnie mieli z nim kontakt, ktérym nie pozostawal obojetny.
W ten sposob czesto powtarzana w literaturze lista nazwisk lu-
dzi zwiazanych z B. Jariskim poszerza sie imponujaco.

Aby poznaé zasieg oddzialywania B. Janiskiego, na szersze
zbadanie zastugiwalaby propagowanie przez niego autoréw
i pism z dziedziny duchowosci. Wiadomo, ze to on wydatnie
przyczynit sie do propagowania pism Adama Mickiewicza za-
réwno w jezyku polskim, jak i w jezyku francuskim, ale mato

8 O zrédlach, z ktérych czerpat B. Jariski i ktore w jakims stopniu byty
przekazywane w jego kregu, por. S. Koperek, A. Kardas, Francuscy promotorzy
zycia duchowego Bogdana Jariskiego, [w:] Historia vita memoriae. Prace dedykowane
ksiedzu profesorowi Stanistawowi Ludwikowi Piechowi, pod red. ]J. Bednarczyka,
Krakow 2009, s. 337-393.
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pamieta sie, ze B. Jariski dziatal niezwykle dynamicznie takze
w dziedzinie propagowania dobrych pism duchowychi zostawit
liczne $lady zainteresowania nimi. Materialy archiwalne moga
okazac¢ sie bardzo owocne dla poznania tego watku w jego do-
$wiadczeniu i w jego oddzialywaniu, otwierajac takze droge do
lepszego poznania kierunku duchowego obranego pdzniejszym
czasie przede wszystkim przez P. Semenenke i H. Kajsiewicza.
Jest raczej rzecza znang, ze autorem duchowym o pierwszo-
rzednym znaczeniu w Srodowisku zmartwychwstariczym jest
P. Semenenko (1814-1886), spod ktoérego pidra wyszta Mistyka
(tytul Zycie wewnetrzne w wydaniu trzecim - Lwow 1931). Jest
to dzielo o wyjatkowym znaczeniu w dziejach polskiej ducho-
wosci. Ostatnie wydanie tego dzieta w 2009 r., jako trzeci tom
wskrzeszonej w Poznaniu serii wydawniczej Pisarze ascetycz-
no-mistyczni Polski, nie spelnia niestety kryteriow wydawnictwa
zrodltowego ze wzgledu na przyjete osobliwe zalozenia edytor-
skie. Pomijajac liczne jego wady, najwazniejsza jest to, ze w przy-
gotowaniu tekstu do druku nie siegnieto do rekopisu tego dziela,
znajdujacego sie¢ w Archiwum Zmartwychwstanicow w Rzymie.
Oprocz siegniecia do rekopisu, nalezatoby dotaczy¢ do publi-
kacji Mistyki przynajmniej te teksty archiwalne, ktére zawieraja
schematy proponowanego przez Semenenke systematycznego
wykladu ,teologii mistyki”, poniewaz pokazuja doé¢ doktadnie
jego koncepcje i jej stopniowe dojrzewanie. Duze znaczenie mia-
toby siegniecie do tekstéw paralelnych w stosunku do tekstéw
zebranych w Mistyce, gdyz takie réwniez znajduja sie w zasobie
archiwalnym w Rzymie. Praca nad wydaniem krytycznym tego
znakomitego dziela czeka wiec jeszcze na adekwatne podjecie.
Mistyka P. Semenenki jest wprawdzie waznym dzietem, ale
zaproponowana w tym dziele wizja zycia duchowego powinna
zostac jeszcze znacznie uzupelniona, gdyz ma ona pod wielo-
ma wzgledami charakter prowizoryczny. P. Semenenko nie do-
konal osobiécie przejrzenia tego dzieta w calosci. Nalezatoby
wiec Mistyke uzupelni¢ przede wszystkim przez siegniecie do
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licznych rekolekgji i konferencji duchowych, gloszonych przez
niego w réznych miejscach ido réznych srodowisk, przede
wszystkim do braci zmartwychwstaficow i nowicjuszéw, zakon-
nic z zaprzyjaznionych klasztoréw i doméw, a takze do alum-
néw Papieskiego Kolegium Polskiego. P. Smolikowski wydajac
~Cwiczenia duchowe” P. Semenenki opublikowat tylko niektére
z prowadzonych przez niego rekolekcji, pomijajac na przyklad
te, ktore zostaly wygloszone w jezyku francuskim.

Po wstepnym zapoznaniu si¢ z materialami archiwalnymi
w Rzymie, uwazam, ze koncepcja zycia duchowego P. Semenen-
ki mogtaby zosta¢ wydatnie ubogacona, gdyby potraktowac in-
tegralnie jego pisma, dokonujac ich odpowiedniego opracowania
i polaczenia z Mistykq. Na uwage zasluguja zwlaszcza gloszone
przez niego rekolekcje, poniewaz w kazdym cyklu rekolekcyj-
nym stara sie w spos6b mozliwie , systematyczny” i integralny
zaprezentowaé koncepcje chrzescijariskiego zycia duchowego’.
Uzupelnieniem rekolekcji sa rozmaite konferencje, w ktérych
dokonuje poglebienia poszczegolnych zagadnienn podejmowa-
nych w rekolekcjach.

Wprawdzie zostaly juz przeprowadzone wstepne prace maja-
ce na celu wydobycie watkéw duchowych z listéw P. Semenen-
ki, ale dopiero udostepnienie wszystkich jego listow otwiera
tutaj szersze mozliwosci badawcze. Wiele listéw na pewno jesz-
cze znajdzie sie w archiwach ré6znych zakonow, z ktérych przed-
stawicielkami P. Semenenko prowadzit korespondencje. To samo
dotyczy licznych kaptanéw, ktérzy korzystali z jego rad i wska-
zowek. Wiele mowi juz sama diuga lista kaptanéw korespondu-

° W ramach prowadzonych poszukiwan opublikowatem przygoto-
wany przez P. Semenenke zapisany po polsku schemat rekolekcji wygtoszo-
nych w jezyku francuskim do karmelitanek z rzymskiego klasztoru Swietego
Idziego. Por. J. Krolikowski, Wktad Piotra Semenenki do teologii zycia duchowego
w Polsce, [w:] Maryja Oblubienica Ducha §wigtego, red. A. Gasior, J. Krélikowski,
P. Labuda, Tarnéw 2007, s. 99-108.

10 Por. P. Semenenko, Listy duchowne, Krakéw 1923.
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jacych z P. Semenenkg, szukajacych u niego rady oraz wsparcia
duchowego i intelektualnego. Niewatpliwg uwage przyciaga
korespondencja z arcybiskupem Zygmuntem Szczesnym Felifi-
skim, ks. Janem Kozmianem i ks. Wiktorem Ozarowskim', jed-
nymi z najwybitniejszych polskich kaptanéw w XIX w., cho¢ te
liste mozna by bardzo poszerzy¢ o wiele znaczacych nazwisk.
Bezposrednie kontakty z kaptanami poznajemy za posrednic-
twem Dziennika P. Semenenki; cho¢ nie zawsze znane sa cele
spotkan i treci prowadzonych rozmoéw, to jednak juz same na-
zwiska pokazuja szeroki krag jego oddziatywania.

Ogolnie wiadomo, ze duchowe oddzialywanie P. Semenen-
ki iinnych zmartwychwstaricow mialo miejsce w odniesieniu
do powstajacych w kraju i zagranicy zeniskich zgromadzen za-
konnych. Na pierwszym miejscu wida¢ to oddzialywanie, nie
pozbawione poszukujacego napiecia, na Marceline Darowska
i Zgromadzenie Niepokalanek. Istniejace opracowanie zagad-
nienia dokonane przez ks. Z. Obertyriskiego, cho¢ nie jest cal-
kowicie satysfakcjonujace i nalezaloby je opracowac¢ na nowo,
rzuca wazne $Swiatlo na te problematyke'?. Nalezaloby na nowo
podjac to zagadnienie, a zarazem blizej przeanalizowaé zwigzki
P. Semenenki z innymi zakonnicami, zwlaszcza z J6zefa Karska,
czesto pojawiajaca sie w jego Dzienniku.

Jesli chodzi o zakres oddzialtywania ,zakonnego” P. Seme-
nenki, to na szczegdélna uwage zastuguje jego udzial w pracach
nad regutami poszczegdlnych zgromadzen zakonnych. W wielu
przypadkach uczestniczyt on bezposrednio w opracowywaniu
tekstow regul nowych zgromadzen zakonnych, przekazywat
swoje uwagi na temat proponowanych przepiséw, nanosit po-
prawki na projekty przysztych dokumentéw zakonnych, ktére
przedkladano mu do konsultacji. W ten sposéb wlaczyl sie on

T Por.]J.Krolikowski, Ks. Wiktor Ozarowski, ,Studia Regionalne” 3-4 (2009-
-2010) (w druku).

12 Por. Z. Obertynski, Zmartwychwstaricy a Niepokalanki. Proba dokumen-
tacji wzajemnej zaleznosci, t. 1-2, Warszawa 1949.
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w ksztaltowanie duchowosci praktycznie przezywanej i nabiera-
jacej szczegoblnego znaczenia formacyjnego. Materialy archiwal-
ne $wiadczg, ze praca P. Semenenki w tej materii byta wyjatkowo
intensywna i traktowana zawsze w spos6b jak najbardziej odpo-
wiedzialny. Niestety, zagadnienie to nie zostato jeszcze opraco-
wane, a nalezy sadzi¢, ze w kwestii oddzialywania P. Semenenki
i wplywie, jaki wywieral, wlasnie ono posiada szczegélne zna-
czenie. W tym kontekscie nalezaloby réwniez zapytac sie o jego
kontakty z o. Honoratem KoZzmiriskim i ewentualny wptyw wy-
warty na zakladane przez niego zgromadzenia na terenie Polski.
Na pewno P. Semenenko miat jaki$ udzial przy powstaniu Zgro-
madzenia Felicjanek, o czym dowiadujemy sie z listow przesta-
nych w tej sprawie do Rzymu przez ks. W. Ozarowskiego.

Postacia wybitng, SciSle zwigzang z P. Semenenka, jest Hie-
ronim Kajsiewicz (1812-1873). Jako czlowieka czynu czesto
przeciwstawia sie go P. Semenence jako osobowosci raczej kon-
templacyjnej. Jest to czeéciowo uzasadnione, ale jak kazde ujecie
schematyczne przy blizszym poznaniu obydwu zmartwych-
wstancow razi swojq jednostronnoscig. Owszem, H. Kajsiewicz
byl cztowiekiem dziatania i pod tym wzgledem wniost znacza-
cy wklad zaréwno w powotanie do zycia i skonsolidowanie
Zgromadzenia Zmartwychwstaficow, jak réwniez w powsta-
nie zenskich zgromadzeri zakonnych, ktére wowczas rodzity
sie w Rzymie. Nie mozna jednak zapomina¢, ze byl kaptanem
o glebokim zyciu duchowym, ktére odzwierciedla sie w jego ka-
zaniach i pismach. Szczegélne znaczenie zdaja sie posiadac jego
pisma odnoszace sie do zycia i postugi kaplarnskiej, ktéra starat
sie oddziela¢ od zaangazowania politycznego'. Autentycznosc
jego przekonan w tym wzgledzie i ich uzasadnienie teologiczne
zdaja sie dzisiaj nie budzi¢ juz watpliwosci. Doktryna duchowa
H. Kajsiewicza czeka jeszcze na opracowanie, gdyz dotychczaso-
we wypowiedzi na ten temat raza swoja ogélnikowoscia.

B3 Por. H. Kajsiewicz, Ksigdz a polityka, Krakéw 2000.
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Nowym iwaznym Zrédlem do poznania doktryny ducho-
wej H. Kajsiewicza i jego oddzialywania staja sie¢ udostepniane
w wersji drukowanej listy, w ktérych pokazuje sie jako wybitny
kierownik duchowy o szerokiejsile oddziatywaniai kaptan o wy-
bitnym poczuciu misji zbawczej Kosciota. Nie nalezy zapomina¢
o jego udziale w skodyfikowaniu Reguty zmartwychwstancow,
ktéra odzwierciedla takze jego wizje zgromadzenia oraz zaan-
gazowania eklezjalnego, ktérym powinno ono promieniowac.
Posta¢ H. Kajsiewicza zastuguje na dalsze poznanie i ukazanie
go jako kaplana o szerokim oddzialywaniu duchowym i ekle-
zjalnym. Jego zycie i dzieto powinno sta¢ si¢ przedmiotem jakie-
go$ opracowania monograficznego o szerszych rozmiarach; nie
mozna go pozostawic tylko w cieniu P. Semenenki.

Wsréd pierwszych zmartwychwstancéow postacia réwnie
wyjatkowa jak P. Semenenko i H. Kajsiewicz jest Aleksander
Jelowicki (1804-1877). Pozostaje jednak w cieniu tych dwoch
pierwszych. By¢ moze dzieje sie tak takze dlatego, ze jego droga
do zgromadzenia byta troche skomplikowana - po poczatkowym
zwigzku z B. Janiskim wyszedt z jego kregu; powrécit znowu do
zmartwychwstaficow w 1843 r., a w 1846 r. ztozyt §luby. Wnidst
do zgromadzenia wtlasny styl oddzialywania jako wydawca
i ksiegarz, pisarz i thumacz. I w tym nalezy szuka¢ jego oddzia-
tywania na wspétczesnych, przy czym krag tego oddzialywania
nigdy nie da si¢ do korica okredli¢. W tym miejscu zwracam uwa-
ge glownie na potrzebe przebadania dziatalnosci wydawniczej
prowadzonej przez A. Jelowickiego. Wiadomo, Ze finansowat pa-
ryskie wydanie dziet A. Mickiewicza. Jednak efektem jego rozma-
chu wydawniczego, stuzacego poszerzaniu kregu oddziatywania
i wzbudzania odnowy religijnej w érodowisku emigracyjnym,
byta takze publikacja w Ksiegarni i Drukarni Polskiej w Paryzu
rozmaitych prac z dziedziny duchowosci, obejmujaca zaréwno
prace autoréw polskich - publikowali w niej takze pierwsi zmar-
twychwstaricy - jak i liczne ttumaczenia. Sam A. Jetowicki prze-
tlumaczyl m.in. Tomasza a Kempis O nasladowaniu Chrystusa,
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ktore do 1944 r. doczekalo sie 24 wydan, i Filotee $w. Franciszka
Salezego. Pod jego wplywem pojawialy sie takze inne publikacje,
ktoére docieraty do polskich srodowisk na calym $wiecie.

Majac na wzgledzie okreslenie oddzialywania wywieranego
przez zmartwychwstanicow, nalezaloby wiec wnikliwiej opraco-
wac dziatalnos¢ wydawnicza prowadzona A. Jetowickiego oraz
jego kontynuatoréw, poniewaz pokazuje ona bardzo wyraznie
zaréwno zrédla duchowosci pierwszych zmartwychwstaficow,
jak itresci bedace przedmiotem propagowania, za posrednic-
twem ktoérych oddziatywali na polskie srodowiska emigracyjne
we Frangji i w Italii, ktore stanely u podstaw odnowy Kosciota
na ziemiach polskich w polowie XIX w. Jest to kwestia tym waz-
niejsza, ze publikacje Ksiegarni Polskiej wywieraty takze szeroki
wplyw na Polakéw zyjacych pod zaborami. Swiadczy o tym do
dzisiaj obecnosé tych publikacji w bibliotekach w Polsce, zwlasz-
cza w bibliotekach zakonnych i seminaryjnych.

Wsrod wypowiedzi ks. A. Jetowickiego, z szczegodlnie szero-
kim przyjeciem i zastosowaniem spotkatla sie ta, ktéra wygto-
sit w rocznice lwowskich slubéw Jana Kazimierza, wskazujac
na potrzebe podjecia si¢ z nowym zaangazowaniem wprowa-
dzenia ich w zycie'. Odzyla wtedy ze szczeg6lna moca czesé
dla Matki Bozej Kr6lowej Korony Polskiej. Idea ta pojawila sie
w kregach emigracyjnych zapewne juz duzo wczeéniej. Warto
zauwazy¢, Ze jeszcze przed rocznicowym kazaniem A. Jelowic-
kiego znalazta ona znamienitego propagatora w osobie Walere-
go Wielogtowskiego, katolika $wieckiego mocno zwigzanego ze
zmartwychwstaricami, ktéry po powrocie z emigracji poswiecit
sie jej przekazywaniu na terenie Galicji'>. W tym celu W. Wielo-
glowski napisat ksiazke Nabozeristwo majowe poswigcone czci Naj-

4 Por. A. Jetowicki, Krolowa Korony Polskiej. Kazanie w dwdchsetng roczni-
ce Slubu Jana Kazimierza, miane w Paryzu, w kosciele Whniebowziecia, d. 1 kwietnia
1856, Paryz 1856.

5 O W. Wielogtowskim zob. L. Debicki, Portrety i sylwetki z dziewigtna-
stego stulecia, Krakow 1895, s. 29-114.
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swietszej Panny Krolowej Korony Polskiej (Wroctaw 1849). Spotkata
sie¢ ona z dobrym przyjeciem, zwlaszcza wéréd swieckich. Oni
jako pierwsi zajeli sie propagowaniem kultu Maryi Krélowej Ko-
rony Polskiej. Dopiero pdzniej podjeli ten kult i nadali mu range
liturgiczna, réwniez zwigzani ze zmartwychwstaricami, biskupi
Jozef Bilczewski i Jozef Sebastian Pelczar!'.

Wspélnym dzietem zmartwychwstaricow i miejscem wyjat-
kowo skutecznego i rozlegtego ich oddziatywania na polskie du-
chowienstwo stalo si¢ zalozenie Kolegium Polskiego w Rzymie.
P. Semenenko byt §wiadomy tego, ze jesli chce sie utrwali¢ i roz-
powszechni¢ odnowe religijna, ktéra obiecujaco zakielkowata
na emigracji i przeniesc ja na ziemie polskie, trzeba zatroszczy¢
si¢ nade wszystko o wychowanie nowego pokolenia kaptanow.
W tym celu bardzo szybko pojawila sie¢ u niego idea utworze-
nia w Rzymie kolegium (seminarium) dla Polakéw, w ktérym,
w nowym duchu mozna by formowac kaptanéw, wyznaczajac
im nowe cele oparte na odnowionej swiadomosci koscielnej i na
potrzebie podjecia nowych zadan. Mimo licznych przeciwnoéci,
od politycznych do ekonomicznych, dzielo utworzenia kole-
gium powiodlo sie i w bardzo szybkim tempie zaczeto spetnia¢
wyznaczong mu funkcje. Ks. Pawel Smolikowski (1849-1926),
uczen ks. P. Semenenki i jego najwierniejszy kontynuator, opisat
dzieje powstania i pierwsze lata funkcjonowania tego wielkiego
dzieta?.

W tym miejscu réwniez trzeba sformulowac postulat opraco-
wania odpowiedniej monografii poSwieconej tej szacownej in-
stytucji, ktéra, chociaz obecnie juz w inny sposéb, nadal stuzy
Kosciotowi w Polsce. Niestety, jak wiele polskich instytucji ko-
Scielnych nie posiada ona opracowanych systematycznie swoich
dziejéw i nie przeanalizowano jeszcze oddzialywania wywiera-

16 Por. Ku czci Krolowej Korony Polskiej, Wydane staraniem Bractwa N. Ma-
ryi P. Laskawej, Kr6lowej Korony Polskiej, Lwow 1910.

7" Por. P. Smolikowski, Historia Kolegium Polskiego w Rzymie podtug Zro-

det rekopismiennych, Krakéw 1896.
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nego na Kosciot w Polsce przez kaptanéw uformowanych w tym
szczegdlnym miejscu w duchu zmartwychwstariczym. Przeana-
lizowanie tego waznego zagadnienia mogltoby pokazac jak du-
chowos¢ P. Semenenki i innych zmartwychwstaficow wywarta
bardzo szeroki wplyw na konkretnych ludzi i odzwierciedlita
sie w ich dzialaniach. Jest to widoczne juz w tym, ze gdy czyta-
my biografie kazdego wybitniejszego kaptana z korica XIX i po-
czatku XX w., to w jego zyciorysie na ogot pojawia sie wzmianka
o pobycie w Papieskim Kolegium Polskim w Rzymie.

Jesdli méwimy o Kolegium Polskim w Rzymie, to trzeba row-
niez nieco szerzej powiedzie¢ o wspomnianym ks. Pawle Smo-
likowskim, ktéry byl jego rektorem w latach 1892-1915. W jego
postudze pelnionej w Kolegium nalezy podkresli¢ szczegdlna
troske o rozw6j duchowosci podopiecznych iich formacje du-
chowa. Wida¢ to w uporzadkowaniu spraw wewnetrznych
Kolegium, ale przede wszystkim w opublikowanych na uzytek
wychowankéw Rozmyslaniach dla alumnéw Kolegium Polskiego
w Rzymie (t. 1-2, Krakéw 1896). Dzielo to i inne prace P. Smo-
likowskiego z dziedziny duchowosci, zwlaszcza jego Ascetyka,
zastugiwalby na szczegélowe i krytyczne opracowanie. Aby
pokaza¢ zakres jego oddzialywania, nalezaloby zestawi¢ jego
pisma z pracami z dziedziny duchowosci kaplanskiej, ktérych
autorami sa 6wczeéni alumni Kolegium Polskiego. Juz pobiezna
lektura tych pism pokazuje taka zaleznoé¢é. W zakres tego od-
dzialywania P. Smolikowskiego wchodzi takze pierwsze syste-
matyczne opracowanie doktryny duchowej P. Semenenki oraz
podjeta ,misja” upowszechniania jego pism, ktére wczesniej
pozostawaly w rekopisach. Pozostaje faktem, ze wlasciwie do-
piero P. Smolikowski przyczynit sie do rozpowszechniania pism
P. Semenenki, dzigki czemu mégl on kontynuowaé swéj zna-
czacy wplyw na polska duchowos$é¢, o czym $wiadczy w krot-
kim czasie trzykrotne wydanie jego Mistyki w Polsce. Dzietem
P. Smolikowskiego pozostaje wiec ukazanie i rozpowszechnie-
nie zmartwychwstariczej szkoty duchowosci.
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Na oddzialywanie P. Smolikowskiego ijego wielki autory-
tet duchowy i eklezjalny wskazuja kierowane do niego listy,
w znacznej czeéci od biskupoéw polskich, ktére znajduja sie w Ar-
chiwum Papieskiego Kolegium Polskiego w Rzymie. Takze ten
aspekt spuscizny zmartwychwstanczej zastugiwaltby na osobne
opracowanie, ktore pokazaloby jego oddzialywanie i uzasadni-
to wplyw, jaki wywieralo dziedzictwo pierwszych zmartwych-
wstaficow w Kosciele w Polsce.

Xk

K. Gérski, piszac o powstaniu 19 grudnia 1834 r., Towarzy-
stwa Braci Zjednoczonych, z ktérego narodzilo sie potem Zgro-
madzenie Zmartwychwstania Pariskiego, odnotowal, ze od tego
aktu ,zaczyna sie nowa era katolicyzmu polskiego”'®. Patrzac na
wybitnych zmartwychwstaricow z XIX w. i zakres ich oddziaty-
wania, mozna spokojnie powiedzie¢, ze sad ten jest w najwyz-
szym stopniu uzasadniony. Nawet jesli wiele prac dla petnego
poznania tego zjawiska trzeba bedzie jeszcze wykonad, jak zo-
stalo pokazane w tym przyczynku, ktory taki cel sobie postawit,
to jednak nie ulega watpliwosci, ze ogélny kierunek poszukiwan
i zasadnicze wnioski sa juz pewne. Nie zmienia to oczywiscie
faktu, ze podjecie odpowiednich badan nie tylko bedzie owocne
w dziedzinie historycznej, ale stanie si¢ takze inspiracja do po-
dejmowania nowych dziataii w duchu zmartwychwstariczym.

8 K. Gorski, Zarys dziejow katolicyzmu polskiego, Toruri 2008, s. 358.



ks. Wojciech Misztal

Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

Znaczenie zjednoczenia z Chrystusem
wedlug o. Piotra Semenenki

O. Piotr Semenenko (1814-1886) duzo pisal, publikowat'. Ten
dorobek jest dostepny np. w archiwach, w bibliotekach, a takze
w Internecie. Bioragc pod uwage uwarunkowania wiasciwe ni-
niejszej prezentacji, wybralem ze spuscizny o. Semenenki jedna
z pozycji, a mianowicie Ojcze nasz (Krakéw 1896). Przemawiaja
za tym m.in. nastepujace racje. Praca jest obszerna (115 stron),
stad mozna spodziewac sie, iz material do badan bedzie wy-
starczajacy. Jest to praca poswiecona wybranemu zagadnieniu,
a wiec czytelnik ma prawo spodziewac sie, ze spotka sie z usys-
tematyzowanym podejéciem do tematu. Nie ma potrzeby uza-
sadnia¢, iz zagadnienie modlitwy jest zupelnie podstawowe dla
duchowoséci, w tym dla jej oceny. Modlitwa Ojcze nasz nalezy
do najwazniejszych modlitw chrzeécijariskich i postrzega sie
ja jako abc, synteze duchowosci chrzescijariskiej’. Tekst wspo-
mnianej ksiazki jest dostepny w Internecie?, czyli moze ona bar-
dzo szeroko oddziatywaé. W takim razie podjety temat wolno

1 Zob. charakterystyke duchowosci o. Semenenki: F. Grzechowiak, Oj-
ciec Semenenko i szkoly duchowosci, [w:] , Veritate et Caritate. Materialy Mie-
dzynarodowego Centrum Duchowosci CR” 3(1997), s. 5 n.

> Wiecej na ten temat zob. np. G. Helewa, Padre nostro, [w:] Diziona-

rio enciclopedico di spiritualita. Volume III. a cura di E. Ancilli etc., Roma 1992,
s. 1809 n.

* Korzystam tu z tekstu udostepnionego przez Biblioteke Internetowa
Zmartwychwstaricow, www.biz.xcr.pl (strona odwiedzona: 5.08.2010). Podane
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sformulowaé takze nastepujaco: co o znaczeniu zjednoczenia
z Chrystusem wg o. Semenenki moze dowiedzie¢ sie uzytkow-
nik Internetu wtasnie dzieki Ojcze nasz naszego autora?

Kim jest Chrystus?
- czyli, z kim czlowiek ma szanse jednoczy¢ sie?

W Ojcze nasz o. Semenenki stowo Chrystus wystepuje 129 razy
na 115 stron, na 60890 stéw (uwzgledniajac caly ksigzke, czyli
np. takze strone tytutowq). Statystycznie na kazdej stronie stowo
Chrystus przypada wiecej niz 1 raz (nieco mniej niz na 1 raz na
472 stowa), to duzo. Juz na podstawie przytoczonych danych na-
suwa sie wniosek, ze Chrystus jest wazny dla o. Semenenki. Co
do zjednoczenia z Nim, to uzasadnionym jest przypuszczenie, ze
takze ono jest istotne dla o. Semenenki. W zwiazku z przedsta-
wionymi tu danymi potrzebne jest uzupelnienie. O. Semenenko
wskazuje na Chrystusa jeszcze czesciej. W swoim Ojcze nasz siega
tez np. po imie Jezus (zob. np. s. 33) oraz nazywa Chrystusa Panem
(zob. np. s. 18), Bogiem (s. 18). W przytoczonym ponizej tekscie
znajdziemy tez inne stowa wskazujace na Chrystusa. , O Panie,
o Nauczycielu, o Mistrzu! (...) Ty$ Bog!”* Chrystus zarazem jest
tez czlowiekiem. Jego stosunek do potrzebujacych zbawienia, za-
miary, dzialanie mozna oddac siegajac po stowo faska. Teolog na-
tychmiast powinien zrozumied, iz mamy do czynienia z mitoscia
bezinteresowng, ktéra uprzedza, towarzyszy, prowadzi, daje zy-
cie, jest skuteczna. Taki wiasnie Chrystus nie jest kim$ odlegtym.
Nie oddzielit si¢ od czlowieka bariera czasu czy przestrzeni. Nie
kochat tylko dawniej. , A to co Bég-cztowiek w sobie tym sposo-
bem ziscil, to On Ze sam faska Swoja mogtjeden powtorzy¢i zaczat
powtarza¢ w innych ludziach, i ciagle powtarza. To Jego dzielo;

wczeéniej dane liczbowe zostaly przygotowane na podstawie dostepnego tam
wilasnie tekstu Ojcze nasz o. Semenenki. Stamtad tez zostaly zaczerpniete cytaty.

4 P.Semenenko, Ojcze nasz, s. 18. Zob. tez M. Pigtkowski, Zycie duchowe

wedtug O. Piotra Semenenki, [w:] , Veritate et Caritate. Materialy Miedzynaro-
dowego Centrum Duchowosci CR” 2(1997), s. 35.
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zaden czlowiek tego uczynic nie mégt i nie moze; On pierwszy to
uczynil, jako przyczyna, i On jeden to potem spetnia, jako dziata-
nie nastepne. Cale dzielo zbawienia przez Niego sie dokonywa,
iOn jest od Boga danym jedynym Zbawicielem ijedynym zba-
wieniem (...). Nasz Chrystus jest doprawdy nasz Jezus! Stodkie
imie, w ktérym dusza nasza jakby czula, jakby pita ijakby sma-
kowala wybawienie swoje”>. Kontynuujac swa refleksje o bardzo
glebokim zjednoczeniu z sobg, jakie Chrystus podarowuje, o. Se-
menenko pisze: ,I przyszed! ten nasz Jezus w ciele Swoim pomie-
dzy nas, i odziawszy sie nasza przyroda, odzial sie nasza wina,
stanat jako czlowiek przed Bogiem i Jego sprawiedliwoscia, stanat
z grzechem naszym i rzekl: Ojcze! wyznaje ze czlowiek zgrzeszyt,
on sam tego wyznac nie umie i nie chce, ja za niego wyznaje calg
jego wine; on nie zaluje, ale ja zaluje za calg z10s¢ tej winy; on sie
nie brzydzi dobrem falszywym do ktérego sie przywiazal, ale ja
sie brzydze, zrywam te peta, i postanawiam za niego Tobie jed-
nemu stuzy¢, i Ciebie jednego kocha¢; on $mierci przenie$¢ nie
moze, istaje sie jej tupem, ale ja przyjmuje na siebie $mier¢, na
jaka on zastuzyl, cala okropnosé¢ opuszczenia przez Ciebie, jesli
nie samq rozpacz, tedy cala jej zgroze, a zycie moje ktére mam
z Ciebie, a ktérym przez te Smier¢ przejde, i te Smieré zwycieze,
niech dla niego stanie sie zZyciem, stanie si¢ zbawieniem, Zrédlem
nadziei i pewnoécia ocalenia (...). Ja (...) to wszystko spetniam za
kazdego czlowieka; naprawiam ich zuchwalstwo iich upér, ich
zle przywiazanie i ich zatwardziato$¢, i kazdemu, ktéry z nich za
mng i ze mng to samo uczyni, ty Ojcze odejmij kazdemu $mier¢
irozpacz, na ktéra on skazany, a daj mu przeze mnie i zycie,
nadzieje i pokdj, ana konicu zywot wieczny i wesele wieczne”®.
Chrystus jest mitosierny: nie porzuca grzesznika - owszem moze
do pewnego momentu niejako pozostawic¢ go w jego trudnej sytu-
acji, w miedzyczasie nie jest bezczynny, lecz zajmuje sie innymi’.

5 P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 33.
¢ Tamze.
7 Tamze, s. 84.
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Bardzo chce zjednoczy¢ z sobg, czy nawet, jak wskazuje o. Seme-
nenko zbawczo, jednoczy sie z czlowiekiem zanim tenze cztowiek
grzesznik zjednoczy sie $wiadomie w mitosci i wolnoéci z Nim.

Jak zauwaza o. Semenenko, Chrystus jest rowniez tym, do
ktérego mozna sie zwréci¢ o pomoc w tej niebtahej sprawie, jaka
jest wystuchanie modlitwy. Chrystus nie ogranicza si¢ wiec do
uczenia, jak nalezy sie modli¢®, lecz modlacemu skutecznie to-
warzyszy i dalej’. Chrystus wchodzi z kontakt z potrzebujacym
zbawienia moéwiac, odpowiadajac: czyli takze stucha'. Uczy lu-
dzi, by osiagneli wieczna pelnie zycia, o$wieca, zacheca''.

Juz na podstawie wskazanych kilkunastu przyktadéw nasu-
waja sie pewne wnioski. Po pierwsze trzeba starannie wyjasniac,
kim lub jakim jest Chrystus. Bo jak inaczej zrozumie¢ chrzesci-
janistwo, np. stawiane przez chrzescijafistwo wymagania, dawa-
ne obietnice, jego duchowos¢, posiadane atuty? Jest to wazna
metoda w podejéciu do wspolczesnej dechrystianizacji, achrze-
Scijariskosci czy chrzescijanofobii a takze, gdy chodzi o szeroko
rozumiang ewangelizacje. Czlowiek potrzebuje argumentacji,
uzasadnienia: takim stworzyt go Bog i takim chce go miec¢ (zob.
np. 2 Tm 1, 7). Po drugie: wida¢, ze zwiazki z Chrystusem, zjed-
noczenie z Nim sa dla cztowieka bardzo przydatne, korzystne,
niezbedne. Po trzecie te zwiazki faktycznie moga stac sie bardzo
glebokie. Moga sta¢ sie komunia. Na jej charakter §miato wska-
zuja nastepujace stowa o. Semenenki. ,(...) nasz Jezus! Stodkie
imie, w ktorym dusza nasza jakby czula, jakby pita i jakby sma-

kowata wybawienie swoje” %

8 Zob. tamze, s. 4. Zob. tenze, O modlitwie, wstepem opatrzyt o. S. Pras-
kiewicz OCD, Krakow 2006, s. 62 n.

® P.Semenenko, Ojcze nasz, s. 33.

10 Tamze, s. 84.

1 Tamze.

12 Tamze, s. 33; zob. tenze, [nauka] O Chrystusie Bogu naszym 1a, [w:] P. Se-

menenko, Kazania przygodne, Krakéw 1923, s. 239 n.
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Czy zjednoczenie z Chrystusem jest mozliwe?
Jakie warunki nalezy spelnic?

#(...) Zbawiciel wzial na siebie twdj grzech i wyznanie jego,
juz wyznat przed Bogiem grzechy wszystkich ludzi tam w ogro-
dzie oliwnym; a tu na krzyzu przed niebem i ziemig dobrowolnie,
wisi jako grzesznik, wisi potepiony jako ostatni winowajca, fat-
szerz, buntownik, bluZnierca Boga, grzesznik nad grzesznikami,
wisi najniewinniejszy, najczcigodniejszy, na tym najposledniej-
szym pregierzu grzechu i hanby, i dobrowolnie!”"® O. Semenen-
ko bardzo zwraca uwage na dzialanie samego Boga. Jego Ojcze
nasz przypomina rzecz podstawowa. Inna sprawa, czy nie jest
ona zbyt czesto i na r6zne sposoby ignorowana: zjednoczenie
z Bogiem, w tym komunia z Chrystusem, to dar, to taska. Czto-
wiek o wtasnych sitach nie jest w stanie ich sprawi¢. Ta podsta-
wowa regula odnosi do wszystkiego, co w zyciu duchowym
pozytywne. Istotnym jest tez, by blednie w tej zasadzie nie do-
strzega¢ wezwania do biernosci czy tez propagowania pesymi-
zmu. Natomiast mamy, jak wynika z juz wskazanych wyjasnier
0. Semenenki, do czynienia z przekazywaniem nadziei, odwagi,
wzywaniem do odwaznego angazowania sie.

Grzech jest zasadnicza przeszkoda w zjednoczeniu z Bogiem,
w tym w zjednoczeniu z Chrystusem. Przypadek grzechu jest
tym bardziej godny zainteresowania, ze grzesza takze chrzesci-
janie, czyli osoby, ktére juz dostapily zjednoczenia z Chrystusem
przez wiare i chrzest, ktore juz zostaly bardzo hojnie obdarowane
taska (zob. np. Ga 2, 20 wraz z kontekstem). Wida¢ zarazem, ze
oile grzeszac (np. chrzescijanin) moze znalez¢ si¢ w trudnej sy-
tuacji, to zarazem jego potozenie jest dalekie od bycia beznadziej-
nym. , I tobie zabraknie serca na wyznanie twojej winy (...)? Lecz
widze, jak sie juz szczedliwie duch twoj kruszy, jak juz sie kloni
do wyznania, widze; a jednak jeszcze samego wyznania nie sty-

 P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 33.
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sze. COz to? czy ci ostatniej ma zabraknac odwagi? (...) chce ci da¢
rade (...), by sie nie zmarnowat caly poczatek, rade najwazniejsza
(...)- Nie dosy¢ jest przykladu Zbawiciela, by patrzac Nan, juz to
uczyni¢ co On uczynil; trzeba jeszcze Jego taski”'*. Zaraz potem
0. Semenenko stara si¢ podzieli¢ z odbiorce swoim rozumieniem
istoty Chrystusowego angazowania sie przez taske. ,(...) trzeba
zeby On sam dziataniem Swoim wszed! do twego ducha, i sam
go wewnatrz o$wiecil i wewnatrz przekonat, ze$ iscie zgrzeszyt,
i wewnatrz skruszyl, by$ prawdziwie sie przyznal; trzeba zeby
On sam w tobie powtoérzyt, co On pierwszy, jeden za wszystkich
ludzi uczynit”®. Chrystusa, Jego taski, mitosci, daru zyciodajnej
komunii z sobg, ktéry On ofiaruje, nie ogranicza ani czas, ani
przestrzen. Z przytoczonych stéw wynika takze, iz nie ogranicza
go i grzech. Grzech, ludzka stabos¢, wlasciwe cztowiekowi ogra-
niczenia nie s3 mocniejsze od Chrystusa. To On ma nad nimi zu-
pelna przewage. Z przewagi tej tez korzysta (zob. np. ] 12, 32). Ta
przewaga nie stanowi zagrozenia dla ludzkiej wolnosci, ludzkie-
go rozumu. ,(...) Co za rozkosz dla nas, da¢ nam teraz Tobie, cze-
go Ty sam nie wzigtes; da¢ dobrowolnie, serdecznie, mitoénie, co
sie Tobie nalezy, a co$ nam zostawat, zebySmy Ci sami z dobrej
checi dali! a wiec Panie! czeé¢ Ci i chwala wszelka, i pochwata
i blogostawieristwo za te Twoja modlitwe jedyna! (...) To nasza
rozkosz, milosci naszej rozkosz, aby w zamian za Twoja milos¢,
ktoérej nam dale$ ten organ, to narzedzie, wylac¢ przed Ciebie dzie-
ki naszej miloci tym samym glosem wotajac: Swigé sie Imie Two-
je!”6. Chrystus jednoczac z soba nie zniewala cztowieka czyniac
go biernym. W ostatecznym rozrachunku przynosi czlowiekowi,
wytchnienie, umocnienie, rados¢. , Pro$ Go [tzn. Chrystusa] szcze-
rze i mocno, by ci dat poznanie twego grzechu, i przyznanie sie
do niego, i skruszenie sig; pro$, i dopéty sie nie podnos, dopoki
nie otrzymasz. A wtedy wstajac, odetchnij wesoto: to stanowczy

1 Tamze.
15 Tamze.
6 Tamze, s. 19.
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a szczesliwy poczatek twego wybawienia od ztego”'’. Modlitwa,
uznanie swej winy, skrucha, radoé¢ i nadzieja, zaangazowanie
sie: oto przynajmniej czeé¢ warunkéw i zarazem narzedzi, gdy
chodzi o wklad czlowieka w zjednoczenie z Chrystusem'. Nie
mamy tu do czynienia z propagowaniem duchowosci, ktéra po-
strzegalaby potrzebujacego zbawienia jako bezsilnego wieZnia
przeszlosci. Samo zycie duchowe, w tym komunia z Chrystusem
sg prezentowane jako rzeczywisto$¢ dynamiczna, nastawiona na
pozytywny rozwoj. Nie ma konfliktu itp. taska - dziatanie ludzkie,
ale ich harmonijne, owocne wspoétdziatanie. O. Semenenko siega
w tym kontekscie po stowa bardzo mocne, pisze o powtarzaniu
tego, co Chrystus juz uczynil. Wskazuje tez, ze dar Bozy, tzn. pro-
pozycja zbawienia, dotyczy, wszystkich, ze zasadnicze trudnosci
juz zostaly pokonane, ze dar jest dostepny. , Takie jest wybawie-
nie od zlego, jakie Bog czlowiekowi zestal, ijakie Mu ofiaruje.
Twoja rzecz teraz, cztowiecze! z niego korzystaé; twoja za Chry-
stusem to w sobie powtérzy¢, co przed toba i dla ciebie Chrystus
uczynil, i to wybawienie, ktére On wszystkim przynosi, uczynic
swoim wlasnym, przywlaszczy¢ je sobie, i zbawi¢ sie dopraw-
dy. Ach jak fatwe to teraz dzielo zbawienia! Patrz, jak ono blisko
przed toba czlowieku! Nie potrzebujesz go szukaé¢ ani na wyso-
kosciach niebios, ani w glebokosciach podziemnych, ani u kran-
cow $wiata; dosy¢ tobie wzrok podniesé, reke wyciggnad, krok
naprzoéd uczynic (...). Czy masz (...) obraz Ukrzyzowanego? Nie
idz dalej, i czego innego nie szukaj. Tam cate twe wybawienie od
zlego, innego nie ma!”"’
Czy zjednoczenie z Chrystusem jest mozliwe? Biorac pod
uwage Ojcze nasz o. Piotra Semenenki na to pytania trzeba od-
7 Tamze, s. 33.
8 Tamze.

19 P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 33 n. Zob. tenze, Mgka i Smier¢ Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa, Wydanie drugie, Krakow 1934, s. 189 n. Por. K. Wojtowicz,
Wspotumieranie i wspotzmartwychwstanie z Chrystusem jako wyzwanie duchowosci
zmartwychwstariczej, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne. Rocznik Collegium
Resurrectianum” 11(2005), s. 85 n.
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powiedzie¢ pozytywnie wskazujac na dwa podstawowe punk-
ty. Zarazem mamy odpowiedzZ na pytanie: jakie warunki nalezy
spelni¢? Pierwszy z nich to dziatanie samego Boga, Jego zaan-
gazowanie sie. W ostatecznym rozrachunku chodzi wlasnie
o Boga. Za$ zaangazowanie sie z Jego strony mozna okresli¢ sto-
sujac takie terminy jak np. faska, milosierdzie, mitos¢ bezinteresowna.
Po drugie mamy zaangazowanie si¢ ze strony czlowieka. Czyli
summa summarum stajemy wobec pary trojjedyny Bog - potrzebu-
jacy zbawienia. W pewnym sensie mamy do czynienia ze spotka-
niem taska - natura, darmowosé zbawienia - koniecznosc i mozliwosé
zaangazowanego, wyrazajgcego sie w zyciu otwarcia na zbawienie.
Nie potrzeba by¢ teologiem-specjalista, by zda¢ sobie sprawe,
ze wskazane spotkania byly przedstawiane i przezywane czesto
takzZe na zasadzie dylematu, wzajemnego wykluczania sie, kon-
fliktu. To tak, jakby inteligencja ludzka nieraz nie potrafita so-
bie poradzi¢ z ich polaczeniem. A przeciez wskazane popadanie
w skrajnosci to odejscie od Ewangelii, od samej istoty duchowo-
Sci chrzedcijariskiej. Nawet pojawia sie tu pewien pesymistyczny,
bardzo niebezpieczny dualizm, ktéry np. nie dostrzega w natu-
rze, w uczynkach sprawczosci takze Boga, czyli faski. By¢ moze
dotykamy tu jednej z przyczyn swoistego rozchodzenia sie drog
chrzedcijafistwa i znaczaco duzej czedci $wiata nowozytnego.
W takim razie duchowo$¢ proponowana przez o. Semenenke
nalezatoby uznac za lekarstwo, za wskazanie skutecznych roz-
wigzan.

Jakie skutki niesie za soba zjednoczenie z Chrystusem?

W Ojcze nasz o. Piotra Semenenki znaczace dane, gdy chodzi
o zjednoczenie z Chrystusem, znajdziemy w czesci poswieconej
prosébie z Modlitwy Parskiej ,,Chleba naszego powszedniego daj
nam dzisiaj” (zob. £k 6, 3; Mt 6, 11). Przychodzi na mys$l nie tylko
positek, karmienie jako wyraz zabezpieczajacego zycie, sprawia-
jacego jego rozwdj zjednoczenia, ale takze jako dawanie siebie
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i przyjmowanie, sui generis asymilacja®. Otz wspomnianym
chlebem jest przede wszystkim sam boski Chrystus. , Wiec chleb
nasz powszedni, jest chleb nad istotny, nad nasza ziemska isto-
te wyzszy, nie ziemi pt6d, ale nieba dar, synéw Bozych godny
chleb, stowo, ktére wychodzi z ust Bozych, sam Bozy Syn, sam
Chrystus Pan. Tylko taki nas nakarmi¢ moze”?'. Przychodzi tu
na mys$l ewangeliczna zasada ,Starajcie si¢ naprzéd o krolestwo
Boga io Jego sprawiedliwoé¢, a to wszystko bedzie wam do-
dane” (Mt 6,33). Faktycznie o. Semenenko buduje na niej: ,(...)
niech prosi o chleb zywy, to jest o chleb faski i sakramentu (...),
a o wszelki inny niechaj sie nie troska, (...) wszelki inny chleb
i nie proszony bedzie jej sowicie dany: Szukajcie, prawi, naprzod
Krolestwa Bozego, i sprawiedliwosci jego, a reszta bedzie wam
przydana”?. W takim razie zjednoczenie z Chrystusem w zad-
nym przypadku nie przedstawia sie jako zwiastun czy przy-
czyna nieszczes¢, ale jest kluczem do wszelkiej pomys$lnosci®.
O. Semenenko - mozna powiedzie¢, ze zachecajac czytelnikéw
do jednoczenia si¢ samemu z Chrystusem i pomagania w innym
w realizacji tego misterium - pisze: ,[chleb] przezacny, bezcen-
ny; i tylko w sercu bol i zalos¢, ze go tak malo rozumieja i cenia
nie jedni z tych, co o niego prosza”*.

Wsréd trudéw i niebezpieczenistw zycia doczesnego przez
zjednoczenie z soba Chrystus pomaga, daje szanse na szczesli-
wy triumf: ,To dzisiaj jest (...) czas proéby, (...) czas wojny; ale
po nim przyjdzie dzien zwyciestwa (...), dzieri odpoczynku, (...)
wesela, dziefi spokoju (...). Lecz sie nie lekajmy, mamy ten chleb
nasz powszedni, nadistotny, mamy te prosbe codzienng o chleb

2 Zob.np.J 15,1 n.
2 P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 10.
2 Tamze, s. 11.
2 Tamze, s. 10.
Tamze.
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ten, ktérej nas Chrystus nauczyl”?. Takie bardzo osobiste nie
tylko zabezpieczajace, lecz przede wszystkim prowadzace do
triumfu zjednoczenie z Chrystusem nie jest wyobcowaniem, ale
posiada wymiar spoleczny, eklezjalny. Nawiazujac do tatwej do
zidentyfikowania sceny ewangelicznej 0. Semenenko zapewnia
(zob. Mt 14, 24 n.): ,,(...) i my dzisiaj, nie trw6zmy sie cho¢ burze
wielkie (...); jedno wolajmy do tegoz Chrystusa: Ratuj nas Panie!
a On nas ujmie za reke, On w todzi swojej bezpiecznej umiesci
iuchowa w Koéciele swoim $wietym, On da nam chleba tego,
ktory ratuje, bo ten chleb, bo Chrystus, tam tylko”*. Zjednocze-
nie z Chrystusem okazuje sie bardzo, bo na boski sposéb, otwar-
te na innych. Posiada nawet charakter trynitarny. ,(...) Jezus
jest pokarmem naszym, ale i my pokarmem Jezusa! - we mnie
mieszka, a ja w nim. Wiecej: to, co Ja z Ojcem, to on ze mna!”%
Komunia z Chrystusem dotyczy rozumu ludzkiego: ten
aspekt zwigzkoéw ze Zbawicielem, przyjmowania zycia od Nie-
go jest wg o. Semenenki bardzo wazny. Nie tylko nie ma wiec
sprzecznosci, konfliktu itp. miedzy Chrystusem i inteligencja
ludzka, ale ta ostatnia bez Chrystusa jest pozbawiona pokarmu
i tym samym $miertelnie zagrozona. Ten zwiazek przedstawia
sie jako nieodzowny. ,W tej wojnie naszej i w tej pracy naszej
mamy naprzéd dziataé rozumem naszym, duchem, umystem.
Rozumem mamy walczy¢ irozumem pracowac; to pierwsze
pole dzialania. Wiec naprzéd trzeba nam chleba dla rozumu.
I tym chlebem jest Chrystus. (...) rozum pozywa tego chleba
przez wiare. I dopiero, kiedy ma wiare, a przez wiare prawde
Boza, dopiero jest silny i moze pracowaé¢ na tym polu rozu-
mu (...). Od tego trzeba zacza¢”?. Chrystus jest tez chlebem dla

% Tamze, s. 11.
% Tamze, s. 13. Zob. tez tenze, Wyimki ascetyczne, Krakow 2007, s. 96.

# P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 89. Zob. tez tenze, O Maryi, Wstepem
opatrzyl: ks. D. Korcz CR, Krakéw 2010, s. 145 n.

% P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 82 n. Zob. tenze, O pokusach, Wstepem
opatrzyt o. Dominik od Matki Bozej Rézanicowej OCD, Krakéw 2001, s. 82 n.
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ludzkiego serca®. Dzisiejszy odbiorca prawdopodobniej nie be-
dzie zaskoczony, jesli powie sig, iz jest On pozywieniem takze
dla ducha. Jednak o. Semenenko wymienia w tym kontekscie
réwniez ciato. ,Jezus chleb niebieski. Chleb dla ducha. - Chleb
dla ciata”*. Gdyby ktos byt zaniepokojony lub zarzucat btad, to
trzeba postawi¢ pytanie: czy o. Semenenko nie wpisuje sie tutaj
w niestety niedostrzegany nalezycie nurt biblijny? Np. s§w. Pa-
wel pisze: ,Nasza (...) ojczyzna jest w niebie. Stamtad tez jako
Zbawcy wyczekujemy Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktéry
przeksztalci nasze cialo ponizone, na podobne do swego chwa-
lebnego ciata” (Flp 3, 20-21).

Jednoczac zsobg, Chrystus udziela Zycia w jego nieskon-
czonych dynamizmie i pelni, tego zycia, ktére utozsamia sie
z mitodcig. Chrystus obdarza w takim razie tym, co jest cha-
rakterystyczne dla Niego samego, upodabnia do siebie. ,(...)
chleb zywota, ktéry takie zycie rodzi, jest Bogiem samym, i c6z
dziwnego, ze takie zycie zapala? To¢ Bog, ogieni jest, mitosc jest,
zycie jest, i c6z dziwnego, ze gdzie On [tzn. Chrystus] zstapi,
gdzie zamieszka, gdzie On sie dostanie swoja pelnig bez kon-
ca, ogien sie zapala, i zycie wre i milo$¢ bucha i roénie, roénie,
roénie w nieskoriczono$¢”*. Dobroczynne, zyciodajne dla czto-
wieka zjednoczenie z Chrystusem dotyczy osoby ludzkiej w in-
tegralnosci jej istnienia. ,(...) chce nam juz teraz wytluma-
czyé, (...) w czym wlasciwie jest tym chlebem naszym, w czym
prawdziwie jest pokarmem i napojem (...). Kto pozywa ciato
moje i pije krew moja, we mnie mieszka, a ja w nim! Stosunek ja
do ja, osoby do osoby, juz nie prawdy do rozumu, nie dobra do
serca, ale Jego osoby do naszej, i naszej do Jego, stosunek mito-
§ci. I ttumaczy: Jako postal mnie zyjacy Ojciec, i ja zyje dla Ojca,

¥ P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 87. Wiecej na ten temat zob. S. Ur-
bariski, Oczyszczenie wladzy serca w nauce ksiedza Piotra Semenenki, ,,Zeszyty
Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstaiicow” 3(1997), s. 98 n.

% P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 87.
1 Tamze.
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iten kto pozywa mnie, zy¢ bedzie dla mnie”*. Zjednoczenie
z Chrystusem zaczyna si¢ w doczesnosci ijuz wtedy jest bar-
dzo znaczace. Doczesnoé¢ go jednak nie ogranicza. Przez nie
Chrystus zespala te ostatnia i wieczng pelnie zycia, czyni czto-
wieka uczestnikiem eschatologicznego rozkwitu®. Na droge,
ktoéra trzeba przeby¢, by osiagnac wskazane stadium, sklada sie
takze nastepujacy zasadniczy etap jednoczenia: ,(...) ten, ktory
mnie pozywa, zy¢ bedzie dla mnie! - To Zycie Jego, a pokarm
Jego! Ten sam, co i m¢j, czyni¢ wole Tego, ktéry mnie postat,
z ktérego idla ktorego zyje! (...) Ten jest chleb mitosci, tym
chlebem dla nas jest Jezusa milo$¢ nasza, - ten chleb Jego osoba
sama, - wola Jego! - Juz nie duch Jego i madros¢, i swiatlo, juz
nie ciato Jego i krew, a z niemi jego dobro, i czystos¢, i stodycz,
- ale Jego osoba i Jego wola. - To dopiero chleb tajemniczy, to
dopiero manna ukryta; to dopiero uscisk wzajemny, to dopiero
pocatunek zjednoczenia! Zeby wola Jezusa weszta do woli na-
szej, a wola nasza oburacz cala sila objeta Jezusa wole, to dopie-
ro gody szczesliwe, to dopiero pokarm sity, to dopiero pokarm
mitosci”. Jesli zjednoczenie utozsamia si¢ z miloscia z jednej
i z drugiej strony, to czy nie mamy do czynienia z wzajemno-
Scig dawania?® O. Semeneko pisze nawet o karmieniu sie¢ na-
wzajem, o dajacej szczescie jednosci pragnieni: , pokarm mitosci
- wiec obopdlny, wtedy nie tylko Jezus jest pokarmem naszym,
ale i my pokarmem Jezusa! - we mnie mieszka, a ja w nim. Wie-

2 Tamze, s. 88.

% P.Semenenko, Ojcze nasz, s. 86. Zob. tenze, [list] O naszem ja, [w:] P. Se-
menenko, Listy Duchowne, Krakéw 1924, s. 85 n. Por. R. Swider, Ideat chrzescija-
nina w kazaniach ks. Piotra Semenenki, Krakow 1994, s. 57 n.

* P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 89. Na temat zgodnosci woli cztowie-
ka z wola Boga jako posiadajacej zasadnicze znaczenie dla duchowosci zob.
S. Urbaniski, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003, s. 35 n.

% Zob. P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwéw 1931, s. 344 n; zob. tez
L. Kosinski, Pietro Semenenko C.R., Vienna 1954, s. 54 n.; T. Kaszuba, Podstawo-
wa duchowosé zmartwychwstaricza, ,Veritate et Caritate. Materialy Miedzyna-
rodowego Centrum Duchowosci CR” 1(1996), s. 21 n.
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cej: to, co Ja z Ojcem, to on ze mng! - O jak pragnie tych godéw
btogostawionych! Kt6z Mu je sprawi? Rzadko, rzadko taki, kto
az tu dochodzi. Bo kto tu dojdzie, to juz nic dla niego oprocz
woli Jezusa. Ta wola pokarmem dla niego, ta wola napojem,
ona jego mys$la, Jego pragnieniem, jego checia, jego dzietem; -
nic mu nie smakuje, nic nie bawi, nic nie nasyca, nic nie zajmuje.
Tylko wtedy szczesliwy, kiedy czyni wole Jego, wtedy nasyco-
ny, wtedy napojony, o wiecej, upojony tym szczeéciem, pijany
ta blogoscia, - czyni¢ wole Jego! To szczesScie,~ za nic ofiary,
za nic po$wiecenie, za nic trudy, cierpienia, $émier¢ sama, ow-
szem to rozkosz, to jedyna rozkosz - wlasnie wtedy czynic wole
Jego”®.

Zjednoczenie z Chrystusem pozytywnie przemienia cale zy-
cie, czlowieka w integralnosci jego istnienia: , to wszystko Iaczy
sie Sciste ze Zrédlem tych wszystkich cnét i débr, (...) z tym
chlebem, ktory je wszystkie rodzi, Chrystusem Panem”?. Ko-
munia ze Zbawicielem w tym sensie jest Zrédlem zZycia wiecz-
nego. Przy czym to ostatnie w swej istocie jest rozumiane jako
rozpoczynajace si¢ wraz ze zmartwychwstaniem: jak widzieli-
$my, wg o. Semenenki Chrystus jest pokarmem takze dla ciata
czlowieka, pokarmem dla catego czlowieka, jednoczy z soba
osobe ludzka w integralnosci jej istnienia®. , Kto pozywa moje
cialo, i pije moja krew, ma zywot wieczny, aja wskrzesze go
w ostatecznym dniu (...). Wiec wtedy duch Jego 1aczy sie z du-
chem naszym (...), daje mu $wiatto, wiare, rozumienie; - du-
sza z dusza gody swe odprawiajg, - ale i cialo 1aczy sie z ciatem,
krew ze krwig, i przemienia powoli w siebie. Wiec duch od du-
cha bierze zycie, a cialo od ciala, ijak duch po swojemu staje

% P.Semenenko, Ojcze nasz, s. 89. Zob. tenze, Reguta Zgromadzenia Siostr
Zmartwychwstania Pariskiego z 1882 roku zwana ,,Regutq osmiu blogostawieristw”,
Roma 1967, s. 47.

¥ P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 95.

% Zob. tez A. Kardas, Zmartwychwstanie i nowe zycie, ,Zeszyty Historyczno-
-Teologiczne. Rocznik Collegium Resurrectianum” 9(2003), s. 43 n.
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sie nieSmiertelny, tak i cialo po swojemu przez smierc¢ przejdzie,
ale bedzie nie$miertelne” *°.

Komunia miedzy Chrystusem i cztowiekiem jest rzeczywisto-
Scig przebogata, dynamiczna. Przez nig Chrystus udziela zycia,
sprawia jego rozkwit. Bezmiar obdarowania jest taki, ze ponie-
kad jakby wiecznoé¢ zbawienia, wieczno$¢ pelni zycia nie mie-
Scita daru. Przynajmniej tam w doczesnosci, gdzie zjednoczenie
z Chrystusem jest bardzo glebokie, staje sie ono swego rodzaju
antycypacja, uobecnieniem pelnego zjednoczenia w wiecznosci,
przyczotkiem, niejako obecnoscia niemozliwej do powstrzy-
mania ekspansji, rozkwitu ostatecznej petni zycia. ,Tu w tym
naszym dzisiaj, kiedy prosimy o ten chleb nasz powszedni, sg
dusze, co kiedy go zasmakuja takim, jakim jest, juz sie od niego
oderwac nie moga. To sa takze prorocy ziemi obiecanej. Cuda,
ktore sie dzieja w tych swietych wybranych, tam sie dzia¢ beda
we wszystkich. Patrzcie na te dusze, ktéra zasmakowata w tym
chlebie. Wszystko w niej przemienione. Nic innego nie widzi, nie
czuje, nie styszy, nic ja nie zajmuje, nie wabi, nie neci; napila sie
nektaru z nieba, a ten tak jg upoit swoja stodycza i swoja moca,
ze chodzi cala w zachwyceniu, w odejéciu od zmystéw, w odej-
Sciu od siebie samej; tylko jedno, jedno czuje, to jest ten Boski
napdj, ktéry tak ja pochional; juz nic innego nie moze kosztowac;
wraca do niego, bo on sie ciggle jej daje, owszem prosi, by go pila,
wiec dusza wraca do pozywienia i do picia tego, ktéry ja wnet
pochtonie i calag przemieni w siebie (...). Szczesliwi obywatele
innej ziemi, synowie niebywalej jeszcze przysztosci, oni to §réd
nas prorokami owej ziemi obiecanej”*.

¥ P. Semenenko, Ojcze nasz, s. 86.
4 Tamze, s. 95.
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* % X

Relacja miedzy duza iloscia danych i charakterem niniejszej
prezentacji zmusila do dokonania wyboru, znacznego ograni-
czenia sie do czesci informacji i wynikajacych z nich wnioskow.
To, co najistotniejsze, streszcze nastepujaco. O. Semenenko bar-
dzo troszczy sie o zjednoczenie z Chrystusem tak, by byto ono
udzialem takze jego bliZznich. Juz na tej podstawie jest uzasad-
nionym powiedzie¢, ze zjednoczenie z Chrystusem traktuje on
z cala powaga jako bardzo wazne i niezbedne. Blizsze zapo-
znanie sie z jego Ojcze nasz jednoznacznie pokazuje, iz zdaniem
0. Semenenki zjednoczenie z Chrystusem posiada dla cztowieka
jak najbardziej pozytywne znaczenie, jest podstawowym warun-
kiem udanego zycia i dotyczy to tak Zycia wiecznego, jak i Zycia
doczesnego.



ks. Janusz Mastalski
Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

Zasady wychowawcze
w Swietle tworczosci ks. Piotra Semenenki

Problem wychowania w dzisiejszym $wiecie jawi sie jako
niezwykle skomplikowane i trudne wyzwanie, zwigzane z sie-
cia coraz wigkszych mozliwoéci ludzkiego rozumu. Swiat sta-
je sie globalna przestrzenig, w ktorej cztowiek jest jakby mniej
czlowiekiem. Odarty ze swej duchowosci zachwyca sie iluzja
wszechmocy i wszechwiedzy. Probuje w ten sposéb zastapié
Boga, ktéry jawi sie jako niewygodny gwarant zasad i warto-
§ci. Cywilizacyjny harmider sprawia, ze osoba przeksztalca sie
w trybik ogromnej machiny zwanej globalizacja. Ponadto XXI w.
to era globalizacji, w ktorej news staje sie istotnym elementem
cywilizacyjnej konsumpgji.

Istnieje zatem spoleczenstwo informacyjne, w ktérym ,in-
formacja stala si¢ podstawowym znaczacym towarem. Szeroki
dostep do niej jest tutaj rownoznaczny z posiadaniem wiladzy.
Stanowi istotny czynnik rozwoju kulturalnego i spotecznego.
Kluczowym za$ problemem jest przyrost i szybkie tempo in-
formadji, jej kontrola i dystrybucja”’. Swiat staje sie podobny do
systemu sieci komunikacyjnej, w ktorej , wszystko jest otwarte,
publiczne, dostepne, wszystko jest na powierzchni. Nie ma nic
glebokiego i niczego sie nie da dluzej ukry¢. Nie ma bezpiecz-
nej prywatnosci ani we wlasnej duszy, ani gdzie indziej; $wiat

1 J. Gajda, Media a edukacja, Krakéw 2003, s. 136.
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znakow jest falujacym, jednopoziomowym kontinuum, bez
zadnego zewnetrza i bez sekretnych miejsc”? A przeciez kazdy
czlowiek potrzebuje intymnosci, ale i z drugiej strony bliskosci,
ktéra moze zapewnié tylko autentyczny, bezposredni kontakt
z drugim czlowiekiem.

Ks. Piotr Semenenko jako wychowawca ponadczasowy

W powyzszym kontekscie proces wychowania jawi sie wiec
jako niezwykle trudny obszar ludzkiej aktywnosci. Wydaje sie,
ze wspolczesni pedagodzy zbyt czesto probuja eksperymento-
waé, a zapominaja o klasykach, ktérzy przed wieloma latami
udowodnili swoimi metodami wychowawczymi, iz mozna bez
problemu skutecznie oddzialywac na mtode pokolenie.

Niewatpliwie taka osoba byl ks. Piotr Semenenko (1814-
-1880) - wspotzatozyciel i general zmartwychwstanicow. Filozof
i teolog. Uczestnik powstania listopadowego. Twoérca gléwnych
idei duchowosci zgromadzenia. Jak pisze ks. W. Mleczko, ,wie-
le uwagi poswiecal wychowaniu mtodziezy. Pragnat ozywié
w nich umilowanie nauki i $wietosci. Jego zdaniem tylko wiara
mogla da¢ impuls do poswieceni, porzadek, zgode i przestrzega-
nie praw moralnych. Dal podwaliny pod zmartwychwstariczy
system wychowawczy”>.

Warto zatem przyjrze¢ sie blizej pewnym ideom pedago-
gicznym, ktére majg charakter ponadczasowy. Mozna je z pel-
na odpowiedzialno$cig zastosowac we wspélczesnym systemie
wychowania dzieci i mtodziezy.

Sugestie ks. Semenenki wpisuja sie w ogdlne idee wychowania
w duchu zmartwychwstaniczym, bowiem - jak pisat ks. P. Smoli-
kowski - ,nasi wychowankowie, jak wszyscy inni ludzie, maja
w sobie zalazek wszelkiego mozliwego zla, poniewaz sg obciaze-

2 D. Cupitt, Po Bogu, Warszawa 1998, s. 11.
* http://www.biz.xcr.pl/biogram-1.html.
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ni skutkami grzechu pierworodnego. Zatem, jezeli nie potrafimy
dostrzec w nich pewnej przewrotnoéci i zlosci [ztej sktonnosci],
oznacza, ze ich dobrze nie znamy. Z drugiej strony, nasi wycho-
wankowie razem z wszelkim zlem posiadaja réwniez zalazki
wszelkiego mozliwego dobra. Stad, jezeli dostrzegamy w nich
tylko zlo, to réwniez jest pewne, Ze jeszcze ich dobrze nie znamy.
Pomimo wszelkiego zla moga sie stawac i by¢, takze teraz, naj-
lepszymi; a takze pomimo ich wszelkiego dobra mogg sie stawac
i by¢, rowniez obecnie, najgorszymi; poniewaz wszystko zalezy
od dobrego lub zlego uzycia ich wolnej woli”*.

Ks. Semenenko byt swiadom zalozent wychowawczych pre-
ferowanych w zgromadzeniu. Zgadzat sie, ze ,wychowanie na-
sze nie polega na zamazywaniu, gtadzeniu zta, musi to zte u nas
bardziej na wierzch wychodzié¢ nizby to bylo przy innym syste-
mie wychowawczym. Procz tego, jesliSmy doszli do pewnego
rezultatu, doszliSmy walka taka, ale walka trwa ciagle i trwac
ciagle bedzie, a przy walce niejeden moze upasc”.

W zwiazku z tym pisal przed laty, ze , z dtugiego doswiadcze-
nia powiedzie¢ moge, ze przyczyna, dla ktérej ludzie nie umieja
znaleZ¢ sie w pokusach, jest wlasdnie to, ze nie znaja swojej nedzy,
nie odrézniaja jej od grzechu, nie wiedzg, zZe nedza nie jest grze-
chem. Zazwyczaj albo widza jakkolwiek swa nedze i poczytuja
ja za to samo co grzech, albo tez, nie poczuwajac sie do grzechu,
nie zwazaja na swoja nedze, chociaz czasem nawet mowia o niej.
Pierwsi w strasznych sg trwogach, zamieszaniach, zadnego kro-
ku swego niepewni, ciagle sie ktopocza; drudzy przeciwnie, co$
tam ogoélnie wiedza o swej nedzy, lecz ze grzechu ciezkiego na
sumieniu nie maja, wiec si¢ o nia nie troszcza ija lekcewaza”®.

* P. Smolikowski, Esperimenti pedagogici, [w:] ,,Annali dei Resurrezioni-
sti”, anno I, Roma 1900, s. 46-47 [za:] W. Mleczko, Szkota Wyzsza im. B. Jariskiego
w nurcie systemow edukacji chrzescijaniskiej, Krakéw 2006 (maszynopis), s. 31-32.

® Stowarzyszenie opieki nad Internatem Ruskim XX Zmartwychwstani-
cow we Lwowie. Sprawozdanie ks. Smolikowskiego, Lwéw 1887, s. 18.

¢ P. Semenenko, O pokusach, Krakéw 2001, s. 52.
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Swiadom tego staral sie stworzy¢ zwarty system wychowania,
w ktérym mozna zauwazy¢ pewne priorytety. OczywisScie, nie
sformulowal w sensie écistym zasad wychowawczych, ale z tek-
stow jakie zostawil, mozna sformulowac bardzo konkretne regu-
ly postepowania w procesie wychowania.

Ponadczasowe zasady wychowawcze
Zasada wiernosci Bogu i czlowiekowi

Ks. P. Semenenko mial $wiadomos¢, ze system wychowania
powinien opierac sie na trwatym fundamencie; powinien mie¢
podstawe iniejako punkt odniesienia. Jako czltowiek gleboko
wierzacy byt przekonany, ze wychowanie musi opierac si¢ na
trwatych wartosciach, ktore wynikaja z wiary w Boga. Wierzyt,
ze Stworca daje czlowiekowi ogromng moc, aby ten stawat sie
bardziej cztowiekiem, a zatem stworzeniem Bozym, powotanym
do zwyciestwa. W jego tekstach mozna odnalez¢ gtebokie prze-
konanie o tym, ze tylko z Bogiem mozna osiggna¢ cokolwiek,
a przede wszystkim zrealizowaé swoje powolanie. Pisal: ,Bog
sam chce, aby czlowiek zostal Bogiem (...). ChrzesScijaristwo
przychodzi w pomoc cztowiekowi, i daje (...) wzwyz nad sile
przyrodzona inng site, daje Boza laske, w duszy wiernej nigdy
w skutku nieomylng. Wtedy wolna wola czlowieka, nie zarozu-
miala, ale pokorna, nie swawolna, ale postuszna, nie samowlad-
na, ale Bozomocna, (...) oparta na podwalinie woli Bozej, silna ta
dzwignig taski i dzialajacej przez nig milosci, prowadzi wybran-
ca po drodze powotania swego””.

Ks. P. Semenenko byl zatem przekonany, iz wychowanie musi
odbywac sie w oparciu o zasade wiernosci Bogu i czlowiekowi.
Byl prekursorem owej reguly, bowiem zostata ona p6zniejna tyle
upowszechniona, ze stala si¢ niejako metazasada w katechezie.

7 P. Semenenko, Credo, Krakow 1907, s. 147.
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Wiernoé¢ Bogu implikuje charakter chrystologiczny, trynitarny,
eklezjalny isakramentalny katechezy.® Wiernos¢ cztowieko-
wi natomiast postuluje respektowanie realnych zainteresowan
czlowieka ijego mentalnosci. Wybitny katechetyk niemiecki,
A. Exeler (1926-1983), tak komentowal powyzsza prawidlowos¢:
,Gloszenie nauki Bozej i interpretacja podstawowych doswiad-
czen ludzkich sa ze soba w sposéb istotny powiazane. Nauka
Boza nie znajdzie oddZwieku i nie wzbudzi zywej wiary w czlo-
wieku, jesli nie nawiagze do jego osobistych doswiadczen”’.

Jak wiec wida¢, ks. P. Semenenko kladt szczegolny nacisk na
wychowanie religijne oraz wartoéci wynikajace z ewangeliczne-
go oredzia. Dlatego tez tak bardzo doceniat modlitwe, ktora sta-
la sie takze , narzedziem wychowawczym”.

Zasada wychowania w oparciu o modlitwe

Modlitwa dla ks. P. Semenenki miata szczegélne znaczenie.
W wielu listach iswoich dzielach stawiat ja jako fundament
wszystkich dziatan. Pisal, ze ,jezeli Bog jest miloscia i uswiece-
niem, modlitwa jest takze miloscig i milosnym, a uswiecajacym
wspoldziataniem”. Stad tez wychowanie jest wspotpraca ze
Stwoérca w przestrzeni dialogu modlitewnego. Modlitwa ma
by¢ sila napedowa zZycia nadprzyrodzonego, wielka pomoca
w oczyszczaniu sie ze zta inabywaniu dobra'. W swoich li-
stach zachecal: , Trzeba, prawi, modli¢ sie zawsze inigdy nie
ustawac - Oportet semper orare et nunquam deficere. Ta modlitwa
mozesz Go zawsze chwali¢. Jednakowoz do modlitwy potrzeba

8 B. Nadolski, Joseph Colomb: Le service de I'Evangile. Manuel catechetique,
~Katecheta” 13 (1969), s. 140.

° A. Exeler, Katecheza gloszeniem nauki Bozej i interpretacjq doSwiadczenia,
,Katecheta” 15 (1971), s. 35.

0 P. Semenenko, Kazania na niedziele i Swigta roku koscielnego, t. I, Lwow

1913, s. 384.
11 P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwow 1931, s. 36 .
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czynéw koniecznie i dlatego Twoje powiedzenie tak mi sie po-
doba. Owszem, cala modlitwa powinna by¢ obrécona do czy-
néw, powinna sie zamieni¢ w czyn, tak jak czyn powinien sta¢
sie modlitwa. Dopiero wtenczas bedzie harmonia w zyciu”'%.

Modlitwa gleboko przezywana przez wychowankéw niesie
ze soba aspekt egzystencjalny. Czlowiek, ktéry spotyka sie z Bo-
giem w dialogu, pochyla sie réwniez nad swoim zyciem, doko-
nuje refleksji nad moralng jakoscig swoich wyboréw. Dlatego tez
modlitwa jest przestrzeniag do formowania postepowania zgod-
nego z Dekalogiem. Nie miat co do tego zadnej watpliwosci ks.
P. Semenenko. Uwazal, Zze modlitwa powinna wyznacza¢ har-
monogram dnia. W liscie do o. Wiadystawa Witkowskiego pisat:
,Przypominam Ci, coSmy moéwili o potrzebie modlitwy i znowu
Ciebie do modlitwy zapedzam. Dla Ciebie najwazniejsza jest rze-
czq, zebys sie wzigl szczerze do modlitwy i nie opuszczat jej, ale
owszem, w niej trwal. Ona Cie zbawi. Radze Ci, mdj najdrozszy,
abys$ co dzieri pewna stala godzine na modlitwe sobie naznaczyt
iz poczatku przymuszal sie i gwalt sobie zadawal, aby te modli-
twe odby¢. Po pewnym czasie, jak sie dobrze przezwyciezysz i w
ten tok modlitwy wejdziesz, beda to dla Ciebie najmilsze godziny
zycia Twojego. Bardzo Cie o to prosze, bardzo Ci to radze i w do-
datku chce, aby$ mi o tym napisal, czy to czynisz, czy nie”".

Jak wiec, wida¢ proces wychowania oraz samowychowania
ks. P. Semenenko zwiazal z modlitwa. Byl przekonany, iz do-
bre zrozumienie istoty modlitwy i jej codzienne praktykowanie
stang sie Zrodlem ksztaltowania pozadanych postaw. Pewnie
tez i dlatego starat sie doglebnie wyjasniac istote spotkania ze
Stworca. Napisal przeciez traktat o Modlitwie Panskiej'*. Modli-
twa doprowadzita go do kolejnej przestrzeni, w ktérej wycho-
wanek powinien przebywac. Jest to przestrzeri mitosci.

12 P. Semenenko, Listy, t. XIV, Rzym 2009, s. 12.
3 P. Semenenko, Listy, t. XIII, Rzym 2008, s. 36-37.
1 P. Semenenko, Ojcze nasz, Krakow 1896.
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Zasada wychowania w milosci

Nie ma prawdziwego, skutecznego wychowania w jakimkol-
wiek érodowisku bez mitosci, ktéra jest fundamentem wszelkich
wiezi irelacji miedzyludzkich. Milos¢ jest przeciez wartoscia,
ktéra stanowi fundament wychowania do wartosci przez war-
toéci®®. Swiadom tego ks. P. Semenenko pouczal: ,Milos¢ jest
poswieceniem, oddaniem sie zupelnym, bez wzgledu na to, czy
przedmiot ukochany, to jest osoba ukochana, odpowie na ta mi-
toé¢, czy nie. Przywiazanie za$ oddaje si¢ wprawdzie, ale w za-
mian za to chce koniecznie takze wzigé. De ut des, oto zasada
przywiazania”®.

Jak wida¢, to nie tylko zacheta do kierowania si¢ w swoich
wyborach mitoscia. Byla ona dokladnie definiowana i omawiana.
Pisat: ,Nie masz pokoju na ziemi, bo nie ma mitosci. Nie ma po-
koju w nas samych, bo nie ma w nas mitosci. Pusto w nas albo tez
smutno nam, meczymy sie, dreczymy, jesteSmy z soba w niezgo-
dzie, bo nie kochamy, albo, jesli kochamy, to Zle kochamy. Oto ko-
chamy samych siebie lub tez kochamy innych dla siebie, i dlatego
tak nam Zle. Nie masz, Bracia moi, tortury wiekszej jak mitos¢
wlasna. O meczennicy wlasnej milosci, przynosze wam stowo po-
koju! Jesli wam chodzi o ulge wlasna, tedy ja zrozumiejcie, przyj-
mijcie i czyncie, a co wieksza, jesli wam chodzi o Boga™".

Mozna zatem powiedzie¢, iz w procesie wychowania niezwy-
kle istotng regula byla zasada wychowania do milosci, przez
mitos¢. Niewatpliwie, wpisuje sie to w istote postugi zmartwych-
wstanicow. To przeciez ,na poczatku swojego nawrdcenia Jan-
ski pisal: Mam zamiar przeméwic¢ do Piotra i Adama o mitosci
przez Chrystusa i na zawsze w Chrystusie, jako zasadzie naszego

15 J. Mastalski, Jak dobrze wychowaé dziecko?, Krakow 2009, s. 259.
P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903, s. 28.

17" P. Semenenko, Kazania na niedziele i swigta roku koécielnego, t. II, Lwow
1913, s. 107.
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braterstwa i naszego wspdlnego zycia, o obowiazku, ile dzisiaj,
wzajemnej modlitwy i wzajemnej poprawy” . Byt w tym ks. P. Se-
menenko popierany przez wspoéltbraci, o czym moga $wiadczy¢
adresowane do niego listy. W jednym z nich mozna przeczytac
afirmacje dzialan wychowawczych: ,Nasz sposéb wychowania

$mialy i nowy, ale tez jedyny na dzisiejsze czasy”".

Zasada wychowania do wolnosci

Ks. P. Semenenko wiedzial, ze wartos¢ wolnosci jest nie do
przeceniania. Nie tylko ze wzgledu na niewole narodu, ale
przede wszystkim ze wzgledu na zniewolenie grzechem. Stad
tez wielokrotnie zachecat do walki o wewnetrzna wolnosé.
W jednym z listoéw pisal: ,Nastepnie nie szukaj swojego JA ani
sie zatrzymuj na tamtej osobie, na jego JA (...). Jesli mi powiesz,
ze to trudne do poznania itd., odpowiem Ci, ze wcale nie trud-
ne, jezeli dusza jest w porzadku, to jest w prawdzie i w owym,
o ktérym méwilem wyrzeczeniu si¢ wlasnej pociechy i siebie sa-
mej. Jednakowoz, jesliby co jeszcze byto trudnym, tedy sa znaki
do rozpoznania. Dam Ci trzy gléwne:

- goraczka: kiedy pragniesz, szukasz, wybiegasz, krzatasz sig;

- obawa: kiedy sie lekasz, czy bedzie czy nie bedzie, czy stanie,
czy nie stanie, czy czasem nie stracisz;

- zal i smutek: kiedy nie stanie sie, kiedy stracisz, kiedy nie
masz.

Trzy sa odwrotne znaki porzadku w duszy: trzezwosé
uczucia, pokdj ducha, pogoda i wesele calej duszy i istoty ob-
jawiajacej sie w kazdym przypadku, czy pomyslnym czy prze-
ciwnym”%.

18 P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, dz. cyt., s. 13.

¥ P. Smolikowski, List do P. Semenenki, [w:] P. Smolikowski, Korespon-
dencja z O. Semenenkq, zebrat . Mréwczynski, Warszawa 1989, s. 245.

2 P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 158.
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Wychowanie do wolnosci jest szczegélnie waznym obszarem
oddziatywan na wychowanka. W zwigzku z tym w placéwkach
zmartwychwstariczych nacisk byl potozony na samodyscy-
pline i odpowiedzialnos¢ za siebie i drugiego. Czyz takie idee
nie przy$wiecaly poZniejszej nauce Jana Pawla II? Jeszcze jako
K. Wojtyla pisal: ,,Osoba ludzka jest takim dobrem (...), ktére nie
moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia, a wtasciwe i petno-
wartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢”?.

Konsekwencja samowychowania, w ktérym mitoé¢ stanowi
podstawe, jest zasymilowanie wartosci i norm, ktére z czasem
staja si¢ wewnetrznymi osiggnieciami rozwojowymi. Pewnie
tez dlatego ks. P. Semenenko przywiazywat tak wielka wage do
dyscypliny w ciggu calego dnia. Zachecal do uktadania progra-
mu kazdego dnia i trzymania sie wytyczonych godzin i zajec.
Byl przekonany, ze uporzadkowanie czasu przynosi prawdzi-
we efekty wychowawcze. Potrafit nawet utozy¢ taki wzorcowy
harmonogram osobie proszacej o wskazéwki w uporzadkowa-
niu zycia”. W ten spos6b pokazywat wszystkim, ze powotaniem
czlowieka jest dazenie do Swietosci.

Zasada dazenia do $wietosci

Niewatpliwie, jego dazenie do $wietosci stanowilo priorytet
w pracy nad soba. Ks. P. Semenenko zachecal innych do tro-
ski o swoje osobiste, codzienne wybory, ktére maja czlowieka
przybliza¢ do Boga. Miescito sie to w koncepcji systemu wy-
chowawczego zmartwychwstaricow, bowiem ,zalozenia sys-
temu wychowawczego i przyjeta koncepcja cztowieka sa écisle
zwigzane z zasadami pelnigcymi role ogélnych norm procesu
wychowania. System wychowawczy zgromadzenia zawiera
trzy podstawowe zasady: milosci, prawdy i dobra, ktore maja

2 K. Wojtyta, Mitosc i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 43.
2 P. Semenenko, Listy duchowne, Krakéw 1924, s. 49-54.
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na celu wszechstronne wyksztalcenie czlowieka. Zasada mito-
sci zbudowana na wolnej woli, implikuje szacunek do drugiej
osoby, wolnos¢ i poswiecenie. Zasada prawdy zwigzana jest
z rozumem i wyznacza pryncypia autentyzmu chrzescijariskie-
go, odpowiedzialnosci i sprawiedliwosci. Zasada dobra dazy do
wlasciwego traktowania sfery uczuciowej - wskazuje na zaufa-
nie, zyczliwos¢ i bezinteresownos$c¢”?. Wszystkie te trzy reguly
mieszcza sie w zasadzie dazenia do Swietosci.

Ks. P. Semenenko w szczegoétach podawat droge do swietosci.
Dawal miedzy innymi takie rady:

- ,Nie szukaj nigdy wlasnej pociechy, zadowolenia, przyjem-
nosci.

- Nigdy wlasnej chwaty lub obcej pochwaty, czci i w ogéle
proznosci.

- Nigdy wlasnej woli, wiasnych celéw, zamiaréw itd.

Owa regula dazenia do $wietosci znalazta swoje odzwiercie-
dlenie w p6zniej sformulowanej zasadzie moralizmu®. Podwa-
ling tej idei byl postulat postuszeristwa sumieniu jako podstawy
dziatania moralnego oraz wolnoé¢ od namietnosci, pozwalajaca
wybraé¢ dobro jako podstawe dzialania moralnego. W zasadzie
dazenia do Swietoéci dokonywanie odpowiednich wyboréw
moralnych stanowi niezwykle wazny element.

Ks. P. Semenenko sformulowat zatem cele wychowawcze,
w ktérych wiernoéé Bozym przykazaniom stala sie zasadniczym
elementem wychowania. Dla tych, ktérym ciezko na tej drodze
funkcjonowad, miat dobra rade: ,Nigdy nie trzeba zwazac na to,
co przeciwne, tylko na to, co pomys$lne”?.

724

Z W. Mleczko, Szkota Wyzsza..., dz. cyt., s. 34.
# P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 116.
% Por. KDK 16-17.

% P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 122.
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Zasada wychowania w pokorze

Warto pamietaé, iz pedagogika zmartwychwstaricza siega
swoimi zZrédtami do przekonania, ze:

»1. Wychowankowie, jak wszyscy inni ludzie, maja w so-
bie zalazek wszelkiego mozliwego zla, poniewaz sa obcigzeni
skutkami grzechu pierworodnego. Zatem, jezeli nie potrafimy
dostrzec w nich pewnej przewrotnosci i ztosci [ztej sklonnosci],
oznacza, ze ich dobrze nie znamy.

2. Z drugiej strony, nasi wychowankowie razem z wszelkim
ztem posiadaja rowniez zalazki wszelkiego mozliwego dobra.
Stad, jezeli dostrzegamy w nich tylko zlo, to réwniez jest pewne,
ze jeszcze ich dobrze nie znamy.

3. Pomimo wszelkiego zla, moga sie stawac i by¢, takze teraz,
najlepszymi; a takze pomimo ich wszelkiego dobra, moga sie
stawac i by¢, rowniez obecnie, najgorszymi; poniewaz wszystko
zalezy od dobrego lub ztego uzycia ich wolnej woli”%.

Ks. P. Semenenko doskonale rozumiat klimat, w jakim zmar-
twychwstancy ksztaltowali swoich wychowankéw. Stad tez
podstawowa regula wychowawcza w odniesieniu zaréwno do
wychowawcéw, jak i wychowankéw byla zasada wychowania
w pokorze. Pisal wjednym ze swych listow: ,Zarozumiatos¢
i zatwierdzenie si¢ w samym sobie na drodze duchowej, we-
wnetrznej jest to zapora do wszelkiego zycia wewnetrznego,
prawdziwego i do obfitszej i prawdziwej taski Bozej”*.

Pokora w wychowaniu jest niezwykle wazna. Aby by¢ pokor-
nym, trzeba sobie uswiadomig, iz jest to zaleta, a nie wada. Nie
stanie sie to jednak nigdy, jesli pokora nie bedzie przeniknieta
miloscig obdarzajacg. Ponadto czlowiek pokorny jest bogaty du-

¥ P. Smolikowski, Esperimenti pedagogici, ,Annali dei Resurrezioni-
sti”, anno I, Roma 1900, s. 46-47 (ttum. W. Mleczko); [za:] W. Mleczko, Zmar-
twychwstariczy system wychowawczy, ,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 13-14
(2007-2008), s. 217-218.

% P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 120.
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chowo. Stad tez poglebienie wewnetrzne, walka z wewnetrzna
pustka prowadzi do postawy pokornej. Trzeba tez pamietad, ze
pokora niesie ze soba wielko$¢ wynikajaca z umiejetnosci prze-
kraczania siebie, swoich ograniczen i niedoskonatosci. I wiasnie
w takim duchu postepowal proces wychowania w placéwkach
prowadzonych przez zmartwychwstaricow. Pokorny wycho-
waweca mial z pokora podchodzi¢ do wychowanka, ktéry w tym
samym duchu z nim wspétpracowat.

Zamiast zakonczenia

Patrzac na system wychowania, ktéry zostal opracowany
przez zmartwychwstanicéow izaakceptowany przez ks. Seme-
nenke, mozna stwierdzi¢, ze - jak pisat ks. Kalinka - ,w wy-
chowaniu zawsze mieliSmy te prawde na mysli, ze porzadek,
choc¢by najlepszy, uczeszczanie do sakramentéw $w., chocby
najczestsze, zabezpiecza ucznia od zlego na czas jego pobytu
w zakladzie, ale nie daje jeszcze zupelnej rekojmi na przyszios¢;
ze powtérne usuwanie od uczniéw wszystkiego tego, co by ich
moglo zgorszy¢, wywota¢ w nich r6zne watpliwosci, moze ich
zachowa¢ w dobrem, ale tylko poki sg unas, a beda za to mu-
sieli wytrzymac wszystkie proby wtedy wlasnie, kiedy od nas
wyjda i my ich w tej walce nie bedziemy mieli na oku i z pomoca
im przyjs¢ nie bedziemy mogli ani kierowac ich zyciem, ktére
si¢ wtedy w nich zacznie budzi¢. Majac te prawdy na wzgledzie,
staraliSmy sie przede wszystkiem cale wychowanie oprze¢ na
sumieniu. Prowadziliémy naszych uczniéw tak, aby oni robili
wszystko z poczucia obowigzku, z przekonania, a nie ze strachu
lub dla oka; tak by i potem, kiedy wyjda z Zaktadu i gdy ich nikt
dogladac nie bedzie, postepowali zawsze wedlug sumienia”?.

» . Iwicki, Charyzmat Zmartwychwstaricow. Historia Zgromadzenia Zmar-
twychwstania Pariskiego, Katowice 1990, t. I, s. 466.
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Ks. Piotr Semenenko byl przekonany, ze sp6jny system wy-
chowawczy jest niezmiernie wazny w formacji mlodego poko-
lenia. Zreszta wyznawal w swoich pismach ogromne pragnienie
zostawienia czego$ trwalego takze w obszarze wychowania.
Pisat: ,, Ach, jakbym chcial zostawi¢ Zgromadzeniu naszemu te
widzenia rzeczy, te zasady i sposoby zapatrywania sie, ktére mi
wyraznie Pan Jezus dat z faski swojej”*’. Wydaje sie, ze owo pra-
gnienie zostalo zaspokojone. System wychowawczy zmartwych-
wstancow rzeczywiscie oparty jest na ponadczasowych zasadach.
Ks. Piotr Semenenko poprzez swoje przemyslenia natury filozo-
ficznej, pedagogicznej jak i ascetycznej stal sie niejako Zrédiem,
inspiracja do tworzenia programu wychowawczego opartego na
podstawowych prawidlach psychopedagogicznych.

Wsrod nich mozna wyliczy¢:

- istotng role wychowawcy w procesie wychowania, ktéry ma
Swiadomosé swoich niedoskonatosci;

- wychowanie oparte na zaufaniu i odpowiedzialnosci;

- przywigzywanie wagi do obecnoéci wychowawcy przy roz-
nych formach aktywnosci wychowanka;

- nacisk na ksztattowanie spdjnego systemu wartosci poprzez
troske o sumienie;

- przywiazywanie duzej wagi do motywacji;

- ksztaltowanie optymizmu zyciowego i pogody ducha;

- wytwarzanie poczucia obowiazku wobec siebie i wspdlnoty;

- wychowanie w oparciu o bogate zycie wewnetrzne®.

Wszystkie powyzsze narzedzia wychowawcze znalazly swoje
adekwatne miejsce w zasadach, ktére mozna odkry¢ pod wply-
wem analizy spuscizny pisarskiej ks. P. Semenenki. Dobra pointa
dla powyzszych refleksji moga byc¢ jego stowa ukazujace ducho-
wos¢ tego wielkiego zmartwychwstanca: ,W czlowieku obraz

% P. Semenenko, Listy, t. III, Rzym 1986, s. 1.

3t Por. W. Mleczko, Zmartwychwstariczy system wychowawczy, , Zeszyty
Historyczno-Teologiczne” 13-14 (2007-2008), s. 222-225.
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Bozy jest w jego naturze (...), zas Boze podobieristwo ma sie zi-
$ci¢ w jego osobie (...). Zycia ludzkiego zadaniem jest przejécie
(...) od obrazu Bozego do Bozego podobienistwa. Jest to zadanie
mitosci. Tylko mito§¢ moze je spelnié. Cale zycie czlowieka jest
jednym wielkim milosci zadaniem”*%. W systemie wychowaw-
czym zmartwychwstaricow widac wyraziscie owa prawde.

2 P. Semenenko, Credo, dz. cyt., s. 186.
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Centrum Duchowosci Zmartwychwstariczej w Rzymie

Kaplanie, gdzie jestes?
Duchowy wymiar kaptanskiego zycia i misji
w nauczaniu o. Piotra Semenenki CR

Dwa lata temu Ojciec Swi(;ty Benedykt XVI w trosce o ducho-
wienistwo Kosciota Katolickiego oglosit rozpoczecie roku kaptan-
skiego i ustanowit patrona kaptanow $w. Jana Marie Vianney’'a.
Ten szczegélny rok taski miat sta¢ sie bodZcem do wzrostu za-
angazowania prezbiteréw w odnowe ducha, w celu dawania au-
tentycznego $wiadectwa ewangelicznego. Papiez przypomnial,
ze kaplanstwo jest wyrazem umilowania Serca Jezusa, przylgnie-
ciem do Niego calym umystem, wolg i uczuciami. Tylko w ten
spos6b sakrament Swiecen staje si¢ znakiem obecnosci i dziatania
taski Chrystusa w $wiecie wspotczesnym. Kaplan jest przyjacie-
lem Chrystusa, dlatego relacja z Panem, oparta na wiernej mitosci,
bezwarunkowym oddaniu i bliskosci z Nim powinna ksztatto-
wac cala jego egzystencje'. Przyklad kaplanskiego zycia $w. Jana
Marii a takze naszych $wiatobliwych wspoétzatozycieli P. Seme-
nenki, H. Kajsiewicza, czy P. Smolikowskiego wskazuje, ze jest
mozliwe osiggniecie tego idealu pod warunkiem $wiadomego,
dobrowolnego i postusznego wspotdziatania ztaska udzielang
przez Zmartwychwstatego Pana w sakramencie kaptaristwa.

Charakteryzujac cnoty i przymioty proboszcza z Ars, Ojciec
Swiety podkresla jego asceze i catkowite ukierunkowanie na
osiggniecie swietoéci w zjednoczeniu z Bogiem. Droga, ktéra

! Por. Benedykt XVI, Lettera per l'indizione di un anno sacerdotale in occa-
sione del 150. anniversario del dies natalis del Santo Curato d”Ars, Libreria Editrice
Vaticana 2009, s. 3-4.
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wybral §w. Jan Maria, dazac do osiagniecia jednosci z Chrystu-
sem jest wcielanie w Zycie rad ewangelicznych, ktére w zyciu
duchowym petnia role trzech kanatéw laski uswiecajacej ka-
plana®. Podobne ujecie prezentuje o. Piotr Semenenko w szkicu
swych rozwazan, do ktérych pragne sie odwota¢, aby przypo-
mnie¢ nauczanie tego $wietego kaptana i zakonnika, na temat
kaptanistwa w jego duchowym wymiarze®. Zgodnie z gtoszona
przez o. Piotra paschalng doktryna zycia duchowego Pan Bog
udziela sie czlowiekowi na trzy sposoby, jako prawda (ideal-
nos¢), dobro (realnos¢) i wola (tozsamo$c), natomiast cztowiek
przyjmuje Boga przy pomocy wtadz swej natury: rozumu, serca
i woli. Poszczegélne wladze ludzkiej natury odbieraja Bozy Byt
jako prawde - wladza poznawcza, dobro - wladza uczuciowa
i wole - wladza dzialania, za posrednictwem trzech cnét teolo-
galnych, wszczepionych w rozum, serce i wole w sakramencie
Chrztu Swietego?. Ubdstwo, czystosé i postuszeristwo, to w uje-
ciu o. Semenenki, w pelni rozwiniete cnoty wiary, nadziei i mi-
tosci, ktére dominujg w zyciu chrzescijanina wspoétdziatajacego
z taska Boza. One gwarantuja jednos¢ z Chrystusem, krzewem
winnym i drzewem Zzycia, z ktérego kaptan powinien czerpaé
nieustannie, aby nie$¢ innym Boga i Jego milosc®.

Kaptan - czlowiek zyjacy uboga wiara
i posrednik Prawdy Bozej

Godnos¢ kaptana wyplywa z faktu, iz jest on zastepca Boga,
Chrystusa-Kaptana na ziemi. Dlatego tez, tak jak Chrystus jest on
posrednikiem miedzy Bogiem iludZmi oraz pomiedzy ludzmi
i Bogiem. Uczestnictwo w tym podwaéjnym posrednictwie, ktore

2 Por. Tamze, s. 17-20.
> Por. P. Semenenko, O duchu kaptatiskim, [w:] Pisma, t. XII, (mps), AZR.

4 Por. Credo, s. 201-204; ON s. 153-157; Cwiczenia, s. 332-333; Zycie,
s. 345-346; Kazania I, s. 186.

5 Por. Zycie, s. 316, 321, 362; Cwiczenia, s. 345, 353-354, 387.

Kaplanie, gdzie jestes? Duchowy wymiar kaplaiskiego zycia i misji... 81

posiada nadprzyrodzony charakter, wigcza kaptana w sposéb
szczegblny w zycie Boze, ktorym dzieli si¢ on z innymi®.

Rolg kaptana jest posrednictwo w nadprzyrodzonym przeka-
zie Bozej prawdy, dobra i woli. Warunkiem skutecznosci tej Bo-
zej transmisji jest jednak osobiste otwarcie sie na Boza obecnos¢
i mitoé¢ oraz wspoéldziatanie z taskg Boza. Kaplan, ktéry pozwo-
lit Bogu napelni¢ pustke swego nicestwa Bozym Bytem, moze
dzieli¢ si¢ z innymi darami ptynacymi z Bozej obecnoséci w Nim.
W przeciwnym razie popada on w hipokryzje typowa dla fary-
zeuszow i znawcoéw Prawa Mojzesza, poniewaz naklada na in-
nych ciezary, ktérych palcem dotknac¢ nie chce i glosi prawdy,
z ktérymi sie nie utozsamia (por. £k 11, 45-46), przeczac swemu
podstawowemu powotaniu do $wietoéci. Wéwczas, jak zauwaza
i ostrzega o. Piotr, sakramentalne blogostawieristwo moze sta¢
sie przeklefistwem w dzieri sadu, gdy Chrystus pytany: ,Panie,
Panie, czyz nie prorokowalismy w imie Twoje?”, odpowie krot-
ko: ,Nigdy was nie znalem” (por. Mt 7, 22-23). Kaptan powinien
wiec najpierw by¢ $wiety, czy tez dazy¢ nieustannie do $wietosci
zyjac duchem Ewangelii wedtug trzech rad Chrystusa, aby moégt
skutecznie realizowac swoja misje posrednika’.

Kaplanstwo jest powolaniem do §wietosci oraz misja uswie-
cania ludzi za pomoca Bozej prawdy. Kaptan jako przekaziciel
Bozej prawdy, przynosi ludziom Stowo Boze zywe i skuteczne,
ktére stalo sie Cialem, daje on im Jezusa Chrystusa - Swiattos¢
Swiata, Mistrza i Nauczyciela. Chrystus Zmartwychwstaly jest
Prawda, ktéra objawia sie cztowiekowi przez wiare, Zrédlem,
z ktérego wyplywa dar wiary ijedynym Celem, do ktérego
zmierza ludzka wiara. Zywa wiez z Chrystusem posiada wiec
fundamentalne znaczenie w procesie rozwoju osobistej wiary
kaplana i w jego misji. Zmartwychwstaly Pan, ktéry jest Swia-
tloscia $wiata (por. J 8, 12), obdarza go darem Ducha Swietego,

¢ Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 46, 47, 48.

7 Por. O duchu kaplariskim, dz. cyt., s. 46; Credo, s. 69, 203; Cwiczenia,
s. 93, 341, 343; Kazania I, s. 24; Kazania IV, s. 40; Meka, s. 229.
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ktéry otwiera na Boga, oswieca umyst $wiattem Bozej prawdy
i uzdalnia go do poznania i przylgniecia umystem do Boga®.

Rozw¢j wiary kaptana dokonuje sig, zdaniem Autora, poprzez
maksymalng koncentracje umystu na Chrystusie, ktéry “kar-
mi” wladze poznawcza pokarmem Bozej prawdy. Wpatrywa-
nie i wstuchiwanie sie w Chrystusa, ktory jest zrédtem Prawdy
i wstuchiwanie sie w Jego Stowo, rozwija zywa wiare, przyjmuja-
ca udzielajacego sie Boga i prowadzaca do zycia w jednosci z Bo-
giem. Zmartwychwstaly Jezus, przez Ducha Swietego ksztaltuje
i rozwija wiare kaptana prowadzac go do poznania prawdy o nim
samym, o jego ludzkiej kondycji, a takze godnosci wyptywajacej
z faktu powotania do $wietosci w kaplanstwie. Chrystus rozwija
wiare stugi Bozego oéwiecajac jego umyst §wiattem Ducha Swie-
tego, ktéry nieustannie wskazuje Boga za cel duchowej wedrowki
i ostateczne przeznaczenie czlowieka. Zmartwychwstaly, nie-
ustannie obecny w ludzkim zyciu, podtrzymuje i umacnia wia-
re wskazujac droge do celu, dostarczajac niezbednych srodkéw
do jego osiagniecia i zapewniajac optymalne warunki rozwoju
wiary’. W ten sposob wiara staje sie wewnetrzng aktywnoscia
nieustannie pobudzana przez Ducha Swietego - a ludzkie zycie
paschalng wedréwka wiary. Duch, ktory jest paschalnym Darem,
czyni czlowieka wierzacym oraz sprawia, ze rozwo6j znajomosci
Chrystusa jest zarowno do$wiadczeniem jakosciowym, ktére
przemienia go nieustannie, jak i wzrostem w wymiarze ontolo-
gicznym, poprzez ktory staje sie on coraz bardziej swiadomym
uczestnikiem Misterium Paschalnego.

8 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 46; Meka, s. 46; Cwiczenia, s. 173,
197; Credo, s. 280; Mistyka, s. 72; Kazania I, s. 93, 172; Kazania III, s. 5, 13,
95-97; Kazania IV, s. 224-226; ON, s. 34.

 Por. O duchu kaptaiskim, dz. cyt.,s. 47; Meka, s. 47; Cwiczenia, s. 173,
198; Credo, s. 287; Mistyka, s. 277; Kazania, I s. 172, 262; Kazania III, s. 239-
-340; Kazania IV, s. 227-229; ON, s. 34, 172; LD, s. 54-55; Pustynia, s. 4-5.

10 Por. A. Ballestero, Vivi nel Dio vivo, Cinisello Balsamo 1994, s. 79.
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Semenenko zauwaza, ze wraz zrozwojem wiary wzrasta
ufnos¢ wobec Boga iintensyfikuje si¢ wspoéldziatanie kaptana
z Jego taska. Zycie wiarg, z przekonaniem o madroéci i mitosci
Boga, pozwala coraz bardziej oddawac sie pod Jego opieke za-
réwnow sferze duchowej, jak i materialne;j. Swiadomiei w duchu
ufnego postuszenistwa prezbiter poddaje sie dziataniu Chrystu-
sowej laski i chetnie korzysta z ofiarowanych przez Zbawiciela
srodkow, przez ktore Jezus oczyszcza go i uswieca. Rozwinieta
wiara prowadzi do autentycznego i gtebokiego kultu Boga, do
umitowania Chrystusa calym umystem poprzez catkowite przy-
Igniecie do Niego i oddanie do dyspozycji Zbawiciela rozumu
jako narzedzia dziatania Jego faski. Rozwéj cnoty wiary owocuje
nieustannym zwracaniem mys$li ku Chrystusowi i oddawaniem
ich Zbawicielowi, a takze przejmowaniem Jego stylu mys$lenia
i rozumowania. W ten sposob kaplan staje sie¢ prawdziwym po-
Srednikiem Bozej prawdy, realizujac w catej pelni misje postugi
Stowa''.

Rozwinieta wiara owocuje duchowa przemiana prezbitera.
Od tej chwili Chrystus posiada odtad peinie¢ wtadzy nad jego
ludzkim rozumem, sercem i wolg. Przemienienie w Chrystusa
w umyséle jest dla o. Semenenki wypelnieniem stéw wypowie-
dzianych przez Zbawiciela w Ewangelii: ,Jam jest Swiattoscig
swiata” (J 8, 12). Syn Bozy, pelnia Bozej prawdy, staje sie jedy-
nym przedmiotem dla ludzkiego rozumu i Jego Panem, poczat-
kiem izZrédlem mysli, kierunkiem, w ktérym zmierzajg iich
celem. Przemiana ludzkiego rozumu w Chrystusowy sprawia,
ze staje sie on doskonatym przekaznikiem mysli Jezusa wskutek
zjednoczenia mysli i sadéw ludzkich z Chrystusowymi'?.

" Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47; Mistyka, s. 37; Kazania I, s. 103;
Kazania II, s. 188-189; Kazania 111, s. 239-240; LD, s. 59-62.

12 Por. Mistyka, s. 74; Credo, s. 20, 212, 280-281; Cwiczenia, s. 376; ON,
s. 154-156.
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Zgodnie z nauczaniem o. Piotra umyst wypetniony i prze-
mieniony wiarg osiaga stan mistycznego ubdstwa'. Ubéstwo
mistyczne jest laska staniecia w pelnej pokory prawdzie o so-
bie i zycia w niej. Chrystus udziela tej taski poprzez mistyczna
cnote wiary. Nadprzyrodzony dar ubdéstwa prowadzi kaptana
do zmartwychwstania i nowego zycia przez catkowite uwol-
nienie oczyszczonego z pychy umyslu i pelne otwarcie go na
Swiatto Chrystusa. Pokorny rozum zyjacy wiarq jest i chce by¢
nicestwem, pustym naczyniem, aby Bég wypelnial go catkowi-
cie Boza prawda. Kaptan ubogi jest swiadomy, ze bez Chrystusa
nie jest w stanie nic sam z siebie uczyni¢ w zyciu duchowym i to
prze$wiadczenie staje sie dla niego fundamentem i norma catego
zycia duchowego. Zyjac nowym zyciem ubogiej wiary, podda-
je sie on dobrowolnie dziataniu Boga, ktéry osobiscie prowadzi
go do pelnego zjednoczenia z Nim w milosci. Prezbiter, ktory
osiagnal stan duchowego ubdstwa jest szczesliwy z mozliwosci
wspotdziatania z faska Chrystusa, pierwszego dzialacza w zyciu
duchowym, koordynujacego proces jego uswiecenia'.

Kaptan zyjacy wiara w stanie mistycznego ubdstwa, otrzymuje
dar duchowego wstretu do bycia czymkolwiek, bedacy skutkiem
o$wiecenia taska. Bozy wstret wyplywa ze Swiadomosci, ze samo
pragnienie bycia czymkolwiek z siebie sprawia, ze czlowiek prze-
staje by¢ pustym nicestwem otwartym wylgcznie na Boga. Laska
wstretu, ktdra jest owocem mitosci czlowieka do Boga, zabezpie-
cza go przed najmniejszg niewiernoscia i powoduje, ze jego mysli
sa nieustannie skoncentrowane na Chrystusie. Ubdstwo mistycz-
ne pozwala Chrystusowi panowa¢ w ludzkim umysle oraz prze-
mienia¢ ofiarowane mu nicestwo, prowadzac swego stuge do
zjednoczenia z Bogiem'. Ubéstwo mistyczne jest wiec ofiarg ka-

] 13 Por. Zycie s. 344-345; Cwiczenia, s. 332, 345, 353, 381; por. D. Korcz,
Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010, s. 198-199.

4 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 46; Zycie, s. 316, 321, 362; Cwicze-
nia, s. 345, 353-354, 387.

5 Por. Zycie, s. 316, 321, 363; Cwiczenia, s. 345, 355-356, 388.
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ptana, w ktérego rozumie catkowicie umiera pycha, zaufanie do
wlasnego umystu, poczucie samowystarczalnosci i swiadomosé
posiadania prawdy w sobie. Poprzez ten dar ujawnia sie w pelni
paschalna struktura wiary jako przejscia z ciemnosci ku Swiattu'®.
Mistyczne ubdstwo umozliwia przejscie wladzy intelektualnej
na poziom boski, transcendentalny, poniewaz wszelkie akty ro-
zumu poruszanego taska posiadajg charakter boski, a cztowiek
uczestniczy w calkowitej wiedzy Boga'”.

Dzieki rozwojowi paschalnej wiary, ktéra osigga stan mi-
stycznego ubdstwa oraz catkowita jednos¢ i zgodnosé z umy-
stem Zmartwychwstatego Pana, postuga kaplariska staje sie
owocna iskuteczna. Poprzez swojego posrednika Chrystus
o$wieca umysly innych ludzi i napetnia je Boza prawda. Wedlug
Semenenki kaptan Chrystusa staje si¢ wiec nauczycielem Bozej
prawdy, Bozym glosem oraz posiada wladze prawodawcza nad
ludZzmi, poniewaz przekazuje im prawo Bozej zyciodajnej mito-
Sci, prawo zycia wiecznego zawarte w Bozym Stowie, zywym
i skutecznym®.

Semenenko podkresla, ze warunkiem realizacji misji niesie-
nia $wiatta Bozej Prawdy jest wyzucie sie wlasnej prawdy, czyli
wyrzeczenie sie wszelkich falszywych mysli, sadéw, opinii, kt6-
rych Zrédlem jest pycha umystu. Wskutek grzechu pierworod-
nego rozum jest sktonny do klamstwa iznajduje upodobanie
we wlasnych falszywych ideach i wyobrazeniach, ktére wypa-
czaja Boza prawde i deformuja obraz Boga w cztowieku. Wsréd
srodkow, ktore eliminuja pyche i stuza rozwojowi wiary o. Piotr
wymienia przede wszystkim modlitwe, zglebianie nauki obja-

16 Por. W. Hryniewicz, Pascha Chrystusa w dziejach cztowieka i wszechswia-
ta, Zarys chrzedcijariskiej teologii paschalnej, t. 111, Lublin 1991, s. 110.

7" Por. M. Zawada, Rola cnét teologalnych na drodze do zjednoczenia z Bo-
giem, [w:] Na drodze do zjednoczenia z Bogiem, pr. zb., red. ]. W. Gogola, Krakéw
2000, s. 220-222.

8 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt. s. 47; Kazania ], s. 17, 21-22; Kazania III,
s. 21, 24, 30, 65-66; Kazania IV, s. 167, ON, 25; Papiez, s. 25-26, 125-127.
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wionej przez Chrystusa w Ewangelii, lekture Pisma Swietego,
realizacje Bozych przykazan, zycie sakramentalne, a szczegélnie
korzystanie z sakramentu Eucharystii. Wszystkie te srodki zde-
ponowane przez Boga w Kosciele Swietym stanowig kanaty, po-
przez ktére Chrystus osobiscie udziela sie kaptanowi ksztaltujac
i rozwijajac jego paschalng wiare'®. Semenenko zaleca zwlaszcza
codzienng medytacje Stowa Bozego irachunek sumienia, aby
$wiatto Ducha Swietego oswiecalo umyst ukazujac piekno Bo-
zego oblicza w Chrystusie oraz rozjasnialo ciemnosci w duszy
cztowieka. W przeciwnym wypadku rozum idzie za popedami
milosci wlasnej egoistycznego serca lub za czynnoscia wtasna sa-
mowolnej woli i zamiast pelni¢ wole Boga dziala na oslep, w po-
$piechu, podnieceniu, popadajac w skrajne uczucia. Tymczasem
prawda Boza wnosi w umyst pokdj i swego rodzaju ,$wieta obo-
jetnos¢”, ktoéra jest owocem Swiadomosci, ze jest on narzedziem
Boga, Jego gltosem oraz siewca Bozego Stowa, ktére posiada moc
zbawcza®.

Remedium na pyche rozumu jest pielegnowanie cnoty po-
kory owocujacej pokorng wiarag. Umyst wypelniony wiara jest
przenikniety $wiadomoscig o pustce swego nicestwa, o nedzy
wynikajacej z odziedziczonej stabosci i o ztosci, ktora jest skut-
kiem popelnianych grzechéw. Pokorna wiara otwiera rozum na
Boze $wiatlo i ofiaruje siebie Bogu w akcie catkowitego zawie-
rzenia. W ten spos6b wiara zostaje ubogacona darem mestwa,
by odwaznie glosi¢ Boza prawde i nie zrazac si¢ niebezpieczen-
stwami. Pokorny umyst zostaje umocniony i napetniony poko-
jem, ktory jest skutkiem obecnosci Chrystusa w nim, co budzi
w czlowieku nadzieje i optymizm. Pokorny akt zawierzenia i od-
dania Bogu w mitosci owocuje tez duchowgq ptodnoscia, dzieki
ktérej kaptan nie tylko ,sieje ziarno” Stowa Bozego, ale rowniez

1 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 46; Kazania I, s. 75, 91, 102-103;
Credo, s. 222,242; LD s. 59.

3 2 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 46-47; Zycie, s. 123, 344; LD s. 66;
Cwiczenia, s. 331.
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je pielegnuje, aby wydato obfity plon Bozej miltosci w duszach
jemu powierzonych. Warunkiem osiaggniecia tej apostolskiej
plodnoéci jest formacja sumienia w $wietle Bozej prawdy, kto-
ra jak ewangeliczna sie¢ wydobywa prezbitera ze wzburzonego
morza kottujacych sie jak batlwany mysli i uczué (por. Mt 13, 47).
Dar rozumu pochodzacy od Ducha Sw. pomaga oddzieli¢ mysli
i natchnienia dobre i $wiete od ztych pokus, zgodnie z kryterium
Bozej mitosci i madrosci (por. Mt 13, 48-52).

Kaplan - czlowiek zyjacy czysta nadzieja
i posrednik Bozego dobra

Bog daje siebie cztowiekowi, napelniajac jego serce i uczucia
nadprzyrodzonym dobrem. Kaplan otrzymuje i przyjmuje to
Boze dobro oraz pelni misje przekazywania go innym ludziom
za posrednictwem sakramentoéw $wietych. Bozym dobrem jest
Jezus Chrystus, prawdziwy Bozy chleb z nieba, ktéry daje zy-
cie wieczne. Kaptan, ktéry karmi sie¢ Slowem i Cialem Chrystusa
oraz zyje Bozym zyciem, wszczepiony w Zbawiciela, w zycio-
dajny Krzew winny, dzieli sie i rozdaje Boze dobro innym. Na-
pelniony i przemieniony obecnoscia Jezusa, sam staje sie¢ Bozym
dobrem (chlebem). Pelen dobra dzieli sie nim stajac sie szafa-
rzem, stuga madrym i wiernym, ktéremu Pan powierzyt swoja
rodzine, aby jej wydawat Zzywnos$¢ w odpowiednim czasie (por.
Lk 12, 42-43). Semenenko upatruje w tym Bozym szafarstwie
zrodto sadowniczej wladzy kaplana, ktéry poprzez sakramenty
Sw., a zwlaszcza postuge pojednania rozeznaje iocenia poste-
powanie innych w $wietle Bozego objawienia, na mocy wladzy
otrzymanej od Chrystusa®.

2 Por. O duchu kaplariskim, dz. cyt., s. 46-47; Cwiczenia, s. 200-201; Mi-
styka, s. 231-232; LD, s. 74; Kazania II, s. 174.

2 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47-48; Credo, s. 63, 65, 265-268;
ON, s. 136; Cwiczenia, s. 263; LD, s. 68, 71; Papiez, s. 25-26; Kazania |, s. 13,
17, 376.



88 ks. Damian Korcz CR

Analizujac sposob, w jaki Boze dobro rozlewa sie na ludzi
w sakramentach, Autor zauwaza, ze chrzest i bierzmowanie
stanowia fundament dobra w czlowieku, zyzny grunt, na ktéry
pada ziarno Bozej faski (por. Mt 13, 8-9). Sakramenty kapltan-
stwa i matzeristwa stanowia narzedzia, duchowe $rodki dzieki
ktérym zasiane w czlowieku dobro wzrasta i rozwija sie, osig-
gajac szczyt w zjednoczeniu z Bogiem w mitosci. Na drodze roz-
woju Bozego dobra konieczne jest jednak Sciste wspoétdziatanie
z paschalng taska Bozg, ktéra w wymiarze ,ujemnym”, obec-
nym w sakramentach pokuty i namaszczenia uwalnia, oczysz-
cza i przygotowuje czlowieka do przyjecia Boga, a w wymiarze
»~dodatnim” uswieca, przemienia i jednoczy chrzescijanina z Bo-
giem w sakramencie Eucharystii®.

Kaptan powolany do posredniczenia w przekazie nadprzyro-
dzonego dobra powinien by¢ nade wszystko wierny fasce Bozej
i mie¢ swiadomos¢ wartosci daru, ktory Bog pragnie przekazac
jemu i przez niego innym. Wiernos¢ Bogu wyraza si¢ w postawie
nadziei i bezgranicznego zaufania Chrystusowi. Taka postawa po-
zwala zakotwiczy¢ sie w Jezusie, jedynym Zrédle dobra. Kaptan,
ktéry pragnie i pozada dobra Bozego ponad wszystko nabiera
Swietego wstretu do samego siebie, do swego egoistycznego ,ja”
kierujacego sie miloscia wtasna. Swiadomie odrzuca on postawe
nastawiong na branie oraz szukanie wlasnej korzysci, poprzez
umartwienie i wyrzeczenie sie wszystkiego, co mogtoby stana¢
miedzy nim a Bogiem. O. Piotr wskazuje na trzy fundamental-
ne pokusy i przeszkody atakujace kaptariskie serce. Sq nimi pie-
nigdze, pociechy i wzgledy. Pieniagdze wskazuja na nieczystosé
umystu, ktéry nadaje wartoé¢ dobrom stworzonym lub ludziom
i stawia osoby lub rzeczy ponad Bozym dobrem. Szukanie pociech
w dobrach stworzonych lub osobach jest symptomem nieczysto-

2 Por. O duqhu kaptariskim, dz. cyt., s. 47; Credo, s. 63, 65, 249-250, 265~
-268; ON, s. 136; Cwiczenia, s. 263; LD, s. 68, 71; Papiez, s. 25-26; Kazania III,
s. 58, 99-100; Meka, s. 215.
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Sci serca, ktére w nich poktada nadzieje i nimi pragnie nasycic¢
swe pozadanie, tym samym lekcewazac Boga, jako jedyne Zrodio
dobra. Natomiast dbanie o ludzkie wzgledy czy pozycje spotecz-
na cechuje nieczystos¢ woli, ktéra szuka i znajduje upodobanie
w swych samowolnych dzialaniach oraz dazy do wlasnej chwaty,
zamiast postusznie realizowa¢ wole Boga. Symptomem mitosci
wlasnej jest, zdaniem Autora, tesknota nieczystego serca za tymi
dobrami, ktéra zwykle przeradza sie¢ w smutek, zal, zniechecenie
czy rozgoryczenie, gdy upragniony przedmiot jest poza jego za-
siegiem. Tymczasem sercu kaptana i chrzescijanina powinno by¢
ciezko tylko wtedy, gdy pozostaje ono z dala od Boga. Dlatego
tez stluga Bozy powinien czuwaé, aby jego uczucia i pragnienia
byty ukierunkowane tylko na Boga i oczyszczac swe serce od nie-
uporzadkowanych przywigzan, ktére sa gtéwna przyczyna nie-
wiernoéci. Nalezy wiec wyzuc sie samego siebie, swego egoizmu
poprzez asceze, post i wyrzeczenia, aby czyste, glodne Boga i wol-
ne serce pragneto i pozadato nadprzyrodzonego dobra. Prezbiter
pragnacy dobra osobistego i dobra innych powinien zy¢ duchem
dobrowolnego i catkowitego poswiecenia, oddania i ofiarowa-
nia siebie Bogu na wzér Maryi, zgodnie z biblijng zasada: darmo
otrzymaliécie, darmo dawajcie (por. Mt 10, 8). Ztaczony z Bogaro-
dzica w dziekczynieniu za Boze dobro zlozone w nim, umiejetnie
wspoldziatajac z taska jak ziarnko gorczycy wyda wielki plon do-
bra, zgodnie z wola Boza (por. Mt 13, 31-32)*.

Kaptaniskie serce napelniane Bozym dobrem zostaje prze-
mienione w taki sposéb, iz Chrystus staje sie dla niego jedynym
pokarmem, chlebem zycia (por. J 6, 48). W przemienionym ka-
planie Osoba Wcielonego Syna Bozego, bedaca pelnia i Zrodltem
Bozego dobra, stanowi jedyny przedmiot wiadzy uczuciowej.
Zmartwychwstaly Jezus staje sie jedynym Panem ludzkiego
serca, ktore jest catkowicie skierowane na Niego jako na pocza-

# Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 48; Mistyka, s. 277-279; ON, s. 152~
-154; Kazania, s. 54-55; Zycie, s. 41-43; Dziennik, s. 80-92; Meka, s. 134, 139.
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tek ijedyne Zrédlo ludzkich uczué. Przemiana ludzkiego serca
w Chrystusowe sprawia, ze staje si¢ ono doskonalym wyrazicie-
lem uczué Jezusa. Przemienienie jest rownoznaczne ze zjedno-
czeniem dwoch serc: Chrystusa i kaptana. Proces ten prowadzi
do wypelnienia pustej przestrzeni ludzkiego serca czystymi,
$wietymi uczuciami i pragnieniami Serca Wcielonego Syna Bo-
zego, ktorych Zrédlem jest Jego Boska Osoba. Przemienione
serce kaptana, napelnione Bozym Dobrem, promieniuje nim na
zewnatrz, dzieli sie nim, stajac si¢ kanatem Dobra .

Wedlug Semenenki kaptariskie serce otwarte na Boga iJego
dobro osigga stan czystosci mistycznej. Polega ona na catkowi-
tym przylgnieciu i oddaniu serca Jezusowi, ktére dokonuje sie za
posrednictwem cnoty mistycznej nadziei. Autor wymienia i cha-
rakteryzuje trzy stopnie rozwoju czystosci mistycznej. Pierwszy
stopien czystosci osigga czlowiek, ktéry dzieki tasce Bozej nie
pragnie niczego i nikogo poza Bogiem. Charakterystyczne w tym
stanie jest doswiadczenie Bozego wstretu wobec wszelkich po-
ciech i przyjemnosci. Ten Bozy wstret jest darem taski i rodzi
sie z pragnienia trwania w obecnoéci Boga i zjednoczenia z Nim
oraz §wiadomosci, Ze zwracanie serca do stworzen jest niewier-
noscia i zdrada umitowanego Chrystusa. Ostatecznym Zrédtem
Bozego wstretu jest wiec miltoé¢ cztowieka do Boga, ktéra z de-
finicji posiada charakter totalnego oddania. W zwigzku z tym
prezbiter nie toleruje nawet najmniejszych niewiernosci wobec
Chrystusa, traktujac je jako forme cudzotéstwa®.

O. Piotr opisuje drugi stopierr czystosci mistycznej jako do-
Swiadczenie wolnosci serca, ktére nie tylko nie pragnie posiadag,

» Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47-48; Cwiczenia, s. 350; Mistyka,
s. 75; Credo, s. 280, 297; Kazania I, s. 95; Kazania III, s. 110-111; Zycie, s. 32;
Meka, s. 88.

% Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 48; Zycie, s.159,161-163, 169, 268-
-269, 360; Cwiczenia, s. 183-184, 356-358; Kazania II, s. 217-222; por. D. Korcz,
Droga do zjednoczenia z Bogiem poprzez oczyszczenie wewnetrzne wedtug o. Pio-
tra Semenenki CR i 0. Pawta Smolikowskiego CR, Warszawa 2004, UKSW, (mps,
pr. lic.), s. 63; por. tenze, Zycie w rytmie Paschy, Krakéw 2010, s. 200-201.
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ale odrzuca nawet mozliwoé¢ posiadania czegokolwiek na wia-
snoé¢. Chrystus za posrednictwem cnoty nadziei uzdalnia wia-
dze uczuciowa do catkowitego otwarcia si¢ na Niego i przyjecia
Go w calej pelni. Czysto$¢ mistyczna na tym etapie przechodzi
wiec w postawe ozywionej miloécig nadziei, zakotwiczonej cal-
kowicie w Bogu, ktory staje sie jedynym pragnieniem i pozada-
niem kaptana. Trwajac w tym milosnym pragnieniu uzaleznia sie
on coraz bardziej od Boga w swoim zyciu i dzialaniu oraz zmar-
twychwstaje z Chrystusem do nowego zycia, ofiarujac i poswie-
cajac Bogu jeszcze bardziej siebie, wraz ze wszystkim czym jest
i co posiada?®.

Autor stwierdza, ze przejscie na trzeci, najwyzszy stopieri
czystodci mistycznej zwigzane jest z doswiadczeniem Bozego
wstretu, ktory catkowicie opanowuje wladze uczuciowa. Prezbi-
ter odczuwa wstret nie tylko w stosunku do potencjalnych débr
poza Bogiem, czy na mysl o mozliwosci posiadania czegokol-
wiek poza Chrystusem, ale brzydzi sie swego nieczystego serca.
Jedynym dobrem, ktérego pragnie i pozada serce zyjace nowym
zyciem z Bogiem w milosci jest Serce Jezusa i Jego uswiecajaca
taska. Bog jest jedynym upodobaniem kaptana o czystym sercu,
jedynym zrédlem jego satysfakcji i zaspokojenia. Bog, ze swej
strony, znajduje upodobanie w czystym sercu, przyjmuje je jako
dar czlowieka i czyni je Bozym mieszkaniem, Boza wlasnoscia,
wypelniajac je coraz bardziej swa milosng obecnoscig®. Trzeci
stopient mistycznej czystosci jest realizacja duchowej zasady po-
danej przez $w. Jana od Krzyza: ,Jesli chcesz mie¢ wszystko, nie
pragnij niczego”*.

7 Por. O duchu kaplariskim, dz. cyt. s. 48; Cwiczenia, s. 358-359; Zycie,
s. 316, 321, 364.

% Por. O duchu kaplariskim, dz. cyt., s. 48; Cwiczenia s. 359, 388; Zycie
s. 353, 362.

¥ Por. Jan od Krzyza, Droga na Gére Karmel, Krakéw 1986, s. 1, 13, 11;

por. M. Zawada, Rola cnét teologalnych na drodze do zjednoczenia z Bogiem, art.
cyt., s. 222-223.
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Kaplan - czlowiek zyjacy postuszna miloscia
i posrednik Bozej woli

Powolaniem imisja kaplana jest rowniez przynoszenie lu-
dziom woli milujacego Boga, ktéra wyrazona jest w Prawie
Bozym. Kaplan jest pasterzem wybranym przez Chrystusa i po-
stawionym, by czuwat nad Jego owczarnig, aby otoczy! siostry
i braci miloscig oraz prowadzit ich do Boga droga przykazan.
Najpierw sam poznaje on pokornym i ubogim rozumem wole
miltujacego Boga, kieruje ku niej pragnienia czystego serca, aby
nastepnie oswiecac innych. Stuga Bozy dobrowolnie i postusznie
pelni wole Boga oraz trzeZwym umysiem czuwa nad jej wypel-
nianiem przez ludzi jemu powierzonych. Sprawuje on w imie-
niu Chrystusa wladze wykonawcza, stajac sie ,ministrem”
Kroélestwa Bozego, rzadca wlasnosci Pana odpowiedzialnym za
pelna i ostateczna realizacje zbawczej woli Boga, ktéry pragnie
zy¢ i krolowaé we wszystkich ludziach®.

Gléwnym zadaniem kaplana, jako posrednika Bozej woli,
jest przekaz zakonu Bozego, czyli prawa nowego przymierza
zrealizowanego w Jezusie Chrystusie. Wcielony Syn Bozy, kt6-
ry w Misterium Paschalnym wypelnil doskonale i catkowicie
przykazanie milosci Boga i blizniego, jest jedynym Zrédlem mi-
tosci itaski dla swego stugi. Zmartwychwstaly Pan jest Krolem
i krélestwem milosci w prezbiterze, ktéry ze swej strony pod-
daje sie Chrystusowemu prawu i panowaniu uznajac Jezusa za
jedynego Pana i Pasterza swojego zycia. Chrystus powinien stac¢
sie centrum i celem zycia oraz dzialania kaptana zaréwno w sfe-
rze duchowo-religijnej, jak i moralno-spotecznej. Podstawowym
celem kaptariskiego zycia jest osiggniecie jednosci mysli, uczu¢
iwoli z Chrystusem, aby On mégt zy¢ w nim i wyraza¢ przez
niego swoja Swieta wole. Droga do osiagniecia zjednoczenia

% Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47-48; Papiez, s. 25-26, 125-127;
ON s. 25; Kazania I, s. 21-22; Kazania 111, s. 72-74; Kazania IV, s. 167.
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z Jezusem jest pelnienie Jego woli wyrazonej w przykazaniach
Bozych i zasadach zycia chrzescijariskiego gloszonych przez Ko-
Sciol. Petnienie woli Bozej w duchu synowskiego postuszeristwa,
w postawie $wiadomego i dobrowolnego oddania z mitosci do
Boga jest réwnoznaczne z przyjeciem Chrystusa jako jedynego
Pana i Kréla oraz uznaniem Go za Pasterza swojego zycia. Wow-
czas Pan Jezus staje si¢ mistrzem i nauczycielem, ktéry oswieca
umyst swiatlem madrosci Bozej, chlebem zlozonym w ofierze,
ktory karmi serce Bozym dobrem oraz pasterzem, ktéry prowa-
dzi ludzka wole prosta i pewna droga zbawienia. Tylko kaptan,
ktéry postusznie postepuje za jedynym Pasterzem dusz w pel-
ni uczestniczy we wladzy pasterskiej Chrystusa i posredniczy
w przekazie Jego woli innym?".

Gléwnym prawidlem, ktérym kaptan powinien sie kiero-
waé w wykonywaniu postugi pasterza jest, wedtug o. Piotra,
pokorna $§wiadomos¢, ze otrzymana wladza pochodzi od Boga
ijest wladza samego Boga, ktory sprawuje ja przez swego stu-
ge. Prezbiter jest tylko (lub az) postusznym narzedziem w reku
Chrystusa, jedynego Kaplana i Pasterza dusz, i to nie on, lecz
Chrystus prowadzi ludzi do zbawienia. Ta pokorna §wiadomos¢
powinna towarzyszy¢ zwlaszcza postudze spowiednika i kie-
rownika duchowego, poniewaz pomaga ona rozeznawac¢ wole
Boza w stosunku do penitenta, a zarazem umozliwia samemu
Bogu prowadzenie czlowieka z pomoca kaptana. Chrystusowy
pasterz powinien mie¢ $wiadomos¢, ze dusze sa wylaczna wia-
snoscia Boga, duchowq rola, ktérg Chrystus uprawia i budowla
wznoszona przez Ducha Swietego. Urzad pasterski polega wiec
nie tyle na pomaganiu Bogu, czy zastepowaniu Go, co na wsp6t-
dzialaniu z Boza taska i nie przeszkadzaniu jej w dziele oczysz-
czenia i uéwiecenia cztowieka®.

31 Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47-48; Papiez, s. 25-26, 125-127;
ON, s. 25; Kazania I, s. 21-22; Kazania 111, s. 72-74; Kazania IV, s. 167.

%2 Por. O duchu kaptaiiskim, dz. cyt., s. 47-48; Zycie, s. 34; Cwiczenia,
s. 206, 329; Dziennik II, s. 80; RZ, s. 19.
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W wymiarze zewnetrznym sprawowana postuga pasterska
bazuje na cnocie trzeZwosci i czujnosci. Zdaniem o. Piotra pasterz
powinien czuwacé nad stadem, dostrzega¢ zagrozenia i ostrzegac
przed niebezpieczeristwami. Nie moze by¢ leniwym ,niemym
psem” (por. 1z 56, 10), ktéry zamyka oczy i nie widzi lub nie chce
widzie¢ w imie wlasnej wygody i dobrego samopoczucia. Obo-
wigzkiem pasterza jest mOwienie i rozkazywanie w imieniu Boga
oraz upominanie i prowadzenie stada zgodnie z wolg Boza, co
jasno ttumaczy sw. Pawel w Liécie do Tymoteusza (por. 2 Tm 4,
1-5). Pasterza uksztaltowanego wedlug Serca Chrystusowego
powinna cechowac stanowcza i nieugieta postawa poswiecenia
i stuzby dla Bozej owczarni. Prawdziwy pasterz nie znosi kom-
promiséw, nie wchodzi w uklady ze ztem i gardzi wszelkim ludz-
kim wzgledem. Jedynym kryterium pasterskiej postugi jest dobro
i zbawienie dusz, na wzoér Chrystusa dobrego Pasterza, ktory od-
dat swoje zycie za owce, aby obdarzy¢ je zyciem Bozym™®.

W wymiarze duchowym kaptan powinien, wedtug o. Piotra,
zy¢ przenikniety pasterskim pragnieniem przepelniajacym mi-
tujace Serce Jezusa: , Wy we Mnie, a Ja w was” (] 14, 20). Stanowi
ono zaproszenie do jednosci zycia z Bogiem oraz do poddania
ludzkiej woli przemieniajacej mocy taski. Chrystus, Syn Bozy,
bedacy w swej Osobie pelnia miloéci, pragnie by¢ jedynym
przedmiotem ludzkiej wladzy dziatania i Panem ludzkiej du-
szy. Poddajac sie dzialaniu taski wola kaptana zapoczatkowuje
wszystkie swe dzialania w Chrystusie i przez Chrystusa, czer-
pie z Niego swa sile do ich realizacji i zmierza do Niego jako do
swego ostatecznego celu i korica. Owocem przemiany ludzkiej
woli w Chrystusow3 jest zjednoczenie woli ludzkiej z wolg Syna
Bozego, czyli catkowite i dobrowolne przyjecie woli Bozej, ktéra
wypelnia ludzka wladze dziatania i doskonale wyraza sie przez
nig w uczynkach. Przemieniony kaptan postusznie poddajac sie

% Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 47-48; ON, s. 89; Meka, s. 37-38;
Mistyka, s. 189, 328; Kazania IV, s. 28-30, 99.
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dziataniu taski Bozej we wtlasnej woli, staje sie jej doskonatym
wyrazicielem i posrednikiem wobec innych, ,petnomocnym
urzednikiem” Boga™.

Idealem kaptanskiego zycia duchowego jest, wedlug Seme-
nenki, osiggniecie stanu postuszeristwa mistycznego. Jest ono
darem faski Bozej mitosci, ktéra za posrednictwem mistycznej
cnoty milosci uzdalnia wladze dzialania do totalnego podpo-
rzadkowania si¢ woli Bozej. Prezbiter poddajac sie postusznie
dziataniu taski, dobrowolnie i catkowicie wyrzeka sie czynnosci
wlasnej woli oraz pragnienia wlasnego, niezaleznego od Boga
istnienia w osobie®.

Autor wymienia iopisuje trzy stopnie mistycznego postu-
szenistwa. Pierwszy stopienn postuszeristwa charakteryzuje nie-
che¢ do czynienia czegokolwiek bez udziatu taski Bozej zaré6wno
w porzadku naturalnym jak i nadprzyrodzonym. Na tym eta-
pie prezbiter otwiera sie catkowicie i poddaje dziataniu Ducha
Swi@tego oraz uswiecajacej i przemieniajacej obecnosci Chrystu-
sa. Paschalna taska doprowadza ostatecznie do ukrzyZowania
i zabicia ludzkiego ,ja”, czyli zrédla i poczatku czynnosci wia-
snej. Paschalny proces unicestwienia siebie jako niezaleznego
centrum zycia i dzialania, ktéremu poddaje sie on dobrowolnie,
owocuje darem nowego zycia polegajacego na catkowitym prze-
jeciu przez Chrystusa inicjatywy w zyciu kaptana. Opanowany
taska Bozej milosci wyrzeka sie on nawet checi chcenia, by odtad
chcial w nim tylko Jezus i aby On stal sie jego jedyna checig™.

Paschalne przejécie na drugi stopienn mistycznego postu-
szenstwa polega, zdaniem o. Piotra, na wyrzeczeniu si¢ nawet

% Por. O duchu kaptariskim, dz. cyt., s. 48; Cwiczenia, s. 350, 360; Credo,
s. 168, 223, 280, 297; Meka, s. 88; Kazania I, s. 95; Kazania III, s. 110; Zycie,
s.32; ON, s. 157-158, 216.

% Por. Cwiczenia, s. 220, 360, 387; Zycie, s. 353; por. D. Korcz, Zycie
w rytmie Paschy, dz. cyt., s. 201-202.

% Por. Cwiczenia, s. 220, 360-362, 387-389; Zycie, s. 353, 362; Pustynia,
s. 17-19.
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potencjalnej mozliwosci chcenia czegokolwiek czy podjecia ja-
kiegokolwiek dziatania bez Boga. Na tym etapie postuszenstwa,
kaptan otrzymuje dar prawdziwej wolnoéci woli, catkowitego
uwolnienia si¢ od siebie. Odtad Bozy dar milosci rozwija sie
w nim w calej petni, bez jakichkolwiek ograniczen, prowadzac
do catkowitego poddania si¢ woli Bozej oraz uswiecajgcemu
dzialaniu taski Ducha Swietego. Dzigki mistycznemu postu-
szenstwu, ludzka wola staje sie wylaczng wlasnoscig Chrystusa,
a dobrowolnie , ubezwlasnowolniony” stuga Bozy trwa w bier-
nej postawie ofiarowania siebie Bogu w mitosci. Jest to najwyz-
szy akt ludzkiej wolnoéci i mitosci do Boga, ktéry ze swej strony
z upodobaniem przyjmuje te ofiare zlozona w jednosci z ofiara
Ukrzyzowanego Syna Bozego™.

Trzeci stopienn mistycznego postuszenstwa zwigzany jest,
w ujeciu Autora, z darem laski Bozego wstretu na sama mysl
o osobnym istnieniu, chceniu i dziataniu. Ten stopierr charak-
teryzuje zintensyfikowane dzialanie paschalnej faski Bozej,
ktéra poprzez cnoty wiary, nadziei i mitosci uzdalnia kaptana,
duchowo wspétukrzyzowanego iwspoétumarlego z Chrystu-
sem, do ostatecznego przejécia do nowego, paschalnego zycia
w zmartwychwstaniu. Na tym etapie dokonuje on najwyzszego
i najpelniejszego aktu milosnego ofiarowania siebie Bogu po-
przez catkowite wyzucie sie siebie, swej natury i osoby. Akt ten
posiada charakter pelny, catkowity i doskonaty dzieki w pelni
zaktualizowanym, mistycznym cnotom ubdstwa, czystosci i po-
stuszenstwa, ktére totalnie zdominowaty ludzka osobe i nature.
W ten sposob kaplan staje sie w pelni czlowiekiem ubogiej wia-
ry, czystej nadziei i postusznej mitosci oraz autentycznym po-
srednikiem Bozej prawdy, dobra i prawa®.

7 Por. Cwiczenia, s. 220, 345, 362-363, 387-389; Zycie, s. 353, 362; Pu-
stynia, s. 10-15.

% Por. Cwiczenia, s. 220, 345, 363, 387-388; Zycie, s. 353, 361-362.
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Credo - P. Semenenko, Credo. Chrzescijariskie prawdy wiary,
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Cwiczenia - P. Semenenko, Cwiczenia duchowne, Krakéw 1903
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Kazania III - P. Semenenko, Kazania przygodne, Krakéw 1923, t. 1
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,, Veritate et Caritate. Materialty Miedzynarodowego
Centrum Duchowosci CR”, 1, Rzym 1996
Zycie - P. Semenenko, Zycie wewnetrzne, Lwoéw 1931
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Tlumacz woli Bozej.
Kierownik duchowy i jego nauczanie
w Listach duchownych ks. Piotra Semenenki

Specyfika duchowosci ks. Piotra Semenenki, postaci waznej
chocby ze wzgledu na swa role w ksztaltowaniu Zgromadzenia
Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chrystusa, moze zo-
sta¢ ukazana poprzez dziela zawierajace syntetyczny wyktad.
Ich zastuga w krzewieniu znajomosci polskich osiagnie¢ ducho-
wych jest wyktad usystematyzowany do postaci spéjnej prezen-
tacji. Uwzgledniajac jednak swoiste potrzeby i charakter pracy
naukowej wydaje sie, Ze istotne osiggniecia metody syntetycz-
nej nalezy stale dopetniac lektura bardziej analityczng, pozwala
ona bowiem nieustannie powraca¢ do tekstow zrédlowych, by
traktujac prace syntetyczne jako istotny punkt odniesienia oraz
szeroko zarysowany kontekst, podejmowac préoby ponownej
lektury. Stosujac tak pozyteczne isprawdzone narzedzia, jak
elementy sztuki retorycznej, czy nauki o jezyku mozna zdoby¢
sie na relekture, ktéra ujawni nowe znaczenia i watki, a tym sa-
mym ukaze nieco odmienny profil tego samego zjawiska oraz
spostrzezenia, na ktére w syntezie brakuje miejsca. Takie poste-
powanie, posiadajace z koniecznosci ,rozluzniona systematycz-

! Mozna tu wymieni¢ chociazby nastepujace pozycje: S. Urbanski, Du-
chowos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003; tegoz, Formacja zycia duchowego
w ujeciu gtownych przedstawicieli szkoty zmartwychwstarnskiej, Warszawa 1988;
D. Korcz, Zycie w rytmie Paschy, Krakow 2010.
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noé¢”, wnosi odmienny rodzaj wiedzy o postaci, jej duchowo-
Sci i pogladach, gdyz pozwala badaczowi stang¢ blizej tej chwili,
w ktorej powstawat tekst - przedmiot jego uwagi.

Niniejszy artykul, wpisujacy sie¢ w nurt okolicznosciowej re-
fleksji nad dzielem wybitnego polskiego kaptana i znawcy zycia
duchowego, stanowi préobe ponownego odczytania tekstéw Se-
menenki zebranych w ksigzce pt. Listy duchowne®. Jest to wybor
z jego korespondencji dokonany niezwykle rzetelnie, poniewaz
zawiera wypowiedzi o wielkiej doniostoéci i bardzo reprezen-
tatywne dla autora. List jako gatunek literacki staje si¢ tutaj
narzedziem kierownictwa duchowego, tym samym za$ watki
teologiczne wspolistnieja z problematyka jezyka czy retoryki,
do ktorej przeciez nalezy epistolografia jako taka, a zwlaszcza
gdy realizuje wyraZne funkcje perswazyjne. Taka wtasnie ana-
liza, uwzgledniajaca kwestie komunikacji i jej form, pozwoli na
ukazanie innej odstony specyfiki duchowej zmartwychwstarnca,
dla ktérego zreszta jezyk nie stuzyl jedynie celom komunika-
cyjnym, ale wspélistnial z aktem my$lenia®. Zostanie tu przed-
stawiona wizja autora-kierownika duchowego, ktory faczac
kompetencje z przemyslanymi rozwigzaniami stylistycznymi
zmierza do osiggniecia zamierzonych celéw. Nastepnie zosta-
na zaprezentowane wyniki analizy tekstoéw odnoszacych sie do
tematu pracy czlowieka nad radykalnym oczyszczeniem siebie
(»zniszczenie ja”) oraz do nastepujacego po nim Bozego dzia-
tania w zyciu mistycznym (,nowe ja”). Jezykowa i teologiczna
refleksja ukaze posta¢ wymagajacego i odpowiedzialnego kie-
rownika duchowego, wypelniajacego z pasja stojace przed soba
zadania.

2 P. Semenenko, Listy duchowne, Krakow 1924. Pozycja cytowana z za-
chowaniem oryginalnej pisowni przy dokonaniu oczywistych korektur. Wy-
réznienia tekstu oddano tu pogrubieniem czcionki.

% Zob. T. Kaszuba CR, Piotr Semenenko i jego rozumienie tomizmu, ,,Zeszy-
ty Historyczno-Teologiczne” 11(2005), s. 238.
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Autorytet kierownika duchowego

Retoryka listow ks. Piotra Semenenki podporzadkowana jest
wyraznie funkcjom kierownictwa duchowego. Majac na uwadze
przyjscie z pomoca w rozmaitych rozterkach zycia wewnetrzne-
go autor podejmuje typ wypowiedzi, ktéry mozna okresli¢ jako
mowe doradcza (genus deliberativum). Jej zadaniem jest odréz-
nienie tego, co dla danej sprawy pozyteczne (utile) od tego, co
szkodliwe (inutile), czyli, w tym wypadku, analiza zjawisk du-
chowych, ich ocena oraz érodki, ktére nalezy podja¢ dla osig-
gniecia zamierzonego celu. Sam problem celu jawi si¢ w sposéb
ztozony: na dalszym planie jest to zbawienie duszy, jednak w li-
stach dominuje temat mistycznego zjednoczenia z Bogiem, ktore
jest wlasciwe dla dusz poswieconych Bogu w zyciu zakonnym.

W ramach komunikacji korespondencyjnej ojciec Piotr wielo-
krotnie przypomina o pelnionej przez siebie funkcji kierownika
duchowego wobec adresatéw listow. Kilkakrotnie odnosi do
siebie nazwe ttumacza Bozej woli. Piszac do pewnej osoby o ko-
niecznos$ci zaufania Bogu wyznaje:

Przystepujac do tego aktu, powinna$ potozy¢ jako fundament te
intencyje, ten powdéd wewnetrzny, ze go czynisz Panu Jezusowi.
Dlatego, ze On sam chce tego od Ciebie. Nie dlatego tedy, ze ty
sama od siebie czynisz, nie dlatego, ze ja Ci go kaze czynic, ale
dlatego, ze On chce tego dla Ciebie, aja tylko jestem ttémaczem
tej Jego woli’.

Rozrézniajac za pomoca konstrukcji anaforycznej podmio-
towos¢ wlasng, adresata i Boga autor podkresla pierwszeristwo
dzialania Stwoércy oraz koniecznoé¢ podporzadkowania sie Jego
woli zaré6wno przez dokonujgcego aktu czlowieka, jak tezi przez
siebie. Deklarowana tu expressis verbis Scista zaleznos¢ stanowi

* Listy duchowne, dz. cyt., s. 49.
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realizacje niezwykle waznej dla pisarza zasady takiego zawie-
rzenia Bogu, ktére prowadzi do rezygnacji z ,czynnosci wia-
snej”, czyli z ludzkiego dzialania ograniczajacego dziatanie taski.
Nie tylko zatem dusza podejmujaca wyzsze zycie duchowe, ale
takze jej kierownik maja wykazaé¢ umiejetnosé petnej dyspozycji
do spelnienia woli Boga. Piotr Semenenko sam wypelnia tu re-
guly, ktérych naucza.

Wierne przekazywanie woli Boga wpisane jest w realia rozwo-
ju zycia wewnetrznego. Znajduje sie tu zatem wyznanie przypo-
minajace o oblubiericzym charakterze milosci Boga i czlowieka,
w ktérym nauczyciel takze osobiscie uczestniczy:

Jak mi teraz lekko na sercu! Bylem tlémaczem mitosci Jezuso-
wej Jego ukochanej oblubienicy®.

Jednak w nieco odmiennych realiach komunikacyjnych, bo na
poczatku tego listu, zmartwychwstaniec faczy swa §wiadomos¢
poérednictwa z funkcja upominania:

Bég miloscia jest - Bog ogien pozerajacy jest. Jest to ogieni po-
zerajacy milosci! I mozesz nie wierzy¢, ze Cie kocha? I mozesz
to écierpie¢ w sobie? Scierpie¢ te zniewage dla Twego Ukocha-
nego i dla Jego milosci ku Tobie? Ja, w Jego [Boga] imieniu, nie
moge tego Scierpie¢. I w Jego imieniu przychodze do Ciebie
i méwie do Ciebie stowami tak palacemi, jakie tylko On sam
moze mi przylozyé do serca i do ust: Dosy¢ juz tego! Niech juz
tego nie bedzie! Badz wierng oblubienica, to znaczy: wierzaca®.

To wyznanie takze sytuuje relacje kierownika do duszy
w kontekscie Bozej miloéci przyjmujacej charakter oblubienczy.
Dynamika zaangazowania wyrazana jest za pomoca czasowni-

5 Tamze, s. 24.
¢ Tamze, s. 22.
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koéw. Stowo ,,Scierpie¢” uzyte w znaczeniu ,méc wytrzymac cos”
przeciwstawia obojetnos¢ duszy na Boza milo$¢ zaangazowaniu
nauczyciela, ktéry w dzieto przekonywania angazuje swa osobe.
Powstaje tu interesujaca konstrukcja, w ktérej formuta negatyw-
na (autor ,nie moze Scierpie¢”) ma sens pozytywny, za$ czasow-
nik w znaczeniu afirmatywnym nosi sens ujemny (dusza ,moze
Scierpie¢” swa obojetnos¢ wobec mitosci Boga). Z kolei czasowni-
ki w zdaniach: ,, przychodze do Ciebie” i ,méwie do Ciebie” pod-
kreélaja duchowa obecnoé¢ pisarza, jego udzial w komunikacji,
a takze zwracaja uwage na moment, w ktérym dokonuje sie per-
swazja. W tym szczegélnym punkcie emocjonalnego uniesienia
jest ona realizowana poprzez krotkie zdania w trybie rozkazuja-
cym, w ktérych powtdrzenia stuza wzmocnieniu apelu’.

Proces kierownictwa duchowego, w ktérym podejmowa-
ne bywaja trudne tematy, dokonuje sie w napieciu pomiedzy
spelnianiem obowiazku napominania (funkcji impresywnej)
a pragnieniem podtrzymania relacji (funkcja fatyczna). Dlatego
Semenenko wprowadza w listach zdania, ktére maja temu stu-
zy¢. Wyznaje, ze chciatby by¢ wladciwie zrozumiany® za$ na
innym miejscu jeszcze wyrazniej odstania swoje motywacje i po-
woluje sie na wlasny status nauczyciela Bozej woli:

Ale c6z ci powiem, moja Najdrozsza Matko i Siostro? Pan Jezus
widzi jak gorgco pragne dopomodz duszy Twojej, jak mi o nig
idzie, z jaka miloscig do niej przychodze, od Niego przychodze.
On mi sam przyjs¢ kaze. Ale c6z ci powiem, zeby$ dobrze zro-
zumiala i skutecznie przyjeta’.

7 Obok formut uzytych w cytowanym powyzej tekscie mozna wska-
zaé takze na zakonczenie innego listu, w ktérym powtdérzenia wzmacniaja
zamieszczone uprzednio rozumowanie: ,Tyle na dzisiaj. Bede tem gorecej
modlit sie za Ciebie. O Siostro Najdrozsza, wez si¢, wez sie nie zwlekajac, sta-
nowczo, do tej milosci, ktéra na Ciebie czeka” (Listy duchowne, dz. cyt., s. 3).

8 Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 8.
° Listy duchowne, dz. cyt., s. 2.
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Ostatnie zdanie celowe zawiera intencje nadania listowi sku-
tecznosci, ktéra w nauce o retoryce bywa okreslana jako akt per-
lokucyjnie fortunny, gdy odbiorca wypetnia instrukcje zawarte
w komunikacie. Napomnienia z punktu widzenia komunikacji
stanowia zagrozenie dla dialogu, ale z drugiej strony sa nieod-
laczng czescia teleologii calego dzialania tj. zblizenia duszy do
Boga. Tym bardziej wiec powstaje potrzeba ich wlasciwego sfor-
mulowania oraz umieszczenia w takim kontekscie, ktéry pozwoli
lepiej je przyjac nie zrazajac czytelnika. Caly szereg znakoéw wska-
zuje wiec na autorskie dazenie nie tylko do podtrzymania relacji
z odbiorcy, ale takze do takiego jej umocnienia, aby mozliwe stato
sie dalsze dowodzenie. Stuzy temu grzecznosciowa formuta tytu-
larna (,moja Najdrozsza Matko i Siostro”), sugerowane wahanie
co do formy wypowiedzi (,c6z ci powiem?”), a jeszcze bardziej
powtdrzone wskazanie na autorytet Boga wobec ktérego powin-
ny ustapic¢ ludzkie obiekcje i ktéry usprawiedliwia surowe oceny.

Podejmujac obowigzek nauczania Semenenko nie waha sie
przed wypowiedzeniem zdecydowanego osadu postepowania
swego adresata:

Siostro, nie masz milosci, prawdziwej mitosci; nie wyprositas
jej sobie jeszcze u Pana Jezusa. Nie masz milosci Pana Jezusa
(a przezen Boga), nie masz tem samem mitosci blizniego™.

Surowos¢ oceny wyraza sie¢ w kategorycznym odmoéwieniu
siostrze milosci Boga oraz mitosci bliZzniego poprzez odwotanie
do teologicznego zwigzku tych dwu postaw. W konsekwencji
postepowanie czytelniczki zostato ukazane jako rozwijajace sie
poza podstawowym prawem zycia chrzescijafiskiego. Najpraw-
dopodobniej owo odmoéwienie fundamentalnych kwalifikacji
stanowi hiperbole zastosowang Swiadomie w celu glebszego
poruszenia odbiorcy. Innym rodzajem oceny jest odniesienie do
teologii luteranskiej w liscie do wyznawczyni tego obrzadku:

10 Tamze, s. 2.
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Prawdy, jakie sie znachodza w wyznaniu luterskiem, podobne

sa do trupoéw. Trup z pewnoscia podobny jest do ciata cztowie-
ka, ale w nim niema zycia, a tem samem niema w nim praw-
dziwej wartosci ciala ludzkiego. Niebawem robaki zaczng go

pozerac i nic z niego nie zostanie. Naprézno go zechca zabalsa-
mowad, aby go zachowad, bedzie zawsze trupem. I to wiasnie

ma miejsce w Szwecyi'l.

W logice autorskiego dowodzenia poréwnanie wyznania do
trupa jest o tyle uzasadnione, ze zrecznie wykorzystano kono-
tacje jednoczesnego , podobienistwa i niepodobieristwa”. W ten
sposob podobienistwo, czy nawet sygnalizowany przez adre-
sata brak sprzecznosci miedzy wiarg katolicka a protestancka
ukazane zostaly jako jedynie pozorna harmonia, podczas gdy
dzielace je réznice sg tak zasadnicze jak cecha zycia oddzielajaca
znaczeniowo dwa opisywane ciata. Jednakze obok przydatnosci
tego Srodka dla argumentacji nalezatoby zwrdéci¢ uwage na jego
role w relacji komunikacyjnej. Przeciez to zestawienie pocigga
za soba potencjalng obraze uczu¢ religijnych, a wyprowadzona
z niego mini-alegoria z motywem robakéw oraz daremnego bal-
samowania jeszcze bardziej te reakcje prowokuje. Strategia au-
tora wydaje sie by¢ paradoksalna: jakby dazac do pozyskania
czytelnika dla wlasnej wiary czynil wszystko, by zerwac wiez
komunikacji. W istocie poza tymi ostrymi sformutowaniami
kryje sie bardziej fundamentalne zalozenie, ktére mozna okresli¢
jako koniecznoé¢ budowania dialogu na obiektywnej prawdzie,
nie za$ na subiektywnym odczuciu szacunku. W imie jasnosci
Semenenko przedstawia odbiorcy logiczna alternatywe w po-
staci dwoch mozliwych deklaracji wobec konwersji: albo od-
rzucenia jej bez powodu (,,odpowiedz starej protestantki”) albo
przyznania sie do braku odczuwania taski (odpowiedz , kato-
liczki poczatkujacej”). Tylko wybor drugiej drogi umozliwia dal-
szy proces prowadzenia duszy: ,Wtedy bedziemy w prawdzie

' Tamze, s. 77.
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i bedziemy mogli i$¢ dalej”*?. U podstaw dialogu autor stara sie
o wyrazne ukazanie prawdy, ktéra jest przedmiotem perswazji
oraz sklania adresata do podjecia decyzji, ktéra bez watpliwo-
Sci wyrazi jego stanowisko. Dzialanie to opiera sie na zaleznosci:
skoro prawda jest jedna, nalezy dokonac jej jednoznacznego wy-
boru lub odrzucenia. Sita logiki w zamysle autora ma umozli-
wié¢ wzniesienie sie ponad ewentualna obraze wywotang uzyta
stylistyka, co wiecej - takie srodki maja pobudzi¢ do podjecia
pozadanej decyzji. W tak konsekwentnym pragnieniu doprowa-
dzenia partnera do dobra postrzeganego jako prawdziwe nale-
zaloby widzie¢ przejaw odpowiedzialnosci i zapewne mitosci
bliZniego, ktéra sytuuje go w kontekscie mitosci Bozej i dlatego
stara sie najpierw o jego zbawienie®.

Prowadzac swoich adresatéw drogami zycia duchowego oj-
ciec Semenenko niejednokrotnie postuguje sie doktadng analizg
stow uzytych w skierowanych do siebie listach. Generalnie czy-
ni to w celu zdemaskowania sposobu myslenia, ktéry odbiega
od ideatu pelnego oddania sie Chrystusowi:

Ale maja [twoje slowa] swojg wilasciwosé, ktora chee ci daé zro-
zumieé. Powiadasz o nich: ,,Cel tenze; odmalowanie Chrystusa
w nas zyjacego, ale srodki: rozmyslanie, rozwazanie, ciggle czu-
wanie, rachowanie sie, walka i praca mozolna”. To ale, ktére ci

12 Listy duchowne, dz. cyt., s. 78-79.

3 Dzisiejsza praktyka ekumeniczna nadaje charakter dyskusyjny kwe-
stii zastosowania takiego wlasnie jezyka jako wyrazu misyjnej troski o bliz-
niego. Warto jednak zwréci¢ uwage na konsekwencje autora, ktéry dostoso-
wuje jezyk wypowiedzi do swego postrzegania prawdy. Jesli zastosowana
tu retoryka nieciaglosci i alternatywy oraz obecne w niej srodki stylistyczne
zostana ocenione jako niewspétmierne do nakreslonego celu, to przynajmniej
6w cel zostaje wyraznie wyeksponowany, podczas gdy zagrozeniem wspot-
czesnych dazen zjednoczeniowych moze okaza¢ si¢ nadmierna troska o ,po-
prawnos¢” srodkéw ze szkoda dla $wiadomosci punktu dojécia. W jednym
i drugim przypadku pojawia sie problematyka stosownosci (decorum) tj. re-
lacji wybranej koncepcji jezyka do fundamentalnej teleologii wypowiedzi
i dzialania.
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sie bezmy$lnie moze, nie bez znaczenia jednak spod piéra wy-
mkneto, zamyka w sobie cale pietno owej wlasciwosci, o ktérej

wspomniatem. Tak, cel ten sam: ziszczenia w nas zycia Chrystu-
sa; ale - jak ono tu na miejscu - ale §rodek i sposéb nie zupelnie

ten sam. Tam wlasna czynnoé¢ za daleko posunieta, a z tej stro-
ny, gdzie ja pragne, abys stanela, jest spotczynnosc i spétpraca

z Chrystusem samym, majacym zy¢ i zyjacym juz w Tobie'*.

Wyzyskanie spdjnika ,ale” pozwala pisarzowi na wydobycie
ijasne przeciwstawienie sobie dwdéch postaw zycia duchowego
tj. pracy, w ktérej dominuje inicjatywa czlowieka i petnej wspot-
pracy z Chrystusem. W ten sposob takze medytacja zostaje pod-
dana ocenie, ktéra wskazuje na jej ograniczony charakter jako
srodka do zjednoczenia z Bogiem®. Jezykowa wrazliwos¢ towa-
rzyszy tutaj teologicznym kompetencjom i dlatego sposéb my-
Slenia autora dokladnie rozpoznaje tresci prezentowane przez
odbiorce. Wykorzystanie jego wiasnych stéw dla reinterpretacji
stanowi wyraz nie tylko kierownictwa duchowego, ale takze re-
torycznego agonu.

Zalozenie, ze jezyk przekazuje adekwatnie czyja$ postawe
pozwala na wyszukanie takze innych waznych stéw, by dota-
czy¢ do nich wyklad rzeczywistosci duchowej. Zmartwychwsta-
niec zwraca np. uwage na zdziwienie Boza dobrocig, do ktérego
przyznaje sie odbiorca i twierdzi, ze jest ono wyrazem niezupel-
nego zjednoczenia z Bogiem, gdyz dusza Sciéle z Nim ztgczona,
poznawszy Boga, niczemu sie nie dziwi'®. Nieco dalej uwaga

1 Listy duchowne, dz. cyt., s. 9.

5 Twierdzeniem o granicznej roli medytacji, obecnym juz u $w. Jana od
Krzyza (zob. Noc ciemna 19,7) mozna uzupelnié perspektywe badan otwar-
ta artykutem Dariusza Tabora CR pt. Ojca Piotra Semenenki metoda modlitwy
myslnej, ,,Zeszyty Historyczno-Teologiczne” 9(2003), s. 85-90.

16 Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 13. Twierdzenie to moze budzi¢ za-
strzezenia wobec niepoznawalnosci Boga (Deus semper maior), dlatego nale-
zaloby zalozy¢, ze autor uwzgledniat dodatkowe okolicznosci tj. znany sobie
stan ducha adresata, w ktérym pojawilo sie zdziwienie.
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koncentruje sie na zaimkach osobowych i dzierzawczych, ktére
zyskujq tym samym status terminologii teologicznej:

,Stawam zawsze - piszesz dalej - jako biedna, uboga przed
moznym i bogatym Panem, ktéry mi wszystko moze uczynic¢”.
Czyz tu nie wyraznie z jednej strony On, a z drugiej Ty, a kaz-
de zwas we wlasnym charakterze swego ja? iczy tu Tobie
nie o Ciebie idzie? kiedy od Niego oczekujesz, aby On Tobie
wszystko uczynit? On Sobie Samemu w Tobie wszystko uczy-
ni, bo On Siebie Samego w Tobie kocha, a Ty nie czujesz Jego
w sobie, choé¢ Mu sie oddalas na to Jego w Tobie mieszkanie: ale
czujesz siebie i nie o Niego Ci w sobie idzie, ale o siebie sama
w sobie. Tam pierwej bytas i czulas sie swoja, tutaj zas soba'’.

Zdanie cytowane z listu partnera korespondencji, ktére za-
sadniczo nie budzi watpliwosci i zawiera mysl podobnie arty-
kulowana w wielu innych tekstach autoréw réznych epok, tym
razem zostaje poddane nowemu odczytaniu. Autorskie podkre-
Slenia i wzmocnienia pozwalaja zwréci¢ uwage na sugerowany
dystans miedzy dusza a Bogiem, po to by podwazy¢ znaczenie
tak poboznie rozumianego oddzielenia od Boga i tym dobitniej
wskazad, ze celem zycia mistycznego jest zjednoczenie przekra-
czajace podziaty.

W komentarzu do analizowanych wypowiedzi Semenenko
stosuje takze ironie, ktéra ma $wiadczy¢ o przenikliwosci jego
spojrzenia:

,To tez jak tylko spostrzegam to ja, zamykam mu drzwi przed

nosem”. To piekne! Jest ono tedy dwa razy w Tobie? I podw¢j-

ng sprawia czynnosc?

»Ale trzeba abym si¢ wzniosla ponad siebie sama aby tak uczy-
ni¢”. Tak tedy jedno z Twoich ja podnosi si¢ aby ponizy¢ dru-

17 Listy duchowne, dz. cyt., s. 13.
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gie? a ktory z dwoch goruje? Obawiam sig, by sie nie skoriczylo
na ciagtem podnoszeniu sie i obnizaniu'®.

Zrédlem ironii jest wyzyskanie faktu, ze odbiorca postuguje
sie dwa razy zaimkiem ,ja”: najpierw explicite, a nastepnie uzy-
wa go jako podmiotu domyslnego zdania. W ten sposéb rzeczy-
wiscie ,ja” prébuje obroni¢ sie przed ,ja” (poprzez ,zamkniecie
drzwi” czy ,wzniesienie” si¢ ponad). Paradoks jezykowy, traf-
nie dostrzezony przez pisarza staje sie¢ zatem punktem wyjscia
duchowej oceny, pietnujacej ukryty egocentryzm duszy.

Postugujac sie taka metoda autor Listow duchownych uczy swo-
ich odbiorcéw poprawnego uzywania jezyka, aby wypowiedz
przyjmujaca postaé frazesu nie stawatla sie czynnikiem generu-
jacym duchowa bezwladnosé¢ na skutek zaniku umystowej czuj-
nosci. Wrazliwoéc¢ jezykowa, zapobiegajac uSpieniu, prowadzi
do ksztaltowania postawy wyczulenia w postrzeganiu stanéw
ducha, by stat sie mozliwy ich rozw¢j. Podwazajac teologiczna
zasadnos¢ wyrazen polski zakonnik proponuje wiec wilasciwe
sformutowania:

»Wszystkie moje czynnosci sa examinowane, wazone, decydo-
wane w najwiekszym spokoju; robie zawsze, albo prawie za-
wsze, co sadze by¢ lepszem”. Tu cie ztapalem! Dla czego nie
powiedzialas: , co sadze by¢ wola Boza”? Przyszlabys wtedy
do ostatniego i najdoskonalszego wyrazenia: Czynie to co sa-
dze, ze Pan chce czyni¢ we mnie i czyni ze mna i przeze mnie.
(...) Ales powiedziata: co sadze by¢ lepszem, bos tak czuta i tak
myslata; bo o to gléwnie sie troszczytas. Wole Boza bratas w ra-
chunek jedynie jako pobudke albo jako nastepstwo; ale przed-
miotem wprost byto owo lepsze, ktére Ci sie wymknelo na
moje szczescie, bo moge tak zlapaé zdrajce. Potem tedy moge
ci powiedzieé: Naucz si¢ raz jeszcze, ze kiedy powiadasz: to
co sadze by¢ lepszem, twoje ja nie pozbywa si¢ jeszcze siebie

18 Tamze, s. 24.
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samego: robi dobrze lub lepsze, nawet dla Pana Boga: ale to
robi ono, owe ja®.

Owocem autorskiej demaskacji staje sie raz jeszcze réznica
pomiedzy dzialaniem czlowieka, ktére tu wyraza sie w sadze-
niu, a petng ulegloscia wobec woli Bozej. Poddany interpretacji
jezyk odslania poczucie duchowego spetnienia, gdy dusza chce
ofiarowac¢ Bogu to, co sama uwaza za lepsze. Tymczasem ten
stan moze okazac sie przeszkoda w zjednoczeniu z wolg Boza.
Dyskretna ekspresja ,ja” musi zatem zosta¢ zastapiona pokorna
ulegtoscig, w wyniku ktérej cztowiek odmawia sobie prawa do
czynienia siebie pierwszorzednym podmiotem dziatar.

Wilasciwy sens ,zniszczenia ja”

Analiza strategii przyjetej przez Piotra Semenenke w kore-
spondencji pozwolila ujawni¢ jego zaangazowanie w dzieto per-
swazji na rzecz autentycznego zaangazowania adresata w zycie
mistyczne. Pojawil sie tez temat réznicy pomiedzy wilasnym
dziataniem czlowieka a postawa biernosci, ktéry zajmuje domi-
nujace miejsce w nauczaniu polskiego autora. Nalezaloby zatem
przyjrzec sie blizej tej problematyce jako przedmiotowi refleksji
1 nauczania.

Na poczatku trzeba wyraznie podkresli¢, ze zadanie, ktore
dusza ma do wykonania, posiada dwa aspekty. Negatywnym
jest koniecznos¢ wyniszczenia wlasnego ,ja”, zas pozytywnym,
pojawiajacym sie jako uwarunkowana laska konsekwencja, be-
dzie zjednoczenie jej z Bogiem. Ten przelomowy punkt na dro-
dze duchowego do$wiadczenia przedstawia sie nastepujaco:

(...) masz prosi¢, aby po owem oddaniu sie na zniszczenie cate-
go twojego ja, (...) aby po takiem oddaniu sig, On dat Ci swoje

¥ Tamze, s. 30.
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serce, swoj umysl, swoja dusze, ktére wtedy stana sie Twoje,
i tem samem dat Ci swojg milos¢ dla siebie samego (...), a ta
milos¢ stanie sie¢ wtedy Twoja, prawdziwie Twoja, ale nie Two-
ja wlasna, tylko sp6lna Twoja z Jezusem i Jezusa z Toba. Wten-
czas, wtenczas dopiero przestaniesz by¢ soba: ziszcza si¢ owe
dwie wielkie rzeczy: oddanie sie, a za nig mitoé¢. P6kis tego nie
zrobita, nices nie zrobila, przynajmniej nic dodatniego; i chocby
w Twojej modlitwie nic nie bylo dla siebie i nic o sobie, cho¢-
bys$ nawet prosita o milos¢ Jezusa dlatego, ze On chce, mimo to
nie przestaniesz by¢ sobg, i twoje ja nie oddato sig, a bez odda-
nia nic sie nie masz i nie mozesz mie¢ mitosci®.

Dwa etapy prowadzace cztowieka do Boga oraz ich wzajemny
zwigzek przyczynowy okreSlone zostaly zwiezle stowami: , od-
danie sig, a za nig mitoé¢”. Postawa zawierzenia Bogu powigzana
jest z okolicznikiem, ktéry okresla radykalny stopient umartwie-
nia (,oddanie sie na zniszczenie [...] ja”). Przemiana ma siegna¢
calej glebi cztowieka, do tego stopnia, iz ma on przesta¢ ,by¢
soba”. Nie jest to jednak dziatanie destrukcyjne, poniewaz pro-
wadzi do nowej formy zycia z Bogiem, ktorej istotna cecha jest
udzielenie przez Jezusa czlowiekowi bogactwa swego bytowa-
nia (w unii hipostatycznej), o czym $wiadczy wyliczenie elemen-
tow: serca, umystu, duszy i milosci. Oprézniona ludzka dusza
moze teraz przezywac w sobie te rzeczywistos¢ zjednoczenia juz
nie jako swoja wlasng, ale wspoétdzielong z Bogiem. Niezwykle
wazng wlasciwoscig nauczania Semenendki jest takie ujecie relacji
czlowieka do Boga, ktore nie traktuje ich jako partneréw pozosta-
jacych w pewnym dystansie wobec siebie, ale jako osoby zjedno-
czone we wspdlnym dziataniu. Najlepiej swiadcza o tym stowa:
,spolna Twoja z Jezusem i Jezusa z Toba”, przypominajace biblij-
ne okreslenia unii czlowieka z Bogiem (por. Pnp 6, 3). Jak na to
wskazuja sygnaly zamieszczone w tekscie, np. powtorzenie sto-

2 Tamze, s. 5.
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wa ,wtenczas”, dopiero osiggnigcie peini drugiego etapu oznacza
wlasdciwe zakoriczenie pierwszego, tak ze nie istnieja stopnie po-
$rednie pomiedzy nimi, natomiast wszelkie pobozne mysli i wizja
wlasnego oddania okazuja si¢ szkodliwg dezinformacja zywiona
przez dusze wobec samej siebie. Dopiero przemiana mistyczna
stanowi zamkniecie i utrwalenie ascetycznego oczyszczenia.

Po przedstawieniu zwieztego ujecia perspektywy opisywa-
nej przez Semenenke mozna dokonac¢ blizszej charakterystyki
pierwszego z zadan tj. zupelnego ogotocenia. Polega ono na
samoupokorzeniu duszy przed Bogiem ilaczy sie z pojeciami
,nedzy” i ,nicestwa”?. Autor wyraznie odréznia je od grzechu,
ktérym sie nie zajmuje, gdyz zwraca sie do 0séb znajacych po-
trzebe i posiadajacych umiejetnosci zerwania z tym zjawiskiem.
Na drodze o$wiecenia jego uwaga skupia sie na dwu wyréznio-
nych pojeciach, ktére nie sg bynajmniej synonimami. Dusza, kt6-
rej nie dreczq wyrzuty sumienia, bo problem grzechu zostat juz
rozwiagzany, ,upokarza si¢ ze swego nicestwa i unicestwia sie
przed Bogiem, upokarza si¢ nadto i inaczej ze swojej nedzy (tj. ze
swego zepsucia pierworodnego”)*. Jest zatem ,nedza” $wiado-
moscig konsekwencji grzechu pierworodnego, ktére czlowiek
w sobie nosi i ktérym w dziataniu podlega. Jedynie w odniesie-
niu do Adama ,nedza” jest grzechem, natomiast w zyciu jego
potomkoéw nie posiada moralnego znaczenia, nie jest dobrem
ani zlem, ale ,niczem” i dlatego tez nie trzeba na nig reagowac
gniewnie. Problematyka ,nedzy” nabiera cech moralnych do-
piero wtedy, gdy kto$ §wiadomie akceptuje ten stan rezygnujac
tym samym z duchowego rozwoju®, stad nalezy lekac¢ sie nie

2 Por.: ,A kiedyz zrozumiesz to, com Ci tyle razy mowit?! Zstapi¢ do
swego nicestwa (tj. upokorzy¢ sie) i modli¢ sie (Listy duchowne, dz. cyt., s. 28).
Na temat tych pojec¢ zob. S. Urbanski, Ascetyczno-mistyczna formacja zZycia ducho-
wegowedtugks. Piotra Semenenkii ks. Pawta Smolikowskiego, ,, Zeszyty Historyczno-

-Teologiczne Zmartwychwstaricow” 3(1997), s. 24.

2 Listy duchowne, dz. cyt., s. 26.
% Zob. Tamze, s. 38.
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tyle samej ,nedzy”, ile ,nedznika”, tj. postawy zasmakowania
we wlasnej stabosci*.

Z kolei ,nicestwo” odnosi si¢ do innego aspektu relacji czto-
wieka wzgledem Boga:

Potrzeba Ci wejs¢ gleboko, gleboko w uczucie nicestwa, czyli
raczej nicosci tego, co czlowiek sam z siebie robi, choéby to byto
najpiekniejsze, najszlachetniejsze, a pod pewnym wzgledem
najsilniejsze, jakoby nad zwykle ludzkie dziatanie. To wszyst-
ko przed Bogiem nicoé¢. [ to Ci trzeba dobrze poznac i uznaé
w calej prawdzie, w calem znaczeniu rzeczy. Az na grunt Two-
jej duszy ma koniecznie zstapic¢ to prze$wiadczenie i zywa wie-
dza, ze w rzeczach Bozych czlowiek nic a nic nie moze®.

~Nicestwo” jest zatem dla czlowieka przezywang emocjonal-
nie $wiadomoscia swego statusu stworzenia zupelnie uzaleznio-
nego od Stworcy®, tak ze w konfrontacji kazde jego dzialanie

# Zob. Tamze, s. 41. Uscislenie pojecia akceptacji nedzy jest niezwykle
wazne dla jasnosci wywodu. Czlowiek powinien uzna¢ swa nedze tj. ,nie
buntowac sie przeciwko temu, ze ona jest w nas”, jednak w niniejszym arty-
kule akceptacja oznacza przede wszystkim przeciwng postawe nadmiernego
przywiazania kogo$ do swej istoty dotknietej skutkami grzechu, co staje sie
przeszkoda w zjednoczeniu. Swiatlo na te kwestie rzucaja inne stowa Seme-
nenki: , Trzeba sie tedy z tym [tj. z nedza] pogodzi¢. Bron Boze nie zezwalad;
ale nie trapic sie, ze jest, owszem cieszy¢ sie, bo jest z woli Bozej, i z tego tyle
dobra” (P. Semenenko CR, O pokusach, oprac. o. Dominik od Matki Bozej Ro6-
zancowej OCD, Krakow 2001, s. 56-57).

» Listy duchowne, dz. cyt., s. 16.

% Autor okresla ,nicestwo” jako prawde , samejze naszej istoty” (Listy
duchowne, dz. cyt., s. 28). W tym punkcie warto podkresli¢ znaczenie kontek-
stu filozoficznego dla niniejszych rozwazan. Autor Listéw duchownych dazyt
do stworzenia spdjnej syntezy tych dwéch rodzajéow wiedzy. Sygnalizujac ob-
szar potencjalnego badania mozna wskaza¢ na koncepcje poznania, w ktorej
jednemu podmiotowi do zdobycia swiadomosci siebie potrzebne jest dyskur-
sywne spotkanie z drugim podmiotem, ta za§ wymiana wiedzie do poznania
Absolutu. Na plaszczyznie teologicznej takiego oddzialywania mozna do-
patrze¢ sie w kierownictwie duchowym, dzieki ktéremu podmiot (adresat)
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okazuje sie bez wartosci. Z tekstu wynika, ze pisarz ma na mysli
aktywnos¢ w zakresie zycia nadprzyrodzonego, bo tez taka te-
matyka w swej korespondencji sie zajmuje. I tak w odniesieniu
do wiary ,nicestwo” polega na §wiadomosci, ze jest ona nieza-
stuzonym darem Boga?.

Skoro czlowiek nie potrafi niczego dokonaé¢ o wlasnej mocy
w sprawie swego zbawienia i wiecznego szczescia oraz pozo-
staje uzalezniony od Bozej taski, postulat radykalnego wyrze-
czenia sie swej aktywnosci dla przyjecia dzialania Boga staje sie
zrozumialy®. ,Zywa wiedza”, ktora zstepuje ,na grunt duszy”
oznacza stan zupelnej rezygnacji z poczucia wlasnej sily i moz-
liwosci:

A Ty powinna$ przyjs¢ do zupelnej niemocy i do jedynej sity
Twego Ukochanego w Tobie (...). Trzeba koniecznie, azebys$
przyszta do tego, by$ byla owem nicestwem szczesliwem,
z ktorego Pan nasz uczyni wszystko®.

Ten stan zupelnego ,oddania” wyraza sie¢ w akcie umystu
i woli, gdyz dusza ma przyznaé¢ spokojnie, rozmy$lnie i dobro-
wolnie, Ze jest niczym oraz w aspekcie uczuciowym, gdy ze spo-
kojem przezywa swoj stan zupelnej zaleznosci od Boga®. Owa
spokojna $wiadomos¢, trudna do uzyskania, moze jednak by¢
poprzedzona dlugotrwatym wysiltkiem czy nawet dramatyczna

u$wiadamia sobie swoj status ,nicestwa”, czyli analogicznie przygodnosé
w sensie nadprzyrodzonym, co dopiero moze prowadzi¢ do pelnego pozna-
nia Boga i docenienia perspektywy zjednoczenia stworzenia ze Stwoércg, ktéra
odpowiada mozliwosci uzyskania przez byt przygodny cech Absolutu (zob.
T. Kaszuba CR, Piotr Semenenko i jego rozumienie tomizmu, dz. cyt., s. 239-248).

¥ Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 28.

% Pamieta¢ jednak nalezy, ze mowa tu o oczyszczeniu mistycznym
tj. o osiagnieciu takiego etapu, poza ktéry moze czlowieka poprowadzic tyl-
ko specjalne dziatanie Ducha Swietego.

¥ Listy duchowne, dz. cyt., s. 18-19.

% Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 28.
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walka, ktéra autor opisuje za pomoca stownictwa silnie nacecho-
wanego negatywnie. Uzywa m.in. charakterystycznej gradacji

Z 407,

stow: ,obrzydzenie”, ,pogarda”, ,nienawis¢”:

Chodzi zawsze o nasze ja, o zniszczenie go, a szczeg6lniej, je-
§li mozna, przez obrzydzenie, pogarde, nienawis¢. Trzy srodki
skuteczne zniszczenia. Wszystkie trzy streszczaja sie¢ we wstre-
cie, jaki powinni$my mie¢ dla naszego ,ja”, ze ono jeszcze w so-
bie samo istnieje, ze jeszcze jest czyms - naprzeciw Boga®!.

Wymienione $rodki oznaczaja maksymalne zaangazowanie
duszy w dzielo zakwestionowania swej obecnej istoty. Wymowe
tekstu uzupelnia twierdzenie, Ze nawet mitosci jako pozytyw-
nej sile musi towarzyszy¢ nienawis¢ skierowana ku falszywemu
my$leniu o sobie, aby w ten spos6b mogly zosta¢ osiggniete za-
mierzone cele duchowe®. Jakkolwiek w lekturze moze pojawic
sie sugestia anihilacji trzeba jednakze zauwazy¢, ze cale to dzia-
lanie skierowane jest nie ku samemu istnieniu czlowieka, lecz ku
formie tego istnienia. Przedmiotem odrzucenia nie jest fakt, iz
czlowiek w ogole istnieje, ale Ze jego ,,ja” istnieje ,samo w sobie”,
czy tez - paralelnie - ,naprzeciw Boga”, a zatem poza ofiaro-
wanga mu rzeczywistosdcig unifikacji mistycznej. ,Ja” jest rozu-
miane jako , ostatnie dno naszej osoby”, zas blad polega na tym,
ze owo ,ja” pozostaje ,zwrocone zawsze do siebie i krecgce sie
naokolo siebie”®. A zatem w najwiekszej glebi swego bytu czlo-
wiek pragnie tu zachowac niezaleznos¢ od Boga. Postugujac sie
stownictwem teologii negatywnej polski pisarz traktuje wolng
decyzje czlowieka jako moment kluczowy w rozwigzaniu pro-
blemu, jakim jest dla niego wtasna natura w oderwaniu od Boga.

1 Listy duchowne, dz. cyt., s. 27.
32 Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 27.
% Listy duchowne, dz. cyt., s. 32.



116 ks. Marcin Godawa

Decyzja ta jest dzietem czlowieka jako osoby, ktéra angazujac
dar wolnosci nadaje ksztalt swojej naturze:

(...) co innego jest natura, a co innego osoba, co innego jest to
co moje, a co innego samo ja. Natura i to co moje jest nedza,
przewrotnoscia, szkarada; ale poki moje ja na to nie zezwoli,
lub jezeli nie trwa w tem zezwoleniu, tedy moje ja nie jest tem
wszystkiem, ale jest tylko niczem, wielkie, nieskoriczone nic.
Terazze uwazaj: Jesli ja to nic jako co$ zatwierdze, (...) i z tem
co$, to jest z tem ja tak zatwierdzonem, owa nedze potacze;
wtedy to ja stanie sie doprawdy owym nedznikiem lub nedz-
nicy, ktéra zaraza ziemie, i zakrwawia serce Boze, i godna jest
wszelkiej kary. Ale kiedy ja to ja jako nic nie tylko nie zatwier-
dze, ale zniszcze my$la i uczuciem, tak jakby go nie bylo, bo
czyz nic jest? tedy juz nie mam z czem ani z kim owej nedzy
potaczyé (...)*.

Ow doniosly tekst pozwala na wyjasnienie relacji pomiedzy
tak waznymi w mysli Semenenki pojeciami , nicestwa” i ,nedzy”.
Jesli cztowiek jako osoba (,,samo ja”) nie akceptuje nedzy swej
natury (czyli ,czegos”), sprawia, ze owo ,ja” pozostaje niepola-
czone z nedza i na tej podstawie zostaje nazwane ,,niczem”. A za-
tem osoba zrywajaca aktem wolnej woli swa zalezno$¢ od wlasnej
nedzy, czy po prostu nie wyrazajaca zgody na status quo, nie tylko
nie pragnie by¢ czymkolwiek z tego, co porzuca, ale tym samym
osigga stan ogolocenia, ktére mozna nazwac ,nicestwem” we
wzmiankowanym wyzej sensie pelnej zaleznosci od Boga. Nie-
zgoda na wlasng stabos¢ jest jednoczesnie otwarciem si¢ na moc
Bozego dzialania. A zatem - ijest to zwiezla konkluzja wywo-
déw - ,ja” odrzucajac ,nedze” prowadzi siebie do ,nicestwa”.

Z drugiej strony tekst ten kaze zauwazy¢, ze formula ,znisz-
czenia ja” rzeczywiScie nie ma nic wspélnego z metafizyczng

% Listy duchowne, dz. cyt., s. 92.
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negacja. To wyrazenie dotyczy bowiem stanu, w ktérym ,ja”
tj. osoba akceptuje nedze swej natury, bo tylko wtedy ,ja” staje
sie ,czyms$” i tylko jako takie moze stac si¢ obiektem zniszczenia.
Na plaszczyznie jezyka pojawia sie tu ruch znaczeniowy wila-
sciwy dla metonimii, gdy stowo ,ja”na podstawie przylegtosci
znaczeniowej przejmuje cechy ,nedzy”. W sensie wlasciwym
,zniszczeniu” ma ulec nie osoba (,ja”), ale jej niewlasciwy sto-
sunek do swej wlasnej natury. Jest to zatem unicestwienie o cha-
rakterze moralnym.

Rozwijajac swa mysl o srodkach dzialania zmartwychwsta-
niec podaje takze teologiczne motywy propagowanej postawy.
Odraza obrzydzenia wynika z nieczystosci, jaka ,ja” przejmuje
od swego ciata. Pr6znos¢, pycha i fatsz pociagaja za soba koniecz-
noé¢ pogardy, natomiast zabdjczy egoizm duszy i jej wolnosci
staje u podstaw traktowania siebie z nienawiscia. Te odniesienia
maja przy tym charakter uczuciowy, tym bardziej wiec np. ,nie-
nawis¢” nie powinna by¢ rozumiana w sensie autodestrukcji
o charakterze metafizycznym®, lecz jako przemiana moralna,
a tym samym posiada ona sens pozytywny, zgodnie z przyto-
czong na poczatku tej czesci artykutu formula: ,oddanie sie, a za
nig mitos¢”. Wzywajac dusze do upokorzenia sie z powodu kon-
dydji jej natury Semenenko powiada, ze ,natychmiast” po wyra-
Zeniu prosby o zniszczenie swego niewlaéciwego stosunku do

,ludzkiego pierwiastku” dusza powinna pragnac¢ ,pierwiastku
Bozego” tj. Jego milosci i zjednoczenia z Nim™.

Odpowiadajg temu przekonaniu takze uwagi okreélajace
strategie postepowania czlowieka, ktéra zawiera w sobie nie tyl-
ko negatywne uczucia budujace dystans miedzy osoba a natura,
ale takze pozytywny postulat zupelnego dostosowania swego
postepowania do wymagan woli Bozej. Pietnujac u odbiorcy zy-
wienie bolesci skierowanej egoistycznie ku sobie, autor zwraca

% Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 41.
% Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 17.
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uwage, ze jedynym dopuszczalnym powodem smutku powinno
by¢ ,to, co boli Pana Jezusa”. Konsekwentnie wola Boza jest mia-
ra wyznaczajaca takze zakres dozwolonej radosci: ,to, co cieszy
P.[ana] Jezusa”¥. W ujeciu bardziej praktycznym obok obrzy-
dzenia, pogardy inienawisci autor zaleca wiec érodek, ktoéry
zawiera sie w prostym akcie dostosowania swych pragnien do
wyrokow Bozych:

Co mi date$, Panie, to tylko mam! Co mi weZmiesz, tego juz
dzisiaj nie mam, z géry oddaje. Co mi dasz lub zachowasz, to
jedno tylko mie¢ bede. A nie wchodze wcale w to, co to takie-
go? Czy to, czy tamto, to mi wszystko jedno! I dosy¢®.

Kierunek wyboru dokonanego przez cztowieka, w tym takze
zastosowanie sygnalizowanej strategii Iaczy sie z kwestig konse-
kwengcji. Gdy czlowiek trwa w postawie izolacji wzgledem Boga
i nie podejmuje wspoétpracy z Jego taska zagrozony jest pokusa
traktowania siebie jak absolutu i stawania naprzeciw Stworcy
jako bog¥. Jest to droga destrukcji wlasnego zycia duchowego,
a czlowiek bywa dla siebie przepascia®. Piotr Semenenko usilnie
podkreéla, takze na gruncie psychologii, owoce tego stanu:

Jest to fakt psychologiczny, ktéry sie stale powtarza w zyciu
wewnetrznem, ze kiedy si¢ ma watpliwoéci, obawy, niepokoje
itd. to dla tego, ze sie oparlo na sobie (...)*.

Zaufanie do siebie, przyjmujace rozmaite formy, nazywa-
ne bywa ,wlasna czynnoscia” i oznacza aktywnosé czlowieka

% Listy duchowne, dz. cyt., s. 90-91.
% Tamze, s. 95.

¥ Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 6.
%0 Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 31.
41 Listy duchowne, dz. cyt., s. 31.
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sprzeciwiajaca sie Bozemu dziataniu przede wszystkim poprzez
probe zaprzeczenia swego statusu ,nicestwa”, czyli wysitek
traktowania siebie jako podmiotu niezaleznego w dziedzinie
nadprzyrodzonej. Odwroécenie sie od woli Bozej zwykle przy-
nosi jako skutek ,pospiech iniepokéj”*2. W innym ujeciu zna-
kami ,,czynnosci wlasnej” sa: pospiech lub lenistwo, obawa lub
zarozumialosc¢ i wreszcie smutek lub zadowolenie®. Zatem brak
harmonii cztowieka z wola Boga objawia sie¢ w postaci réznych
stanéw emocjonalnych, podczas gdy radykalne zawierzenie
Stworcy i Zbawicielowi prowadzi do doswiadczenia pokoju.

Rzeczywisto$¢ ,nowego ja”

Po ukazaniu z punktu widzenia czlowieka przeobrazenia
mistycznego i oraz zadania , unicestwienia ja” mozna dokonaé
blizszej charakterystyki stanu, w ktérym ludzki podmiot ma sie
znalez¢ dzieki przemieniajagcemu dziataniu taski. Rodzaj ducho-
wej prézni (,nicestwo”) - pozadany owoc ascetycznego wysitku,
stanowi przestrzen, ktéra moze zosta¢ wypelniona Bozym zy-
ciem, ono za$ staje sie rzeczywistq zasada i miarg zycia duszy.
W zrozumienie nowej rzeczywistoéci wprowadza nastepujacy
fragment listu:

(...) prosi¢ Pana, by je [stare ,ja”] powoli usmiercil, (...) zeby
Pan pozbawit je wszelkiego podobienstwa, by moglo samo
z siebie mysle¢, czué, chcieé, dziataé, zeby ono sie juz nie obu-
dzito (...)*.

Tym, ktéry dokonuje ostatecznie przeksztalcenia czlowieka
jest zatem Bog. ,USmiercenie ja” oznacza, jak to zostato wykaza-

2 Listy duchowne, dz. cyt., s. 87.
# Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 90.
# Listy duchowne, dz. cyt., s. 42.
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ne, zniszczenie przez osobe jej akceptacji wlasnej upadtej natury
oraz zwrocenie sie do Boga. Tu swoisty opis tego stanu tworza
jeszcze czasowniki, co jest o tyle wazne, ze mozliwos¢ dostrzeze-
nia charakteru i zakresu przemiany lezy w sferze czynnoéci i za-
chowan. Umartwienie polega na tym, ze osoba ludzka przestaje
by¢ zasada dzialania dla siebie i dlatego ,ja” ,,samo z siebie” juz
nie mysli, nie czuje itp. Dopelnia to dzielo stan nazywany ,no-
wym ja”:

(...) i[prosi¢ Pana] zeby w jego miejsce sformowal w Tobie
nowe ja, ktéreby bylo echem i odbiciem Pana, bez Niego nie-
zdolnem do niczego, nic bez Pana nie czynigcem, nie myslacem
nawet o niczem, niczem si¢ nie niepokojacem a tylko tem jed-
nem, aby odpowiedzie¢ we wszystkiem dziataniu swego Uko-
chanego (...)".

Nowa tozsamo$¢ wyraza teologiczny motyw czlowieka jako
obrazu Boga. Podobieristwo jest tu sugerowane stowami , echo”
oraz ,odbicie” idotyczy mistycznego upodobnienia. Apofa-
tyczne stownictwo formuly: ,bez Niego niezdolnem do niczego”
jeszcze inaczej wyjasnia nowy stan, dla ktérego cecha konsty-
tutywna ma by¢ uznanie Boga za zasade wszelkiego dziatania.
Przemiana cztowieka ijego upodobnienie do Zbawiciela pole-
ga wiec na zmianie gléwnego podmiotu aktywnosci i oddaniu
Boskiemu partnerowi pelnej inicjatywy, tak ze nawet dziedzina
my$lenia zostaje objeta tym prawem. W konsekwengji, jak po-
kazano wczesniej, jedyna troska cztowieka staje sie dochowanie
wiernosci Bogu. Jest to jednak wazne zadanie chroniagce od bte-
du kwietyzmu. Tomasz Merton wyraza 6w ludzki obowiazek
w nastepujacy sposob:

I tu pojawia sie rozum. Jego najwazniejsza funkcja w zyciu
mistycznym jest, wedlug sw. Jana od Krzyza, ochrona duszy

% Tamze, s. 42.
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kontemplacyjnej przed zboczeniem z prostej drogi ku bo-
skiemu zjednoczeniu, z drogi wiary. Jedna z gtéwnych cech
Janowej ascezy jest jej silne zadanie, by rozum dokonywat
statego, krytycznego przesiewu doswiadczen duchowychi by
odrzucatl natchnienia i poruszenia ducha znajdujace sie poza
zasiggiem czystej wiary. Narzedziem tej wewnetrznej ascezy
nie jest nic innego, jak wlasnie wrodzone §wiatto naszego ro-
zumu®.

Wspolpraca z laska mistyczna polega zatem na zachowaniu
biernoéci tzn. na stalej trosce o stan braku akceptacji dla upadtej
natury oraz na pelnej dyspozycji wobec dzialania Boga, ktére
okresla charakter i zakres wszystkiego, co w zyciu czlowieka by-
toby postrzegane jako jego czynnosci.

Autor Listow duchownych usilnie akcentuje glebie dokona-
nego przeobrazenia zwracajac uwage na znaczenie przemiany
istotowej:

Celem ostatecznym dziatania Chrystusa Pana w kazdym z nas
jest bezwatpienia przemienienie istoty kazdego z nas w Jego
istote?,

co oznacza wlaénie, ze to Bog staje sie principium calego dzia-
lania, a czlowiek uczestniczy w nim dzieki tasce zjednoczenia.

4 T. Merton, Szukanie Boga, Krakéw 1988, s. 120.

4 Listy duchowne, dz. cyt., s. 43. S. Urbanski pisze, ze ,miejsce natury
cztowieka, oczyszczone z wszelkich pozadliwosci, ma napetni¢ ludzka natura
Jezusa (Jego mysli, uczucia i akty woli). Rezultat tej pracy nazywa Semenen-
ko wyzbyciem sie wlasnej natury” (S. Urbarski, Ascetyczno-mistyczna forma-
cja zycia duchowego..., dz. cyt., s. 28). Powstaje interesujace pytanie o to, ktéra:
Boska czy ludzka natura Jezusa wystepuje jako , pierwsza” w porzadku zjed-
noczenia. W badanych tutaj tekstach Semenenko nie przyktada wielkiej wagi
do tej kwestii, w czym mozna dopatrywac si¢ zaloZenia, ze ostatecznie rzecz
dotyczy zjednoczenia z Bogiem, na co wskazuje takze ponizszy cytat z Zywego
Plomienia Mitosci $w. Jana od Krzyza z twierdzeniem o wspéiposiadaniu istoty
Boskiej. Ten problem mozna by ewentualnie podda¢ dalszym badaniom.
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Przemiana istotowa oznacza, ze cale dzialanie pochodzi wtedy
od Boga, co wyraza ustep z pism §w. Jana od Krzyza:

Takim wiec sposobem dusza, bedac cieniem Boga przez to sub-
stancjalne przeobrazenie, dziala w Bogu przez Boga to, co On
sam przez siebie dziala w niej; i dziata tak jak On, gdyz wola
ich dwojga jest jedna, a wiec dziatanie Boga ijej jest rowniez
jedno (...). Tak wiec pomiedzy Bogiem a dusza powstaje czyn-
na wymiana wzajemnej mitosci w zgodnym zjednoczeniu i od-
daniu sie zaslubin, w ktérym wspélne dobro obojga, jakim jest
Boska istota, przez dobrowolne oddanie go jeden drugiemu
posiadaja réwnoczesnie razem (...)*.

Tekst Doktora Mistycznego zawiera teze, ze czlowiek
w zjednoczeniu substancjalnym nie traci swej tozsamosci oso-
bowej, ale doskonale utozsamia si¢ z wola Boga, ktora staje
sie jego wlasnym pragnieniem, w tym znaczeniu, ze cata ludz-
ka wolnos¢, bez ktorej niemozliwe byloby przeciez méwienie
o ludzkim dzialaniu, zwraca si¢ ku spelnieniu zamiaréw Pana.
Podobnie rzecz ujmuje $w. Bernard piszac, ze w zjednoczeniu
pozostaje substancja ludzka, lecz w innej formie, z inng chwata
i moca®.

W tym kontekscie raz jeszcze nalezy przypomnie¢ metoni-
miczny (i metaforyczny) charakter wyrazenia ,, usmiercanie ja”
itp. ,Ja” oznacza osobe jako podmiot dzialania i dlatego w sen-
sie wlasciwym nie mozna mowic o jej unicestwieniu. Natomiast
w jezyku Semenenki ,ja” oznacza najczesciej moralnie naganng
postawe traktowania siebie m.in. jako ,czegos”, jako principium
nadprzyrodzonego dziatania, co sprzeciwia Bozym planom. Za-
tem ,nowe ja” bedzie oznaczalo osobe ludzka, ktéra poprzez

4 Sw. Jan od Krzyza, Zywy Ptomiernt Mitosci, 111 78-79, [w:] tegoz, Dzieta,
ttum. B. Smyrak, Krakéw 1998, s. 793.

% Zob. Bernard of Clairvaux, On loving God, [w:] tegoz, Selected Works,
ed. E. Griffin, San Francisco 2005, s. 80.
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uczestnictwo posiada nature Boza i uznaje ja za gléwna zasade
dzialania. Wola Pana jest przedmiotem pragnienia czlowieka,
ale réwniez Srodkiem urzeczywistnienia Jego planéw, porzad-
kuje zatem zycie duchowe w zakresie celu i sposobu™.

O relacji cztowieka do Boga w zjednoczeniu $wiadczy jeszcze
inny tekst Semenenki. Pisze on o pozadanym stanie, w ktérym:

(...) zycie nasze osobiste znika, zeby tak powiedzieé, a zaste-
puje je zycie Pana Jezusa, obecnego w nas jako jedyne zycie,
ktére w niem jest - do stopnia, w ktérym Pan Jezus stal sie ja-
koby sercem naszego serca, mysla naszej mysli, wola naszej
woli; a przede wszystkiem jakoby osoba naszej osoby, ja na-
szego ja ..

Intensywnoé¢ zjednoczenia bardzo dobrze wyrazaja kon-
strukcje typu ,serce naszego serca”. Sugeruja one jednak, a naj-
bardziej formula ,ja naszego ja”, ze ludzka tozsamos¢ zostaje
zachowana, skoro ludzkie ,ja” jest punktem odniesienia dla Bo-
skiego ,ja”. Nalezy réwniez zauwazy¢ stosunkowo czesto po-
wtarzane zastrzezenia: ,zeby tak powiedzie¢” oraz dwukrotne
~jakoby”, ktoére sugeruja przenosny charakter zlgczonych z nimi
okreslen. Wszystko to kaze przyja¢ wniosek, ze w zjednocze-
niu zostaje zachowana po pierwsze osobowos¢ czlowieka, a po
drugie jego natura (,serce”, ,mysl”, ,wola”) poddana jednak
zupelnie dzialaniu Pana Jezusa. Te zalezno$¢ objasnia jeszcze
twierdzenie:

.(...) dzialanie Jezusowe przez wspoéldzialanie nowego ja staje
sie jego (4. cztowieka) dziataniem”>?,

% Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 44.
St Listy duchowne, dz. cyt., s. 44-45.
%2 Listy duchowne, dz. cyt., s. 31.
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A zatem w mistycznym zjednoczeniu czlowiek pozosta-
je swa wlasng istota wspoéldzialajaca z Bogiem, chociaz w tej
kooperacji dominuje aktywnos¢ Boga, co pozwala twierdzi¢,
ze dzialanie Boga jest dzialaniem czlowieka®. Termin ,przez
wspoéldziatanie” bliski bylby uzywanemu dzi$ w teologii du-
chowosci okresleniu posiadania przez czlowieka istoty Bozej
per participationem.

W przeciwienstwie do owocow ludzkiego sposobu dziata-
nia na drodze mistycznej, jakimi byly niepokdj, przygnebienie
oraz nieporzadek, skutkiem czynnosci nadnaturalnej tj. wynika-
jacej z opisanego Scistego zjednoczenia z Bogiem jest wielowy-
miarowe do$wiadczenia radosci. W odniesieniu do serca, czyli
na plaszczyznie uczud jest to ,pociecha”, dla umystu stan ten
nazywa autor ,pogoda”, zas komfort woli okreéla jako ,zado-
wolenie”, ktére wzrasta nawet w konfrontacji z trudnosciami.
Do tych terminéw dodaje jeszcze inne jak np. ,cisza”, ,pokdj”.
Ostatnie pojecie takze zostaje odniesione do wladz duszy i w ten
spos6b mozna méwié o trojakim pokoju. Dla uczué jest to wia-
$nie , pokdj serca”, bliski zapewne uciszeniu, natomiast dla umy-
stu pokojem jest , pewnos¢” wiary, czyli oddalenie watpliwosci
i trudnosci. Z kolei wobec woli pokojem nazywana jest jej , sta-
tos¢”, a zatem rowniez brak dystrakcji*. Trzeba jednak zauwa-
zy¢, ze pokdj w mysli polskiego autora ma przede wszystkim
charakter pozytywny ioznacza w zwigzku z wladzami duszy
ich zjednoczenie z Bogiem i stalos¢ tej relacji. Zrédtem pokoju
jest bowiem mitos$é™.

»  Jak przypomina S. Urbariski, idea wspéidziatania cztowieka z Bogiem
w tamtych czasach uchodzita za nowa doktryne (zob. S. Urbanski, Ascetyczno-
-mistyczna formacja zycia duchowego..., dz. cyt., s. 27). Z perspektywy czasu
warto jednak zapytaé, czy dzialanie cztowieka przedstawiane w Listach du-
chownych wnosi co$ istotnie nowego w horyzont wyznaczony nauczaniem
Jana od Krzyza o oczyszczeniu czynnym.

5 Zob. Listy duchowne, dz. cyt., s. 66.
% Tamze, s. 22.
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Czytajac Listy duchowne ks. Piotra Semenenki mozna wydo-
by¢ z nich koncepcje kierownika duchowego, ktéry postuguje
sie epistolografia, aby udziela¢ kompetentnych porad w zy-
ciu duchowym. Ten retoryczny rodzaj mowy doradczej stuzy
w tym wypadku $Scisle zadaniu prowadzenia duszy nie tylko
do zbawienia, ale takze, co jest dla komunikacji celem bliz-
szym - do mistycznego zjednoczenia zaawansowanego religij-
nie odbiorcy z samym Bogiem. Autorytet kierownika wynika
z faktu, ze jest ttumaczem Bozej woli, ktory jako pierwszy daje
przyklad Scistego postuszenstwa poprzez zachowanie ortodok-
sji i podjecie obowigzkoéw, jakie na niego naklada Bozy zamiar.
Pouczenia w sensie pozytywnym odwoluja sie do mistyki nup-
cjalnej, lecz w sensie negatywnym przyjmuja posta¢ upomnie-
nia, ktére autor odwaznie kieruje do adresatow podejmujac
ryzyko zaklécenia dialogu. Taka postawa, zwigzana nieraz ze
stosowaniem stylistyki silnie nacechowanej znaczeniowo i es-
tetycznie, jest Swiadectwem pragnienia, aby uczyni¢ prawde
fundamentem wymiany mys$li. Interesujgcym $rodkiem staje
sie wnikliwa analiza wypowiedzi partneréw, ktéra zmierza do
zdemaskowania ich niedojrzatego sposobu mys$lenia a takze do
oczyszczenia jezyka religijnego z mylacej frazeologii i nadania
mu cechy $cistoéci w oznaczaniu duchowych przezyé. W ten
sposob jezyk staje sie sSrodowiskiem, w ktérym rozwija sie zy-
cie mistyczne.

W zakresie przedmiotowym teksty ujawniaja najpierw stojace
przed czlowiekiem zadanie ogotocenia duszy, czyli glebokiego
upokorzenia. Jego aspektem jest zaréwno ,nedza”, czyli r6zna
od grzechu $wiadomo$¢ konsekwencji pierworodnego upadku
oraz ,nicestwo” tj. przezywana emocjonalnie swiadomos¢ petnej
zaleznosci od Boga. Obydwa stany uzasadniaja szeroko opisy-
wane zadanie ,zniszczenia ja”, ktére nalezy pojmowac w sensie
unicestwienia niewlasciwej relacji czlowieka do samego siebie
stanowiacej przeszkode w zjednoczeniu. Wyrazenie ,zniszcze-
nie ja” posiada zatem charakter metonimiczny, gdyz w sensie
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wlasciwym ,ja” jako osoba nie podlega anihilacji, ale odrzucajac
akceptacje wlasnej ,nedzy”, tj. perspektywe bycia ,czyms$” nie-
zaleznym od Boga, staje sie ,niczym” iosigga stan ,nicestwa”
pozwalajacy doswiadczy¢ dalszych stopni zycia mistycznego.
Negatywnym Srodkom jak obrzydzenie, pogarda czy nienawis¢
odpowiada pozytywny postulat pelnego zharmonizowania woli
czlowieka z wola Zbawiciela.

Dopelnieniem ludzkich wysitkéw staje sie dzialanie samego
Boga, ktore ostatecznie skutkuje uporzadkowaniem relacji osoby
ludzkiej do swej wlasnej istoty oraz wiedzie cztowieka do zjed-
noczenia ze Zbawicielem. W do$wiadczeniu biernoéci gtéwna
troska ludzkiego partnera jest dochowanie wiernosci woli Boze;j.
Nowy stan bywa okreslany jako ,nowe ja”, ktére oznacza takie
zjednoczenie istoty ludzkiej z istotqa Boga, Ze ta druga staje sie
dla poprzedniej principium dziatania w zakresie celow i $rod-
koéw. Okreslenie Jezusa jako ,ja naszego ja” sugeruje Scisto$¢ unii,
ale posiada sens przenoény, gdyz w tym nowym stanie zostaje
zachowane ,ja” pojmowane jako tozsamos¢ osobowa wraz ze
swa istota. Wszystko co ludzkie zostaje jednak wigczone w zycie
Boze poprzez ,wspotprace”, czyli mistyczne uczestnictwo w na-
turze Boga.

W duchowych radach ks. Piotra Semenenki obecne sa watki
réznych nurtéw teologicznych. Przejeta od szkoly francuskiej
koncepcja , wyniszczenia” cztowieka laczy sie z pojeciem misty-
ki, ktére pozwala odwotac sie do szkoty hiszpanskiej i doktryny
Jana od Krzyza oraz do teologii apofatycznej i mistyki nupcjalnej.
Mozna tez zauwazy¢ ujecie cztowieka jako obrazu Boga, ktore-
go antycypacje nastapily w duchowosci Kosciota wschodniego
oraz w $redniowiecznej scholastyce. Operowanie filozoficzna
terminologia wraz z koncentracja uwagi na ,ja” jako ,ostatnim
dnie naszej osoby” oraz na ,ja” jako nieskorficzonym ,nic” przy-
woluje abstrakcyjne spekulacje Mistrza Eckharta. Uksztattowa-
na na tej podstawie doktryna wybitnego zmartwychwstarica
stanowi przyklad wiedzy aktualizowanej w korespondencyjnej
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wymianie tekstow. Podkresli¢ nalezy $miatoé¢ w przedstawia-
niu nauczania teologicznego jako adekwatnego wyjasnienia du-
chowych trudnosci oraz zdecydowanie w wypelnianiu podjetej
misji.
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Uniwersytet Papieski Jana Pawla II w Krakowie

Duchowos¢ zakonna i kaplanska wedlug stugi
Bozego o. Pawla Smolikowskiego CR

Wstep

Na pierwszy rzut oka moze si¢ wydawag, ze duchowosc¢ ka-
planska i zakonna to dwa odrebne tematy. Jednak w wypadku
stugi Bozego ojca Pawla Smolikowskiego mamy do czynienia ze
Scistym zwigzkiem obu aspektéw duchowosci, nie tylko z racji
jego tworczodci literackiej, ale takze zyciowych doswiadczen.
Przede wszystkim zaré6wno w dziele Rekolekcye czyli cwiczenia
duchowne, jak i ksiazce Rozmyslania wspolnie z Chrystusem Panem
odbywane, duchowo$¢ kaplariska i zakonna sa traktowane wspo6l-
nie i opisywane jako stan doskonatosci. Jesli chodzi o aspekt bio-
graficzny stugi Bozego to wypada przypomnie¢, ze byt zar6wno
kaptanem, jak i zakonnikiem.

Od chwili, gdy 5 marca 1873 r. zlozyl na rece ojca Seme-
nenki §luby wieczyste podczas mszy $w. konwentualnej!, pel-
nit w zgromadzeniu wiele funkcji, ktére byly bezposrednio
zwigzane zrefleksja nad duchowoscia zakonna. Jako mistrz
nowicjatu musiat zastanawiac¢ sie nad prawdziwymi oznakami
powolania i kryteriami dopuszczania kandydatéw do Slubow.
Miat tez swoista metode formacyjna polegajaca na ciaglym prze-

I Por. ]J. Mréwczynski CR, Pawet Smolikowski, Krakéw 2000, s. 103.
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bywaniu z nowicjuszami i wiernym zachowywaniu przepiséw
w my$l zasady, ze nalezy samemu spelniac¢ to, czego sie od in-
nych wymaga?®. Tu zycie stugi Bozego taczylo sie z zadaniami
wychowawczymi i twérczoscig literacka, majaca za cel miedzy
innymi podniesienie poziomu intelektualnego zgromadzenia,
czego wyrazem bylo réwniez utworzenie wlasnego studium do-
mowego w 1897 r.?> Ojcu Pawtowi Smolikowskiemu przypadto
by¢ generalem zgromadzenia w trudnym okresie przyjmowania
i wcielania w zycie Konstytucji, ktérych gléwnym problemem
bylo zharmonizowanie zadan kaptariskich iduszpasterskich
w parafiach z zyciem zakonnym?®.

Dla pelnosci obrazu przypomnijmy, ze stuga Bozy przyjat
Swiecenia kaptanskie 15 kwietnia 1873 r. w Kolegium Greckim
w Rzymie z rak arcybiskupa Stefanopoli’. Oprocz tego, ze sam
byl ksiedzem, jego refleksje nad duchowoscig kaptariska wyra-
staly na gruncie jego rektorstwa w Kolegium Polskim w Rzymie.
Znamienne jest, ze jako rektor prowadzil z alumnami wspélne
czytania duchowne, miesieczne dni skupienia, roczne ¢wiczenia
duchowne i rekolekcje do $wiecen®.

Na podstawie wlasnych doswiadczen i glebokiego zycia
duchowego stuga Bozy jako kaplan i zakonnik rozwijal bogata
tworczos¢ literacka, ktéra w interesujacym nas temacie dotyczy-
la takich kwestii jak: szczegdlne Boze powotanie do Zycia zakon-
nego i kaptanskiego, mitos¢ Boza jako fundament duchowosci
zakonnej i kaptanskiej, oraz rola rad ewangelicznych w zyciu
zakonnika i kaptana. Kwestie te stanowia gléwny przedmiot na-
szych analiz duchowosci kaplanskiej i zakonnej u stugi Bozego.

2 Por. tenze, Stuga Bozy Ojciec Pawet Smolikowski, Jablonowo Pomorskie
2001, s. 62-64.

3 Por. tamze, s. 40 n.

* Por. J. Mréwcezynski CR, Pawet Smolikowski..., dz. cyt., s. 418.

5 Por. tamze, s. 104.

6

Por. . Mréwczynski, Stuga Bozy..., dz. cyt., s. 45 n.
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Szczeg6lne Boze powolanie
do zycia zakonnego i kaplanistwa

Zdaniem stugi Bozego wszyscy ludzie sa powolani do stuzby
Bozej, ale Chrystus wzywa tez niektorych chrzescijan do stanu
doskonatosci w kaplanstwie izyciu zakonnym. Cho¢ w cha-
rakterystycznym ujeciu trzech wiladz ojciec Pawel Smolikow-
ski widzial znak powotania w mysli, ktéra znajduje oddzwiek
w uczuciu i woli, to jednak podkreslat, Ze jest ono dzietem Boga.
Wprawdzie dostrzegatl role czynnika ludzkiego w postaci przy-
kladu czy namowy, skoro réwniez Apostolowie zostali przez
ludzi przyprowadzeni do Chrystusa, widzial jednak w powota-
niu wybor ze strony Boga (por. ] 15, 16). Brak tego nadprzyro-
dzonego czynnika sprawia jego zdaniem, ze czlowiek nie czuje
sie w seminarium czy nowicjacie szczesliwy. W wypadku praw-
dziwego powolania Bég wspiera czlowieka swa taska i wszel-
kie duchowe trudnosci powoli ustaja. Oczyszcza sie réwniez
z czasem motywacja, by czlowiek byt coraz bardziej zdolny do
przyjecia powolania jako ofiary. Zdaniem stugi Bozego powola-
ni do kaptanstwa i zycia zakonnego sa zobowigzani do szukania
doskonatosci, przez co okazuja wiernoé¢ swojemu powolaniu.
Wprawdzie ojciec Pawel Smolikowski na diugo zanim Soboér
Watykanski II przypomnial o powszechnym powotaniu do
Swietosci, pisal o koniecznosci dazenia do doskonalosci w kaz-
dym stanie zycia, uwypuklal jednak szczegélng forme tego da-
zenia w wypadku ksiezy i zakonnikéw. Od wszystkich wymaga
sig, by szli za Chrystusem i nieéli swoj krzyz, ale powolani do
stanu doskonalosci winni porzuci¢ nie tylko to, co na tej dro-
dze przeszkadza, ale dostownie wszystko. Ich zadaniem jest wy-
rzec sie w ubdstwie, czystosci i postuszenstwu wszystkiego, co
przeszkadza w priorytecie mitosci do Boga’. Tak wiec powola-

7 Por. P. Smolikowski, Rekolekcye czyli cwiczenia duchowne, Krakow 1924,
s. 241-245.
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ny moze by¢é pewny szczegdlnego wejrzenia i mitosci Chrystu-
sa. Cho¢ dostrzega w sobie wcigz pragnienia ptynace z natury,
chce z pomoca taski kocha¢ jedynie Boga. Zdaniem stugi Boze-
go wiernos¢ powolaniu kaplariskiemu i zakonnemu polega na
wiernosci wymaganiom stanu doskonatosci®.

Wiecej miejsca poswiecal ojciec Smolikowski specyfice po-
wolania zakonnego. Argumentowal, ze zakon najlepiej odpo-
wiada potrzebom tego, kto pragnie porzuci¢ wszystko dla Boga.
W zakonie cztowiek nie jest sam, ma zabezpieczony byt, moz-
liwosé stluzenia Bogu i wspoétpracownikéw, a ze wzgledu na
zapewniong ciaglos¢ inicjatyw, moze przyczyniaé sie do trwa-
lego dobra podejmowanego przez zgromadzenie. Jednym sto-
wem zakon jest ochrong, pomoca, sila, kierunkiem i mistrzem
zakonnika. Stanowi dzielo Boga, gdyz jest Bozym powotaniem.
Jednak kluczowa sprawa zdaniem stugi Bozego jest rozezna-
nie powolania zakonnego, gdyz w razie jego braku wstepujacy
albo porzucaja wspoélnote, albo pozostaja nieszczedliwi, meczac
wspoélbraci swa obecnoscia. Stad plynie koniecznosé Scistego
badania powotania w nowicjacie. Gléwnym kryterium podawa-
nym przez ojca Pawla jest szczere pragnienie caltkowitego odda-
nia sie Bogu, obiektywna zdatnosc¢ i che¢ wstapienia. Musi temu
towarzyszy¢ przekonanie o byciu powolanym do konkretnego
zgromadzenia, gdyz kazdy zakon ma swego ducha, czyli od-
rebng ceche zapisana w konstytucjach. Podczas gdy wszystkim
zakonom wspoélne jest dazenie do doskonatosci mitosci, r6zni-
cuje je wlasny sposoéb dojscia do niej. Ta odrebnos¢ wyraza sie
nie tyle w r6znych dzietach, co w sposobie ich spelniania, a co
za tym idzie, dochodzenia do doskonatosci mitoéci. Zdaniem
ojca Smolikowskiego odrebnoé¢ ta wyraza sie w praktykowa-
niu cnét ubéstwa, czystosci i postuszeristwa, przy jednakowym
traktowaniu odpowiadajacych im §luboéw. Poniewaz cel i duch

8 Por. tenze, Rozmyslania wspolnie z Chrystusem Panem odbywane, 111, Kra-
kow 1924, s. 3-8.
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zakonu pochodza od Boga, kazdy powotany winien je poznac
i dostosowac sie do nich. W ich réznorodnosci stuga Bozy do-
strzegal powdd odmowy przyjmowania zakonnikéw z innych
zgromadzen, gdyz po otrzymanej formacji moga starac sie
wnies¢ do wspdlnoty obce elementy, ktére nie odpowiadaja
woli Bozej w zakonie. Tymczasem kandydaci sa zobowiazani
by uczy¢ sie ducha, jaki z woli Bozej winien ozywia¢ zgroma-
dzenie i ktéry zostal przekazany przez zalozyciela’. Tak wiec
w ujeciu stugi Bozego w wypadku kandydata przyjecie powota-
nia do konkretnego zakonu najlepiej odpowiada Bozemu plano-
wi wzgledem niego i temu stopniowi doskonalosci do jakiego
jest powolany™.

Milosé Boza
fundamentem duchowosci zakonnej i kaplanskiej

Arcybiskup Teodorowicz zwracajac uwage zaré6wno na wyzej
wspomniany wspélny wszystkim zakonom, jak i indywidualny
rys duchowosci zmartwychwstaricow wskazat na mitos¢ Jezusa
Chrystusa, az do zupelnego wyrzeczenia sie siebie i zespolenia
z Nim. Podczas gdy ta milos¢ jest wspolna dla wszystkich zgro-
madzeri, indywidualnym rysem zmartwychwstaricow jest spo-
s6b dojécia do niej. Stawiaja oni bowiem u podstaw duchowosci
to, co inni widzg na koricu méwiac, ze trzeba nabiera¢ cnét, by
kocha¢ Chrystusa. W duchowosci zmartwychwstanczej, w tym
rowniez w ujeciu stugi Bozego, najpierw trzeba kocha¢ Chrystu-
sa, by moc sie wewnetrznie rozwija¢''. Do$wiadczenie milosci ze
strony Boga jest zdaniem ojca Smolikowskiego podstawa cnét

 Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 249-253.
10 Por. tenze, Rozmyslania wspélnie..., dz. cyt., s. 11-15.

' Por. Przemowienie Ks. Arcybiskupa Teodorowicza z okazji 50-letniego ju-
bileuszu kaptanistwa Ks. Pawta Smolikowskiego C.R. d. 15 kwietnia 1923 r. w Kra-
kowie, s. 11.
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teologalnych: wiary, nadziei i mitosci'>. Posiadanie Bozej mitosci
i milowanie Boga sprawia, ze cztowiek staje sie mitoscig, podob-
niejakjestnig B6g". Dlatego zaréwno konstytucje braci, jaki sidstr
na pierwszym miejscu stawiaja mitos¢ Boga, ktéra ma by¢ racja
oraz silg zycia i dzialania zgromadzenia. B6g kocha czlowieka
W najwyzszym stopniu miltoscia przyjazni i zyczliwosci, co do-
maga sie wzajemnosci. To prowadzi do zjednoczenia z Bogiem
przez milos¢, ktorej znakiem jest wiernos¢ slubom i konstytucji
oraz apostolstwo. W tym kontekscie stuga Bozy podkreslat ory-
ginalnos¢ duchowosci zmartwychwstariczej w postaci szczeg6l-
nego akcentowania zycia Chrystusa w cztowieku (por. Ga 2, 20),
ktorego skutkiem jest przemiana naturalnego dziatania, czyli
ukrocenie ,czynnosci wlasnej”. Ojciec Smolikowski opisywat
to zycie milosci na wzoér milosci Os6b Tréjcy Przenajswietszej.
Tajemnicza wymiana, dawanie i przyjmowanie w wewnatrztry-
nitarnym zyciu winny by¢é wzorem oddania Bogu mysli, uczué
iwoli, by otrzymac¢ od Niego taske zjednoczenia. Stuga Bozy
ukazywal ten proces oddawania i otrzymywania przede wszyst-
kim poprzez $luby zakonne czystosci, ub6stwa i postuszenistwa,
ktore pozwalaja wyrzec sie wszystkiego, by jeszcze $cislej zjed-
noczy¢ sie z Bogiem®.

Jak juz wspomniano, zdaniem ojca Smolikowskiego, by Chry-
stus zyl w zakonniku, winien on przez umartwienie wyrzekac
sie wlasnego zycia, czyli ,czynnosci wlasnej”. Autor kiadt ak-
cent na Boze dzialanie w czlowieku ijego wspétprace zlaska.
Kierowatl sie przy tym ignacjariska zasada, ze nalezy by¢ Swia-
domym wtasnej niemocy i nicoéci, ale dziata¢ jakby wszystko za-

12 Por. P. Smolikowski, Rozmyslania dla Braci Zmartwychwstania Pafiskie-
go, Krakow 1896, s. 87-92.

3 Por. tenze, Wyktad Konstytucji, Krakéw 1996, s. 19 n.

* Por. tenze, Dyrektorjum Zgromadzenia SS. Zmartwychwstania Pariskiego,
Lwow 1932, s. 12-45.

> Por. tenze, Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 13-23.
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lezalo od cztowieka'®. Stanowi to konkretny wyraz mitosci, ktéra
w doktrynie duchowej stugi Bozego zwigzana jest nieodigcznie
z umartwieniem. Widaé to choc¢by w jego tezie, ze brak dobre-
go wychowania jest czesto wynikiem braku umartwienia i mi-
tosci blizniego. Dla niego mortificatio jest zdazaniem za Panem
i przezwyciezaniem siebie, by da¢ miejsce zyciu Chrystusa we
wlasnej duszy. Radzit przy tym, by nie szuka¢ nadzwyczajnych
umartwient z wlasnego wyboru, ale raczej przyjmowac te, kto-
re Bog zsyla'®. Cho¢ zakon jest $wieta rodzing z racji obecnosci
w nim Jezusa i Maryi, to jednak nie sktada sie z aniotéw i w tym
sensie jest okazjg do umartwienia zawsze tam, gdzie nie szuka
sie¢ wlasnego szczescia na ziemi, ale Boga. Widac¢ tu wyraznie,
ze miloé¢ dla ojca Smolikowskiego jest nie tyle uczuciem, co po-
stawg czlowieka i aktem jego woli.

Poniewaz doskonalo$¢ ma by¢ oparta na Bozej mitosci, trze-
ba dazy¢ do zjednoczenia z Bogiem przede wszystkim przez
cigglta modlitwe, ktéra winna ogarnaé i przemieni¢ wszystkie
zajecia®. Laska Boza zalezy od modlitwy, dlatego wciaz trzeba
0 nig prosi¢. Zdaniem ojca Smolikowskiego cate zycie duchowe
polega na poznawaniu wlasnej nedzy i plynacej z tego modli-
twie?'. Wedlug niego najbardziej pomocne do wejscia w blizszy
stosunek z Panem jest rozmy$lanie, w ktérym dazy sie do zjed-
noczenia z Bogiem mys$la, uczuciem i wolg. Temu celowi miaty
stuzy¢ r6zne sposoby medytacji nauczane przez ojca Smolikow-
skiego”. Alumnom Kolegium Polskiego w Rzymie podawat do-
kladnie przebieg medytacji, pokazujac tym samym jak wazna

16" Por. tenze, Wyktad..., dz. cyt., s. 24 n.
Por. tenze, Rozmyslania dla Braci...,dz. cyt. s. 83-87.
8 Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt., s. 137-142.
9 Por. tenze, Rozmyslania wspélnie..., dz. cyt.,s. 38-41.
2 Por. tenze, Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt.,s. 92-94.
2 Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt.,s. 119-131.

2 Por. tamze, s. 176-197.
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rzeczg jest modlitwa myslna w duchowosci kaptariskiej”. Na
potrzeby sidéstr zakonnych redagowal gotowe rozmysélania, jak
chocby przed sktadaniem slubéw?'. Poza rozmys$laniem przy-
pominatl o koniecznosci modlitwy ustnej, zwlaszcza do Matki
Bozej, szczegotowego rachunku sumienia, nawiedzania Naj-
Swietszego Sakramentu i czytania zywotéw Swietych®. W tym
sensie zarowno jego rady dotyczace sposobu stuchania Mszy
Swietej®, przystepowania do Komunii”, korzystania ze spo-
wiedzi®, przeprowadzania rachunku sumienia®, jak i odma-
wiania rézanca® czy medytowania o Maryi®!, mialy prowadzié
do wiekszej milosci Boga. Jego zdaniem relacja do Maryi winna
by¢ wlaczona w wiez z Chrystusem, ktory czcit i kochal swoja
Matke zwlaszcza, ze osoby zakonne winny dazy¢ do tego, by
by¢ z Nim zjednoczone we wszystkim®. W tym kontekscie na
szczeg6lng uwage zasluguje postulat stugi Bozego, by zamie-
nia¢ prace w modlitwe. Jego zdaniem modlitwa jest wznie-
sieniem my$li do Boga a praca wykonywana z woli Bozej jest
virtualiter tym samym™®.

Dla stugi Bozego bylo jasne, Ze znakiem milosci do Boga
jest mitoé¢ blizniego. Tlumaczyl, Ze najblizszymi bliZnimi
dla kaptanéw sa inni ksieza, a dla zakonnikéw ich wspoéltbra-
cia. Wprawdzie dla ksiezy i zakonnikéw wszyscy sa bliznimi,

% Por. tenze, Rozmyslania dla alumnoéw Kolegium Polskiego w Rzymie, Kra-
kow 1896, s. 7-20.

# Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt.,s. 243-248.
» Por. tenze, Wyktad..., dz. cyt., s. 79-82.

% Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt., s. 197-202.
% Por. tamze, s. 202-207.

2 Por. tamze, s. 208-218.

% Por. tamze, s. 218-235.

3% Por. tamze, s. 235-242.

1 Por. tenze, Miesigc Marji, Krakow 1923.

2 Por. tenze, Wyktad..., dz. cyt., s. 26 n.

3 Por. tamze, s. 56-59.
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ale najbardziej ci, ktérzy maja to samo powotanie. Trzeba im
okazywac milos¢ zyczliwosci na wzér Chrystusa, pragnac ich
prawdziwego dobra. Milujac zaré6wno powolanych, jak ite
mys$l Boza, ktora jest w Kosciele i zakonie, ksiadz i zakonnik
ucza sie kocha¢ Kosciot i zakon tak, jak Bog je kocha. Poza tym,
z racji wiezi powoltania zakonnego z powotaniem Kosciota wy-
magana jest wzajemna mito$¢ ksiezy i zakonnikéw. Wyrazem
tej milosci jest osadzanie w prawdzie uczynkéw, ale powstrzy-
mywanie sie od sadzenia bliznich. Ojciec Smolikowski ktad?t
akcent na wole mitowania blizniego, zwlaszcza gdy odczuwa
sie do niego nieche¢. Praktycznie radzil, by unikac¢ plotek, by¢
gotowym do przebaczenia i znoszenia sie nawzajem w duchu
umartwienia, ktéry jest warunkiem wzajemnej milosci*. Po-
dobne rady stuga Bozy przekazywal réwniez siostrom zmar-
twychwstankom®. Wymagat od nich, by patrzyty na blizniego
oczyma wiary®*. W te ramy wpisuje si¢ takze milos¢ do zgro-
madzenia, ktore ojciec Smolikowski nazywal matka¥. Za wzor
ofiarnej i postusznej woli Bozej miltosci stawial wszystkim po-
sta¢ Swietego Jozefa®. W zadanie milosci blizniego wpisuje sie
takze jeden z gléwnych celéw zgromadzenia, czyli wychowa-
nie mlodziezy®. System pedagogiczny opisywany przez stuge
Bozego dazyt do zakorzenienia w umystach mlodziezy prawdy
chrzedcijaniskiej tak, by opanowata ich serca i zapalita wole mi-
loscig dobra i chrzescijariskiej sprawiedliwosci®. Podobny cel
przyswiecal pracy parafialnej*.

% Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 287-292.

% Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt., s. 46-61.

% Por. tamze, s. 146 n.

% Por. tenze, Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 94-106.
% Por. tenze, Rozmyslania wspélnie..., dz. cyt., s. 41-43.
¥ Por. tenze, Dyrektorjum..., dz. cyt., s. 249-285.

% Por. tenze, Rozmyslania dla Braci. .., dz. cyt., s. 106-128; Wyktad..., dz. cyt.,
s. 64-72.

4 Por. tenze, Wyktad..., dz. cyt., s. 73-75.
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Rady ewangeliczne
w zyciu zakonnika i kaptana

Wyzej wspomnieliémy, ze jednym z wymagan mitosci jest
wyrzeczenie. Stluga Bozy podkreslal, ze ksieza i zakonnicy ob-
rawszy stan doskonatosci wyrzekaja sie wszystkiego, nawet
tego, co nie stoi na przeszkodzie do zbawienia. Chodzi przede
wszystkim o porzucenie przyjemnosci z mitosci do ukochanej
osoby, znaczenia ptynacego z posiadania i niezaleznosci przez
wyrzeczenie sie siebie samego i wlasnej woli. Ojciec Smolikow-
ski starat si¢ braciom, siostrom i kaptanom obiektywnie ukazac
zaréwno niebezpieczeristwa, jak i dobro tego, czego sie wyrze-
kaja, by podkresli¢ charakter ofiary ze strony powotanych do
stanu doskonatosci®.

Zdaniem stugi Bozego stan doskonalosci polega na prak-
tykowaniu cnét ubdstwa, czystosci i postuszenistwa, czyli na
spetnianiu rad ewangelicznych. Poniewaz stan ten obiera sie
na zawsze, w wypadku os6b zakonnych wiaza sie z nim $luby.
Zdaniem ojca Smolikowskiego réwniez duchowni zobowiazuja
sie do celibatu i czystosci. To umozliwia im catkowite oddanie
sie pracy duszpasterskiej. Wprawdzie moga posiada¢ wlasnos¢,
ale réwniez ich obowiazuje ubdstwo, gdyz winni wyrzekac sie
ubiegania o majatki i bogactwa. Powinni zy¢ jak ubodzy i po-
magac biedny. Slubuja tez postuszeristwo wtasnemu biskupowi,
bez czego niemozliwe byloby kierowanie diecezja. Jednak stuga
Bozy przypominal pouczenie $wietego Anzelma, ze zakonnicy
sktadajacy éluby oddaja Bogu nie tylko owoc dobrych czynoéw,
ale nawet ,samo drzewo”. Bowiem dobro czynione na zawsze
i zabezpieczone $lubami ma wigksza wartoéé. Sluby wprowa-
dzaja w okreslone cnoty, zabezpieczaja je i ulatwiajg ich prak-
tykowanie. Dlatego w stanie doskonatosci nie wystarczy samo
wypelnianie §lubéw, ale nalezy dazy¢ do zdobycia cnét, ktore

#2 Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 246-249; Rozmyslania wspélnie...,
dz. cyt., s. 8-10; Dyrektorjum..., dz. cyt., s. 2-11.
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sa celem Slubéw. Cnoty sq doskonalsze od slubow, ktére sa tyl-
ko srodkami utatwiajacymi dojscie do nich. Zdaniem ojca Smo-
likowskiego §luby trzeba zawsze wypelnia¢ w calej ich Scistosci,
za$ cnét nie mozna realizowac¢ w catkowitej doskonatosci, ale
jedynie dazy¢ do tego. Mozna tylko slubowaé dazenie do cnét.
Rowniez kaptani §wieccy zobowigzani sa do dazenia do cnot
ubodstwa, czystosci i postuszeristwa. Powotujac sie na $w. Toma-
sza stluga Bozy twierdzit nawet, Ze z racji petnionego urzedu, sa
bardziej zobowigzani od zakonnikéw, by dazy¢ do doskonato-
Sci polegajacej na spelnianiu rad ewangelicznych, ktére stresz-
czaja sie¢ w cnotach®. Ojcu Smolikowskiemu chodzilo tu przede
wszystkim o wewnetrzng postawe, gdyz mozna nic nie posiadac
nie majac cnoty ubdstwa. Mozna tez zy¢ w celibacie nie posiada-
jac cnoty czystosci. Mozna wreszcie by¢ postusznym z przymu-
su, jedynie zewnetrznie i materialnie*. Sluby czynig mozliwym
istnienie zakonu, wiec musza by¢ najdoskonalej zachowywane
i winna im towarzyszy¢ intencja uswiecania sie, bez ktorej przy-
nosi si¢ szkode zakonowi®. Stuga Bozy koncentrowat si¢ nie
tylko na wyrzeczeniu zwigzanym ze §lubami, ale podkreslat tez
osiggane dobro, czyli duchowe ubogacenie, wyjatkowe i niepo-
dzielne zjednoczenie z Panem oraz prawdziwa wolnos¢ plynaca
z pragnienia tego, czego chce Bog*. Jednak trzeba pamietaé, ze
aby doskonale wypetnic¢ §luby konieczny jest duch umartwienia
podejmowanego ze wzgledu na Boga. To umartwienie jest za-
warte juz w samym praktykowaniu rad ewangelicznych, dlate-
go nadzwyczajne umartwienia, jesli nie sg zsylane bezposrednio
przez Boga, szczegdlnie w chorobie i staroéci, winny by¢ podej-
mowane tylko po rozeznaniu woli Bozej i za pozwoleniem prze-
lozonego®.

# Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 253-259.

4 Por. tenze, Rozmyslania wspélnie..., dz. cyt., s. 15-18.

% Por. tamze, s. 18-24.

% Por. tamze, s. 24-38; Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 5-13.
4 Por. tamze, s. 76-83.



140 ks. Wojciech Zyzak

Ojciec Smolikowski poswiecit wiele uwagi poszczegélnym
Slubom. Odnoénie ubéstwa wymagat bezwzglednej konsekwen-
qji, gdyz umozliwia ono zakonnikom zycie wspélne i samo w so-
bie jest wartoscia. Dotyczy ono poszczegélnych osob, jak i calego
zakonu. Ubdstwo wigze sie w jego ujeciu z koniecznoscia pracy.
Stuga Bozy widzial tez koniecznoé¢ faktycznego doswiadcza-
nia brakéw. Przede wszystkim jednak ojcu Smolikowskiemu
chodzilo o ubéstwo wewnetrzne, pozwalajace cziowiekowi do-
strzec wlasng nedze. W imie ubdstwa radzit nawet, by w poko-
rze wyrzekac sie znaczenia, zaszczytéw, nauki, dobrego imienia
i bogactw duchowych. Widzial tez pozytywna strone tej cnoty
w postaci zawierzenia Bozej Opatrznosci, co pozwala zakon-
nikom nic nie mie¢, a jednak wszystko posiadaé (por. 2 Kor 6,
10). Oczywiscie ufnoé¢ Opatrznosci nie wyklucza starania sie
o pomoc. Jednak bogactwem powotanych do stanu doskonato-
Sci jest samo ich powolanie. Kaplani posiadaja w pelni Pana, by
Go dawac¢ innym a zakonnicy winni posigs¢ to, co jest z Boga
w zakonie zalozonym wedlug Jego woli. Obie grupy winny do-
strzega¢ dobro, jakie Bog sprawia w Kosciele. Stuga Bozy uka-
zywal bogactwo kaptanéw izakonnikéw w powolaniu, ktére
daje im pewng powage, niezalezno$¢ wobec ludzkich wzgledéw,
a przez pewne utozsamienie si¢ z Bogiem, srodki dzialania dla
dobra dusz. W wypadku kaptanéw jest to przede wszystkim
wladza konsekrowania irozgrzeszania. W wypadku zakonni-
kow chodzi o mysl Boza w ich powotaniu. Ojciec Smolikowski
podkreslal tez znaczenie pracy spotecznej i niezwyktego ducho-
wego wplywu zakonéw zaradzajacych potrzebom i biedom réz-
nych epok*.

Odnosnie $lubu czystosci i celibatu stuga Bozy podkreslat, ze
chodzi w nim o catkowite oddanie si¢ Chrystusowi, ktére umoz-
liwia kaptanom oddanie si¢ pracy dla dobra dusz, a zakonnikom

® Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 259-268; Dyrektorjum..., dz. cyt.,
s. 62-85; Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 23-55; Wyklad.. ., dz. cyt., s. 35-44.
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zycie wspoOlne. Ojciec Smolikowski akcentowal wyrzeczenie si¢
nawet dozwolonych uczué, by zachowa¢ serce catkowicie dla
Boga. Taka postawa chroni przed wewnetrznym rozdwojeniem
w miltoéci miedzy Bogiem a stworzeniem. Stuga Bozy rozumiat
tu czystos¢ dos¢ szeroko, jako wolnos¢ od wszystkiego co nie
jest Bogiem, nawet od pociech duchowych istodyczy modli-
twy. Nagroda jest tu tak Scista przyjazn z Bogiem, Ze jej jedynie
stabym odbiciem nazywal Swiety zwigzek malzeniski. Dlatego
w Kosciele dziewictwo stawia sie wyzej od malzenstwa. Tu wiez
z Panem jest wyjatkowa, gdyz w calej doskonatosci oblubiericzy
stosunek do Chrystusa ma miejsce w dziewictwie. U osob, ktére
Slubowaly czystos¢, wszelki grzech w tej materii nabiera znacze-
nia $wietokradztwa®.

Argumentujac za potrzeba $lubu postuszeristwa ojciec Smo-
likowski stwierdzat, ze w Kosciele, zaréwno w diecezji, jak i za-
konie, potrzeba porzadku i wladzy, ktéra ma postuch. W tym
kontekscie uzywat czesto taciniskiej sentencji: Serva ordinem et
ordo servabit te. Jak duchowieristwo zyjace w karnosci pracu-
je skuteczniej, tak zakon w ktérym przestrzega sie przepisow
rozwija sie i moze wiecej zdziata¢ dla dobra dusz. Stuga Bozy
podkreélajac, ze przetlozony ma wladze od Boga, akcentowat
nadprzyrodzone zaufanie do niego. Przetlozony moze sie my-
li¢, ale podwladny nie myli sie nigdy, jesli jest postuszny. Ojciec
Smolikowski pouczal, ze gdy przetozony nakazuje w imie Swie-
tego posluszeristwa, obowiazuje to pod sankcja grzechu. Nie
chodzilo mu o $lepe postuszenstwo i czysto zewnetrzne wyko-
nywanie poleceri, ale o poddanie rozumu i woli z pragnieniem
rozumienia intencji przelozonego, by lepiej spetnic jego polece-
nie. Pisal o postuszenstwie wesotym, ochotnym, skorym i zupel-
nym. Stuchajacy winien przyjaé, ze nakaz przelozonego stanowi

¥ Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 268-276; Dyrektorjum..., dz. cyt.,
s. 85-96; Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 55-63; Wyklad..., dz. cyt., s. 45—
-47.
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wole Boza oraz ze sam w sobie jest dobry i rozumny. Jest to bar-
dziej wymagajace postuszeristwo, ktére prowadzi do blizszego
porozumienia z przetozonym, lepszego zrozumienia i wykona-
nia jego polecenia oraz dzialania wedlug mysli przetozonego,
gdy zjakich$ przyczyn trudniej o jego rozkazy. Postuszeristwo
jako poswiecenie wlasnej swobody i wyraz pragnienia woli Bo-
zej stanowi zdaniem autora poéjscie za Panem i prawdziwa dro-
ge uswiecenia. Z drugiej strony ojciec Smolikowski przypominat,
ze takze przelozony winien wystuchiwa¢ podwladnych i unikac
pochopnych sadéw i decyzji, a podwladny moze przedstawiaé
przelozonemu racje przeciwne jego rozkazowi. Jesli jednak zo-
stang odrzucone, powinien nie mniej ochoczo poddac sie jego
woli i wypelni¢ polecenie™.

Zakonczenie

Analiza pism slugi Bozego ojca Pawta Smolikowskiego po-
kazuje, Ze réwniez w nauczaniu o duchowosci kaplanskiej
i zakonnej rozwijal on charakterystyczne elementy ascetyczno-
-mistycznej koncepcji zycia duchowego zmartwychwstarnicow.
Mamy tam do czynienia z chrystocentryzmem przez akcent po-
tozony na wspétdziatanie z taska Chrystusa. Egzemplaryzm try-
nitarny uwidacznia si¢ u autora cho¢by w triadzie: rozum, wola,
serce. Mozna u niego dostrzec personalizm wyrazajacy sie roz-
wijajacym osobe dazeniem do zjednoczenia z Bogiem w mitosci
przez wolny wyboér wspétdziatania z Nim. Nie matle znaczenie
w jego pismach ma tez woluntaryzm dazacy do uwolnienia woli
spod niewtasciwych oddzialywan i poddania jej kierownictwu
rozumu. Zauwazamy tez u ojca Smolikowskiego prymat mitosci
jako najdoskonalszego srodka do zjednoczenia z Bogiem i pe-
wien optymizm plynacy z wiary w odkupienie i zmartwych-

% Por. tenze, Rekolekcye..., dz. cyt., s. 276-286; Dyrektorjum..., dz. cyt.,
s. 96-110; Rozmyslania dla Braci..., dz. cyt., s. 63-76; Wykiad..., dz. cyt., s. 48-
-55.
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wstanie, a wyrazajacy sie pozytywnym spojrzeniem na ludzka
nature i odpowiedzialng ascezg™.

Jesli chodzi o oryginalnoé¢ jego analiz, to trzeba zwrdéci¢ uwa-
ge na wielka réznorodnos¢ zrodet z ktérych korzystal, starajac
sie wypracowac swoja koncepcje. Mamy w jego pismach czeste
odwolywanie si¢ do Pisma Swietego, Ojcéw Koéciota, naucza-
nia papiezy, $wietego Tomasza z Akwinu, autoréw duchowo-
Sci ignacjanskiej, zwlaszcza Scaramellego, Franciszka Salezego
i klasykoéw szkoly hiszpanskiej, szczegdlnie Jana od Krzyza i Te-
resy Wielkiej*. Sieganie do tych zrodel w wypadku stugi Bozego
byto tworcze. Komentatorzy zwracaja uwage na fakt, ze w teorii
rozwoju zycia duchowego, podczas gdy P. Semenenko skupit
sie na drodze o§wiecenia, ojciec Smolikowski, majac szczegdlnie
na uwadze duchowo$¢ stanu doskonatosci, mocno rozbudowat
droge zjednoczenia mistycznego®. Kwintesencje jego duchowo-
Sci trafnie ukazat I. Mréwczynski w krétkich sentencjach: Bog
jest miloscia i z milosci stworzyt Swiat z niczego. Sam z siebie
czlowiek jest niczym i od grzechu pierworodnego obcigzony jest
ztoscia i nedzg. Droga powrotu do Boga jest prawda i pokora,
czyli uznanie prawdy o sobie samym. Trzeba odwrdcic sie od zta
i patrze¢ tylko na Boga jako Zrédlo naszej mocy. Jezus Chrystus
jest naszym wzorem i zrédlem sity*. Te idee przewodnie w du-
chowosci ojca Smolikowskiego znalazly zastosowanie przede
wszystkim w formacji ksiezy i zakonnikéw.

' Por. S. Urbanski, Ascetyczno-mistyczna formacja zycia duchowego we-
dtug ks. Piotra Semenenki i ks. Pawta Smolikowskiego, ,Zeszyty Historyczno-
-Teologiczne Zmartwychwstarnicow” 3(1997), s. 32-36.

52 Por. tenze, Duchowos¢ zmartwychwstaricza, Warszawa 2003, s. 208-212.
*  Por. tenze, Ascetyczno-mistyczna formacja..., dz. cyt., s. 29-32.

% Por. J. Mrowczynski, O. Pawet Smolikowski CR -, Pawet od nedzy”, , Ze-
szyty Historyczno-Teologiczne Zmartwychwstaricow” 2(1996), s. 62-66.
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Komisja Studiéw Zmartwychwstariczych

Arcybiskup J6zef Teodorowicz
- przyjaciel zmartwychwstancow
i znawca duchowosci semenenkowskiej

W 2008 r. Senat Rzeczypospolitej Polskiej przyjal specjalna
uchwate poswiecong ksiedzu arcybiskupowi J6zefowi Teodo-
rowiczowi z okazji 70. rocznicy $mierci. Senatorowie zlozyli
hold ,jednej z najwybitniejszych postaci II Rzeczypospolitej”’.
Z tej okazji zorganizowano w Sejmie takze specjalng wysta-
we. Kilka lat wczeéniej stuga Bozy Jan Pawel II (w czasie piel-
grzymki na Ukraine w 2001 r.) opisywat jego osobe jako wielka
postaé, wybitnego teologa, duszpasterza, meza stanu i Kosciota,
ktoéry z wielka madroscig i oddaniem przewodzil ormianskiej
wspolnocie w ciagu pierwszych dziesiecioleci ubiegtego wieku?.
W innym miejscu okreslit go mianem wielkiego Polaka®. W tym
artykule sprébujemy przyjrze¢ sie blizej ostatniemu arcybisku-
powi ormiariskokatolickiemu w Polsce, ustali¢ jego zwigzki ze
Zgromadzeniem Zmartwychwstania Pariskiego oraz udowodni¢
jego gleboka znajomos¢ duchowosci nauczanej przez stuge Bo-

! Uchwata Senatu Rzeczypospolitej Polskiej z dnia 4 grudnia 2008 r.
w 70. rocznice $mierci Arcybiskupa J6zefa Teodorowicza, ,Monitor Polski”
94/2008, poz. 804 z dnia 15 grudnia 2008 r.

2 Jan Pawet II, Homilia wygloszona 26 czerwca 2001 r. podczas Mszy
$w. facinskiej we Lwowie.

* Jan Pawel II, Przeméwienie w Papieskim Kolegium Ormianskim
w Rzymie, 7 lipca 1984 r.
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zego o. Piotra Semenenke CR, najwybitniejszego przedstawicie-
la zmartwychwstanczej szkoly duchowosci*.

Jozef Teodorowicz
- arcybiskup, patriota, mistrz duchowy

Jozef Teofil Teodorowicz urodzit sie 25 lipca 1864 r. w Zy-
waczowie (powiat obertyriski). Pochodzil ze spolonizowanej
szlacheckiej rodziny ormiariskiej osiadlej w Galicji. Byt synem
Grzegorza i Gertrudy z Ohanowiczéw. Ukonczyt polskie gim-
nazjum w Stanistawowie, po czym rozpoczat studia prawnicze
na niemieckim uniwersytecie w Czerniowcach (1882/1883 r.).
W tym czasie przezyl kryzys wiary, ktéry doprowadzil do po-
nownego nawrdcenia, porzucenia studiéw $wieckich i wstapie-
nia do seminarium duchownego. W latach 1884-1887 studiowat
na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu Lwowskiego. 2 stycz-
nia 1887 r. przyjal swiecenia kaplariskie z rak arcybiskupa or-
mianskokatolickiego Izaaka Mikolaja Isakowicza.

Pracowat jako wikariusz w Stanistawowie, a p6Zniej probosz-
czowal w Brzezanach. Nastepnie zostal kanonikiem gremial-
nym kapituly ormiariskiej we Lwowie®. Po $mierci arcybiskupa
I. M. Isakowicza, zostal wybrany (30 maja 1901 r.) przez ducho-
wienstwo lwowskiej diecezji ormiariskokatolickiej na nowego
arcybiskupa, a 16 grudnia 1901 r. zostal prekonizowany przez

* Stuga Bozy ks. Piotr Semenenko CR (1814-1886) - uczen B. Janskie-
go, wspolzalozyciel zmartwychwstaricéw i dtugoletni przetozony generalny
tego zgromadzenia (1842-1845 oraz 1873-1886), jeden z najwybitniejszych
teologow i filozoféw katolickich drugiej potowy XIX w. W 1865 r. zatozyl
Papieskie Kolegium Polskie w Rzymie i byt jego dtugoletnim rektorem. Zob.
H. Wyczawski, Semenenko Piotr, [w:] Stownik Polskich Teologow Katolickich, t. IV,
Warszawa 1983, s. 38-45.

® L. Grzebien, Teodorowicz Jozef Teofil, [w:] Stownik polskich teologow kato-
lickich 1918-1981, t. 7, red. L. Grzebien, Warszawa 1983, s. 307-308; K. Pietkie-
wicz, Teodorowicz Jozef Teofil, [w:] Britannica. Edycja Polska, t. 43, Poznan 2004,
s. 17; Kalendarium zycia Jozefa Teodorowicza, ,,Gregoriana” 4 grudnia 2008, s. 8.

Arcybiskup J6zef Teodorowicz - przyjaciel zmartwychwstancow... 147

papieza Leona XIII. Sakre biskupia otrzymat we Lwowie, dnia
2 lutego 1902 r., z rak kard. Jana Puzyny i arcybiskupéw Ilwow-
skich: Jozefa Bilczewskiego (lacifiskiego) i Andrzeja Szeptyc-
kiego (greckokatolickiego). Nalezy zaznaczy¢, ze nominat miat
zaledwie 37 lat, a kaplanem byt od lat 14°.

Jozet Teodorowicz prowadzil ozywiona dziatalnos¢ chary-
tatywng, spoteczng i polityczna. W Brzezanach zalozyl szkote
dla analfabetéw. Organizowat prase katolicka. Powotat Bractwo
Wydawnicze $w. Jozefa (1897), byl wspoéizalozycielem (1897)
i redaktorem naczelnym (1898-1900) dziennika ,, Ruch Katolicki”
oraz jego kontynuagji pt. , Przedswit” (1900-1904). W 1902 r. za-
tlozyl Kongregacje Ziemianek w Kochawinie. Jako jedyny biskup
galicyjski zaangazowal sie w sprawe strajkéw szkolnych w Wiel-
kopolsce (1905 r.). W 1908 r. objat opieka Zaktad Wychowawczy
im. dr. J6zefa Torosiewicza we Lwowie. Podczas pierwszej wojny
Swiatowej uczestniczyt w koscielnej akcji charytatywnej na rzecz
ofiar wojny. Przez pewien czas byt radnym Lwowa, a pézZniej
zostal honorowym obywatelem tego miasta (1927 r.). Réwniez
Uniwersytet Lwowski docenit jego prace, przyznajac mu tytut
honorowy doktora (1912 r.). W okresie 1902-1918 byt postem do
Sejmu Krajowego we Lwowie i Izby Panéw w Wiedniu, gdzie
bronit spraw polskich. W latach 1922-1923 pelnil funkcje posta
na Sejm Ustawodawczy. W roku 1923, na zyczenie papieza Piu-
sa XI, wycofat sie z zycia politycznego. Rok p6zniej zostat odzna-
czony Orderem Odrodzenia Polski (Polonia Restituta)’.

Arcybiskup, ktory ,miat dwa wielkie ukochania: ojczyzne
i dusze ludzkie”®, nie zaniedbywal najwazniejszego obszaru
swojej postugi. W latach 1908-1930 przeprowadzil gruntowng
renowacje katedry ormiariskiej we Lwowie, ktora Jan Henryk

¢ Kalendarium zycia Jozefa Teodorowicza, dz. cyt., s. 8.
7 Kalendarium zycia abp. Jozefa T. Teodorowicza, http:/ / www.dziedzictwo.
ormianie.pl/Skrocony_biogram (odczyt z 12 pazdziernika 2010 r.).

8 B.Zulinska, Arcybiskup Teodorowicz, , Tygodnik Powszechny” 51/1948,
s. 2.
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Rosen ozdobil stynnymi freskami, a J6zef Mehoffer - mozaikami.
Dbal takze o duchowa budowle Kosciota: bral udziat w syno-
dach Episkopatu Ormiariskokatolickiego w Rzymie (19111 1928),
uczestniczyl w Kongresie Eucharystycznym we Francji (1922).
Jako arcybiskup wyznaczyt ksiezom program dziatalnosci dusz-
pasterskiej. Ludziom spragnionym glebszego zycia religijnego
dawatl zdrowa mistyke katolicka, co na owe czasy bylo nowo-
Scig’. Wspolczesna mu osoba tak wspomina jego kierownictwo
duchowe: , W tej dziedzinie miat arcypasterz wyjatkowe Swiatta
ilaski (...). Przede wszystkim sledzit dziatanie Ducha Swiete-
go w duszy, byl bardzo delikatny, nikogo nie przynaglal, tyl-
ko imieniem Chrystusa prosil niejako pragnac, by jak najwiecej
dusz oddawato Mu sie zupelnie. Byl str6zem praw Jezusowych
w duszach. Jako wytrawny psycholog umial dojrze¢ najstabsze
nawet odruchy egoizmu i wypowiadat im walke. Nie znosit tego,
co tracito dewocja, cale jego kierownictwo streszczato sie w jed-
nym: oddac sie Jezusowi i zy¢ z Nim i dla Niego”™.

Arcybiskup Joézef T. Teodorowicz pozostawal aktywny do
konica swego zycia. W ostatnim roku swego zywota wyglosil
jeszcze wielkopostne rekolekcje radiowe oraz pracowal pio-
rem. Zmart 4 grudnia 1938 r. we Lwowie. Zostal pochowany na
Cmentarzu Obronicow Lwowa, skad jego zwloki podczas oku-
pacji sowieckiej - w obawie przed profanacja - przeniesiono do
prywatnego grobowca na Cmentarzu Lyczakowskim, gdzie spo-
czywaja do dzisiaj''.

J. Teodorowicz jest okredlany jednym z najwiekszych w cia-
gu tysiaclecia chrzescijaristwa w Polsce biskupéw polskich i za-

? Kalendarium zycia Jozefa Teodorowicza, dz. cyt., s. 8-9; B. Zulinska, Ar-
cybiskup Teodorowicz, dz. cyt., s. 2.

10 B. Zuliiska, Arcybiskup Teodorowicz, dz. cyt., s. 3.

- Kalendarium zycia abp. Jozefa T. Teodorowicza, dz. cyt.; Przebieg choroby
i ostatnie chwile Ksiedza Arcybiskupa Teodorowicza (Pamigci ]. Eksc. Ks. Arcybisku-
pa Jozefa Teodorowicza Metropolity Lwowskiego Obrzqdku Ormiariskiego), , Posta-
niec $w. Grzegorza” I-111939 r., nr 1 (113).
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razem jednym z najznakomitszych kaznodziei, a tym samym
wychowawcéw narodu'. ,Waga jego roli dziejowej, tajemnice
jego wplywu tlumaczy sie tym - pisat J. Ku$ - ze umiat uchwycic¢
rytm chwili, trafi¢ do psychiki zbiorowosci, przemoéwi¢ do serca
narodu, zaapelowac do woli, sples¢ przeszlos¢ z terazniejszoscia,
rozezna¢ nowe drogi”*®. To wszystko nie przeszkadzalo mu jed-
nak by¢ normalnym czlowiekiem. Siostra Barbara Zuliiska CR
odnotowata: ,Jako czlowiek ujmowal wszystkich swa wielka
prawoscia, bezkompromisowoscia, swaq wysoka kultura ducho-
wa, prostota i pokora, ale przede wszystkim miloscig z jaka sie
zblizal tak do prostaczkow, jak i wielkich tego $wiata (...). Caly
urok jego osoby, stéw i dziatan ptynat z zespolenia z Bogiem” ™.
Ten ostatni ormianskokatolicki arcybiskup w Polsce byl wy-
$mienitym kaznodziejg i pisarzem. Juz za zycia pisano o nim
w Podrecznej encykopedyi koscielnej: ,Znawca jezyka polskiego
istylista pierwszorzedny, jeden z najznakomitszych wspodlcze-
snych méwcow, uswietnia swym talentem oratorskim nie tylko
uroczystosci koscielne i historyczne oraz zjazdy katolickie w oj-
czyZnie i zagranicg, ale nadto prawie co roku miewa cykl kon-
ferencji religijnych w réznych miejscowosciach, jak w Krakowie,
Czerniowcach, Lwowie, Warszawie oraz we Wiedniu”". Z ko-
lei s. B. Zuliriska CR, opisujac na czym polegatl jego charyzmat
patriotycznego kaznodziei, stwierdza: ,Moéwi¢ o pracach i za-
stugach arcybiskupa Teodorowicza, to réwnocze$nie omawiac
dzieje spoteczeristwa polskiego na przetomie dwéch wiekéw,
dzieje jego walki z zaborcami izmartwychwstanie Ojczyzny.
W czasie niewoli krzepit wiara w nadchodzaca Polske, podczas
wojny umial dojrze¢ bliskie zmartwychwstanie. W okresie po-

12 K. Panus, Wielcy mowcy Kosciota w Polsce, Krakow 2005, s. 329-338.

B J. Kus, W dwudziestq rocznice Smierci ks. arcybiskupa Jozefa Teodorowicza,
»~Prawo kanoniczne” 1-2/1959, s. 448.

4 B. Zulifiska, Arcybiskup Teodorowicz, dz. cyt., s. 2.

15 M.B., Teodorowicz Jozef Teofil, [w:] Podreczna encyklopedya koscielna,
t. XXXIX-XL, Poznan - Warszawa, s. 97.
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wojennym, w okresie uzycia i panowania prywaty, tepil nad-
uzycia i glosit etyke Chrystusowa. Z mitoscig wielka i zolnierska
odwaga dazyt zawsze do jednego celu: do przyblizenia Kroéle-
stwa Bozego na ziemi. To trzeba mie¢ stale w pamieci, chcac go
zrozumie¢”'®.

Jako pisarz, abp J. Teodorowicz byt wybitnym znawca Stare-
go Testamentu i pozostawil wiele pism z tej dziedziny. Po od-
byciu pielgrzymki do Ziemi Swietej (1911 r.) zrodzito sie w nim
pragnienie napisania wielkiej monografii o zyciu Chrystusa. Za-
planowat 12 toméw, z ktérych powstaty tylko 3: Od Betlejem do
Nazaretu (Poznan 1932), Od Jahwe do Mesjasza (Poznani 1936), He-
rold Chrystusa na tle epoki (1937). Pozostawil réwniez trzy tomy
medytacji na tle Ewangelii: Mnie zyc jest Chrystus (Poznari 1919),
Okruchy ewangeliczne (Lwow 1922) i wydany po$miertnie tom
Z Chrystusem Jezusem. Rozwazania (Krakéw 1947). Z innych prac
warto wspomniec¢ jeszcze Zjawiska mistyczne i ich ttumaczenie (Po-
znan 1933). Pelny wykaz jego dziel i opracowart mozna znalez¢
m.in. w Stowniku polskich teologéw katolickich".

W swojej twodrczosci autor nie koncentrowat sie na pojedyn-
czych cnotach, ale raczej chodzitlo mu o mistyczny stosunek
z Jezusem Chrystusem, ktérego emanacja dopiero sa cnoty. Dla
arcybiskupa mistyka to wlasnie zycie Chrystusa w duszy oraz
wspoldziatanie cztowieka zJezusem. Kluczem do zycia we-
wnetrznego jest rozwazanie mitosci Bozej'®. W jednym z kazan
tak okreslit cel swych wysitkéw duszpasterskich: , Uksztaltowag,
urobi¢ w was Chrystusa Jezusa, wyry¢ Go w waszych duszach
i sercach, ozywic was Jego duchem, urobi¢ was na podobieristwo

16 B, Zuliriska, Arcybiskup Teodorowicz, dz. cyt., s. 2.
17 L. Grzebieni, Teodorowicz Jozef Teofil, dz. cyt., s. 307-311.

8 ]. Teodorowicz w jednej ze swych medytacji pisat: ,Nadprzyrodzony
cel zycia to zy¢ na to i tak dlugo jak dlugo potrzeba azeby doczeka¢ sie petni
zycia wewnetrznego, do jakiego taska Jezusa mnie wezwata azeby doczekac
sie chwili, gdy w pelni we mnie zy¢ bedzie Jezus”. Zob. B. Zuliriska, Arcybi-
skup Teodorowicz, dz. cyt., s. 2-3; tejze, Arcybiskup Jozef Teodorowicz jako mistrz
duchowny, ,,Glos Karmelu” R. 18:1949, nr 1, s. 27.
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Jego, a nie spocza¢ dopéty, dopdki jedno z Nim sie nie staniecie
przez zjednoczenie z Nim - oto moje zadanie”"”. Bez watpienia
spuscizna po arcybiskupie J6zefie Teodorowiczu nalezy do peret
literatury chrzescijaniskiej®.

Przyjaciel zmartwychwstancow

W Wyzszym Seminarium Duchownym Zmartwychwstan-
cow w Krakowie wisi duzy portret abp. J. Teodorowicza oraz
blizniaczy obraz przedstawiajacy abp. J6zefa Webera®. Jezeli
zawieszenie tego drugiego nie moze dziwi¢ (wszak ]. Weber,
juz jako arcybiskup, wstapitl do Zgromadzenia i byl wybitnym
zmartwychwstaricem), tak obecnos¢ tego pierwszego moze po-
budzaé do refleksji. Jednakze, wszelkie watpliwosci rozwiewa
poznanie historycznych zwigzkéw zgromadzenia zmartwych-
wstancow (a szczegodlnie niektérych jego cztonkow) z Iwowskim
arcybiskupem.

Arcybiskup Jozef T. Teodorowicz juz za zycia byl okreslany
mianem wielkiego przyjaciela zmartwychwstaricow?. Byl repre-
zentantem Zgromadzenia ijego ducha , wobec calego uczonego

19 ]J. Teodorowicz, Na przetomie. Przemowienia i kazania narodowe, War-
szawa 1923, s. 274.

2 Por. A. Zychlifiski, Przedmowa, [w:] ]. Teodorowicz Z Chrystusem Jezu-
sem. Rozwazania, Krakow 1947, s. 6.

2 Jozef Weber (1846-1918) - urodzony w Galicji w rodzinie polskiej. Stu-
diowal m.in. w Papieskim Kolegium Polskim, gdzie wielki wplyw na niego wy-
wartks. P. Semenenko CR. Pracowat we Lwowie. W 1895 r. zostaje mianowany
biskupem. W 1906 r. urzeczywistnit swoje wczeséniejsze pragnienie, wstepujac
do zgromadzenia zmartwychwstancéw. Kilka lat spedzit w Rzymie, zajmujac
sie zmartwychwstaricza mlodzieza zakonna. Od 1909 r. pracowal w Ameryce
Péinocnej. W 1911 r. zostal prowincjatem kanadyjsko-amerykarnskim i pelnit
ten urzad az do $mierci. Zob. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow. Historia
Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego, t. 11 (1887-1932), Krakéw - Kielce
2007, s. 220-256; E. T. Janas, J. Wahl, Dictionary of American Resurrectionists
1865-1990, 2nd Updated Edition, Chicago, Illinois 1991, s. 131-135.

2 W. Kosinski, Arcybiskup Jozef Teodorowicz wielki przyjaciel i patron Zgro-
madzenia XX. Zmartwychwstaricow, ,,Dziennik Chicagoski”, 4 kwietnia 1942 r.,
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i duchowo zyjacego Swiata katolickiego. Autorytet ks. abp. byl
wielki, stawa szeroka; a za tym wielkim autorytetem i szeroka sta-
wa szla przeciez stawa i powaga ducha Zgromadzenia naszego,
ktéry zawsze przemawial przez ks. abp. Teodorowicza” - pisat
anonimowy autor we wspomnieniu po$miertnym?®. Nawet bisku-
pi polscy widzieli w nim ,, wiernego i darzonego zaufaniem przyja-
ciela Zgromadzenia”*. Co wazniejsze, sam arcybiskup uwazat sie
za serdecznego przyjaciela zmartwychwstaricow i zawsze darzy?
ich zyczliwym stowem?. Te bliskie relacje znajduja swoje potwier-
dzenie m.in. w korespondencji i mowach okolicznosciowych.

Listy J. Teodorowicza
w rzymskim archiwum zmartwychwstaiicow

W rzymskim archiwum zmartwychwstancéw, pod sygnatu-
rami ACRR 40710-40766 znajduja sie listy abp. Teodorowicza.
Ich adresatami sg zasadniczo przelozeni generalni Zgroma-
dzenia Zmartwychwstania Parniskiego, a szczeg6lnie o. Pawet
Smolikowski CR* (ACRR 40710-40743). Odzwierciedlaja one

s. 36; Resurrecturus, S. P. Ks. Arcyb. ]. Teodorowicz, ,Vexillum Resurrectionis”
1/1939, s. 4.

3 Resurrecturus, S. P. Ks. Arcyb. |. Teodorowicz, dz. cyt., s. 4-5.
2 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 295

% Kazanie J.E. Arcybiskupa J. Teodorowicza wygtoszone z okazji Zto-
tego Jubileuszu Przew. O. Wladystawa Orpiszewskiego C.R. dnia 27 marca
1930 r. w Krakowie, ,, Vexillum Resurrectionis” 3/1930, s. 6; J. Teodorowicz,
List do przelozonego generalnego zmartwychwstaricow, Lwéw 4 marca 1936,
ACRR 40757; tenze, List do przelozonego generalnego zmartwychwstaricow,
Lwoéw, 24 maja 1937, ACRR 40758.

% Pawel Smolikowski urodzit sie 4 lutego 1849 r. w Twerze w Rosji. Po

powrocie rodziny z wygnania, ukonczyl szkote sredniag w Warszawie i wstapit
do seminarium duchownego. Zostal wyslany do Rzymu, gdzie poznal i przy-
taczyt sie do zgromadzenia zmartwychwstanicéw. Swoja formacje zakonng od-
byt wéréd wspotzalozycieli zakonu: ks. Hieronima Kajsiewicza CR i ks. Piotra
Semenenki CR. Byl pierwszym zmartwychwstaricem wyswieconym w obrzad-
ku bizantyjskim (1873 r.). Pracowat jako wychowawca w Bulgarii (1874-1882),
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zyczliwe, pelne szacunku i przyjacielskie relacje Teodorowicza
ze zmartwychwstanicami. Czes¢ z nich to wymiana zyczeni oko-
liczno$ciowych, w ktérych wida¢ ,,oddzwiek tego serdecznego
zwiazku przyjazni i oddania sig, jaki mnie taczyl od wczesne-
go kaplanstwa ze Zgromadzeniem Ojcow” - jak to okreslit sam
Teodorowicz w swoim ostatnim liscie”.

W tym miejscu trzeba przytoczy¢ fragment jednego z listow
arcybiskupa, w ktérym przesyla zyczenia z okazji 100-lecia zato-
zenia zmartwychwstancéw, zyczenia, , ktoére, jak Ojciec Generat
o tem nie watpi, sa najoddansze i najszczersze, bo pochodza z ser-
ca Waszego diugoletniego przyjaciela. Zawsze uwazalem sie - pi-
sat arcybiskup - za Waszego powiedzialbym Zmartwychwstanca
bez szaty Zmartwychwstanca, a to zarowno dla przyjazni z tylu
Ojcami, jak i dla pokrewienistwa ducha z Wami®. Dlatego, jesli
jaka uroczystos$¢ uwazam za swoja rodzinng i wlasna, to wlasnie
te uroczystos¢ 100-letniego Waszego Zatozenia”*.

we Lwowie (1882-1891) i Krakowie, gdzie pelnil obowigzki mistrza nowicjatu
(1921-1926). Przelozony generalny zmartwychwstaricéw w latach 1895-1905.
Petnit funkcje konsulatora watykariskich Kongregacji: Propagandy Wiary i So-
boru. Pozostawil ponad dwiescie réznojezycznych dziet (np. 51 ksiazek) o te-
matyce historycznej, filozoficznej, apologetycznej i ascetycznej. Zmart w opinii
Swietosci 11 wrzesnia 1926 r. w domu zmartwychwstaricow przy ul. Lobzow-
skiej w Krakowie (tam tez, w kruchcie kosciola, spoczywaja jego doczesne
szczatki). Proces beatyfikacyjny na poziomie diecezjalnym zostat zakoriczony,
a dokumentacje przekazano do Watykanu. Zob. J. Mréwczyniski, Stuga Bozy
ksigdz Pawet Smolikowski CR (zycie i dziefo), Krakéw 2000.

% ]. Teodorowicz, List do przetozonego generalnego zmartwychwstan-
cow, Lwow, 24 maja 1937, ACRR 40758. Warto takze odnotowad, ze w liscie
z 26 maja 1930 r. (ACRR 40752) J. Teodorowicz stwierdza, iz P. Smolikowski
zmieniat teksty P. Semenenki przygotowujac je do druku. Tylko szczegétowe
badania poréwnawcze sa w stanie sfalsyfikowac te teze. Sposréd pozosta-
tych tekstéw archiwalnych mozna zwréci¢ uwage na pozycje o sygn. ACRR
40744, ktéra zawiera treé¢ przeméwienia abp. J. Teodorowicza na pogrzebie
abp. J. Bilczewskiego (Lwoéw, 24 marca 1923).

% Pogrubienie moje - WM CR.

» ]. Teodorowicz, List do przetozonego generalnego zmartwychwstancow,
Lwoéw, 4 marca 1936, ACRR 40757.
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Kazania i mowy okolicznosciowe

Nie tylko korespondencja swiadczy o bliskiej przyjazni zmar-
twychwstaricow i ]J. Teodorowicza, lecz takze rézne kazania i mo-
wy okolicznoéciowe wyglaszane przez arcybiskupa. W porzad-
ku chronologicznym przedstawiaja sie nastepujaco:

- 25 maja 1913 r. - Lwow, katedra ormianska - kazanie z okazji
zlotego jubileuszu Swiecent kaptariskich o. Adolfa Bakanowskie-
go CRY;

- 7 pazdziernika 1913 - Krakéw, kosciét Mariacki - mowa na
obchodach ku czci 100-lecia urodzin ks. Hieronima Kajsiewicza
CR i ks. Piotra Semenenki CR?;

- 15 kwietnia 1923 r. - Krakéw, ul. Lobzowska - przeméwienie
z okazji jubileuszu 50-lecia §wieceri kaptanskich o. Pawla Smoli-
kowskiego CR¥;

- 15 wrzesnia 1926 r. - Krakow, ul. Lobzowska - mowa zatob-
na przy zwlokach $p. o. Pawta Smolikowskiego CR*;

%0 J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricéw. .., dz. cyt., s. 314. Ks. Adolf Ba-
kanowski CR (1840-1916) jako kapelan brat udzial w powstaniu styczniowym,
a po jego upadku wyemigrowal do Wioch. Tam poznat i przytaczyt sie do
zmartwychwstaricow. W 1866 r. zostal wystany na misje do Teksasu. Pracowat
takze w Chicago, Paryzu, Londynie, Lwowie (1881-1888, 1908-1914) i Krako-
wie. Wybitny kaznodzieja i konferencjonista. Zob. M. Gawlik, Niezwykta osobo-
wos¢, [w:] A. Bakanowski, Osiem blogostawieristw, Krakéw 2001, s. 9-32.

31 O. Semeneriko jako mistrz zycia duchownego (w streszczeniu), [w:] Kay-
siewicz i Semeneriko. Ksigzka pamigtkowa z obchodu urzqdzonego ku ich czci 7.
pazdziernika 1913, Krakéw 1914, s. 1-7. Ks. Hieronim Kajsiewicz CR (1812-
-1873) - wspolzatozyciel zmartwychwstanicow i wieloletni przelozony tego
zgromadzenia. Wybitny duszpasterz i kaznodzieja. Zob. A. Kardas, Droga
charyzmatyczna Hieronima Kajsiewicza, Krakéw 2006.

2 Przemowienie Ks. Arcybiskupa Teodorowicza z okazji 50-letniego jubile-
uszu kaptariskiego Ks. Pawta Smolikowskiego C.R. d. 15 Kwietnia 1923 r. w Kra-
kowie, Warszawa 1923; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychstaricéw..., dz. cyt.,
s. 423.

3 Mowa zatobna |. Eks. ks. Arcyb. Teodorowicza (wygtoszona w Krakowie dn.
15 wrzesnia przy zwlokach $. p. O. Pawta Smolikowskiego), Warszawa 1926.
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- sierpieni (?) 1928 r. - Rzym, Dom Generalny CR - konferen-
cja o duchu Zgromadzenia wygtoszona na prosbe przetozonego
generalnego®;

- 27 marca 1930 r. - Krakéw, ul. Lobzowska - kazanie z oka-
zji zlotego jubileuszu $wiecen kaptariskich o. Wiadystawa Orpi-
szewskiego CR*.

W tym miejscu mozna takze odnotowaé mowe zalobng, ktora
w prawdzie nie dotyczy bezposrednio zmartwychwstaricow, ale
miesci sie w szeroko pojmowanej rodzinie zmartwychwstanczej.
Chodzi o kazanie wygloszone na pogrzebie m. Marceliny Da-
rowskiej (Jaztowiec, 14 stycznia 1911 r.)*. Ponadto, powinno sie
pamietaé o bliskich kontaktach abp. Teodorowicza z Siostrami
Zmartwychwstankami®.

% Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza (w skroceniu), ,,Vexillum Resur-
rectionis” sierpient 1928 r., s. 2-5. Tekst rozpoczyna sie nastepujaco: , Ojciec
Jeneral sobie zyczyl, azebym kilka uwag poswiecit wam, drodzy Bracia
i Ojcowie, o duchu waszego Zgromadzenia. Nie moglem O. Jeneralowi od-
moéwié i musze powiedzieé, ze bardzo chetnie podejmuje sie tej wdziecznej
pracy (...)".

% Kazanie J.E. Arcybiskupa J. Teodorowicza wygtoszone z okazji Zto-
tego Jubileuszu Przew. O. Wiladystawa Orpiszewskiego C.R. dnia 27 marca
1930 r. w Krakowie, , Vexillum Resurrectionis” 3/1930, s. 1-7. Wiadystaw
Orpiszewski CR (1856-1942) kaptanem zostat w 1880 r. Rok pdzZniej wstapit
do Zgromadzenia Zmartwychwstania Panskiego. Postugiwat m.in. we Lwo-
wie, Krakowie i Paryzu. Zob. B. Micewski, Orpiszewski CR, Wiadystaw, [w:]
Stownik Polskich Teologéw Katolickich, 1918-1981, red. L. Grzebien SJ, War-
szawa 1983, t. 6, s. 590-592.

% J. Teodorowicz, Matka Marcelina Darowska. Mowa zZatobna wypowiedzia-
na podczas obrzedu pogrzebowego w Jaztowcu dnia 14 stycznia 1911 r., Lwéw 1911.
Marcelina Darowska (1827-1911) - wspéizatozycielka Siostr Niepokalanek.
Beatyfikowana w 1996 r.

%7 Zob. np. J. Teodorowicz, List do Matki Generalnej Matgorzaty Dgbrow-
skiej CR, [w:] P. Smolikowski Dyrektorjum Zgromadzenia SS. Zmartwychwstania
Pariskiego, Lwow 1932.
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Skad ta przyjazn?

Zanim przejdziemy do omawiania dalszych kwestii, w tym
miejscu zasadnym wydaje sie postawi¢ pytanie, kiedy ijak zro-
dzila sie przyjazi do zmartwychwstaricow oraz zapat do ducho-
wosci nauczanej przez o. Piotra Semenenke?

Wiemy juz, ze przyjazn ze zmartwychwstaricami taczyta J. Teo-
dorowicza ,0d wczesnego kaptaristwa”*. Jednak, zanim zaistnia-
ta wiez przyjazni, musial nastapi¢ moment poznania sie. Wydaje
sig, ze nastapilo to w czasie seminarium, gdzie duzy wptyw na
ksztaltowanie sie jego postawy duchowej miat wtedy jego 6wcze-
sny rektor i spowiednik - biskup Jézef Weber. Z duza doza pew-
nosci mozemy stwierdzic, ze to wtasnie ]. Weber stat sie ogniwem
laczacym naszego kleryka ze zgromadzeniem iduchowoscia
zmartwychwstaricow. Mlody J. Teodorowicz studiowatl na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Jana Kazimierza we Lwowie,
a pod kierunkiem biskupa ]. Webera zapoznawat sie z dzielami
mistykéw chrzescijariskich, oddawat sie modlitwie wewnetrznej
ijuz wtedy hastem jego zycia staje sie: ,Mnie zy¢ jest Chrystus”*.

Po swieceniach kaptanskich (2 lutego 1887 r.) pracowal we
Lwowie i wtedy najprawdopodobniej poznat ks. Adolfa Baka-
nowskiego CR, ktory stat sie dla niego ,szczegodlnie drogi”#. Na
ich dobra znajomosci wskazuja rézne wzmianki, a na pewno fakt
nastepujacy: kiedy o. Bakanowski znéw zamieszkal we Lwowie
(1908 1.), to abp Teodorowicz namawial go do zalozenia telefonu
w pokoju, aby mogli by¢ w stalym kontakcie®'.

% J. Teodorowicz, List do przetoZonego generalnego zmartwychwstan-
cow, Lwow, 24 maja 1937, ACRR 40758.

% B. Zuliriska, Arcybiskup Jozef Teodorowicz jako mistrz duchowny, dz. cyt.,
s. 26; K. Panus, Wielcy mowcy Koéciola w Polsce, dz. cyt., s. 331; Por. ]. Wotczani-
ski, Siostry Barbary Zuliniskiej wspomnienia o arcybiskupie Teodorowiczu, ,Folia
Historica Cracoviensia”, vol. 14, 2008, s. 247.

40 1. Teodorowicz, List do Generata CR, Lwoéw, 4 111 1936, ACRR 40757.

#A. Bakanowski, List do Jana Kasprzyckiego z 2 sierpnia 1908, ACRR
10266; J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 248, 312.
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Jozet Teodorowicz utrzymywatl bliskie kontakty takze z ks.
Pawlem Smolikowskim, u ktérego czesto sie spowiadal.>. Ich
wsp6lnym, dozgonnym przyjacielem byt Adam Sapieha, poz-
niejszy biskup krakowski i kardynal. Teodorowicz poznal go
gdy byt kanonikiem we Lwowie i nawigzal z nim wspétprace,
aks. P. Smolikowski byl spowiednikiem A. Sapiehy*. Arcybi-
skup Teodorowicz byt obecny takze przy fozu $mierci o. Smoli-
kowskiego - udzielitl konajagcemu absolugji i blogostawienstwa
relikwiami Krzyza $wietego, a po jego $mierci publicznie przy-
znal, ze o. Pawel zyl wedlug cnét chrzescijariskich w stopniu he-
roicznym®*.

Wymieniajac fakty swiadczace o przyjazni J. Teodorowicza
ze zmartwychwstaficami mozna jeszcze wspomnieé, iz arcybi-
skup uczestniczyt w §wieceniach biskupich S. Baccariniego CR
(Rzym, 21 maja 1922)*.

Jako podsumowania mozna uzy¢ stéw ks. Wiadystawa Ko-
sinskiego CR, ktory kreslac w 1942 r. sylwetke abp J. Teodoro-

#2 Na przyktad, 8 wrzesnia 1926 r. ]J. Teodorowicz goscit na obiedzie
w krakowskim nowicjacie zmartwychwstancow (przy ulicy ELobzowskiej).
Por. J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 426. Arcybiskup od-
wiedzat P. Smolikowskiego takze w Ketach. Por. J. Wolczanski, Siostry Barbary
Zulinskiej..., dz. cyt., s. 246-249. ]. Teodorowicz pisal: ,Dla mnie szczegdlnie
drogim jest O. Smolikowski po O. Bakanowskim (...)” - List do przelozonego
generalnego zmartwychwstanicéw, Lwéw, 4 marca 1936, ACRR 40757.

# W. Mleczko, Wistep, [w:] P. Smolikowski, O wychowaniu. Zbior tekstow
pedagogicznych, opr. W. Mleczko CR, Krakéw 2010, s. 20; K. Pietkiewicz, Teo-
dorowicz Jozef Teofil, dz. cyt., s. 17; Mowa zatobna |.E. Ksigcia Metropolity Adama
Sapiehy, ,Gregoriana” 4 grudnia 2008, s. 6. W archiwach zmartwychwstani-
cow znajduje sie zdjecie z 1919 r., zrobione na dziedziricu klasztoru benedyk-
tynéw w Tyncu. Na zdjeciu znajduja sie razem: bp A. Sapieha, abp J. Teodo-
rowicz oraz ks. P. Smolikowski CR - zob. np. P. Smolikowski, O wychowaniu..,
dz. cyt., s. 289.

# ] Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaricow..., dz. cyt., s. 427; Mowa zZatob-
na..., dz. cyt., s. 3.

®J. Iwicki, Charyzmat zmartwychwstaicow..., dz. cyt., s. 462. Salvatore
Baccarini CR (1881-1962) zostal kaptanem w Zgromadzeniu Zmartwych-
wstania Panskiego w 1904 r.; pracowal m.in. w Papieskim Kolegium Polskim
w Rzymie; od 1922 r. biskup Terracina; od 1930 r. arcybiskup Capua.
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wicza, podat trzy powody przyjazni ze zmartwychwstaricami.
Pisal nastepujaco:

Patriotyczny duch jego nie mégt nie kocha¢ tego wszystkiego, co
tenze polski duch uczynil przed nim wznioslego i czci godnego
(...). Kochat wiec (...) cale dzielo Nowego Zakonu, jako polskie
dzielo, jako twér bedacy symbolem najwznioslejszych porywoéw
polskich dusz i serc;

Nalezal on do wielkich z taski Bozej kaznodziejéw polskich (...)
i w tej pracy spotyka sie z imieniem wielkiego swego poprzednika,
naszego o. H. Kajsiewicza;

Jako kaptana, mysliciela religijnego i ascete porwat duch Zgroma-

dzenia i zwigzala ze Zgromadzeniem jego gleboka asceza, ktorej

przedstawiciela widzial w Ojcu Semenence. Byla to jedna z najsil-

niejszych przyczyn, iz kochat i myslat z nami*.

Jak wida¢, przejecie sie zmartwychwstancza duchowoscia byto
glownym motywem bliskosci arcybiskupa i zgromadzenia, ktore-
go wspolzatozycielem byt stuga Bozy o. Piotr Semenenko CR.

Znawca duchowosci semenenkowskiej

Arcybiskup Jézef Teodorowicz rzeczywiscie byt wielkim znaw-
ca duchowosci zmartwychwstariczej. Rozmilowat sie w dzietach
0. Semenenki i nie rozstawat sie z nimi az do $mierci¥. Ks. Wt. Ko-
sinski CR wspomina: ,swoja subtelna dusza wnikat w gtebie du-
cha zmartwychwstaniskiego, ktérego gteboko rozumial, kochat
i proszacym Go o to $wiatlo chetnie i hojnie udzielal”*®.

% W. Kosinski, Arcybiskup Jozef Teodorowicz..., dz. cyt., s. 36.
47 B. Zuliriska, Arcybiskup Jozef Teodorowicz..., dz. cyt., s. 27.
% W. Kosinski, Arcybiskup Jozef Teodorowicz..., dz. cyt., s. 36.
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Faktem $wiadczacym o znajomosci duchowosci semenen-
kowskiej sa nie tylko wspomniane juz wczeéniej mowy jubile-
uszowe i pogrzebowe arcybiskupa, ale przede wszystkim jego
pisma - przedmowy do pos$miertnie wydawanych dziet o. P. Se-
menenki, a mianowicie:

~ Przedmowa, w: Zycie wewnetrzne podtug nauk konferencyjnych
X. Piotra Semenenki C. R., Lwow 1931, s. IX-XXVII;

- Przedmowa, w: P. Semenenko, Kazania na niedziele i Swieta roku
koscielnego, t. I, Lwow 1913, s. IX-XIV.

Z materialow archiwalnych trzeba odnotowac jeszcze rekopis
przypisywany Teodorowiczowi: O. Semeneriko jako mistyk, ACRR
3896 (7 stron brudnopisu).

J. Teodorowicz o duchowosci semenenkowskiej

W swoich mowach i pismach abp ]. Teodorowicz wielokrot-
nie podaje ocenie dzieta o. P. Semenenki i wydaje sie, ze ciagle
pozostaje pod ich urokiem. Na przyklad, w przedmowie do
Zycia wewnetrznego stwierdza: ,Wszystkie pisma O. Semenenki
znamionuje oryginalnos$¢ ujecia i przeprowadzenia tematu, po-
tezny rzut mysli, Sciste polaczenie teologii z ascetyka i mistyka,
nadzwyczajna subtelnos¢ i gltebokos¢ w analizie duszy ludz-
kiej i analizie dziatari Bozych”#. A w innym miejscu konstatuje:
»Jego to karty o zepsuciu umystu, serca i woli nalezg do tak sub-
telnych, klasycznych w psychologii, ze réwnych im nie znajdzie
sie w calej mistyce i ascezie”*.

Wedlug arcybiskupa, ojciec Semenenko w swojej refleksji
jest samodzielny, podaje zdrowa nauke duchowga, dostosowa-
na do potrzeb duszy, ,i to w sposéb i formie tak mistrzowskiej,
ze pierwszorzedne nalezy mu sie miejsce”, a w ,bogactwie swej

¥ J. Teodorowicz, Przedmowa, [w:] Zycie wewnetrzne podtug nauk konfe-
rencyjnych X. Piotra Semenenki C. R., Lwow 1931, s. IX.

0 Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza..., dz. cyt., s. 4.
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psychologicznej analizy, w polaczeniu swej nauki z filozofig
i teologia jest wprost niezréwnany”>'.

Pisma o. P. Semenenki sa kopalnia glebokich i $wietych my-
8li ascetycznych®. ,,Chrystus wedle tej nauki - pisze abp Teo-
dorowicz - nie tylko ma by¢ podziwiany przez nas i kochany.
On ma nadto i przede wszystkim w nas i przez nas mistycz-
nie zy¢ i dzialaé. Stad mamy Mu oddawa¢ nie tylko nasz czas,
nasze prace, umartwienia czy cierpienia - lecz mamy przede
wszystkim oddac siebie samych, swoje wlasne ja, bySmy mogli
w koricu za éw. Pawlem powtérzyé: «Zyje juz nie ja, zZyje we
mnie Chrystus»”=.

Arcybiskup wyraza takze swojg opinie o aktualnosci ducho-
wosci semenenkowskiej. Stwierdza, ze pisma ascetyczne tego
mistrza duchownego nie przedawnily sie, a dzieki , swej §wiezo-
Sci mysli, dzieki syntetycznemu ujeciu najtrudniejszych i najsub-
telniejszych probleméw, dzieki skojarzeniu psychologii i mistyki
z dogmatem i moralnoscig, dzieki tylu innym przymiotom zaj-
muja - i zajmowac beda one w literaturze duchowej pierwszo-
rzedne miejsce”®. Podobnie arcybiskup wypowiada sie
o kazaniach o. Semenenki, ktére mozna zaliczy¢ do , mi-
strzowskich wzoréw kaznodziejskiej wymowy”*.

°1 J. Teodorowicz, O. Semenetiko jako mistrz zycia duchownego..., dz. cyt.,
s. 6-7.

52 Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza..., dz. cyt., s. 5.
% J. Teodorowicz, O. Semenetiko jako mistrz zycia duchownego..., dz. cyt., s. 6.

5 J. Teodorowicz, Przedmowa, [w:] Zycie wewnetrzne podtug nauk konfe-
rencyjnych X. Piotra Semenenki C. R., Lwow 1931, s. XXVIL.

% J. Teodorowicz, Przedmowa, [w:] P. Semenenko, Kazania na niedziele
i Swigta roku koscielnego, t. I, Lwow 1913, s. IX.
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Opinie znawcé6w przytaczane przez arcybiskupa

Jozef T. Teodorowicz byt nie tylko ,Najdostojniejszym Re-
prezentantem Idei Zmartwychwstaniczej”, ale takze jej wiel-
kim popularyzatorem. Przeszkoda w upowszechnianiu mysli
ascetyczno-mistycznej o. Piotra Semenenki CR byl brak ttuma-
czen na inne jezyki, nad czym arcybiskup ubolewal”. Jednak-
ze, przyjacielowi zmartwychwstaricow udato sie zainteresowac
wiele 0s6b tekstami Semenenki. Swiadcza otym chociazby
przywolywane przez niego opinie. W jednym z przemoéwienn
zaznacza:

Niedawno rozmawialem z zagranicznym pisarzem ascetycznym,
ktérego dzieta znane sa w ttumaczeniu polskim (rozumie po pol-
sku) i gdy mu datem dzieta Semenenki i pytalem o zdanie, powie-
dzial: Jestem wprost zdumiony odkryciem pisarza ascetycznego, ktéry
o0 pot wieku uprzedzit te doktryne ascetyczng, ktora dzis zdobywa prawa
obywatelstwa po catym Swiecie. Nie bede was nudzit jego krytycznym
pogladem, ktéry tak jest peten uznania dla kierunkéw duchowych
w tych dzietach wyrazonych®.

W innym miejscu odwoluje sie do recenzji wypowiedzianej
przez ksiecia Kosciota: ,Dalem tylko jedna czes¢ [pism Seme-
nenki] Kardynalowi Mercier” (...) w ttumaczeniu francuskim,

% W. Kosinski, Arcybiskup Jézef Teodorowicz..., dz. cyt., s. 36. Resurrec-
turus, S. P. Ks. Arcyb. |. Teodorowicz, dz. cyt., s. 5.

Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza..., dz. cyt., s. 3.

% Kazanie ].E. Arcybiskupa ]. Teodorowicza wygtoszone z okazji Ztotego Jubi-
leuszu Przew. O. Whadystawa Orpiszewskiego C.R..., dz. cyt., s. 3.

% Desiré-Felicien-Francois-Joseph Mercier (1851-1926) - $wiecenia ka-
planskie otrzymat w 1874 r. w Brukseli, w 1906 r. mianowany arcybiskupem
Mechelen, w 1907 r. kreowany kardynatem. Warto odnotowac¢ tutaj pewna
ciekawostke: w katedrze ormiariskokatolickiej we Lwowie, odnowionej sta-
raniem ]. Teodorowicza, na fresku pt. Pogrzeb sw. Odilona autorstwa J. H. Ro-
sena, $w. Odilon ma twarz kard. Merciera. Por. http:/ /www.dziedzictwo.
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i zachwycat sie jego ascezg i mistyka. Nalezatoby do arcydziet
literatury ascetycznej, gdyby bylo przettumaczone w calosci”®.

Arcybiskup Jozef Teodorowicz wyraznie widziat piekno i bo-
gactwo duchowosci semenenkowskiej. Dostrzegal takze koniecz-
noéc¢ dalszych nad nig badar, pisania komentarzy i poszerzania
tej mysli®.

Zamiast zakonczenia: znawca czy takze przedstawiciel
zmartwychwstanczej szkoly duchowosci?

Na koniec, niemalze samoistnie, nasuwa sie pytanie: czy J. Teo-
dorowicz byt tylko znawca duchowosci semenenkowskiej, czy
takze przynalezal do zmartwychwstarnczej szkoty duchowosci?
Arcybiskup sam stwierdzal, Ze nalezy do rodziny zmartwych-
wstariczej oraz wskazywal na swoje ,, pokrewieristwo ducha” ze
zmartwychwstaricami®>. Wedlug wspoélczesnych, w swojej pracy
duszpasterskiej kierowal si¢ zasadami ascezy semenenkowskiej®.

ormianie.pl/O_swietym_Odilonie_dusz_zmarlych_patronie  (odczyt z
30 pazdziernika 2010 r.).

€ Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza..., dz. cyt., s. 5.

o, Trzy powstaly zgromadzenia zenskie: Niepokalanek, Zmartwych-
wstanek i Nazaretanek. Wszystkie te trzy zgromadzenia maja jeden i ten sam
system ascezy i mistyki O. Semenenki. One wykorzystaly. Charakter wycho-
wania Niepokalanek opiera si¢ na ascetycznym i mistycznym systemie, na
idei O. Semenenki. One wykorzystaly praktycznie to, co w pismach O. Seme-
nenki sie znajduje. One sie rozwijaja na ideach waszego zgromadzenia (...).
Duzo jeszcze pracy pozostaje. O. Smolikowski zrobit wiecej, niz sily ludzkie
zrobi¢ moga. Zbierat i wydal to, co O. Semenenko pozostawil w skryptach.
Ale nie na tym koniec. Potrzeba komentarzy, trzeba rozszerzac, lecz to wasze
zadanie. Trzeba zebyscie pokochali ducha, zebyscie przejeli sie duchem, kto-
ry jest podstawa waszego zgromadzenia, dla niego sie poswiecic¢ i apostolo-
wac” - Konferencja Arcybiskupa Teodorowicza..., dz. cyt., s. 5.

2 J. Teodorowicz, List do przetozonego generalnego zmartwychwstani-
coOw, Lwow, 4 marca 1936, ACRR 40757.

6 B. Zulifiska, Arcybiskup Jozef Teodorowicz jako mistrz duchowny, dz. cyt.,
s. 27.
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Jego ulubionym hastem bylo: ,zy¢ z Jezusem, dla Jezusa i w Je-
zusie”*. Takze w kierownictwie duchowym szedl za wskazania-
mi o. P. Semenenki - dla penitenta chciatl by¢ ttumaczem woli
Bozej®.

W Swietle powyzszych stwierdzefi mozna postawic teze
o przynaleznosci arcybiskupa Jozefa T. Teodorowicza do zmar-
twychwstanczej szkoty duchowosci. Jednakze, powstaje postulat
podjecia dalszych badar jego kazar i spuscizny pisarskiej, szcze-
golnie wspomnianych wczesniej trzech toméw medytacji oraz
wypowiedzi dotyczacych zycia duchowego, spisanych przez
s. Barbare Zuliniskg CR.

Cennym dopetnieniem, a zarazem podsumowaniem calosci
rozwazan bedzie fragment artykulu zamieszczonego w 1942 r.
(a wiec 4 lata po $mierci J. Teodorowicza) w ,, Dzienniku Chica-
goskim”:

Rodzina Zakonna spod Znaku Chrystusa Zmartwychwstalego
zawsze iszczegOlnie bliska byla duszy zmarlego meza bozego,
Ks. Arcybiskupa Teodorowicza, ktéry czesto odpoczywal w cieniu
jej przybytkéw i karmit swa dusze te samga strawa, ktéra zyje cale
Zgromadzenie. To zblizenie i pokrewienstwo duchowe Ks. Arcy-
biskupa z nami, ktére zrodzily sie w duchowej szkole O. Seme-
nenki byty tak zawsze zywe iintensywne, ze dusza Ks. Arcybpa
Teodorowicza byla dusza Zmartwychwstarica, a on caly zyl, czul,
myslat i kochat z nami. Dla tych to wspdélnych wiezi duchowych
Zmarly Ks. Arcybiskup byt jednym z nas; a nawet o tyle wyzszym,

& J. Ku$, W dwudziestq rocznice..., dz. cyt., s. 446.

6 ,Dac¢ miejsce w duszy Chrystusowi, pozwoli¢, by on naprawiat na-

sze niedociggniecia i bledy, oddawaé Mu sie bezustannie na ofiare, nie mie¢
sowich programéw, tylko $ledzi¢ wymagania Boga w duszy - oto byla ni¢
przewodnia jego dyrekcji. Umial dojrze¢ w kazdej duszy wymagania Boze,
nie zmuszal, nie tamal, zostawial wszystko szlachetnosci duszy, ale powta-
rzal: Lepiej umrzec, niz odmowic Panu Jezusowi” - J. Wolczanski, Siostry Barbary
Zuliniskiej..., dz. cyt., s. 278.

% J. Wolczanski, Siostry Barbary Zuliniskiej..., dz. cyt., s. 268-275.



oile glebiej swoja subtelng dusza wnikat w glebie ducha zmar-
twychwstarskiego, ktérego glteboko rozumial, kochat i proszacym
Go o to $wiatlo chetnie i hojnie udzielat.

¢ W. Kosinski, Arcybiskup Jozef Teodorowicz..., dz. cyt., s. 36.

ANEKS I

Sluga Bozy o. Piotr Semenenko CR
- nota biograficzna

Piotr Semenenko urodzit sie¢ 29 czerwca 1814 r. w Dziecioto-
wie (woj. biatostockie). Nauki pobierat m.in. w Tykocinie, a stu-
dia rozpoczal w Wilnie. Przerwat je jednak na skutek wybuchu
powstania listopadowego. W 1832 r. znalazl sie we Francji, gdzie
spotkal Bogdana Janiskiego, ktéry zaprosit go do swojej wspol-
noty (,Domek Janskiego” - 1836 r.). Po goraczkowej aktywno-
Sci politycznej i nawarstwieniu sie ré6znych blednych pogladéw,
jego umyst, jak napisze do Janiskiego, doznat uspokojenia i rado-
$ci w prawdzie znalezionej w Kosciele katolickim.

Po wczesnej $mierci stugi Bozego Bogdana Janiskiego (1840),
Piotr Semenenko zostal wybrany gléwnym przetozonym i du-
chowym przywodca nowej wspélnoty. Po ukoniczeniu studiow
teologicznych, 5 grudnia 1841 r. otrzymal w Rzymie - nie bez
trudnosci ze strony wtadz rosyjskich - $wiecenia kaptariskie.
Jako gléwny wspoéttworca zakonu, w 1842 r. napisal regute.
Przez wiele lat byl generalem Zgromadzenia (1842-1845, 1873~
-1886).

Czynnie wspotpracowat ze Stolica Apostolska. Uwazany za
jednego z najbardziej uczonych ludzi Kosciota w drugiej poto-
wie XIX w., posiadal wielki autorytet naukowy u papiezy. Pel-
nit funkcje konsultora Kongregacji Indeksu i Swietego Oficjum
(Doktryny Wiary). Zostal czlonkiem prestizowych Papieskich
Akademii: Religii Katolickiej oraz degli Arcadii. O jego kultu-
rze naukowej mowi sie powszechnie, iz charakteryzuje sie wy-
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bitnymi i wielostronnymi uzdolnieniami, podkreéla si¢ umysto-
woéc o typie spekulatywnym, wyjatkowy talent syntezy, wnikli-
wosé¢, samodzielnoéc i oryginalnosé. Byt niepospolitym erudyta,
swobodnie podejmowat dyskusje dotyczace najbardziej subtel-
nych probleméw. Pozostawit po sobie liczne prace filozoficzno-
-teologiczne, obfita korespondencje oraz dziennik.

Jako ceniony duszpasterz i poszukiwany spowiednik, byt kie-
rownikiem duchowym wielu oséb (m.in. bt. C. Borzeckiej, J. Bo-
rzeckiej, bl. F. Siedliskiej, bl. M. Darowskiej, st. B. K. Biateckiej,
bt. A. Truszkowskiej). Wspottworzylt lub pomagat w zaktadaniu
wielu zenskich zgromadzert zakonnych (m.in.: niepokalanek,
zmartwychwstanek, stuzebniczek, felicjanek, dominikanek, na-
zaretanek, reparatek, czy Pocieszycielek Najswietszego Serca
Jezusowego). Doradzat bl. E. Bojanowskiemu oraz bt. H. Koz-
minskiemu. Glosit kazania w r6znych kosciotach Polski, Francji,
Belgii, Bulgarii i Rzymu. Byl najwybitniejszym twoérca i nauczy-
cielem zmartwychwstanczej szkoly duchowosci.

Wiele uwagi poswiecal wychowaniu mtodziezy. Pragnat ozy-
wié¢ w nich umitowanie nauki i §wietosci. Jego zdaniem tylko
wiara mogta da¢ impuls do poswiecen, porzadek, zgode i prze-
strzeganie praw moralnych. Dat podwaliny pod zmartwych-
wstanczy system wychowaweczy.

Duzo wysitku wlozyl z zalozenie Papieskiego Kolegium
Polskiego w Rzymie, ktérego pdzniej byl wieloletnim rekto-
rem (od 1865 r.). Wielu wychowankéw tego Kolegium przejeto
sie duchowoscia zmartwychwstariczg i zostalo wybitnymi ka-
planami (m.in. W. Granat, J. Czuj, J. Dabrowski). Dwudziestu
dwoéch znich podniesiono do godnosci biskupa iarcybisku-
pa, a trzech mianowano kardynatami (A. Kakowski, E. Dalbor,
A. Sapieha), a nawet wyniesionymi na ottarze ($w. J.S. Pelczar,
Sw. J. Bilczewski, bt. J. Balicki).

Ks. Piotr Semenenko CR zmarl w opinii $wietosci w Paryzu
18 listopada 1886 1. Jego doczesne szczatki spoczywaja w ko-
Sciele przy domu generalnym zmartwychwstaricow w Rzymie

ANEKS I 167

(via San Sebastianello 11). Proces beatyfikacyjny rozpoczeto po
II wojnie Swiatowej.

Na wies¢ ojego émierci, papiez Leon XIII wypowiedziat
nastepujace stowa: ,Ojciec Semenenko miat taki szacunek po-
wszechny w Rzymie przez swoje cnoty. Byl On dusza waszego
Zgromadzania, dla ktérego poswiecil cate swoje zycie”.

Nowsze wydania dziel o. Piotra Semenenki CR:

- O pokusach, Krakéw 2001 (www.alleluja.katolik.pl);

- Kazania na adwent i Boze Narodzenie, Warszawa 2000;

- Kazania o mece i Smierci Pana Jezusa, Warszawa 2001;

- Logika, Krakéw 2004;

- O Najswietszym Sakramencie, Krakéw 2005;

- O modlitwie, Krakéw 2006 (www.alleluja.katolik.pl);

- O Papiezu, Krakéw 2006;

- Wyimki ascetyczne, Krakow 2007 (www.alleluja.katolik.pl);
- Mistyka, Poznan 2009.

Ponadto, wiele materialow Zrédlowych i opracowar na temat
P. Semenenki mozna znalez¢é w Bibliotece Internetowej Zmar-

twychwstaricéw (www.biz.xcr.pl).

opracowal ks. Wojciech Mleczko CR
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O Zgromadzeniu Zmartwychwstania Paniskiego

ADRES

Zgromadzenie Zmartwychwstania Pariskiego - Prowincja Polska
ul. Ks. Stefana Pawlickiego 1, 30-320 Krakoéw

tel.: (+48) 12 267 18 00; kuria@xcr.p

www.zmartwychwstancy.pl

Wstep historyczny

Zgromadzenie Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa Chry-
stusa powstalo w Paryzu, we Frangji, 17 lutego 1836 r. pod prze-
wodnictwem Bogdana Jariskiego. Po $mierci Zalozyciela, 2 lipca
1840 r., jego uczniowie, pod kierunkiem Piotra Semenenki i Hiero-
nima Kajsiewicza, wspotzalozycieli zgromadzenia, rozwijali dalej
jego idee i zyli we wspodlnocie. W niedziele wielkanocna, 27 mar-
ca1842r., wraz z piecioma innymi wspo6tbraé¢mi, ztozyli pierwsze
Sluby zakonne w katakumbach $w. Sebastiana w Rzymie.

Pierwsza Regula zostala napisana w Wielkim Poscie 1842 r.
istala sie podstawa zycia Wspdlnoty i osobistego uswiecenia.
Pierwsi cztonkowie tej Wspolnoty zostali natchnieni, by poswie-
ci¢ sie Zmartwychwstalemu Zbawicielowi i nazwac sie , Bra¢mi
Zmartwychwstania”, bo umarli grzechowi i powstali z Chrystu-
sem Zmartwychwstalym do nowego zycia w prawdzie i mitosci.

[Tekst za: Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Rzym 2001, s. 7]
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Charyzmat

Pragniemy by¢ wierni fasce, jaka otrzymali nasi Fundatorzy,
tasce, w ktorej obecnie uczestniczymy przez nasze powolanie
do Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Uwazamy, ze
pewne prawdy sa szczegdlnie wazne dla naszego zycia i naszej
pracy jako zmartwychwstancow, gdyz obrazujg te wlasnie taske
i powolanie.

Jestesmy przekonani, ze milos¢ Boza wzgledem nas jest mi-
losierna i niezawodna. Na te mitos¢ nie zastuzylisémy. JesteSmy
niczym, niczego nie posiadamy i bez Boga niczego nie mozemy.
Pocigga nas zlo. JesteSmy grzesznikami. B6g jednak nie przestaje
pociagac nas ku sobie.

Jestesmy przekonani, ze w swojej mitosci Ojciec powotuje nas
do nawrdcenia: do osobistego zmartwychwstania w jednosci
z Jezusem, do nowego zycia przepelnionego moca Jego Ducha.
Wraz z Jezusem umieramy samym sobie, gdy oddajemy nasze
zycie Ojcu, wyrzekajac sie wszystkiego, co nas od Niego oddzie-
la. Moc Ducha formuje w nas Chrystusa i pobudza, aby miloscia
odpowiedzie¢ na ogromna mitoé¢ Ojca w stosunku do nas.

Jestesmy przekonani, ze Bog powotuje nas, aby$my zyli razem,
jak bracia - dzielac sie darami, jakie otrzymalismy, pomagajac
sobie wzajemnie, modlac sie i pracujac razem dla Jego chwaly.

Powotlal nas, abysmy byli wspdlnota, ktora jest zywym zna-
kiem ewangelicznych wartosci: sprawiedliwoéci, prawdy i mi-
tosci.

Jestesmy przekonani, ze Bég powotuje nas, abysmy razem
pracowali nad zmartwychwstaniem spoleczeristwa, niosac
wszystkim Jego zycie i mitoé¢ poprzez nasze osobiste Swiadec-
two, poprzez $wiadectwo naszego zycia wspdélnotowego i po-
przez apostolaty Zgromadzenia, a zwlaszcza prace parafialng
i wychowawczg. Potrzeba przy tym, abySmy budowali i uczy-
li innych budowa¢ wspoélnote chrzescijariska, w ktérej wszyscy
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moga doswiadczaé¢ nadziei, radosci i pokoju Chrystusowego
Zmartwychwstania.

Jestesmy przekonani, ze dla nas jako zmartwychwstaficow
Maryija jest we wszystkim wzorem zycia i dzialania.

[Tekst za: Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Rzym 2001, s. 9-10]

Misja

Zgromadzenie Zmartwychwstania glosi Misterium Paschal-
ne i daje o nim $wiadectwo.

Przekonani, ze B6g miluje nas bezwarunkowo, zwiastujemy
wyzwolenie izbawienie kazdej osoby icatego spoleczeristwa
jako przejscie ze Smierci do zycia, w ktérym kazde zlo i niespra-
wiedliwo$¢ zostang przezwyciezone.

Wzywamy wszystkich, a szczegélnie mlodziez i rodziny, do
wspoélnot Zmartwychwstalego Chrystusa, w ktérych promie-
niuje wiara, nadzieja i mitoé¢ - znak zjednoczenia w Kosciele
z Chrystusem i Jego Matka Maryja. JesteSmy przekonani, ze aby
to osiagnad, nasze Zgromadzenie musi by¢ wzorem chrzeécijan-
skiej wspolnoty, w ktorej wszystkich ozywia jeden duch ijedno
serce.

Przez nasza postuge duszpastersko-wychowawcza wycho-
dzimy naprzeciw wszystkim, a szczegdlnie solidaryzujemy sie
z ludZmi ponizonymi przez niesprawiedliwe struktury.

Dajac laikatowi glebsze doswiadczenie dynamiki Paschalnej
W jego zyciu, pomagamy mu wypelnia¢ jego wlasng prorocza
i przetwarzajaca funkcje wobec $wiata.

Jako wspélnota miedzynarodowa pomagamy sobie nawza-
jem w réznych czesciach $wiata, dzielac sie naszymi postugami,
doswiadczeniami i zasobami.
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Uczestniczymy w Chrystusowym pragnieniu rozpalania
ognia Bozej milosci w sercu kazdego cztowieka na tej ziemi.
ANEKS III
[Tekst za: Konstytucje Zgromadzenia Zmartwychwstania Pana Naszego Jezusa
Chrystusa, Rzym 2001, s. 11-12]
Katedra Duchowosci Mediow i Relacji Spotecznych,

Wydzial Nauk Spotecznych
Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawla II w Krakowie

ADRES
ul. Kanonicza 9 31-002 Krakéw
tel.: (+48)12 370 86 01; http:/ /upjp2.edu.pl

Katedra prowadzi badania naukowe z zakresu: historia du-
chowosci chrzedcijariskiej, wspolczesna duchowosé chrzesci-
janiska, wplyw duchowosci chrzescijariskiej na Zycie jednostek
i spolecznodci, przekaz duchowosci chrzescijariskiej i reagowa-
nie na nig. W ten sposéb stara si¢ ona wypelnia¢ program na-
kreslony przez papieza Jana Pawtla II: ,Réwniez swiat mediéw
potrzebuje Chrystusowego odkupienia. W analizowaniu proce-
sow zachodzacychw dziedzinie sSrodkéw przekazui ich wartosci
w perspektywie wiary niewatpliwie pomocne moze by¢ zglebia-
nie Pisma Swietego. Jawi sie ono bowiem jako «wielki kodeks»
przekazu przestania, ktore nie jest tylko chwilowe i okazjonalne,
ale fundamentalne, ze wzgledu na jego wymiar zbawczy”.



ANEKS IV
Biblioteka Internetowa Zmartwychwstancow

www.biz.xcr.pl

Biblioteka Internetowa Zmartwychwstaficow to witryna inter-
netowa zawierajgca zZrédla i opracowania dotyczace historii i du-
chowosci Zgromadzenia Zmartwychwstania Pariskiego. Mozna
tu znalez¢ m.in. pisma st. B. Bogdana Jariskiego, st. B. ks. Piotra
Semenenki CR, ks. Hieronima Kajsiewicza CR, st. B. ks. Paw-
ta Smolikowskiego CR iinnych. Oprécz tekstéw, umieszczane
sa tam takze materialy audio-wizualne oraz réznorakie pozy-
cje (pliki PDF), np. roczniki czasopisma ,Zeszyty Historyczno-
-Teologiczne”, katalog rzymskiego archiwum zmartwych-
wstaricOw oraz wspolczesne iarchiwalne publikacje. Zbiory
BIZ nieustannie sa powiekszane. Zapraszamy do korzystania
i wspotpracy!






