Teksty do tomu IV

JOSEPH RATZINGER

5 wrzesnia 2000 roku w Sali Prasowej Stolicy Swietej 6wezesny prefekt Kon-
gregacji Nauki Wiary kardynat Joseph Ratzinger zaprezentowal deklaracje Do-
minus lesus. Prezentacja ta miafa na celu naszkicowanie kontekstu i znaczenia
owego dokumentu. W swoim przeméwieniu kardynat odnosi si¢ do postulatéw
pluralistycznej teologii religii i podaje zarys nauki Kosciola o dialogu miedzyre-
ligijnym.

TeksT

W aktualnych ozywionych dyskusjach nad stosunkiem chrzescijafistwa do
innych religii coraz bardziej szerzy si¢ przekonanie, ze wszystkie religie sg réw-
nowaznymi drogami zbawienia dla swoich wyznawcéw. Przekonanie to przyje-
to si¢ w migdzyczasie nie tylko wsréd teologéw, ale zaczglo sie upowszechniaé
takze w szerszych kregach katolikéw i pozostaje pod wplywem panujacego dzi$
na Zachodzie trendu kulturowego, ktéry nalezy okresli¢ mianem relatywizmu.

Jakie zasadnicze konsekwencje dla centrum i rdzenia wiary chrzescijaniskiej
pociaga za sobag ten rodzaj myslenia? Krétko méwigc: Jest to negowanie toz-
samosci jednorazowej historycznej postaci Jezusa z Nazaretu z rzeczywistoscig
samego Boga, zywego Boga — z tej racji, ze Rzeczywisto$¢ absolutna czy Absolut
nigdy nie mogtaby si¢ objawi¢ w historii w sposéb pelny czy ostateczny. W hi-
storii znajdowalyby si¢ jedynie modele, idealne wzorce wskazujace nam na cat-
kowicie Innego, ktéry w historii jest jednak niepoznawalny. Niektérzy bardziej
umiarkowani teologowie uznaja wprawdzie Jezusa Chrystusa za prawdziwego
Boga i prawdziwego czlowieka, ale sa przekonani, ze ze wzgledu na ograniczo-
no$¢ ludzkiej natury Jezusa objawienia Boga, jakie si¢ w Nim dokonato, nie moz-
na uwaza¢ za pelne i ostateczne; nalezy je zatem ocenia¢ zawsze w relacji do
innych mozliwych sposobéw objawiania si¢ Boga, jakich przyktady mamy w wy-
bitnych postaciach religijnych ludzkosci i w zatozycielach religii. W ten sposéb
glosi si¢, méwiac obiektywnie, bledne idee, zgodnie z ktérymi religie wiata maja
znaczenie komplementarne w stosunku do objawienia chrzescijaniskiego. Znaczy
to, ze Koscidl, dogmat i sakramenty nie mogg mie¢ wartosci absolutnej i nie sa
konieczne. Przyznawanie wartosci absolutnej tym ograniczonym posrednictwom,
traktowanie ich nawet jako narzedzia rzeczywistego spotkania z Bogiem, réwna-
loby si¢ wynoszeniu rzeczywistosci partykularnej na poziom absolutu i falszowa-
niu nietykalnej rzeczywistosci Boga, catkowicie Innego.

Odrzucanie takich pogladéw, przekonanie o istnieniu w historii Prawdy po-
wszechnej, zobowigzujacej i miarodajnej, ktéra w Jezusie Chrystusie stala si¢
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Teologia fundamentalna

cialem i jest przekazywana w wierze Kosciola, uwaza si¢ za pewien rodzaj funda-
mentalizmu, za podwazanie nowozytnego sposobu myslenia oraz zagrozenie dla
tolerancji i wolnosci. Wida¢ tu zupelnie wyraznie, Ze rozumienie dialogu przybra-
lo sens radykalnie rézny od tego, jaki przyjmowat Drugi Sob6r Watykariski. Dia-
log albo raczej ideologia dialogu zajela tu miejsce misji i usilnego nawolywania do
nawrécenia. Przez dialog nie rozumie si¢ juz drogi do odkrywania prawdy, proce-
su, ktéry dopomaga do odstonigcia drugiemu ukrytej glebi tego, co sobie uswia-
domil w swym wiasnym doswiadczeniu religijnym, a co teraz — przez spotkanie
z definitywnym i pelnym objawieniem Jezusa Chrystusa — podlega oczyszczeniu
i znajduje wypelnienie. Nowa, ideologiczna forma dialogu, ktéra niestety zaczela
przenikaé¢ takze do Kosciola katolickiego i do niektérych srodowisk teologicz-
nych i kulturalnych, zmierza do relatywizacji ,dogmatu” i jest przeciwiestwem
yhawrécenia” i ,misji”. Dialog réwna sie¢ tutaj mysleniu relatywistycznemu: polega
ono na stawianiu wlasnej wiary na jednej i tej samej plaszczyznie z przekonania-
mi innych, tak Ze wszystko sprowadza si¢ do wymiany relatywnych, zasadniczo
réwnowaznych stanowisk, a celem, do ktérego si¢ zmierza, jest maksymalny sto-
pient wspélpracy i zintegrowania pomiedzy odmiennymi pogladami religijnymi.
Poniewaz religie sa zakorzenione w historii i w kulturach ludéw, dobro jest
w nich zawsze zmieszane ze zlem. Dlatego za praeparatio evangelica nie mozna
uwazaé wszystkiego; jest nim tylko to, czego dokonuje Duch. Wynika z tego
wniosek wielkiej wagi: Droge do zbawienia stanowig nie religie jako takie, lecz
dobro, ktére jest w nich obecne, i to dobro rozumiane jako dziatanie Ducha
Chrystusowego. Wypowiedziala si¢ juz na ten temat deklaracja Nostra aetate
Drugiego Soboru Watykariskiego w odniesieniu do ziaren prawdy i dobra obec-
nych w innych religiach i kulturach: ,Ko$ciél nie odrzuca niczego z tego, co
w religiach owych jest prawdziwe i §wiete. Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢
do owych nakazéw i doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach réznia sie od
zasad przez niego wyznawanych i gloszonych, nierzadko jednak maja w so-
bie promien owej Prawdy, ktéra oswieca wszystkich ludzi” (nr 2). Nic z dobra
i prawdy, jakie sa w religiach, nie powinno ulec zagubieniu; nalezy je raczej
uzna¢ i uszanowa¢. Dobro i prawda, gdziekolwiek by si¢ znajdowaly, pocho-
dzg od Ojca i sg dzielem Ducha Swictego. Ziarna Logosu zostaly rozsiane po
calym swiecie. Nie wolno jednak zamyka¢ oczu na bledy i przeklamania obec-
ne w religiach $wiata. Potwierdza to Drugi Sobér Watykanski w Konstytucji
o Kosciele: ,Nieraz jednak ludzie, zwiedzeni przez Zlego, znikczemnieli w my-
slach swoich i prawde Boza zamienili w ktamstwo, stuzac raczej stworzeniu niz
Stworzycielowi” (Lumen gentium, 16).
J. RATZINGER, Prezentacja deklaracji Dominus Iesus; [w:] TENZE, Pielgrzymujqca wspol-
nota wiary. Kosciol jako komunia, tham. W. Szynona, Krakéw 2003, s. 189-193.



Teksty do tomu IV

Pyrania
1. Na czym polega relatywizm w podejsciu do innych religii?
2. Dlaczego relatywizm religijny jest bledna droga rozumowania?
3. Skad si¢ bierze dobro w innych religiach?
Opr. ks. Damian Wasek

DominNus Iesus

Deklaracja Kongregacji Nauki Wiary Dominus Iesus o jedynosci i powszech-
nosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola zostata ogloszona 6 sierpnia 2000
roku przez prefekta Kongregacji Nauki Wiary kardynala Josepha Ratzingera
po zatwierdzeniu jej 16 czerwca 2000 roku przez papieza Jana Pawta II. Uka-
zuje ona wyjatkowa pozycje Kosciota katolickiego na religijnej mapie $wiata,
polemizujac z teologia pluralistyczng oraz sprzeciwiajac si¢ tendencjom relaty-
wistycznym i indyferentyzmowi. Deklaracja Dominus Iesus byta dokumentem
bardzo szeroko komentowanym i czgsto krytykowanym zaréwno przez teo-
logéw katolickich, jak i przedstawicieli innych wyznari chrzescijaniskich. Pod-
kreslaja oni, ze 6w dokument podwaza szczero$¢ Kosciola w podejmowanych
dotychczas wysitkach na rzecz ekumenizmu i dialogu migdzyreligijnego. Poniz-
szy fragment (nr 16) traktuje o jednosci i jedynosci Kosciola katolickiego.

TeksT

16.Pan Jezus, jedyny Zbawiciel, nie ustanowil zwyczajnej wspélnoty uczniéw,
lecz zatozyt Kosciél jako tajemnice zbawczg. On sam jest w Kosciele, a Koscidt
jest w Nim (por. ] 15, 1 n.; Ga 3, 28; Ef 4, 15-16; Dz 9, 5); dlatego pelnia ta-
jemnicy zbawczej Chrystusa nalezy takze do Kosciola, nierozerwalnie ztaczo-
nego ze swoim Panem. Jezus Chrystus bowiem nadal jest obecny i prowadzi
swoje dzieto odkupienia w Kosciele i poprzez Koscidt (por. Kol 1,24-27), ktéry
jest Jego Ciatem (por. 1 Kor 12, 12-13. 27; Kol 1, 18). Tak jak glowa i cztonki
zywego ciala, chociaz nie s3 tozsame, s3 nierozdzielne, tak réwniez Chrystusa
i Koéciola nie nalezy utozsamia¢, ale nie mozna tez oddzielaé, stanowig bowiem
jedynego ,calego Chrystusa”. Ta sama nierozdzielno$¢ jest wyrazona w Nowym
Testamencie takze przy pomocy analogii Kosciola jako Oblubienicy Chrystusa
(por. 2 Kor 11, 2; Ef 5,25-29; Ap 21,2.9).

Dlatego w powiazaniu z jedynoscig i powszechnoscia zbawczego posrednic-
twa Jezusa Chrystusa nalezy stanowczo wyznawac jako prawde wiary katolic-
kiej jedynos¢ zatozonego przezen Kosciola. Tak jak jest jeden Chrystus, istnieje
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