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ESCHATOLOGIA WCZESNOCHRZEéCI]Al(ISKA

Eschatologia jako nauka o ostatecznych losach cziowieka
i Swiata stanowila jeden z elementéw teologii wczesnochrze-
Scijaniskiej, i to od samego jej poczatku, cho¢ w pierwszych
pokoleniach chrzescijan byly to raczej tylko poszczegélne
idee, ktére dopiero z czasem przeksztalcily sie w spdjna wi-
zje. Wplyw na jej wykrystalizowanie miato wiele czynnikéw,
ktérych zarys sprobujemy przedstawic.

Apokaliptyka chrzescijaniska

Zmartwychwstanie Chrystusa, a potem Jego wniebowsta-
pienie to wydarzenia bedace zapowiedzia paruzji, czy-
li powtérnego i ostatecznego przyjscia Pana. To przyjscie
w chwale ma nastapi¢ na koricu czaséw, co niechybnie
zapowiada kres obecnego $wiata. Z tym zwiazana jest na-
dzieja zbawienia czlowieka. Takie przeslanie zawarte jest
w pismach biblijnych, czego szczegélnie wyrazistym przy-
kladem jest Apokalipsa $w. Jana. Oczekiwanie na przyjscie
Pana przy jednoczesnej nieznajomosci daty tego wydarzenia
ksztattowalo duchowos¢ wczesnochrzescijariska. Enigma-
tyczny charakter zapowiedzi wydarzen zwigzanych z paru-
zja animowal wyobraznie i sklaniat do teologicznych poszu-
kiwan. Wprawdzie ostatecznych i w miare jednoznacznych
rozwigzan trudno byto sie spodziewag, bo zgodnie ze stowa-
mi §w. Pawla: , Ani ucho nie styszalo, ani oko nie widzialo,



ani serce czlowieka nie zdotato poja¢, jak wielkie rzeczy Bog
przygotowal tym, ktérzy Go mituja” (1 Kor 2,9), ale chocby
wypowiedzi Nowego Testamentu zawieraja wystarczajaco
duzo informacji na temat tej intrygujacej przyszlosci, aby
stac sie podstawa dla refleks;ji teologicznej.

Moga one by¢ prowadzone na ré6znych poziomach i by¢
ukierunkowane na réznorodne aspekty. Bardziej zaawanso-
wane dociekania przybieraja posta¢ subtelnych przemyslen,
opartych nie tylko na ewangelicznych, ale takze filozoficz-
nych przestankach. Mniej zaawansowane zadawalaja sie
przemawiajacymi do wyobrazni obrazami, ktére bardziej
uwzgledniaja emocje i odpowiadaja w sposéb konkretny na
rodzace sie pytania. Natomiast najczesciej okolicznosci ze-
wnetrzne, zwiazane chocby z aktualng sytuacja, wplywaty
na wyboér konkretnego zagadnienia eschatologicznego, kt6-
remu po$wiecano wiecej uwagi. Raz byt to koniec $wiata, in-
nym razem kwestia zmartwychwstania czy tez zagadnienie
sadu itp. Niebagatelng role odgrywat réwniez klimat spo-
teczny, sprzyjajacy chrzescijanskim rozwigzaniom proble-
moéw, ktore byly wspélne wszystkim mieszkaricom Cesar-
stwa Rzymskiego. Takie bylo w duzym uproszczeniu tlo, na
ktérym rozwijala sie eschatologia wczesnochrzescijariska.

Starzejacy sie Swiat

Swiat, w ktérym zyli chrzescijanie, uwazany byt za nie-
trwaly i przemijajacy, a w dodatku pelen réznego rodzaju
gnebiacych go dolegliwosci. Taka generalnie wizja $wiata
panowala w starozytnosci. Patrzac na otaczajacy swiat, mo-
wiono o jego starosci. Jak napisze znawca tego okresu, idea
starzejacego sie Swiata, pojawiajaca sie w literaturze chrze-
Scijanskiej, byta , gleboko zakorzeniona w umystach wszyst-
kich”, a inspirowana byta tradycja biblijng oraz filozoficz-



na'. Chrzescijariska mys$l wpisywata sie w tym przypadku
w dos¢ charakterystyczny dla starozytnosci nurt myslowy,
zgodnie z ktérym to, co ma poczatek, musi miec tez swoj ko-
niec. W przypadku $wiata ilustracja tego pogladu byto opo-
wiadanie o nastepujacych po sobie okresach, z ktérych kaz-
dy nastepny byl gorszy od poprzedniego. Méwiono o trzech
okresach, poczynajac od ztotego, poprzez srebrny, a koficzac
na zelaznym, ktéry nie miat mie¢ juz kontynuacji. Inng ilu-
stracja tej wizji byla analogia z zyciem cztowieka, zgodnie
z ktéra Swiat mial swoje dziecifistwo, p6zniej mtodos¢ i wiek
dojrzaly, az wreszcie osiggnat staros¢.

Mysél o ,starzejacym sie Swiecie” pojawila sie relatywnie
wczesnie w literaturze chrzescijaniskiej. Juz u $w. Cypriana
zostala ona wyraznie sformutowana. Zauwazyl on melan-
cholijnie: , Taki wyrok zawist nad $wiatem, takie jest prawo
Boga, by wszystko, co powstato, upadto, co wzrosto, posta-
rzalo sie, co silne, ostablo, co wielkie, stato sie matym, a gdy
oslabnie i zmaleje, skoniczyto sie”? Krétko méwiac: ,$wiat
sie starzeje” i ,wszystko na $wiecie zaczeto sie koriczy¢, gdy
juz sam caly $wiat znajduje si¢ w upadku i przy konicu”. Ta,
mozna by rzec, pesymistyczna wizja byta charakterystycz-
na dla calego tego okresu. Ponad sto piecdziesiat lat po sw.
Cyprianie inny afrykanski biskup, $w. Augustyn z Hippony,
w jednym z kazan powie: ,Swiat ginie, starzeje sie, ustaje,
trudzi sie¢ wyczerpany staroscia [...]. Jest jak czlowiek, kto-
ry sie rodzi, wzrasta, starzeje”*. Starosc jest silg rzeczy ozna-
ka naturalnego kresu. W przypadku $wiata méwimy o jego
koricu. Spodziewano sie tego, a nawet podejmowano proby
wyznaczenia jego daty.

! Zob. H.I. Marrou, Zmierzch Rzymu czy pozna starozytnosé?, tt. M. Wectawski,
Warszawa 1997, s. 102.

2 Gw. Cyprian, Do Demetriana, 3, tl. ]. Czuj (POK 19), Poznan 1937, s. 306.

3 Tamze, s. 307.

+ Sw. Augustyn, Kazania, 81,8, t1. A. Zurek, PL 38, kol. 506.



Przekonanie o rychtym koricu §wiata wzmacnialy perio-
dycznie nawiedzajace $wiat kataklizmy i kleski naturalne.
Do tego dochodzita degrengolada zycia spotecznego. Wspo-
mniany juz biskup, §w. Cyprian, pisal: ,Maleje i na sitach
opada na niwach rolnik, na morzu zeglarz, zolnierz w obo-
zie, niewinno$¢ na rynku, sprawiedliwoé¢ w sadzie, zgod-
nos¢ w przyjazni, w sztukach doswiadczenie, karnos¢ w oby-
czajach”’. Po prawie stu piecdziesieciu latach w Mediolanie
$w. Ambrozy z calym przekonaniem pisze, ze ,, koniec $wia-
ta” (consumatio saeculi) zapowiadany przez Chrystusa jest
rzeczywiscie bliski, bo jak nigdy wczeéniej widoczne staty
sie znaki zapowiadajace Jego nadejscie: ,Nikt bardziej niz
my nie stal sie Swiadkiem niebieskich stéw, ze koniec $wia-
ta nas zastanie. O iluz to wojnach i bitwach styszymy [...].
Jakiz gtéd dotknat wszystkich, zarazy ludzi i zwierzat, tak,
ze nawet jedli nie doswiadczamy wojny, to kleski naturalne
zrownaly nas z tymi, co jej doswiadczaja. Poniewaz zyjemy
przy kornicu $wiata, zauwazamy poprzedzajace go stabosci
Swiata”®. Inni duszpasterze w jeszcze dramatyczniejszych
stowach odmalowywali groze zjawisk wieszczacych nad-
chodzacy koniec swiata.

Te wizje ubierano niekiedy w teologiczne szaty. Sw. Au-
gustyn historie $wiata taczyt z biblijnym opowiadaniem o jego
stworzeniu w ciggu szesciu dni. Zgodnie z taka egzegeza, od
czasu przyjscia Chrystusa $wiat znalazt sie w széstym dniu
i pozostalo mu juz tylko czekac na rychty koniec’. Koniec §wiata
nie przerazat, bo jawil sie jako co$ przewidzianego przez Boga.
Formowaly sie nawet grupy chrzescijan, ktére wrecz oczekiwa-
ly tego dnia, bo z nim wigzata si¢ nadzieja na nadejscie pelni

5 Sw, Cyprian, Do Demetriana, 3, s. 306.

¢ S. Ambrosius, Expositio Evangelii secundum Lucam, 10,10, Milano - Roma
1978, s. 402-404 (t. A. Zurek).

7 Zob. sw. Augustyn, Ksiega osiemdziesieciu trzech kwestii, 64,2.
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krolestwa Bozego. Byly sytuacje, kiedy te oczekiwania przybie-
raly wrecz skrajne formy?®.

Doda¢ przy tym wypada, ze nawet Kosciél, cho¢ jest
Ciatem Chrystusa, nie byt wcale postrzegany jako rzeczy-
wistos¢, ktéra pozostanie wolna od udrek. Sw. Augustyn,
komentujac stowa Psalmu 61: ,,Wystuchaj, Boze, mojego
blagania [...]. Z kraficow ziemi wotam do Ciebie” (Ps 61,2),
zgodnie z przyjeta przez siebie zasadg hermeneutyczna, do-
strzega w nich wotanie Ciata Chrystusowego, czyli Kosciota,
ktéry doznaje udrek z trzech powodéw. Wota on do Boga:
,Udreczone jest serce moje [...] i trudze sie posréd pokus
i zgorszen. Nienawidza mnie poganie, gdyz zostali zwycie-
zeni; zasadzki zastawiaja heretycy ukryci pod plaszczem
imienia chrzescijariskiego; wewnatrz samego Kosciola zboze
cierpi przemoc ze strony plew”’. Kres tym udrekom polozy
dopiero przyjscie Chrystusa i ostateczne oddzielenie $wie-
tych cztlonkéw Kosciota od wszystkich ,plew”, czyli grzesz-
nych jego czastek.

W tej sytuacji koniec $§wiata zapowiadany w ewange-
liach nie budzit leku. Wydawat sie wrecz czyms naturalnym.
Nadzieja za$ krélestwa niebieskiego chronita przed popada-
niem w przygnebienie w obliczu zwlaszcza klesk natural-
nych i spotecznych.

Zycie w ,cieniu $mierci”

Innym egzystencjalnym do$wiadczeniem, wspdlnym dla
wszystkich ludzi zyjacych w tamtym - i nie tylko w tamtym -
czasie, jest Swiadomo$c¢ kruchosci ludzkiego zycia i koniecz-
nos¢ Smierci. Wprawdzie mysl o przemijaniu mozna odsu-
wad, ale rzeczywistosci to nie zmienia. Od tej koniecznosci
nie bylo wyjatkéw. Swiadomos¢ korica Zycia i niepewnosé

¥ Za takie nalezy uzna¢ sekty, np. montanistéw, pryscylian itp.
o Sw. Augustyn, Objasnienia Psalméw, 60,5, t. A. Zurek, PL 36, kol. 330.
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zwiazana z tym, co po niej, ktadly sie cieniem na egzystencji
kazdego mieszkarica cesarstwa. W przypadku ludzi o nieco
wrazliwszym sumieniu dochodzila do tego przykra $wia-
domos¢ utomnosci ludzkiej natury. Nietrwatos¢ rzeczywi-
stosci, w ktorej zyje czlowiek, byta doswiadczeniem, ktore
nie do wszystkich jednakowo przemawiato. Nie wszystkich
chronito przed zachtannoscia, czesto bez liczenia sie z kosz-
tami. Pogoni za dobrami, bez ogladania si¢ na sposéb ich
zdobycia, skutkuje jakze czesto nieliczeniem sie z zasadami
moralnymi, z drugim czlowiekiem. Odwolanie si¢ do god-
nosci ludzkiej nie byto wystarczajagcym hamulcem dla chci-
wosci i pozadliwosci.

Chrzescijanie, tak jak wszyscy, tej rzeczywistosci nie
tylko doswiadczali, ale to doswiadczenie czynili przedmio-
tem nieustannej refleksji. Przywolywanie pamieci o $mierci
bylo nieodzownym elementem zwlaszcza duszpasterskie-
go nauczania. Czesto odwolywano sie do mysli wyrazonej
w stowach Psalmu 23 o chodzeniu ,, posrodku cienia $émierci”
(Ps 23,4), bo - jak twierdzi sw. Augustyn - ,Nawet wtedy,
gdy krocze posrodku tego zycia, to zawsze jest ono tylko «cie-
niem $mierci»”. W pierwszym rzedzie chodzito o $mier¢
fizyczna, cho¢ chrzescijanie znali rowniez pojecie ,$mierci
wiecznej”. O ile ta pierwsza dotyka kazdego czlowieka i jest
nieunikniona, o tyle wlasnie wiara w rzeczywisto$¢ escha-
tologiczna pozwalala unikna¢ tej drugiej. Nawiazujac do
$mierci fizycznej, $w. Augustyn w jednym ze swoich kazan
tak charakteryzuje zycie czlowieka: ,Poznajemy te dwie rze-
czywistosci w naszym zyciu: poczatek i koniec, narodzenie
i $mier¢. Narodzi¢ sie to rozpoczaé trudy, umrze¢ to powe-
drowaé w nieznane”''. To wtasnie w tym ,nieznanym” swie-
cie moze grozi¢ $mier¢ wieczna, rozumiana jako potepienie.
Lek przed $miercig fizyczng jest zrozumialy, jakkolwiek

10 Gw, Augustyn, Objasnienia Psalmow, 22,4, tt. A. Zurek, PL 36, kol. 182.
1 Gw, Augustyn, Kazania, 229/E,1, th. A. Zurek, PLS 2, kol. 428.
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w wizji chrzescijariskiej byt on relatywizowany, w odréznie-
niu od leku przed $miercia wieczng, ktéry duszpasterze sta-
rali sie potegowac. , B6j sie Smierci wiecznej, nie przejmuj sie
doczesna” - pouczal $w. Augustyn'®. Z takimi ostrzezeniami
spotykamy sie czesto w pismach patrystycznych. Styszano je
w kazaniach, czytano o nich w traktatach.

Zycie doczesne jest ograniczone nie tylko émiercig, ktéra
jest jego nieodlacznym cieniem. Cale zycie ludzkie ze wzgle-
du na réznorodne udreki z nim zwigzane naznaczone jest
kruchoscia i ograniczonoscia, o wielorakim charakterze i od-
miennym stopniu dolegliwosci. Na trudnosci z nim zwigza-
ne skladaja sie zwykle fizyczne utrapienia, ktérych lista jest
bardzo dluga i wymienianie ich mija si¢ z celem. Zwracaja
na to uwage bardzo czesto autorzy wczesnochrzescijariscy.
Odwotluja sie oni do utrapierr najczeéciej spotykanych lub
tez najbardziej aktualnych w danym momencie. U wielu lu-
dzi rodzi sie¢ pod ich wplywem pytanie o Zrédlo tego stanu
rzeczy. Chrzescijanie udzielali na to odpowiedzi wynikaja-
cej z Objawienia. W opinii Orygenesa ,czas terazniejszy jest
czasem wysitku i trudu”, bo teologicznie rzecz biorac, jest to
krolestwo $mierci i diabta, ktéry za tym stoi®.

Wobec tej rzeczywistosci panuje rownos¢. Chrzescijanin
przez sam fakt przynaleznosci do Chrystusa nie jest uwolnio-
ny od zyciowych udrek. Przypominat o tym na Wschodzie
Orygenes: ,Dopodki przebywamy na tym $wiecie, doznaje-
my wszystkiego razem z innymi. Sprawiedliwy i grzesznik
razem uczestnicza w katastrofie na morzu, maja jednakowe
cialo i podlegaja jednakowym warunkom materialnym”*.
Tak samo na Zachodzie uczyt sw. Cyprian: ,Jak dtugo jeste-
$my tu na $wiecie [...], dopdki to, co sie psuje, nie oblecze

12 Gw, Augustyn, Objasnienia Psalmow, 63,16, kol. 769.

13 Zob. Orygenes, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, 5,1, t. S. Kalin-
kowski (PSP 57), Warszawa 1994, s. 246.

4 Orygenes, Homilie o Ksiedze Psalmow, 93,21, tl. S. Kalinkowski (ZMT 32),
Krakéw 2004, s. 150.
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sie w niezepsuwalnos¢, a $miertelne nie otrzyma nie$mier-
telnosci [...], dopoty niedogodnosci ciala s3 nam wspdlne
z rodzajem ludzkim”*. Co wiecej, jego zdaniem sytuacja
chrzescijan jest trudniejsza: ,,Niech chrzescijanin wie i o tym
niech bedzie przekonany, ze wiecej niz inni musi si¢ meczy¢
na $wiecie, ze bardziej musi walczy¢ z diablem” . Skoro tak,
to nie dziwi watpliwos¢ §w. Augustyna, czy ,w ogéle mozna
nazwac zyciem to, co jest raczej $émierciq”". Z tego powo-
du nawet fizyczna $mier¢ zdaje sie czasem wybawieniem.
Sw. Ambrozy tak to widzial: ,Jezeli zycie jest trudem, to
$mier¢ bedzie uwolnieniem od niego, jezeli zycie jest bélem,
to $mier¢ na niego lekarstwem” .

Chrzescijanin dostrzegal jeszcze inny wymiar tych trud-
nosci i zyciowych dolegliwosci. Zwracal uwage na aspekt
moralny. Czlowiek rozdarty miedzy pragnieniem dobra
a poczuciem niemocy w jego realizacji staje w obliczu proéb
moralnych, czesto - wydaje sie - ponad jego sily. W tym sen-
sie mozna te sytuacje skwitowac krétko: ,, Cale zycie czlowie-
ka jest pokuszeniem”", czyli okresem zmagan sie z moral-
nymi wyzwaniami. Uzasadnienie dla takiej tezy inny z au-
toréw starozytnych znalazl w znanej mu wersji Pisma Swie-
tego. Tlumaczyt zatem: ,,Cale zycie jest pokusa, jak glosza
Ksiegi Swiete tam, gdzie napisano: «Czyliz zycie ludzkie na
ziemi nie jest pokuszeniem?» (Jb 7,1). Niemata bowiem karg
jest juz sam brak madroséci i doswiadczenia”®. W tym $wie-
tle - jak widac - zupelnie nowego znaczenia nabieraja udreki

15 Gw, Cyprian, O smiertelnosci, 8, tl. ]. Czuj (POK 19), Poznan 1937, s. 259.

o Tamze, 9, s. 259.

17 Sw, Augustyn, O parnistwie Bozym, 12,21,1, t. W. Kornatowski, t. 2, Warsza-
wa 1977, s. 75.

8 Sw. Ambrozy, O dobrach przynoszonych przez smieré, 4,14, t. W. Szotdrski
(PSP 7), Warszawa 1971, s. 148.

¥ Orygenes, O modlitwie, 29,1, tt. W. Kania, H. Pietras, w: Odpowiedz na Stowo,
Krakoéw 1993, s. 211.

2 Sw. Augustyn, O paristwie Bozym 21,14, t. 2, . 525. Sw. Augustyn zaczerpnat
tekst Ksiegi Hioba z Septuaginty.
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zwiazane z zyciem doczesnym. W zadnym przypadku nie
moze ono oby¢ sie bez proéb i pokus?®'. To dlatego trzeba nam
wcigz powtarzac stowa modlitwy: ,Nie woédzZ nas na poku-
szenie”. Mimo wszystko pokusy te wystawiaja czlowieka na
tak wielkie niebezpieczenistwo, ze sw. Ambrozy w ich obli-
czu o$mieli si¢ powiedzie¢: ,Smier¢ to koniec grzechow”2.
Stowa te padaja z ust biskupa, ktéry wcale nie byt jakims ra-
dykatem. Jakkolwiek wiec mozna te udreki zracjonalizowac
i znalez¢ ich pozytywne znaczenie, a tym samym pozytek, to
stanowia one jednak utrapienie i odzieraja egzystencje ludz-
ka z radosci i beztroski.

Wszystkie te trudnosci sa znikome, jesli sie na nie spojrzy
z perspektywy zycia wiecznego. Wraz z jego nadejSciem nie
tylko sie skoriczg, ale mozna si¢ w nim spodziewaé zaspo-
kojenia wszystkich pragnien i tesknot ludzkiego serca. Tym
samym nadzieja wiecznosci ksztaltuje zycie chrzescijanina,
doskonalac jego wiare i milosé. ,,Doskonata bowiem wia-
ra i mitoé¢ mieszkaja w nas poprzez nadzieje zycia wiecz-
nego” - powtarzal za Sw. Pawlem autor Listu Barnaby®, juz
w II w. Natomiast pod koniec epoki patrystycznej kazno-
dzieja powie krétko: ,Chrzescijanin zyje w nadziei szczescia
wiecznego”?. Tak nadzieja usuwa lek przed $miercig i nada-
je sens wszystkim wysitkom w realizacji dobra mimo rézno-
rodnych przeciwnosci.

2 Mysl czesto powtarza sie u Sw. Augustyna. Zob. §w. Augustyn, Objasnienia
Psalmow, 60,3; 67,4; 74,1; 143,11.

2 Gy, Ambrozy, Mowa na $mieré Walentyniana 45, th. A. Kottowska, Poznari
2001, s. 41.

2 List Barnaby 1,6, th. A. Swiderkéwna, w: Pierwsi $wiadkowie (BOK 10), Kra-
kow 1998, s. 179.

24 Gy, Augustyn, O paristwie Bozym, 15,18, s. 194.
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Od luznych wypowiedzi po solidne traktaty

Pierwsze pozabiblijne §wiadectwa pisane zawieraja tylko alu-
zje do rzeczywistosci eschatologicznej. Za taka aluzje mozna
uwazac¢ zdanie $w. Ignacego z Antiochii, ktéry na poczatku
II w. pisze o Eucharystii jako , pokarmie nieSmiertelnosci”*.
W stowach tych zawarta jest wiara tego biskupa w zycie wiecz-
ne. Podobna wiara zawarta jest w jego goracym pragnieniu
polaczenia sie z Chrystusem i posiadaniu Boga po meczen-
skiej $mierci®**. W tym samym czasie inny biskup, $w. Klemens
Rzymski, pisze o nagrodzie, jaka czeka na czlowieka po za-
koriczeniu ziemskiego zycia, o ile pozostanie wierny nauce
Chrystusa”. Podobnych zdan u pézniejszych autoréw mozna
spotkac coraz wiecej. Prowokowaly je sytuacje, w jakich znaj-
dowali sie chrzescijanie, wzglednie potrzeby duszpasterskie
czy tez komentowane teksty biblijne. Swiadcza one o tym, ze
wiara w zycie wieczne i wieczng nagrode, jaka czeka czlowie-
ka po émierci, byta powszechnie podzielana.

W miare uptywu czasu takze pod wplywem okolicznosci
zewnetrznych kwestie zwigzane z nadziejg zycia wieczne-
go stawaly sie przedmiotem zainteresowan nie tylko chrze-
Scijan, ale takze pogan, obserwujacych ich zycie. O wierze
w nie Swiadczyli publicznie chrzescijanie przede wszystkim
w trakcie przes§ladowan. Poczawszy od korica I w. byty one
coraz czestsze, wiec poganie mieli coraz wiecej okazji prze-
kona¢ sie naocznie, ze wyznawcy Chrystusa nie boja sie ani
meczenstwa, ani $mierci. Kiedy zdumieni pytali, z czego to
wynika, styszeli w odpowiedzi, ze Zrédtem mocy chrzescijan
jest nadzieja zycia wiecznego w krélestwie niebieskim. Dla
pogan byto to podejscie szokujace i trudne do zrozumienia.
Probowali je publicznie osmieszy¢, kiedy indziej starali sie

5 Gw. Ignacy Antiochenski, Do Kosciota w Efezie, 20,2, t. A. Swiderkéwna, w:
Pierwsi swiadkowie, s. 118.

% Zob. sw. Ignacy Antiocheniski, Do Kosciota w Rzymie, 5,3; 8,3.

% Zob. sw. Klemens Rzymski, List do Kosciota w Koryncie, 34,7.
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wrecz gloszacych nadzieje chrzescijan uznaé¢ za niepoczy-
talnych. Znane jest stanowisko filozofa Marka Aureliusza,
uwazajacego chrzescijan za glupcéw gardzacych zyciem
w imie wiary w nieSmiertelno$¢*. Sedzia z ironia pytat sw.
Justyna: ,Jesli zetne ci glowe, czy wierzysz, ze dostaniesz sie
do nieba?”. Meczennik odpowiedzial: , To nie jest przypusz-
czenie, ale wiem i mam zupelna pewnos¢”?.

Niewzruszona postawa meczennikéw i rosnaca popu-
larnoé¢ chrzescijan powodowaly wzrost zainteresowania ich
wiara. Zaczeto na ten temat debatowac. Jedna z czesciej dys-
kutowanych prawd wiary stala sie kwestia zmartwychwsta-
nia. Chrzeécijafiska wiara w zmartwychwstanie cial byta
trudna do przyjecia przez ludzi wychowanych w duchu
tilozofii greckiej. Mysliciele poganscy probowali o$mieszy¢
te prawde, co spowodowalo, ze chrzescijariscy pisarze juz
w Il w. zaczeli pisa¢ na ten temat traktaty®. Byla to pierw-
sza szczegotowa kwestia z eschatologii chrzescijaniskiej sze-
rzej dyskutowana. Doda¢ mozna, ze budzita ona zywe za-
interesowanie przez cala starozytno$¢ chrzescijariska. Tym
bardziej, ze stala sie jednym z artykuléow Wyznania wiary?®.
Z czasem przedmiotem szerszych debat, a nawet sporéw,
staly sie rowniez inne kwestie zwigzane z ta problematyka.
Teologowie i duszpasterze szukali odpowiedzi na szczegé-
fowe pytania, jakie stawiali wierni, dzieki czemu stopniowo
formowat sie spéjny przekaz dotyczacy spraw ostatecznych.
Na ten przekaz sktadalo si¢ wiele elementéw. Chrzescijani-
ska wizja spraw, ktére nazywamy ostatecznymi, ulatwiala
rozwigzywanie wielu kwestii biezacych, z ktérymi ludzie
mieli do czynienia na co dzien.

% Zob. Marek Aureliusz, Rozmyslania, XI,3.

¥ Meczenistwo $w. Justyna i innych, 5, tt. A. Lisiecki, w: Meczennicy (OZ IX),
Krakéw 1991, s. 215.

% Zob. Atenagoras z Aten, O zmartwychwstaniu umartych. Nieco pdzniej ten
sam temat podejmie Tertulian.

1 Artykut o wierze w ,zmartwychwstanie ciat” jest juz w Wyznaniu wiary
Hipolita (III w.). Zob. Tradycja apostolska, 20.
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Mimo wszystko chrzescijanie ze spokojem mogli patrzec¢
na te niepokojace zjawiska, bo przeciez oczekiwali krole-
stwa niebieskiego, w ktérym od tych wszystkich utrapien
beda wolni. O tym wlasénie czesto przypominali zwlaszcza
duszpasterze, zalecajac stosowny dystans do otaczajacej rze-
czywistosci. W przypadku $wiata podkreslano jego przemi-
jalnos¢ i ztudna wartoé¢. Natomiast wizja Kosciola samych
zbawionych w niebie pozwalala na cierpliwe znoszenie
przykrych zdarzen w Kosciele ziemskim.

Oczekiwanie na rychle nadejscie krdolestwa Bozego

W pierwszych pokoleniach chrzescijan tesknota za krole-
stwem Bozym przeradzala sie w oczekiwanie rychtego jego
nadejscia. Obietnica ponownego przyjscia Chrystusa, tym
razem juz w chwale, ozywiala serca chrzescijan, zwlaszcza
gdy zaczely sie pierwsze przesladowania i trudnosci. Przyj-
Scie to wigzano, opierajac sie na apokaliptycznych wizjach
nowotestamentalnych, z wypetnieniem sie wszystkich pro-
roctw irealizacjg obietnic zbawczych. ,Nadeszly czasy ostat-
nie” - byl przekonany juz $w. Ignacy z Antiochii**. W naj-
starszych tekstach czesto rozbrzmiewa zawolanie: ,Pan jest
blisko”. Z tym przyjsciem wigzano spetnienie konkretnych
oczekiwan. Zachecano sie zatem do czujnosci i gotowosci na
rychly koniec. Z czasem, gdy te nadzieje sie nie spelniaty,
a czas oczekiwania si¢ wydluzal, wyobrazenia o krélestwie
Bozym i jego nadejsciu nabieraty innych ksztaltow. Wielka
role w ksztaltowaniu sie tych wyobrazen odegraly ostatnie
rozdzialy Apokalipsy §w. Jana. Zwlaszcza wizja Nowego
Jeruzalem i tysiacletniego krélowania Chrystusa (Ap 20,4).
Tesknoty i nadzieje chrzescijan znalazty swoj wyraz w tak
zwanym milenaryzmie (od tac. mille - ,tysiac”) czy tez - jak
kto woli - w chiliazmie (od gr. chilioi - ,tysiac”). W teolo-

2 Sw. Ignacy Antiochenski, Do Koéciola w Efezie, s. 116.
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gii przeklada sie to na poglad eschatologiczny gloszacy ty-
siacletni okres bezposrednio poprzedzajacy koniec $wiata,
wzglednie sad ostateczny. Poglady z tym zwiazane byly po-
pularne wéréd chrzedcijan zwlaszcza w Il w., ale wéréd sym-
patykéw przynajmniej niektérych pogladéw milenarystycz-
nych mozna spotkaé wielu pézniejszych myslicieli Kosciota.
Wizja ta byla popularna w wielu grupach luzno zwiazanych
z chrzes$cijaristwem. W niektérych przypadkach zwolennicy
milenaryzmu w skrajnej postaci stworzyli sekty, sprawiajace
wiele klopotow Kosciolowi wczesnochrzescijariskiemu. Dla
zrozumienia gtéwnych zalozen tego nurtu wystarczy zapo-
zna¢ sie z tym, co na ten temat pisali dwaj prominentni jego
przedstawiciele: §w. Ireneusz z Lyonu i Tertulian.

Wedlug $w. Ireneusza po przyjsciu Chrystusa dusze spra-
wiedliwych zmartwychwstana i beda sie przez tysiac lat przy-
gotowywac na ostateczne spotkanie z Bogiem. Pisal: ,,Dusze
uczniéw [Chrystusa] pdjda do wyznaczonego im przez Boga
miejsca i tam przebywac beda do zmartwychwstania, ocze-
kujac tego zmartwychwstania. Potem, otrzymawszy ciata
i zmartwychwstajac w doskonaty sposoéb, to jest cielesnie, jak
i Pan zmartwychwstat, p6jda przed oblicze Boga”*.

Spotkanie z Bogiem nie dokona si¢ natychmiast, ale po
okreslonym czasie. Zanim do tego dojdzie, sprawiedliwi
,beda stopniowo przyzwyczajac sie¢ do poznania Boga”. Jed-
noczeénie bedzie to dla nich czas sprawiedliwej nagrody, bo
,musza otrzymac najpierw tutaj, na tym $wiecie odnowionym,
dziedzictwo obiecane przez Boga ojcom i w nim krélowac. Po-
tem bedzie sad. Sprawiedliwe jest bowiem, aby w tym samym
Swiecie, w ktorym meczyli sie i byli meczeni, wystawieni na
wszelakie cierpienie, otrzymali owoce tego cierpienia, i aby
zostali ozywieni w tym samym $wiecie, w ktérym zadano im

3 Gw. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses, V,31,2, tt. H. Pietras, w: Eschatolo-
gia Kosciota pierwszych czterech wiekow, Krakéw 2007, s. 65.
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$mier¢ z powodu mitosci Boga, i aby krélowali w tym samym
Swiecie, w ktérym znosili zniewolenie”*.

Sad, o ktérym mowa, to sad ostateczny. Wstang na nie-
go jedynie ci, ktérzy nie zastuzyli na niebo. Sprawiedliwi juz
temu sadowi nie podlegaja. Przyzwyczajenie zas do ,oglada-
nia Boga” jest konieczne, bo poznanie zmystowe, do jakiego
przyzwyczait sie cztowiek, musi ulec udoskonaleniu. Na to po
potrzeba czasu (, milenium”). Tak przygotowany, a jednocze-
$nie juz nagrodzony za udreki obecnego zycia, bedzie mogt
wejs¢ do wspoélnoty z aniotami i razem z nimi chwali¢ Boga.

Tak wygladaja istotne zreby wizji §w. Ireneusza. Ubo-
gaca on ja o liczne szczegoly, ktérych przedstawienie i wy-
jasnienie zajetoby zbyt duzo miejsca. O tysigcletnim krole-
stwie Chrystusa pisze stosunkowo duzo, zwracajac uwage
na rézne szczegoly. To krolestwo koriczy sie - jak juz zostato
wspomniane - sagdem ostatecznym, po ktérym zaczyna sie
wieczne , posiadanie Boga”, jak okresla stan zbawionych.
Tych, ktérzy tego stanu nie osiagna, beda cierpie¢ w ogniu
wiecznym, o czym méwi Pismo Swiete. Temat ten nie jest
przedmiotem spekulacji $w. Ireneusza.

Milenaryzm by? tez bliski Tertulianowi. On z kolei byt
przekonany, ze zanim dojdzie do sadu ostatecznego, zba-
wieni - czyli §wieci - beda obsypani dobrami duchowymi:
~Na wyréwnanie tego, czym albo wzgardzili na tym $wiecie,
albo co utracili”®. Bedzie to zatem czas odbierania nagrody,
dostosowany do indywidualnych zastug poszczegélnych
sprawiedliwych. Rekompensata bedzie zalezala od tego,
co utracili na ziemi, ale tez czas trwania tego stanu bedzie
uzalezniony od zastug. W efekcie: , Po tysigcu lat tego kro-
lestwa, w czasie ktérego bedzie sie dokonywac¢ zmartwych-
wstanie $wietych, powstajacych z martwych wczesniej lub

3 Tamze, V,32,1, s. 67.

* Tertulian, Przeciw Marcjonowi, 111,24,5, t. S. Ryznar (PSP 58), Warszawa
1994, s. 137.

20



pOzniej, w zaleznosci od zastug, nastapi zniszczenie Swiata
i ogiert sadu”*.

Inni autorzy, jesli nawet przyjmuja podobne stanowisko,
to mniej sie tym tematem zajmuja. Warto tez zauwazyg¢, ze
milenaryzm byl mocno obecny w teologii starozytnej w 11
i IIl w. P6zniejsi jego zwolennicy podejmowali ten temat tyl-
ko w ograniczonym zakresie.
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Ks. ANTONI ZUREK
UPJPIl w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

»RZECZY OSTATECZNE” WEDLUG 0JcOW K0oScCIOLA

Wprawdzie szczegétowe kwestie zwigzane z czasami osta-
tecznymi nie byly pierwszorzednym problemem w naucza-
niu ojcow Kosciota, nie mniej jednak zagadnienia te sie tam
pojawiaja. Tak zwanymi rzeczami ostatecznymi ojcowie
Kosciola zajmowali sie zwlaszcza w dzialalnosci duszpa-
sterskiej. Zastanawiali si¢ nad nimi przy egzegezie escha-
tologicznych wypowiedzi biblijnych, wzglednie przy oma-
wianiu prawd wiary. Niektore z tych zagadnieri omawiali
bardziej szczegélowo, zwlaszcza gdy pojawialy sie kontro-
wersje. Wowczas zagadnienia te stawaly sie przedmiotem
powaznych debat teologicznych.

Smier¢

Zycie ludzkie konczy sie $émiercia. To nie jest zaden artykut
wiary, ale stwierdzenie oczywistosci. Co do tego réwniez
w starozytnosci nie miano watpliwosci. Fakt §mierci, sam w so-
bie oczywisty, budzil emocje i pytania. W spoleczenistwie po-
ganskim budzit lek, ktéry u chrzescijan tagodzita nadzieja zZycia
wiecznego. O zyciu czlowieka po $mierci méwiono wprawdzie
réwniez wéréd pogan, ale nie wigzano z tym zbyt wielkich
oczekiwar, wiec nie czerpano z tego istotnej pociechy. Chrze-
Scijanie zyli nadzieja wiecznego szczescia, dzieki czemu Smier¢
nie budzita w nich az takiej grozy. Oczywiscie, bali sie samego
umierania. Byt w nich naturalny ludzki lek przed cierpieniem,
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oplakiwali tez rozstanie, ktére czasem powodowalo rozlicz-
ne trudne sytuacje dla pozostajacych przy zyciu, ale na sama
Smier¢ patrzyli inaczej niz ich pogariscy sasiedzi. Nie znaczy
to wcale, Ze nie mieli pytari zwigzanych ze Smiercia, na ktore
szukali odpowiedzi takze w Pismie Swietym.

Sama $mier¢ rozumieli podobnie jak wigekszos¢, co wigza-
lo si¢ z 6wczesnie przyjmowang antropologia. Zaktadala ona
dychotomiczna strukture czlowieka, to znaczy ze czlowiek jest
zlozony z dwu elementéw: ciata i duszy. Czasem w duszy wy-
rézniano jeszcze ducha. Smier¢ to odlaczenie duszy od ciata.
Cialo pozbawione duszy ulega rozkladowi. Dusza natomiast
nadal zyje. Gléwnie jej wlasnie los byl przedmiotem zaintere-
sowania. Krétko o tym, czym jest Smier¢ w oczach czlowieka
wierzacego, pisal sw. Ambrozy: ,Jest roztaka duszy od ciala,

11

dusza zostaje zwolniona, cialo ulega rozktadowi”'.

Cialem interesowano si¢ w duzo mniejszym stopniu, jako
ze w 6wczesnej spolecznosci dominowalo przekonanie o defi-
nitywnym jego koricu w chwili $mierci. Martwym cialem sie
wrecz brzydzono. Wprawdzie urzadzano pogrzeby, ale cmen-
tarze sytuowano poza miastem. Groby bliskich odwiedzano,
bo wierzono, ze duch zmartego przebywa gdzies w poblizu. To
dopiero chrzescijanie zaczeli otacza¢ szacunkiem ciala zmar-
tych, co wigzato sie z wiarg w zmartwychwstanie.

Cho¢ sama $mier¢ byta traktowana jako smutna koniecz-
noé¢ i nie widziano mozliwosci jej unikniecia, to jednak pod-
chodzono do niej ze spokojem. Patrzono na nig z perspektywy
zycia wiecznego, co nadawato jej niekiedy wrecz marginalne
znaczenie. Znane jest opowiadanie o mnichu Ewagriuszu, kto-
ry - gdy mu doniesiono, ze umart ojciec - powiedziat do po-
starica: , Przestant bluzni¢. Mdj ojciec jest nieSmiertelny”2 Kto
byt o tym przekonany, tego $mier¢ nie przerazala, patrzyt na

1 Gw. Ambrozy, O dobrach przynoszonych przez smier¢, 8,31, th. W. Szoldrski,
Warszawa 1971, s. 152.
2 Palladiusz, Opowiadania dla Lausosa, 38,13, th. S. Kalinkowski, Tyniec 1996, s. 182.

24



nig ze spokojem, czasem wrecz z utesknieniem. Zwazywszy na
réznorodne udreki zwigzane z zyciem, $mier¢ byta postrzega-
na jako wyzwolenie i wybawienie. Sw. Ambrozy napisal trak-
tat o znamiennym tytule: O dobrach przynoszonych przez smierc.
Takie podejscie do $mierci wynikato z glebokiej wiary w zycie
wieczne, do ktérego nalezy sie przygotowac przez dobre zy-
cie. Rzecz jasna $mieré mozna nazwac dobrg, jesli rzeczywiscie
otwiera droge do wiecznosci. ,Nie mozna uwaza¢ $mierci za
zly, jezeli poprzedzito ja dobre zycie” - pisal Sw. Augustyn’®.

Nie znaczy to wcale, jakoby wszyscy chrzescijanie tak
podchodzili do $mierci. Sw. Cyprian w potowie IIT w. pisat
z wyrzutem: ,Modlimy sie, by dziala sie¢ wola Boza, a kie-
dy Bég nas powotuje i zabiera z tego Swiata, nie ulegamy
natychmiast jego rozkazowi! Opieramy sie i wzbraniamy,
i zwyczajem upartych stug wiedzeni jesteSmy przed oblicze
Pana ze smutkiem i przygnebieniem”*. Natomiast Sw. Am-
brozy pod koniec IV w. uwazal: ,Glupcy lekaja sie $mier-
ci[...], madrzy za$ prosza o nig jako o odpoczynek i koniec
cierpienn”>. Wedlug niego podejscie do $mierci byto wiec nie
tyle kwestig wiary, ile zdrowego rozsadku.

Poniewaz $mier¢ koniczy zycie doczesne, w ktérym czto-
wiek przygotowuje sie do wiecznego, temat Smierci czesto po-
jawiat sie w kazaniach i katechezach. Biskupi Kosciota starozyt-
nego przypominali o $mierci, aby przestrzec przed lekkomysl-
nym traktowaniem zycia i zacheci¢ do zdobywania débr wiecz-
nych. W tym kontekscie pojawiato sie pojecie $mierci wiecznej
czy duchowej. Byla ona rozumiana w dwojaki sposob. Moze
ona dotkna¢ cztowieka juz za zycia doczesnego. Sprowadza ja
oczywiscie grzech, ktory zabija zycie Boze w czlowieku. Z tej
$mierci mozna jeszcze zmartwychwstaé przez pokute. Najtra-

3 Sw. Augustyn, O paristwie Bozym, tt. W. Kornatowski, 1,11, t. 1, Warszawa 1977,
s. 106.

+ Gw, Cyprian, O smiertelnosci18, tt. ]. Czuj (POK 19), Poznar 1937, s. 266.

5 Sw. Ambrozy, O dobrach przynoszonych przez $mieré, 8,32, s. 152.
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giczniejsza jest Smier¢ wieczna, czyli zycie bez Boga w wiecz-
nosci. Tej wlasnie winni sie ludzie rzeczywiscie ba¢. Temat ten
czesto pojawial sie w kazaniach, zwlaszcza $w. Augustyna.

Biskupi odpowiadali réwniez na pytanie o to, skad w ogdle
wziela sie Smieré. W tym wypadku byli zgodni, widzac w niej
skutek grzechu Adama. Nieco z sarkazmem moéwil w kazaniu
$w. Augustyn: ,Smier¢ «zawdzieczamy» grzechowi pierwsze-
go czlowieka”®. Tej biblijnej prawdy nikt nie kwestionowat.

Zmartwychwstanie

O ile mier¢ byta faktem egzystencjalnym, dodwiadczalnym dla
kazdego, o tyle prawda o zmartwychwstaniu byla przedmio-
tem wiary. Byla to idea, ktora spotkata sie z zywa reakcja pogan-
skiego $wiata. W starozytnosci prawda o zmartwychwstaniu
stanowita nie lada problem. Nawet ludzie przyjmujacy chrzest,
otwarci na przepowiadanie Chrystusa, z pogodzeniem sie
z prawda o zmartwychwstaniu mieli duze trudnosci. Zwlasz-
cza pierwsze pokolenia chrzescijan z trudem sobie z nig radzity.

Byly dwa istotne powody tych trudnosci. Pierwsza wyni-
kala z podejscia do ciata. Wigkszos¢ szkét filozoficznych glosita
potrzebe wyzwolenia si¢ z ciala. Ludzie wychowani w takiej
kulturze z trudem przyjmowali chrzescijariska prawde o god-
nosci ciata. Zdajac sobie sprawe z jego materialnosci, nie wi-
dziano powodu, aby méwic o jego zbawieniu. Druga trudnoéc¢
wynikata z ograniczeri wyobrazni. Nie umiano sobie wyobra-
zi¢, jak to zmartwychwstanie mialoby przebiegaé. Pogodzenie
tego z racjami rozumowymi zdawato sie niemozliwe. Nic dziw-
nego, ze ta prawda stala si¢ przedmiotem dyskusji z poganami.

Swiat poganiski poczatkowo wrecz szydzil z wiary w zmar-
twychwstanie. Konieczne stalo si¢ zatem jej racjonalne uzasad-
nienie. Z tym wyzwaniem zmierzyli sie juz pierwsi mysliciele

6 Sw., Augustyn, Sermones, 6,7, th. A. Zurek, PL 38, kol. 62.
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chrzedcijaniscy z II w., zwani apologetami. Najbardziej znany
traktat z tej dziedziny to krétka rozprawa O zmartwychwstaniu
umartych Atenagorasa z Aten. W swym dziele uzasadnia on
prawde o zmartwychwstaniu na drodze dedukcji, a wnioski
z niej wynikajace potwierdza danymi biblijnymi. Swoje rozu-
mowanie rozpoczyna od fundamentalnego pytania: Czy Bog
moze doprowadzi¢ do zmartwychwstania? OdpowiedZ narzu-
ca sie sama. Skoro mogt stworzy¢ cos z niczego, to tym bardziej
moze odtworzy¢ cos, co juz bylo. Pozostaje zatem odpowie-
dzie¢ na nastepne pytanie: Czy Bég chce zmartwychwstania
czlowieka? Atenagoras odpowiada na to pytanie twierdzaco,
a racja za tym przemawiajaca jest celowos¢ tatwa do zaobser-
wowania w stworzeniu czltowieka. Koniecznoé¢ zmartwych-
wstania jest wprost wpisana w ludzka nature.

Dow6d Atenagorasa jest dos¢ prostym rozumowaniem.
Zasadza sie on na obserwacji stworzenia. Latwo zauwazyg,
ze wszystko, co istnieje, zostalo stworzone w jakims celu.
Skoro tak, to rowniez pewne pragnienia, jakie sa w czlowie-
ku, zostaly wzbudzone nieprzypadkowo. Pragnienia istnie-
nia, szczescia, sprawiedliwosci - sa w cztowieku, a nie moga
zostac zrealizowane w tym zyciu. To wskazuje, ze musi ist-
nie¢ zycie wieczne, w ktérym beda mogty by¢ spetnione. Po-
niewaz pragnienn do$wiadcza caly czlowiek, a nie tylko du-
sza, zatem cialo tez musi ozy¢, aby polaczyc¢ sie z nig i w ten
sposOb przywroci¢ petnie. Jezeli ,prawo natury nie usta-
nawia celu na $lepo”, to dopiero: , gdy dokonuje sie zmar-
twychwstanie, dopelnia sie wiasciwy ludzki cel””.

Czasem w debacie na temat zmartwychwstania pojawia
sie¢ motyw Feniksa. Motyw ten byl znany w literaturze po-
ganskiej. Ptak ten mial co piecset lat pojawiac sie w Egipcie.
Wierzono, ze gdy sie pojawi, to zaklada gniazdo, kladzie
si¢ w nim, po czym obumiera. Z ciata ptaka powstaje robak,

7 Atenagoras, O zmartwychwstaniu umartych, 25, t1. S. Kalinkowski, Warszawa
1985, s. 115.
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ktory, gdy podrosnie, znéw przemienia sie w ptaka®. Skoro
poganie w to wierzyli, wiec autorzy chrzescijariscy siegali po
ten motyw dla ilustracji prawdy o zmartwychwstaniu czlo-
wieka. Analogii szukano réwniez w $wiecie przyrody, gdzie
jeden byt ginie, aby mogl z niego powsta¢ inny. Dobrym
przykladem pod tym wzgledem bylo ziarno. Rzucone w zie-
mie gnije i niszczeje, ale z niego rodzi si¢ nowe.

Dla chrzescijan wazniejszym argumentem przemawia-
jacym za zmartwychwstaniem jest przyklad Chrystusa. Do
Niego zatem odwotuja sie wszyscy autorzy chrzescijaniscy.
Racje rozumowe przytoczone przez Atenagorasa stuzyly tyl-
ko do ukazania racjonalnego wymiaru tej prawdy wiary. Na-
tomiast Chrystus stanowil gwarancje rzeczywistego zmar-
twychwstania. On sam powstal z martwych i zapowiedzial
zmartwychwstanie wszystkich zmartych. Zasadnicza r6zni-
ca miedzy Jego zmartwychwstaniem a zmartwychwstaniem
ludzi polega na tym, ze On sam zmartwychwstal, wszyscy
inni za$ zostang wskrzeszeni Jego moca.

Czasem w tekstach patrystycznych pojawia sie pojecie zmar-
twychwstania w sensie przenosnym. Tak nazywa sie powstanie
z grzechow. Zwlaszcza chrzest byt traktowany w ten sposob.
Wrecz nazywa sie go ,, pierwszym zmartwychwstaniem”, w od-
réznieniu od tego, ktdre nastapi w przyszlosci. Opierajac sie na
stowach sw. Pawta z Listu do Efezjan: ,Bég [...] nas, umartych
na skutek wystepkéw, razem z Chrystusem przywrocit do zy-
cia” (Ef 2,4-5) - Orygenes wprost pisze: ,, Apostot mysli o dwo-
jakim zmartwychwstaniu™. Jedno dokonuje sie w nawréceniu,
a drugie czeka wszystkich w przysztym Swiecie. Inni autorzy
nie szli tak daleko w swoich spekulacjach, ale chetnie méwili nie
tyle o zmartwychwstaniu, ile o wskrzeszeniu - nie tylko zresztg
przy chrzcie, ale zawsze, gdy czlowiek powstaje z grzechu. Jest

8 Zob. $w. Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 18,8, tt. W. Kania, Warszawa 1972, s. 292.
? Orygenes, Komentarz do Listu do Rzymian, V,9, tt. S. Kalinkowski, Warszawa
1994, s. 296.
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to wskrzeszenie, czyli przywroécenie do zycia, duszy, ktére moze
sie dokonywac wielokrotnie juz w tym zyciu.

W zwigzku ze zmartwychwstaniem pojawiato sie tez py-
tanie o czas. Na ten temat ojcowie Kosciota wiele nie speku-
lowali. Zmartwychwstanie fgczono z ponownym przyjsciem
Chrystusa i z sadem ostatecznym, ktérego nadejscia nikt nie
jest w stanie przewidzie¢. Nawet jesli - jak to bylo w mile-
naryzmie - méwiono o tysiacletnim zyciu sprawiedliwych
czy tez Swietych, nie Iaczono tego ze zmartwychwstaniem
i zyciem w ciele. Niektérym ojcom klopot sprawialy stowa
$w. Pawla o sadzie ,zywych i umartych” (2 Tm 4,1), stawiaja-
cych pod znakiem zapytania zmartwychwstanie tych pierw-
szych. Sw. Augustyn przyjmowal jednak, Ze na , mgnienie
oka” wszyscy zostana pozbawieni zycia i tym samym rze-
czywiste zmartwychwstanie bedzie potrzebne'.

Cialo zmartwychwstale

Kwestia szeroko dyskutowang byto zagadnienie ciata zmar-
twychwstalego. Debatowano nad jego relacja do ciata ziem-
skiego oraz nad jego przymiotami. Temat musial intrygo-
wacd, bo dyskutowano nad nim przez caty okres patrystycz-
ny, zaréwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Znamiennym
rysem tej debaty jest to, ze dotyczyla ona przede wszystkim
cial zbawionych. Wprawdzie zmartwychwstanie ma by¢ po-
wszechne, z wlaczeniem w to potepionych, ale ich wyglad
nie interesowat ojcéw Koéciofa.

Od samego poczatku zgodnie postulowano koniecznos¢
tozsamosci ciala zmartwychwstalego z doczesnym. Skoro
czlowiek ma by¢ ten sam, to réwniez po zmartwychwstaniu
jego cialo musi pozostawac tozsame z tym, ktére byto przed
$miercig. Wspomniany juz Atenagoras mowit nawet o iden-
tycznosci skladnikéw, z ktérych zbudowane jest ciato ludz-

10 Zob. sw. Augustyn, O paristwie Bozym, 20,20,3, t. 2, Warszawa 1977.
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kie. Pisat: , Istnie¢ bedzie ta sama zywa istota w swej wlasnej
budowie [...], istnie¢ beda te same skladniki, z ktérych byta
zbudowana”''. Jednoczeénie zdawal sobie sprawe, ze nie be-
dzie to cialo pod kazdym wzgledem takie samo. Elementy,
z ktérych ma by¢ zbudowane, musza mie¢ inng nature, a tym
samym inne wlasciwosci niz skladniki ciata ziemskiego.

Juz zatem pierwsi apologeci postulowali identycznosé
i integralnos¢ ciala zmartwychwstatego. Cialo to ma by¢
takie samo, jak bylo przed $miercig, cho¢ zdawano sobie
sprawe, ze skoro cialo ziemskie ulega zniszczeniu, a czasem
rozproszeniu, to jego odtworzenie musi si¢ odbywac na spe-
cjalnych zasadach. Integralnos¢, czyli posiadanie wszystkich
czlonkow i organéw, zdawala sie by¢ logicznym postulatem
statusu zbawionych. Skoro ma to by¢ pelnia szczescia, to wy-
daje sie, ze nie do pogodzenia z tym bylyby defekty ciata
zbawionego czlowieka.

Odtworzenie tego samego ciala po zmartwychwstaniu
bylo réwniez postulatem wynikajacym z poczucia sprawie-
dliwosci. Skoro cialo w zyciu doczesnym staje sie czesto
podmiotem ludzkich dziatari, to winno ono tez ponosic tego
konsekwencje. Zwlaszcza kara, na ktéra zastuguja zte czyny,
winna byé¢ przez to ciato poniesiona. Sw. Cyryl Jerozolimski
tak to ttumaczy! katechumenom: , Powstaniemy z martwych
i wszyscy otrzymamy wieczne ciala, cho¢ nie wszyscy jedna-
kie. Sprawiedliwy otrzyma cialo niebieskie, aby mégt god-
nie przestawac z aniotami. Grzesznik otrzyma wieczne cialo,
ktére bedzie zdolne ponosi¢ kary za grzechy, aby palac sie
wiecznie w ogniu, nigdy sie nie skoniczylo. Stusznie poste-
puje Bog z obu klasami ludzi. Nic bowiem nie czynimy bez
ciala [...]. Poniewaz cialo wszystkiemu stuzy, dzieli¢ musi
w przysztosci tego nastepstwa” 2.

' Atenagoras, O zmartwychwstaniu umartych, 15,3, s. 102.
2 Gy, Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 18,19, s. 292.
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Tozsamoséc ciala po zmartwychwstaniu w calej swej inte-
gralnoéci domaga sie jednoczesnie przemiany. Zycie wieczne
domagato sie ciat o innych wlasciwosciach niz te, ktére miato
ciato ludzkie w doczesnosci. Nad ta kwestig debatowano dtu-
go. Przy koricu tego okresu, gdy poglady sie juz wykrystali-
zowaly i zlozyly sie na wzglednie sp6jna calosé, sw. Augustyn
pisal: ,Swieci przy zmartwychwstaniu otrzymaja te same cia-
ta, w ktorych cierpieli tu na ziemi, lecz a takim stanie, ze nie
beda narazone na zadne skazenie albo przykrosci, a szczescia
Swietych nie zakl6ci zaden bél i nie narusza zadne przeciw-
nosci”®. Inne wtasciwosci tego samego ciata wynika¢ beda
z przemiany, jakiemu ono ulegnie. Proces ten mozna nazwac
uduchowieniem. Dokona sie on dzieki wszechmocy Bozej™.

O wtasciwosciach takiego ,,uduchowionego” ciata wnio-
skowano na podstawie tego, co o zmartwychwstalym Zba-
wicielu méwia ewangelie. Najwazniejszymi przymiotami sg
nie$miertelnos¢ i niezniszczalno$é. To sg cechy wspdlne dla
wszystkich cial zmartwychwstatych. NieSmiertelnos¢ i nie-
zniszczalno$é nie oznaczaja tego samego, cho¢ sg pokrewne.
Niezniszczalno$¢é to wieczne trwanie, ale tak moze istnieé
rOwniez materia nieozywiona. Natomiast nieSmiertelnos¢
oznacza, ze cztowiek bedzie zyl wiecznie, cho¢ jakos¢ tego
zycia bedzie zalezna od osiggnietego stanu: pelnia zycia
w niebie albo zycie w cierpieniu w przypadku potepionych.

W zmartwychwstaniu zostanie zachowana pteé, cho¢ po-
czatkowo ta kwestia byla dyskutowana, bo skoro bedziemy
podobni do aniotéw, to u nich trudno méwic o cechach picio-
wych. Taki poglad zostat jednak ostatecznie odrzucony. Skoro
Bog stworzyl cztowieka z podziatem na plicie, to podzial ten za-
chowa. Zniknie tylko, co w tej dziedzinie spowodowat grzech®.

13 Gw, Augustyn, O paristwie Bozym, 13,19, t. 2, s. 107.
14 Zob. tamze, 22,20.
15 Zob. tamze, 22,17.
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Zmartwychwstate cialo czlowieka zbawionego bedzie
integralne i doskonate w swoim pieknie. Zniknie to, co mo-
globy go szpecié¢. Zostanie zachowany, rzec mozna, material,
z ktérego zbudowany jest czlowiek, ale uformowany zostanie
w spos6b doskonaty. Sw. Augustyn przywotywat w tym miej-
scu przyklad garncarza zdolnego do wyrobienia z tej samej
gliny, z ktérej powstat wyréb z defektami, produktu bez ska-
zy i brakow'. Co nie oznacza, ze musza znikna¢ na przykiad
Slady ran, ktére - jak w przypadku meczennikéw - przynosza
chlube'”. One nawet beda ozdoba noszacego je swietego.

Ciato ludzi zbawionych nabierze tez nowych wtasciwo-
Sci. Generalnie ich ciata duchowe zachowaja zdolnosci, jakie
mialy za zycia, cho¢ znikna wlasciwe doczesnosci potrzeby.
Jak czytamy w ewangeliach, Chrystus po zmartwychwsta-
niu, ,majac juz cialo duchowe, nie mniej jednak prawdziwe,
wraz z uczniami przyjmowal pokarm i nap6j”*®. To tluma-
czy rowniez zdolnos¢ przybierania przez duchowe istoty, na
przyklad anioléw, ludzkiej postaci.

Z tym wiaze sie niecierpietliwo$é, czyli wolnos¢ od jakich-
kolwiek cierpieni i utrapieni, zaréwno fizycznych, jak i ducho-
wych. Ciala zbawionych beda juz nieskazitelne, w ktérych nic
nie bedzie podlegato zepsuciu. W pelni poddane duchowi nie
beda juz narazone na zadne pokusy ani na jakiekolwiek nie-
uporzadkowane zachcianki. Sw. Augustyn méwit w kazaniu:
,Nie bedzie zadnej ograniczonosci ciata, gtodu ani pragnienia
ciata, zadnych mak, starosci i zmeczenia”*.

Prawda o zmartwychwstaniu obejmowata czltowieka
w kazdym momencie jego istnienia, stad dotyczy réwniez
tego, kto umarl jeszcze przed narodzeniem, czyli nawet em-
brionu ludzkiego. Jest to bardzo interesujacy element eschato-

16 Zob. tamze, 22,19,1.

17 Zob. sw. Cyprian, Listy, 39,2.

18 Gw, Augustyn, O paristwie Bozym, 13,22, t. 2, s. 110.

19 Gw, Augustyn, Sermones, 213,9, th. A. Eckmann, PL 38, kol. 1036.
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logii patrystycznej. Juz jeden z pierwszych apologetéw chrze-
Scijaniskich, zyjacy na przetomie I i IIT w., Tertulian w swoim
traktacie O zmartwychwstaniu umartych dowodzit konieczno-
sci zmartwychwstania kazdego ciala ludzkiego. Poniewaz
poczecie uwazal za poczatek cztowieka, wiec przyjmowat tez
zmartwychwstanie dzieci obumartych przed narodzeniem.
Wedlug niego zmartwychwstanie ma sie dokonac w ciele do-
skonalym, czyli w takim, jaki Pan Bog przewidziat dla kazde-
go czlowieka. Ma to by¢ cialo bez defektow i brakéw, a wiec
nie takie, jakie czlowiek mial w chwili $mierci. W przypadku
dziecka nienarodzonego mozna zatem mysle¢ o takim ciele,
jakie Bog dla niego przewidzial, cho¢ w rzeczywistosci nigdy
ono nie zaistniato®. Podobne stanowisko mozna spotkaé u in-
nych mysélicieli chrzescijariskiej starozytnosci, cho¢ argumen-
tacja i rozwigzania szczegélowe mogty by¢ inne?'.

Sad i zycie wieczne

Zmartwychwstanie wigze sie z paruzja i sgdem ostatecznym.
Mowia o tym jasno teksty biblijne, a ojcowie Kosciota pojmu-
ja te wypowiedzi w sposéb dostowny. Kazdy z wypowia-
dajacych sie na ten temat autoré6w wydobywat jednak z tej
prawdy nieco inne elementy. We wszystkich interpretacjach
sad ostateczny jest przedstawiany w sposéb bardzo reali-
styczny. Opisy te sa oparte na danych Pisma Swietego, dos¢
oszczednych, oraz na doswiadczeniu autoréw z wymiarem
sprawiedliwo$ci w ich czasach. Sama instytucja sadu po tym
zyciu byla postulatem wynikajacym z poczucia sprawiedli-
wosci, wlasciwego kazdemu cztowiekowi. Ojcowie Kosciota
uzasadniajg istnienie takiego sadu tym, ze skoro nie docho-
dzi do sprawiedliwego ukarania zta i nagrodzenia dobra na

2 Zob. Tertulian, O zmartwychwstaniu umartych, LVII, 4-6.

2 Na przyklad Grzegorz z Nyssy dopuszczat rozwéj dziecka po Smierci. Sze-
rzej zob. A. Muszala, Embrion ludzki w starozytnej refleksji teologicznej, Krakow
2009, s. 494-495.
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tym Swiecie, to rzeczg konieczng jest, aby co$ takiego nasta-
pito w przyszlosci, juz poza granica $mierci. ,Gdyby po tym
zyciu nie bylo sadu i zaptaty, méglbys obwinia¢ Boga o nie-
sprawiedliwo$¢” - czytamy w katechezie w. Cyryla Jero-
zolimskiego®. Natomiast przeswiadczenie, ze bedzie to sad

ostateczny, czerpano z Pisma Swietego.

Szczegoly dotyczace tego sadu pozostaja w gruncie rzeczy
w sferze domystow. Ojcowie Kosciola na ogét poprzestawali
na przytoczeniu biblijnych obrazéw i na ogdlnych stwierdze-
niach. Wystarczylo wiedzie¢, ze ,,Bég bedzie sadzil sprawie-
dliwie, a sad ten okaze sie stuszny [...], Bog Stwoérca Swiata
bedzie badat doktadnie i Scisle zastugi swojego stworzenia”?.
Wedlug niektérych autoréw na sadzie tym czlowiekowi zo-
stang ujawnione jego wlasne winy, a wedtug innych podle-
ga¢ mu beda tylko zastugujacy na potepienie. Sw. Augustyn
byl zdania, ze indywidualny sad nad kazdym dokonuje sie
kiedy indziej, a na sadzie ostatecznym ,da sie jasno widzie¢,
ze prawdziwa i pelna szczedliwosc jest udzialem wylacznie
dobrych, a zastuzona i najwieksza nieszczesliwosé udzialem
wylacznie niedobrych”*. W ten sposéb ma sie zisci¢ przepo-
wiednia Chrystusa o postawieniu jednych po prawej, a dru-
gich po lewej stronie (Mt 25,33). Zdaniem $w. Ambrozego
w chwili sadu ostatecznego ,, pokonani doznaja zawstydzenia,
a zwyciezcy otrzymaja korone za osiggniete zwyciestwo”?.
W tej wizji ma to by¢ zatem tylko publiczne i powszechne
ogloszenie wyrokow, jakie zapadly juz wczeéniej. Mozna sie
domysla¢, ze nastapi to w chwili $mierci, bo to wéwczas du-
sze, ,wolne od obciazenia grzechu, nie wpadaja w owa druga
$mier¢: niemajaca korica kare”?. Dusze od grzechu nieuwol-

2 Gy, Cyryl Jerozolimski, Katechezy, 18,4, s. 283.

% Ambrozjaster, Komentarz do Listu sw. Pawta do Rzymian, 2.3, tt. ]. Sulowski,
Krakéw 2000, s. 46.

2% Gy, Augustyn, O paristwie Bozym, 20,1,2, t. 2, s. 440.

% Sw. Ambrozy, O dobrach przynoszonych przez $mieré, 10,46, s. 161.

2% Gw. Augustyn, O paristwie Bozym, 13,3, t. 2, s. 89.
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nione w taka $mier¢ widocznie wpadaja. Dzieri sadu dla kaz-
dego cztowieka ,jest bliski, bo to ostatni dzien jego zycia”%.
W tym przypadku szczeg6étéw mozna sie tylko domyslac.

W chwili ogloszenia nastapi jakby ostateczne zatwierdze-
nie losu, jaki czeka kazdego czlowieka w wiecznosci. Dla zba-
wionych oznacza to szczescie wieczne, ktére kazdy z autorow
opisuje zgodnie z wlasnymi wyobrazeniami, a czasem takze
z wyobrazeniami tych, do ktérych kierowali swoje przestanie.
Szczescie to jest niewyobrazalne. Jego Zrédiem jest przebywa-
nie w obecnosci Boga, Zrédta wszelkiego dobra. , Jego bedziemy
bez korica ogladali, bez przesytu mitowali, bez utrudzenia wy-
chwalali”#. Poniewaz bedzie to stan zaspakajajacy wszystkie
pragnienia, niczym nie zagrozony, wiec mozna méwic o pel-
nym szczesciu. Nawet to, ze udzial w nim bedzie zalezal od
zastug zdobytych w tym zyciu, nie bedzie burzylo tego szcze-
Scia, bo , kazdy bedzie miat wlasny dar, jeden wiekszy, a drugi
mniejszy, a zarazem i dar niepragnienia czegos wiekszego”%.

Zupelnie inne beda losy potepionych. Sa one niewyobra-
zalne i trudne do opisania. Jedno, co mozna powiedzie¢, ze
beda one wieczne i dotkng zaré6wno dusze, jak i ciato. Meta-
fora niegasnacego ognia i robaka, ktéry nie umiera (Mk 9,48),
daje kazdemu mozliwos¢ wybrania sobie tego, ,,co mu odpo-
wiada: albo ogieri niech odniesie do ciala, a robaka do duszy,
pojmujac pierwszy w znaczeniu wiasciwym, drugi za$ w zna-
czeniu przeno$nym, albo obydwie rzeczy w znaczeniu wiasci-
wym niech przydzieli ciatu”*. Kazda z tych mozliwosci tylko
przybliza do tej tragicznej sytuacji potepionych.

O ile losy ludzi po sadzie ostatecznym zostaly wyraZznie

zdefiniowane przez rzeczywistos¢ nieba albo piekla, o tyle
czyécéca dotycza bardzo ostrozne wypowiedzi. Mozna moéwic¢

7 Gw. Augustyn, Sermones, 46,2, t1. A. Zurek, PL 38, kol. 271.
2 Gw, Augustyn, O paristwie Bozym, 22,30,1, t. 2, s. 614.

» Tamze, 22,30,2, t. 2, s. 614.

% Tamze, 21,9,2, t. 2, s. 519.
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o przestankach wskazujacych na wiare w te rzeczywistos¢, ale
jasnych deklaracji brakuje. Wiare w mozliwo$¢ pomocy zmar-
lym przez modlitwe znalezé mozna w Meczenstwie Felicyty
i Perpetuty®. Milenarysci dopuszczali okres przygotowania sie
do uszczesliwiajacej wizji Boga. Sw. Ambrozy wierzyt w ist-
nienie , mieszkart” dla dusz ludzi zbawionych, ale czekajacych
jeszcze na sad ostateczny®. Natomiast $w. Augustyn w kon-
tekscie stéw sw. Pawla o , ocaleniu tak, jakby przeszed! przez
ogien’” (1 Kor 3,15), uwaza za mozliwe, ze ,dusze zmarlych
znosza taki ogien, ktérego nie czuja ludzie”, a ktéry oczysci
ich z niedoskonalosci tego zycia®. Nie nazywa tego co prawda
czy$écem, ale kwestia terminu jest drugorzedna.
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31 Zob. Meczeristwo Felicyty i Perpetuty, 7-8.
%2 Zob. sw. Ambrozy, O dobrach przynoszonych przez smier¢, 10,45.
¥ Zob. sw. Augustyn, O paristwie Bozym, 21,264, t. 2, s. 545.

36



Ks. PAWEL BOGACZYK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SAKRAMENT NAMASZCZENIA CHORYCH
LEKARSTWEM DLA CZLOWIEKA CIERPIACEGO

Cierpienie jest sprawa cztowieka, przynalezy do ludzkiej eg-
zystencji. W obliczu panujacej pandemii z nowa sila prze-
moéwita do ludzkosci prawda o kruchosci, przemijalnosci,
skoniczonosci ludzkiego zycia. Goragczkowo zaczeto poszu-
kiwac¢ ,lekarstwa”, ktére ma zatrzymac na zawsze ludzkie
»dzisiaj”. W kulturze tymczasowosci, pozbawione] jakiej-
kolwiek formy ascezy i wyrzeczenia, pojawiajgce sie na ho-
ryzoncie widmo cierpienia wzbudzilo niepokdj i lek. Czas
proby, jaki przezywamy, wydobyl na §wiatlo dzienne ,$wiat
ludzkiego cierpienia”. Na nowo rozbrzmiewa pytanie o jego
obecnos¢ w $wiecie, o sens, o postawe cztowieka, ktory sam
go doswiadcza badZz spotyka sie¢ z nim w bliZznim. Z sa-
mego Srodka cierpienia rodzi si¢ pytanie: jak na cierpienie
czlowieka reaguje Bog i co sie z Nim ,dzieje”, kiedy czlo-
wiek cierpi? Kwestii cierpienia nie da sie¢ nigdy rozwiazac
jedynie w Swietle rozumu, poniewaz w cierpieniu zawiera
sie¢ wielkos¢ swoistej tajemnicy, ktéra moze odstoni¢ jedy-
nie Objawienie Boze. Poucza nas ono o koniecznosci stuzby
i troski o blizniego, ktéry zostal doswiadczony cierpieniem.
Ukazuje nadto, ze sam Bog - Jezus Chrystus wszedt w ludz-
kie cierpienie i w cierpieniu zbawil czlowieka. Ustanawiajac
sakrament namaszczenia chorych, w doS§wiadczeniu cierpie-
nia ,dotyka” nas, aby uzdrowi¢, i wynosi ludzkie cierpienie
na poziom odkupienia. Proponuje podjecie trudu gtebszego
zrozumienia sakramentu namaszczenia chorych jako , lekar-
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stwa” w obliczu cierpienia. Najpierw poglebie temat czlo-
wieka cierpigcego. Nastepnie ukaze misje Kosciotla wobec
ludzkiego cierpienia w perspektywie postugi sakramental-
nej oraz konsekwencje i owoce zastosowania ,lekarstwa”,
jakim jest sakrament namaszczenia chorych.

Cierpienie czlowieka

Cierpienie nie stanowi celu samego w sobie. Czlowiek ma
wieksza lub mniejsza zdolnos¢ i site do pokonywania go.
Bogate doswiadczenie i sukcesy w walce z choroba i bélem
czlowieka ma wspoélczesna medycyna. Mozemy starac¢ sie
ograniczy¢ cierpienie!, walczy¢ z nim, nie mozemy go jed-
nak catkowicie wyeliminowac z zycia. Cierpienie jako rze-
czywistos¢ bardzo zlozona dotyka zaréwno ludzi starszych,
jak i w sile wieku, mlodziez, a nawet dzieci. Nie oznacza
rychlej Smierci, kiedy przychodzi i doswiadcza czlowieka.
Swiat ludzkiego cierpienia jest zawsze préba, czasami nad
wyraz ciezka proba, ktérej poddane zostaje czlowieczen-
stwo® Proba dotyczy zaréwno czlowieka, ktory zmaga sie
z cierpieniem, jak i tych, ktérzy tworza krag najblizszych
mu os6b. Cierpienie jest ztem. Czlowiek powinien dotozy¢

! Cierpienie i choroba to dwie rzeczywistosci, ktérych nie mozna ze soba
utozsamia¢. Choroba jest osadzona w strukturze cielesnej cztowieka. Jest
faktem przygodnosciowym ludzkiej egzystencji. Cierpienie jest doswiadcze-
niem bardziej podstawowym od choroby, bardziej osadzonym w czlowie-
czenstwie. W wielu wymiarach cierpienie i choroba moga by¢ jednak roz-
patrywane lacznie, gdyz choroba jest Zrédlem cierpienia czy to w wymiarze
bélu fizycznego, czy tez niedomagan natury psychicznej. Zob. Jan Pawet II,
List apostolski o chrzescijariskim sensie ludzkiego cierpienia ,, Salvifici doloris”, 5;
S. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego Krzyza, w: Cierpie-
nie i $mierc, red. A.J. Nowak, Lublin 1992, s. 32; ]. Wrébel, Cztowiek i medycyna.
Teologicznomoralne podstawy ingerencji medycznych, Krakéw 1999, s. 178. Majac
na uwadze zasygnalizowane rozréznienie, a jednoczesnie pewien wspoélny
zakres pojeciowy, w dalszych rozwazaniach terminy te beda stosowane za-
miennie.

2 Zob. Jan Pawet II, Salvifici doloris, 23.
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wszelkich staran, aby znanymi sobie sposobami przezwycie-
zy¢ cierpienie’. Aktywnoéc¢ cztowieka w tym zakresie obej-
muje przede wszystkim dziatania zmierzajace do pokonania
negatywnych doswiadczerr osoby w sferze psychiczno-fi-
zycznej, wywolanych przez cierpienie.

Cierpienie to wielki temat ludzki i zarazem chrzescijan-
ski, rozlegly na miare historii ludzkosci oraz ogromny wiel-
koscig codziennego doswiadczenia milionéw ludzi*. I cho¢
w calych dziejach czlowieka padlo juz wiele wyjasnieri jego
znaczenia i sensu, opartych na argumentach zaczerpnietych
z rozumu i wiary, to jednak nikt, nawet chrzescijafistwo ze
swym oredziem o Bogu solidarnym z czlowiekiem cierpia-
cym, nie ma w zanadrzu tatwych odpowiedzi i gotowych
recept na odkrywanie jego istoty’. Czlowiek cierpi na réz-
ne sposoby, stad tez rodzaj naruszonych débr lub kategorii
zla lezacego u postaw cierpienia, pozwala wyrézni¢ rézne
jego rodzaje. Do podstawowych naleza cierpienia natury fi-
zyczno-psychicznej, majace swoje zZrodto przede wszystkim
w dotykajacych czlowieka chorobach. Zewnetrznym przeja-
wem do$wiadczanego w tym wymiarze cierpienia jest od-
czuwany w ciele bél. Zjawisko bélu fizyczno-psychicznego
ujawnia podmiotowos¢ cztowieka. Nie méwimy, ze cierpi
cialo czy tez uszkodzona tkanka organizmu, cierpi zawsze
cztowiek. Cielesnos¢ jest wkomponowana w cate osobowe
»ja”, tworzy nierozerwalna jednosé¢ z wymiarem duchowym®
Obok cierpieni natury fizyczno-psychicznej, przyttaczajacych
czlowieka, istnieje nie mniej rozlegly obszar cierpien du-
chowych. Zwigzany on jest z doSwiadczeniem istnienia zta

* Zob. J. Wrébel, Cztowiek i medycyna, s. 190.

* Zob. M. Graczyk. Cierpienie, w: Jan Pawet 1I. Encyklopedia nauczania moralne-
go, red. J. Nagorny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 111; W. Hanc, Cierpienie — wielki
temat ludzki i chrzescijaniski, , Ateneum Kaptanskie” t. 137 (2001) z. 2-3, s. 203.
> Zob. J. Nagérny, Zbawczy sens cierpienia, w: tenze, Wartos¢ zycia ludzkiego,
Lublin 2009, s. 249.

6 Zob. A. Bartoszek, Czlowiek w obliczu cierpienia i umierania. Moralne aspekty
opieki paliatywnej, Katowice 2000, s. 142.

39



w $wiecie. Konkretne Zr6dlo moze on mie¢ miedzy innymi
w: émierci ukochanej osoby, rozpadzie malzeristwa, samot-
nosci, $wiadomosci ograniczonosci i przemijalnosci zycia,
przesladowaniu i wrogosci otoczenia’. Cata sfera cierpieri
moralnych ujawnia duchowy wymiar cztowieka - cierpienie
moralne jest bolem duszy. Cierpienie objawia czlowieka jako
osobe. Tylko czlowiek wie, ze cierpi i tylko on pyta o sens
cierpienia. Moze by¢ przenikniety bélem do najglebszych
swoich warstw, ale jednoczesnie jest zdolny do tego, aby sta-
na¢ ponad cierpieniem, szukajac jego sensu i znaczenia®.

Cierpienie jest zawsze rzeczywistoScig o tysigcu twa-
rzy’. O ile mozna prébowacé opisaé¢ zewnetrzne objawy cier-
pienia fizycznego, o tyle juz duchowy wymiar jest trudny do
samego rozpoznania, a jeszcze trudniejszy do ubrania w sto-
waido przekazania. Zjawisko cierpienia, cata jego wieloraka
panorama, nie moze stac sie jednak tylko przedmiotem nie-
koniczacych sie opiséw i wyliczen.

Cierpienie na swoj sposob oniesmiela’. Potrzeba serca
i imperatyw wiary pozwalaja dotkna¢ tajemnicy cierpienia.
Jan Pawet II stwierdza: ,Wokot tematu cierpienia te dwa
motywy wydaja sie szczeg6lnie zbliza¢ do siebie i z sobg
taczy¢: potrzeba serca kaze nam przezwycieza¢ onieSmiele-
nie, a imperatyw wiary dostarcza tresci, w imie ktérej i moca
ktérej oSmielamy sie dotknaé tego, co w kazdym czlowieku
wydaje sie tak bardzo nietykalne: czlowiek w swoim cier-
pieniu pozostaje nietykalng tajemnica”'!. Spotkanie z tajem-
nica cierpienia nie moze dokonac sie tylko na plaszczyznie
uczué, emocjonalnego wspoiczucia. Z drugiej strony same

7 Zob. M. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego Krzyza, s. 61.
8 Zob. A. Bartoszek, Cztowiek w obliczu cierpienia i umierania, s. 142-143.
 Zob. Jan Pawet II, W cierpieniu spotykamy sie z tajemnicq Smierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Przemowienie do chorych w Vaduz (8.09.1984), ,L’Osservatore
Romano” 6 (1984) 11, s. 17.

10 Zob. Jan Pawet 11, Salvifici doloris, 4.

T Tamze.
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teoretyczne dywagacje nad sensem cierpienia, oparte na-
wet mocno na fundamencie wiary, nie pozwola na pelne
mitosci spotkanie z cierpigcym, jesli zabraknie w tej posta-
wie otwartosci serca. Koniecznosé poglebionego spojrzenia
na cierpienie wynika z prze$wiadczenia, ze to nie unikanie
ani ucieczka od bélu uzdrawia czlowieka, ale zdolnos¢ jego
akceptacji, dojrzewanie w nim prowadzi do odnajdywania
sensu. Dokonuje sie to najpierw w aspekcie zycia osobowe-
go i moralnego, nastepnie przez zjednoczenie z Chrystusem,
ktory cierpiat z nieskoriczong mitoécia.

Cierpienie samo z siebie nie uszlachetnia czlowieka.
Cierpienie - pisat Jan Pawet II - jest ,wezwaniem do ujaw-
nienia moralnej wielkosci czltowieka, jego duchowej dojrza-
tosci”*2. Czlowiek odkrywa w sobie potrzebe nieustannego
rozwoju, przekraczania samego siebie, realizacji piekna,
dobra, prawdy i milosci. Doswiadczenie choroby odstania
nowa, nieznang jeszcze przestrzen zycia, wyzwala to, co na
co dzien jest zakryte, ujawnia duchowe moce, ktére wypet-
niaja wnetrze czlowieka®. Proces przemiany cztowieka cier-
piacego, dokonuje si¢ wtedy, gdy potrafi on zmieni¢ cier-
pienie w miltoé¢. Czlowiek chory potrzebuje doswiadczy¢
mitosci od blizniego. Dla cierpiacego nie by¢ kochanym to
jakby straci¢ prawo do istnienia, straci¢ ,,po co” w odniesie-
niu do wlasnego zycia, straci¢ poczucie jego sensu. Mitos¢
stanowi wewnetrzny dynamizm przemiany czlowieka cier-
piacego, pozwala uchwycié¢ sens zycia. Daje zrozumienie
dla kogo i po co zyje, pobudza do wzrostu ku pelni cziowie-
czenistwa®. Kto nie kocha, kto nie potrafi w srodku cierpie-
nia odkry¢ milosci, bedzie doswiadczal bélu fizycznego, ale

12 Tamze, 22.

13 Zob. J. Nagorny, P. Kieniewicz, W pot drogi, Rzeszéw 1993, s. 57.

4 Zob. J. Nagorny, Zbawczy sens cierpienia, s. 258.

15 Zob. T. Styczen, Mitos¢ poteiniejsza niz grzech, w: tenze, A. Szostek, Mitosci
gdzie jestes? Medytacje rekolekcyjne, Lublin 1986, s. 37.
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nie bedzie cierpial. Ten tylko cierpi naprawde, kto mituje’®.
W rzeczywistoéci milo$¢ nie moze istnie¢ bez tego wymiaru
wyrzeczenia, ofiary, wielokro¢ bolesnej i ciezkiej, ale ubo-
gacajacej cierpigcego i bliskie mu osoby, ktére kochajac od-
krywaja w chorym i w sobie wielkos¢ czlowieka. Ten aspekt
sensu ludzkiego cierpienia, wyzwalajacy ludzka solidarnosc¢
i mitos¢, jest zasadniczo miarg czlowieczeristwa'. Bezintere-
sowna mitos¢, jaka budzi sie wéwczas w sercu i uczynkach
blizniego, ma swoje Zrédlo w cierpieniu. Urzeczywistnia
sie ona w codziennych, trudnych, niekiedy dramatycznych
okolicznosciach, zwigzanych z opieka nad cztowiekiem do-
$wiadczonym choroba. Czlowiek, ktéry pragnie pomocy ze-
wnetrznej i duchowego wsparcia, pragnie milosci wiekszej
niz ludzkie stowo. Potrzebuje gotowosci bycia przy i bycia z.
Obecnosci tej nie zastgpia specjalistyczna aparatura i najlep-
sze $rodki medyczne®. ,Spoleczeristwo - pisal w encyklice
Spe salvi Benedykt XVI - ktore nie jest w stanie zaakceptowac
cierpiacych ani im poméc i moca wspoétczucia wspotuczest-
niczy¢ w cierpieniu, réwniez duchowo, jest spoteczeristwem
okrutnym i nieludzkim”*.

W perspektywie wiary doswiadczenie, ktére przezywa
cierpiacy, jest wezwaniem, powotaniem do péjscia za Chry-
stusem. W miare jak czlowiek bierze swoj krzyz, taczac sie
duchowo z krzyzem Chrystusa, odstania sie przed nim zbaw-
czy sens cierpienia. Odczytanie cierpienia w wymiarach po-
wolania, z jakim Chrystus zwraca sie do czlowieka, pozwala
zrozumie¢ mysl sw. Pawta o dopelnieniu udrek Chrystusa
(Kol 1,24). Chrystus dokonatl dzieta odkupienia bez reszty
i do korica, ale r6wnoczesnie go nie zamknal. W tym odku-
pieficzym cierpieniu Chrystus otwarl sie, i stale otwiera, na

16 Zob. J. Nagorny, P. Kieniewicz, W pét drogi, s. 55.

17 Zob. Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijariskiej , Spe salvi”, 38.

18 Zob. J. Nagérny, Przedmowa, w: A. Bartoszek, Cztowiek w obliczu cierpienia
1 umierania, s. 11.

9 Benedykt XVI, Spe salvi, 38.
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kazde ludzkie cierpienie®. Nadanie intencji i celu przezy-
wanemu cierpieniu, wlaczenie go w dzielo Chrystusa, sta-
je sie wkladem w ekonomie dobra i mitosci posréd ludzi®'.
Widziane w perspektywie Chrystusowego krzyza cierpie-
nie przestaje by¢ zagadka, absurdem, kleska, ma natomiast
charakter twoérczy i wigze sie z przeSwiadczeniem, ze Bog
wie, dlaczego go dopuszcza, i ze potrafi z niego wyprowa-
dzi¢ autentyczne dobro* W tajemnicy cierpienia Chrystusa
czlowiek odkrywa nowy imperatyw, pozwalajacy uczynic¢
z ludzkiego cierpienia dar mitosci. Cierpiacy otrzymuje we-
wnetrzna site do przezwyrciezenia dolegliwosci moca mito-
Sci Chrystusa®. Na pewno nie jest fatwo odkry¢ w cierpieniu
autentyczng milos¢ Boga, ktory przez cierpienie pragnie wy-
nieé¢ zycie cztowieka do poziomu zbawczej mitosci Chrystu-
sa. W przyjeciu tej tajemnicy pomaga wiara, ktora zaprowa-
dza w sercu cierpiacego pokoj i radosc¢*.

Chory wobec Boga - sakrament namaszczenia chorych

Myslenie o cierpieniu w perspektywie wiary prowadzi nie-
uchronnie do pytania o zaangazowanie Boga na ,rzecz”
cierpigcego. Wszak ku Niemu cierpiacy podnosi skarge na
chorobe i blaga ufnie o uzdrowienie. Prosba cztowieka nie
wybrzmiewa w prézni, Bég styszy wolanie i przychodzi
z pomoca. Przez usta proroka Izajasza zapowiada, ze nadej-
dzie dla Syjonu czas, gdy Bég przebaczy mu wszelki grzech

2 Zob. Jan Pawet 11, Salvifici doloris, 24; J.L. Crenshaw, Cierpienie, w: Stownik
wiedzy biblijnej, red. B.M. Metzger, M.D. Coogan. Warszawa 1996, s. 92.

2 Zob. Benedykt XVI, Spe salvi, 40.

2 Zob. M. Rosik, Tajemnica ludzkiego cierpienia a moc Chrystusowego Krzyza,
s. 79-80.

2 Zob. Franciszek, Milosierdzie chrzescijariskie wyzwala z leku przed Smiercig. Ka-
techeza (27.11.2013), ,,L’Osservatore Romano” 34 (2014) 1, s. 52.

# Zob. Jan Pawet 11, Godnos¢ i apostolstwo ludzi pracy. Katecheza (27.04.1994),
,L'Osservatore Romano” 15 (1994) §, s. 39.
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i uleczy wszelka chorobe®. Wymownym znakiem troski
Boga o czlowieka - czlowieka cierpiacego - jest tajemnica
wcielenia. Jezus przyszed! uleczy¢ calego czlowieka, jego
dusze i cialo. Tak dalece wspolczuje cierpigcemu, ze sam
utozsamia sie z nim. Nie tylko pozwala sie chorym dotykag,
ale bierze na siebie ich nedze, stabos¢, chorobe. Podejmujac
meke i przechodzac przez granice $mierci, nadal cierpieniu
nowe znaczenie; teraz moze ono upodabnia¢ do Niego i jed-
noczy¢ z Jego zbawcza meka®. Jezus postal swoich uczniéw
z misja uzdrawiania chorych (Mt 10,8; £k 9,2; 10,9). Ustano-
wit do tego celu specjalny sakrament: namaszczenie chorych.
List §w. Jakuba potwierdza obecnos¢ tego sakramentalnego
gestu juz w pierwszej wspodlnocie chrzescijariskiej (Jk 5,15).

Zadanie, ktore otrzymal od Pana, Kosciét podejmuje
w ciagu dziejow. Nie tylko stara sie¢ wypelnic je, troszczac sie
o chorych, ale spieszy do nich z postuga sakramentalng. Ko-
Sciot wierzy i wyznaje, ze wéréd siedmiu sakramentéw ist-
nieje jeden specjalnie przeznaczony dla chorych. Sakrament
namaszczenia przeszed! niewatpliwie dluga droge ewolucji
w tym, co dotyczy zaréwno praktyki, jak i rozumienia sa-
kramentu. Z poczatku V w. pochodzi najstarsze swiadectwo
o namaszczaniu chorych specjalnym olejem. Wiadomo$¢ za-
warta jest w liScie papieza Innocentego z 416 r. Papiez, na-
wiazujac do Listu $w. Jakuba, wskazuje, iz nalezy namascic¢
chorych olejem S§wietym przygotowanym przez biskupa. Nie
tylko kaptanom, ale i wszystkim chrzescijanom wolno uzy-
wac oleju do namaszczania w potrzebie wiasnej lub swoich
bliskich. Takie namaszczenie papiez uwaza za sakrament.
Inne wazne $wiadectwo dotyczace namaszczenia chorych
pochodzi z pism $w. Cezarego, biskupa Arles. Przypomina
on wiernym, ze uzdrowienie mozna odnalezé w Kosciele,
posiadajacym lekarstwo, ktérym sa Eucharystia i ,poswie-

% Zob. Katechizm Koéciota Katolickiego, 1502.
2% Zob. tamze, 1505.
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cony olej”. Skutek namaszczenia olejem mial by¢ podwojny:
pomoc choremu oraz odpuszczenie grzechéw. Poczawszy
od VIII w. historia namaszczenia wchodzi w nowy etap, cha-
rakteryzujacy sie przede wszystkim tworzeniem licznych
rytualéw. Podkreéla sie w nich znaczenie , modlitwy wiary”
jako pierwszego warunku, jaki musi by¢ spelniony, aby na-
maszczenie okazato sie skuteczne. Uzdrowienie nie dokonu-
je sie przez wypowiedzenie magicznej formuly, ale dokonuje
go Pan, odpowiadajac na zanoszone modlitwy. Skutecznos¢
namaszczenia nie wiaze sie z wlasciwosciami leczniczymi
oleju, ale z dziataniem Chrystusa.

W wiekach $rednich ksztaltuje sie ,praktyczna” strona
sakramentu - namaszczeniu towarzyszy gest nalozenia rak,
a samo namaszczenie koncentruje si¢ na pieciu zmystach
jako miejscach grzechu cztowieka. Od XII w. sakrament cho-
rych mial nazwe matlo zachecajaca do przyjecia go: extrema
unctio, a wiec sakrament umierajacych, po przyjeciu ktérego
mozna juz tylko umrze¢.

Wedtug Soboru Florenckiego z 1439 r. piatym z siedmiu
sakramentoéw jest ostatnie namaszczenie. Materig tego sa-
kramentu jest olej z oliwek, poblogostawiony przez biskupa.
Szafarzem sakramentu jest kaptan.

Sobér Trydencki naucza, ze sakrament namaszczenia
chorych to ustanowiony przez Chrystusa prawdziwy i od-
rebny sakrament Nowego Przymierza, wspomniany u Mar-
ka, a polecony wierzacym i ogtoszony przez Jakuba, aposto-
ta i brata Pariskiego.

Soborowa Konstytucja o liturgii Swietej stwierdzila, ze
ten sakrament lepiej mozna nazwaé sakramentem chorych.
Roéwniez Pawel VI w konstytucji z 30 listopada 1972 r. okre-
slit sakrament chorych jako sacramentum unctionis infirmorum.
Sobor jednoczesnie nakresla odpowiedni moment udziela-
nego namaszczenia: ,Odpowiednia zatem pora na przyjecie
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sakramentu nastaje wtedy, gdy wiernemu zaczyna zagrazac
$mier¢ z powodu choroby lub starosci”?.

Przyjmujac sakrament namaszczenia, wierny uznaje
Boga za Pana zycia i $mierci czlowieka, a przez to wyzna-
je swoja wiare w istnienie §wiata nadprzyrodzonego i zycia
wiecznego.

Sakrament namaszczenia jest osobistym spotkaniem
z Chrystusem, ktory leczy czlowieka z réznych dolegli-
wosci, uswieca i daje sile do Swietego zycia. Szafarz sakra-
mentu w milczeniu wycigga dlonie i modli si¢ nad chorym,
a nastepnie namaszcza olejem chorych czoto i rece chorego.
»~Namaszczenie czola - to symbol przenikniecia mocg Chry-
stusa calej sfery wewnetrznego zycia cztowieka - myslenia,
pragnien, sfery uczuciowej. Namaszczenie rak - to objecie tg
moca zewnetrznej aktywnosci czlowieka, ktérej symbolem
sa dtonie - narzedzia, przy pomocy ktérych czynit sobie zie-
mie poddana Rdz 1,28, czynit dobro lub zto”.

Katechizm Kosciota Katolickiego wymienia cztery skutki sa-
kramentu:

a) szczegolny dar Ducha Swietego - taska uswiecajaca
i faski uczynkowe - taska umocnienia, pokoju i odwagi, by
przezwyciezy¢ trudnosci zwigzane ze stanem ciezkiej choro-
by lub niedotestwem starosci. Wzrost ufnosc¢ i wiary w Boga
oraz umacnianie do walki z pokusami. Czlowiek zostaje
oczyszczony z grzechu i odzyskuje chrzcielng niewinnosc.
Wiara nasza uczy nas, ze skutkiem namaszczenia jest przy-
wroécenie zdrowia fizycznego, o ile taka poprawa jest ko-
rzystna dla dobra duszy;

b) dar glebszego zjednoczenia z meka Chrystusa. Chory
jest w pewien spos6b konsekrowany, by przynosic¢ owoc przez
upodobnienie do odkupiericzej §mierci Zbawiciela. Cierpienie
staje sie uczestnictwem w zbawczym dziele Jezusa;

Z 11 Sobér Watykariski, Konstytucja o Swietej liturgii ,, Sacrosanctum Concilium”, 73.
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c) taska eklezjalna - chorzy przysparzaja dobra Ludowi
Bozemu. Celebrujac ten sakrament, Ko$ciét w komunii $wie-
tych wstawia sie¢ w intencji chorego. Ze swej strony chory
przez laske tego sakramentu przyczynia sie¢ do uswiecenia
Kosciota i do dobra wszystkich ludzi, dla ktérych Kosciot
cierpi i ofiaruje sie przez Chrystusa Bogu Ojcu;

d) przygotowanie do ostatniego przejscia. Namaszcze-
nie chorych dopelnia rozpoczete przez chrzest dzielo na-
szego upodobnienia si¢ do misterium $mierci i zmartwych-
wstania Chrystusa. Jest ono ostatnie w szeregu Swietych
namaszczen, ktére wyznaczaja etapy zycia chrzescijanina:
namaszczenie przy chrzcie wycisnelo na nas piecze¢ nowe-
go zycia; hamaszczenie przy bierzmowaniu umocnito nas do
zyciowej walki. To ostatnie namaszczenie otacza koniec na-
szego ziemskiego zycia jakby ochrong, zabezpieczajaca nas
na ostatnia walke przed wejsciem do domu Ojca®.

Sakrament namaszczenia chorych to wielki dar Chry-
stusa dla Kosciota. Sakrament zachowuje we wlasciwych
proporcjach troske o cialo z zabieganiem o dobro duszy.
Dotkniecie Chrystusa przez Swiete namaszczenie jest przy-
jeciem Jego sposobu mys$lenia i utozsamienie sie z Jego goto-
woscig do znoszenia krzyza.
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UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

ROZW()] KATOLICKIEGO NAUCZANIA
NA TEMAT KARY SMIERCI

Problem kary $mierci jest ciekawym przykladem ewolucyj-
nego podejécia Kosciota katolickiego do spraw spotecznych.
Nie oznacza to jednak, ze Kosciét zmienia swoje nauczanie.
Raczej coraz lepiej rozumie, kim jest cztowiek. Celem arty-
kutu jest ukazanie rozwoju doktryny katolickiej w kwestii
moralnej dopuszczalnosci kary $mierci.

Kara $mierci w Biblii

W czasach Starego Testamentu o orzeczeniu kary $mierci de-
cydowata spolecznoéé lub jej przywoédcy. Smiercig karano
wiele przestepstw, miedzy innymi zabdjstwo, pobicie ojca
albo matki, ztozenie dziecka w ofierze Molochowi, cudzoto-
stwo, bluznierstwo, zniewazenie szabatu, wywotywanie du-
chéw. Napietnowano jednak niesprawiedliwe morderstwo
sadowe. Pod wptywem krolowej Izebel na mocy niegodziwe-
go wyroku sagdowego zamordowany zostal Nabot (1 Krl 21).
Nowy Testament wprost nie odrzuca kary $mierci. Najbar-
dziej znana wypowiedzia na ten temat jest werset z Listu do
Rzymian: ,Jezeli czynisz zlo, lekaj sie jej [wladzy - PM], bo nie
prézno nosi miecz, jest bowiem stuga bozym karzacym przez
gniew” (Rz 13,4). Trzeba przypomniec jeszcze stowa dobrego
totra, ktéry karcac swojego wspoéttowarzysza niedoli, powia-
da: ,My odbieramy stuszna kare za nasze uczynki” (Lk 23,41).
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Zdarzaly sie réwniez morderstwa zarzadzone niegodziwie
przez wladce, w ten sposéb zostat zabity Jan Chrzciciel (Mk
6,17-29) i apostot Jakub (Dz 12,2). Sam Jezus z punktu widze-
nia prawa byl ofiara morderstwa sagdowego'.

Chrzescijanie wobec kary $mierci do IV w.

Ojcowie Kosciola jednomyslnie przyijeli teze, ze grzechy, kto-
re w Starym Testamencie byty zagrozone karg $mierci, sa dla
sumienia chrzescijaiskiego grzechami $Smiertelnymi. Pierw-
si chrzescijanie, majac poczucie przynaleznosci do innego
$wiata, nie mieli jednak aspiracji, aby zmienia¢ stary $wiat,
do ktérego nalezato karanie $émiercig. Swoje zadanie upatry-
wali w pociaganiu poszczegolnych oséb do innego, boskiego
Swiata. Pierwotny Kosciét nie chcial mie¢ z kara gléwna nic
wspoélnego, zywiagc przekonanie, ze jakakolwiek forma zabi-
jania kioci sie z Ewangelia. Nie sprzeciwiat sie jednak stoso-
waniu tej popularnej sankcji przez poganskie cesarstwo, jesli
tylko miata dotyczy¢ rzeczywistych zbrodniarzy. W Tradycji
apostolskiej Hipolita Rzymskiego (1 235 r.) znajduje sie prze-
pis moéwiacy, ze dostojnik, ktéremu przystuguje ius gladii
(prawo uzywania miecza), jesli chce zosta¢ chrzescijaninem,
musi zrzec sie swojego urzedu. Z drugiej strony Synod w El-
wirze (pocz. IV w.) postanowit, ze nie wolno udzieli¢ Ko-
munii $w., nawet w obliczu $mierci, komus, kto bedac juz
chrzescijaninem, przez swoje oskarzenie przyczynil sie do
skazania blizniego na kare $mierci. Sprawcow, ktérzy nie
nadaja si¢ do moralnej poprawy, Klemens Aleksandryjski (t
ok. 215 r.) przyrownuje do nieuleczalnie chorych cztonkéw,
ktore trzeba usung¢, by nie zagrazaly zdrowiu reszty ciata

1 Zob. J. Salij, Kosciét wobec kary $mierci, ,,Chrzescijanstwo-Swiat-Polityka.
Zeszyty spotecznej mysli Kosciota” (2015) 19, s. 11.

2 Zob. P. Boike, Nowa redakcja katolickiego nauczania o karze Smierci - rewolucja
czy drobna korekta?, , Dialogi Polityczne” (2019) 27, s. 45-46.
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Kara $mierci w dziejach Kosciola

W IV w. chrzescijanistwo stalo sie religia panistwowa w ce-
sarstwie. R6zne urzedy, w tym sadownictwo, znalazly sie
w reku chrzescijan. Z ta sytuacja wigzal sie¢ pewien dramat:
che¢ zycia idealami ewangelicznymi i jednoczesna troska
o bezpieczenistwo w $wiecie doczesnym, ktéremu zagraza-
li grozni przestepcy. Ilustracje tego dylematu stanowi od-
powiedz Ambrozego z Mediolanu ( 397 r.) na watpliwo-
Sci Studiusza, sedziego-chrzescijanina. Skazanie na $mier¢
przez sedziego bedacego chrzescijaninem $w. Ambrozy
uwaza za rzecz usprawiedliwiona, aczkolwiek wskazuje, ze
lepszym wyborem byloby powstrzymanie sie od tego $rod-
ka. Jego zdaniem, jesli Studiusz zdecydowatlby sie na skaza-
nie na $mier¢, powinien powstrzymac sie od przystepowa-
nia do Komunii §w. przez pewien czas po tym zdarzeniu.
Uczerh Ambrozego - Augustyn z Hippony (t 430 r.) rowniez
zajmowal sie problemem kary $mierci. W Paristwie Bozym
orzekl, ze od przykazania ,nie zabijaj” istnieja dwa wyjatki:
wojna z rozkazu Bozego oraz kara wymierzana przez pan-
stwo na podstawie sprawiedliwego prawa. W stosunku do
modelowego rozstrzygniecia §w. Augustyna trzeba uczynic
jednak pewne zastrzezenie: Kosciél nie wyzbyt sie nigdy
swoistej odrazy do jakiejkolwiek formy zabijania. Przetom
IV w. polegal na tym, ze zakaz plamienia si¢ krwig, odno-
szony wczeéniej do ogétu chrzescijan, zawezono do grupy
duchownych?®.

Intelektualna refleksje nad kwestia kary $mierci rozwinat
sw. Tomasz z Akwinu. W Sumie teologicznej na pytanie, czy
wolno zabija¢ grzesznikéw, odpowiada twierdzaco. Chociaz
zabijanie jest zle samo w sobie i zawsze stanowi nieprawi-
dlowosé, to moze by¢ bezgrzeszne. W jakiej sytuacji? Kiedy
kto$ ,jest niebezpieczny dla calej spotecznosci [zagraza dobru
wspolnemu - PM] i swoim grzechem psuje drugich”. Dlacze-

3 Zob. tamze, s. 46-47.
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go? Poniewaz poprzez powazne grzechy przestepca zatraca
ludzka godnosé. Kiedy jest niebezpieczny dla spoleczeristwa,
jest gorszy od zwierzecia. Skoro za$ zabijanie zwierzat moze
by¢ dobre, to zabicie grzesznika, jesli stuzy ludziom sprawie-
dliwym, tez jest dobre. Tomasz w dalszej czesci swojego wy-
wodu wskazuje, ze zabija¢ moze jedynie wladza panistwowa,
a nie kazdy. Podobnie - tylko lekarz moze wycia¢ zakazony
organ ciala. W konicu stwierdza, iz nigdy nie wolno zabija¢
duchownym, nawet w obronie wlasnej, poniewaz w szczegdl-
ny sposob maja nasladowac Chrystusa®.

Zakres$lony powyzej stan nauczania i praktyki Koscio-
ta katolickiego co do kary gléwnej w kolejnych wiekach nie
ulegal zasadniczym zmianom. Warto nadmieni¢, iz papieze
Leon XIII, Pius XI i Pius XII publicznie wypowiadali si¢ za
dopuszczalnoscig tego krancowego érodka, o ile sprawca po-
pelnit ciezka zbrodnie, zachodzi co do tego pewnos¢ i zacho-
wuje sie prawng procedure.

Filozoficzne argumenty za kara i przeciwko karze $mierci

Wyréznia sie cztery funkcje kary: odwetows, eliminacyjna,
odstraszajacq i poprawcza. Funkcja odwetowa jest reakcja
spoleczenistwa na czyny szkodliwe i destruktywne, naru-
szajace obowiazujace normy. Funkcja eliminacyjna pozwala
wykluczy¢ z zycia spolecznego te jednostki, ktére sa w kon-
flikcie z prawem. Funkcja odstraszajgca zaklada, ze wazac
ewentualne zyski i straty w przypadku popelnienia czynu
przestepczego, jednostka wybierze zachowania nienaru-
szajace prawa. Funkcja poprawcza, nazywana tez wycho-
wawczg, wynika z zalozenia, ze w przypadku koniecznosci
mozna czlowieka zmienic tak, aby przestrzegal istniejacych
zasad i prawa. Powyzsze funkcje kary wyrazaja oczekiwanie
spoleczenistwa, ze spelnia pokladane w nich nadzieje. Nie

* Zob.]. Salij, Kosciot wobec kary smierci, s. 13-14.
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gwarantuja jednak skutecznosci wobec wszystkich przestep-
cow, zaréwno potencjalnych, jak i rzeczywistych’.

Jedna ze stron reprezentujacych swoje poglady na te-
mat kary $mierci sg retencjonisci, ktérzy opowiadaja sie za
utrzymaniem tej formy karania, godzac sie z pewnymi ogra-
niczeniami jej stosowania. Z drugiej strony sa abolicjonisci,
ktérzy sprzeciwiajq sie zachowaniu kary $mierci w ustawo-
dawstwie karnym.

Argumenty retencjonistow®

Kazde przestepstwo powinno spotkac sie z odpowiedzia,
przy czym jedynym rozsadnym sposobem na wyréwnanie
jest kara. Kara powinna by¢ rowna popelnionemu przestep-
stwu, dlatego reakcja na zabdjstwo moze by¢ tylko i wylacz-
nie kara $mierci.

Dopuszcza sie mozliwos¢ stosowania kar zastepczych,
wylaczajac z tego zabdjstwo, poniewaz zaden inny spos6b
ukarania przestepcy nie bedzie dostatecznie rekompenso-
wal pozbawienia zycia innego czlowieka.

Uzasadnieniem kary moze by¢ jedynie unieszkodliwie-
nie sprawcy poprzez jego fizyczna eliminacje.

Kara powinna by¢ sprawiedliwa, lecz jednoczesnie jej
zadaniem jest powstrzymanie danego osobnika od popetnia-
nia dalszych przestepstw.

W odniesieniu do przestepcéw z nawyknienia, zawodo-
wych, zatwardziatych recydywistéw, jedynym skutecznym
srodkiem karnym jest ich unieszkodliwienie badz dlugo-
trwata lub catkowita eliminacja.

5

Zob. M. Ciosek, Cztowiek w warunkach izolacji wigziennej, Gdansk 1995,
s. 114-116.

¢ Opracowano na podstawie: A. Zarzycka, Glowne spory wokot kary smierci,
»Roczniki Pedagogiczne” 11 (2019) 47, s. 541-543.
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Cecha konstytutywna czlowieczenstwa jest nie tyle wy-
miar biologiczny, co zdolnoé¢ odrézniania wartosci od anty-
wartosci oraz intencja czynienia dobra. Morderca przez swoj
czyn przestaje by¢ czlowiekiem w sensie moralnym, co po-
woduje zawieszenie wobec niego zasady ,nie zabijaj”.

Przestepca, decydujac sie na pogwalcenie prawa do zy-
cia swojej ofiary, jednoczesnie kwestionuje wlasne prawo
do zycia i w pewnym sensie je zawiesza. Naruszajac normy
chronigce zycie, jednoczesnie sam pozbawia sie ich ochrony.
Cztekoksztaltnos¢ nie stanowi kryterium czlowieczenstwa,
a wlasnie czlowieczenstwo, jako kategoria aksjologiczna,
a nie cztowiek - czy zycie ludzkie jako kategoria biologiczna,
jest wartoscia absolutna.

W przypadku najciezszych przestepstw, a zwlaszcza
zabojstw dokonanych ze szczegdélnym okrucieristwem, kara
$mierci to jedyny srodek karny odpowiadajacy spotecznemu
poczuciu sprawiedliwosci.

Nikt nie karze przestepcy za to, Ze on co$ zrobit, ale po
to, aby w przyszlosci ten sam sprawca nie popetnit kolejnej
zbrodni, ktéra negatywnie wplynetaby na spoteczefistwo.

Ludzi sktonnych do naruszania prawa mozna od takich
zachowan odstraszy¢ grozba kary. Jesli kara ma by¢ w ogoéle
orzeczona, musi by¢ na tyle surowa, by przestepca nie od-
niost korzysci z przestepstwa.

Argumenty abolicjonistow’

Do osiggniecia kary wystarcza, by dolegliwos¢, jaka ona za
soba pociaga, przewyzszata korzysci osiagane przez popel-
nienie przestepstwa. Prawo, ktore jest okrutne, w istocie
sprzyja bezkarnosci.

7 Opracowano na podstawie: tamze, s. 543-545.
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Celem kary nie jest torturowanie i meczenie wrazliwej
istoty ludzkiej ani tez uczynienie nieistniejagcym przestep-
stwa, ktore juz zostalo popelnione. Cel kary sprowadza sie
do tego, aby przeszkodzi¢ winnemu w wyrzadzeniu nowych
szkéd wspotobywatelom oraz aby powstrzymac innych od
wyrzadzania szkod tego rodzaju.

Kara $mierci nie moze by¢ pozyteczna, gdyz daje lu-
dziom przykiad okrucienstwa.

Kara jest ztem samym w sobie, poniewaz wigze sie z nig
cierpienie i zastosowanie przymusu, dlatego moze by¢ wy-
mierzana tylko wtedy, gdy umozliwi unikniecie wiekszego
zla niz to, ktore sama niesie.

Odebranie zycia sprawcy czynu przestepczego pozba-
wia go w prawdzie mozliwoéci popelnienia w przysziosci
nowych przestepstw, a wiec odbiera mu mozliwos¢ czynie-
nia zla, ale réwniez odbiera mu mozliwo$¢ czynienia dobra.

Kara $mierci jest nieekonomiczna, zaré6wno wtedy, gdy
nie jest aprobowana przez spoleczeristwo, jak i wtedy, gdy
stanowi odpowiedZ na przestepczosé¢ jako zjawisko wyste-
pujace w skali masowej.

Kara $mierci jest nieodwracalna, a w zwigzku z tym nie-
bezpieczna ze wzgledu na mozliwos¢ pomylki sadowe;j.

Niezbywalnos$¢ prawa do zycia przystuguje kazdemu
czlowiekowi. Jednostka nie moze zosta¢ przez nikogo po-
zbawiona tego prawa. Prawo do Zycia nie moze sta¢ sie
przedmiotem zamachu zwlaszcza ze strony parnstwa, beda-
cego gwarantem praw.

Kara S$mierci pozbawia skazanego prawa do godnej
$mierci, jednoczesnie pozbawia czlowieka godnosci zycia.

Skoro najsurowsza kara powinna grozi¢ za najciezsze
przestepstwa, konieczne byloby wtedy okreslenie rangi po-
szczegOlnych wykroczen.
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Zadne przestepstwo nie moze by¢ okreslane jako najbar-
dziej szkodliwe i stanowigce najwieksze zagrozenie dla spo-
teczeristwa, poniewaz zawsze mozemy sie spotkac z przy-
padkiem zbrodni o wiele bardziej drastyczne;j.

Nawet jesli kara $mierci zostaje orzeczona i wykonana
bez zadnych proceduralnych uchybien, to przysparza ska-
zanemu wiecej cierpien, niz doswiadczyla ofiara. Oskarzony
odczuwa najpierw niepewnos¢, czy zostanie skazany, czy
nie, a nastepnie zyje w oczekiwaniu na wykonanie kary albo
zastosowanie wobec niego prawa taski.

Kara $mierci obraza uczucia humanitarne czltowieka.
Wyrazem tego jest chociazby odraza, jaka odczuwamy do
kata lub do narzedzi wykonania kary $mierci.

Kara niewoli jest znacznie bardziej odstraszajaca po-
przez jej dlugotrwatos¢.

Zto zawarte w karze $mierci nie jest rekompensowane
efektem prewencyjnym tej kary. Wyniki badan statystycz-
nych wykazuja, ze kara $mierci nie odstrasza mordercéw od
popelniania zbrodni w znaczaco wiekszym stopniu niz groz-
ba zastosowania przypuszczalnie 1zejszej kary dozywocia.

Nasza wiedza nigdy nie jest pewna; motywy naszego
dzialania, nawet dla nas samych, nigdy nie sa w pelni przej-
rzyste; nasza skoniczonos¢, ontologiczna niedoskonatos¢ wy-
daje sie nigdy nas nie opuszczad, naznaczajac kazda nasza
my$l i kazdy czyn. Fakt naszej fundamentalnej ontologicznej
utomnosci zdaje sie wiec przemawiaé¢ mocno przeciwko ka-
rze $mierci. Jaki bowiem zabdjca mégtby sam o sobie zgod-
nie z prawda powiedzie¢, ze dokonat swojego czynu w pelni
Swiadomie i jest za niego caltkowicie odpowiedzialny? Jaki
sedzia, ktéremu przyjdzie ten czyn osadza¢, bedzie w stanie
rozpozna¢ wszystkie okolicznosci i motywy przestepcy tak
klarownie, aby méc wydac naprawde sprawiedliwy wyrok
i nie popetni¢ pomylki, ktérej nie da sie juz naprawic?
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Przelomowe nauczanie Jana Pawla II na temat kary Smierci

Jan Pawet II wypowiedzial sie na temat kary $mierci w en-
cyklice Evangelium vitae. Papiez czesto apelowal o zniesienie
kary $mierci jako okrutnej i niepotrzebnej oraz publicznie
wyglaszal prosby o utaskawienie skazanych. Problem kary
$mierci papiez postrzega w kontekscie sprawiedliwosci kar-
nej, ktéra powinna uwzglednia¢ ochrone i naprawe tadu pu-
blicznego, bezpieczenstwo ludzi oraz poszanowanie godno-
Sciludzkiej przestepcy. Nawigzujac do tradycyjnej argumen-
tacji spolecznej, stwierdza, ze nie wyklucza sie przypadkow
koniecznosci odebrania zycia przestepcy, gdy brak innych
sposobow obrony spoleczeristwa, dodaje jednak, ze dzisiaj,
dzieki coraz lepszej organizacji instytucji penitencjarnych,
takie przypadki sa bardzo rzadkie, a by¢ moze nie zdarzaja
sie wcale. Zatem powstrzymanie sie od kary $mierci bardziej
odpowiada godnosci osoby ludzkiej, uwarunkowaniom do-
bra wspodlnego i jest wyrazem poszanowania prawa kazde-
go czlowieka do zycia. Zniesienie kary $mierci ma na celu
ochrone godnosci cztowieka, ktdrej nie traci nawet zabdjca.
Kara $mierci odbiera mozliwoé¢ naprawy popelnionego zta
i powrotu do spotecznosci; obok aborcji i eutanazji stanowi
forme przemocy wobec osoby ludzkiej i jest zaprzeczeniem
prawa do zycia. Przekroczyl on zatem w swym nauczaniu
tradycyjne, wywodzace sie od $w. Tomasza, uzasadnie-
nie dla tej formy wymierzania kary. Nie odrzucajac zatem
wprost mozliwosci stosowania kary $mierci, Papiez tak bar-
dzo ostabia argumentacje na rzecz jej stosowania, ze wiasci-
wie trudno byloby juz méwic¢ o jakiejkolwiek koniecznosci
w tej dziedzinie®.

8 Zob. K. Glombik, Kara $mierci, w: Jan Pawet II. Encyklopedia nauczania

moralnego, red. J. Nagoérny, K. Jezyna, Radom 2005, s. 255-256.
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Zmiany w Katechizmie Kosciota Katolickiego pod wplywem
Jana Pawla II

W pierwszym wydaniu Katechizmu, z 1992 r., kare $mierci
wyraznie dopuszczono. Problematyke te ukazano w duchu
dawnego, tradycyjnego ujecia owego zagadnienia. Usytu-
owana ona zostala w kontekscie uprawnionej obrony wta-
snej i ochrony wspdlnego dobra spoleczenistwa. Czytamy
w nim: ,,Ochrona wspélnego dobra spoleczeristwa domaga
sie unieszkodliwienia napastnika. Z tej racji tradycyjne na-
uczanie Kosciota uznato za uzasadnione prawo i obowiazek
prawowitej wladzy publicznej do wymierzania kar odpo-
wiednich do ciezaru przestepstwa, nie wykluczajac kary
$mierci w przypadkach najwyzszej wagi”’.

Nauczanie Jana Pawta II na temat kary $mierci miato za-
sadniczy wplyw na oficjalng nauke Kosciota, zawarta w Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego. Dlatego w nowszej redakcji
21998 r., pod wplywem encykliki Evangelium vitae, usunieto
powyzszy fragment i zastapiono go tekstem, w ktérym mowi
sie ogodlnie o prawie i obowigzku parnstwa do wymierzania
kary przestepcom: , Wysilek paristwa, aby nie dopusci¢ do
rozprzestrzeniania si¢ zachowan, ktére tamig prawa czlo-
wieka i podstawowe zasady obywatelskiego zycia wspolne-
go, odpowiada wymaganiom dobra wspodlnego. Prawowita
wladza publiczna ma prawo i obowigzek wymierzana kar
proporcjonalnych do wagi przestepstwa”*’.

W punkcie nastepnym, niemal w catosci dodanym, Kate-
chizm wyjasnia, ze cho¢ Kosciot kary $mierci radykalnie nie
odrzuca, to jednak zdecydowanie postuluje, aby mozliwie
nigdy do niej sie nie ucieka¢: ,Kiedy tozsamosc i odpowie-
dzialno$¢ winowajcy sa w peini udowodnione, tradycyjne
nauczanie Kosciola nie wyklucza zastosowania stosowa-
nia kary $mierci, jeéli jest ona jedynym dostepnym sposo-

°  Katechizm Kosciota Katolickiego, 2266.
10 Tamze.
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bem skutecznym ochrony zycia ludzkiego przed niespra-
wiedliwym napastnikiem. Jezeli jednak $rodki bezkrwawe
wystarczaja do obrony i zachowania bezpieczeristwa 0s6b
i spoleczeristwa do obrony przed napastnikiem, wladza po-
winna ograniczy¢ sie do tych srodkéw, poniewaz sg bardziej
zgodne z konkretnymi uwarunkowaniami dobra wspdlne-
go i bardziej odpowiadaja godnosci osoby ludzkiej. Istotnie,
dzisiaj, biorac pod uwage mozliwosci, jakimi dysponuje
panstwo, aby skutecznie ukaraé¢ zbrodnie i unieszkodliwi¢
tego, kto ja popelnit, nie odbierajac mu ostatecznie mozli-
wosci skruchy, przypadki absolutnej koniecznosci usuniecia
winowajcy sa bardzo rzadkie, a by¢ moze juz nie zdarzaja
sie¢ wcale”!'. Podkres$lono, ze tradycyjne nauczanie Kosciota
nie wyklucza zastosowania kary $mierci, jesli jest ona jedy-
nym dostepnym sposobem skutecznej ochrony ludzkiego
zycia przed niesprawiedliwym napastnikiem. Jednoczesnie,
w nawigzaniu do papieskiej encykliki, opowiedziano sie za
bezkrwawymi srodkami obrony, ktére odpowiadaja godno-
Sci osoby ludzkie;.

Piotr Mazurkiewicz wyjasnia to stanowisko nastepuja-
co: ,Zgodnie z nauka katolicka czlowiek jest osobg, a wiec
nosicielem naturalnej, przyrodzonej godnosci, nie dlatego,
ze aktualnie podejmuje autonomiczne wybory moralne, ale
dlatego, ze jest stworzony na obraz i podobieristwo Boze.
Godnos¢ ludzka przystuguje mu z racji przynaleznosci ga-
tunkowej, a nie sprawnosci intelektualnej. Poprzez odnie-
sienie terminu «godnosé» do «obrazu i podobieristwa Boze-
go», ktérych nie jest on wlascicielem, ale raczej «nosicielem»,
godnosc¢ staje sie poniekad synonimem stowa «Swietosé».
Czlowiek jest «Swiety» — i w tym sensie takze zycie ludzkie
jest «éwiete» - nawet, gdy jest to zycie czlowieka niezdol-
nego aktualnie do podejmowania autonomicznych decyzji
czy tez nie rokujacego takich nadziei na przysztosé. Dopiero

1 Tamze, 2267.
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w tej perspektywie staje sie zrozumiate, dlaczego to zasada
pierwszenstwa srodkéw bezkrwawych bardziej niz prawo
do wymierzenia kary $mierci odpowiada obowigzkowi po-

szanowania ludzkiej godnosci”*.

Kolejna zmiana pod wptywem Franciszka

Jan Pawel I, a p6zniej Benedykt XVI apelowali o zniesienie
kary kapitalnej, ale nie zdecydowali si¢ na taki radykalny
krok. Od wersji Katechizmu wprowadzonej przez Kongrega-
cje Nauki i Wiary z polecenia papieza Franciszka w 2018 r.
mozna jednak méwic, iz Kosciét katolicki uwaza kare $mierci
za niedopuszczalng. W najnowszym Katechizmie Kosciota Ka-
tolickiego czytamy bowiem nowe stowa: , Wymierzanie kary
$mierci, dokonywane przez prawowita wladze, po sprawie-
dliwym procesie, przez dtugi czas byto uwazane za adekwat-
na do ciezaru odpowiedZ na niektére przestepstwa i dopusz-
czalny, cho¢ kraricowy, érodek ochrony dobra wspoélnego.
Dzi$ coraz bardziej umacnia sie¢ $wiadomos¢, ze osoba nie
traci swej godnosci nawet po popetnieniu najciezszych prze-
stepstw. Co wiecej, rozpowszechnito si¢ nowe rozumienie
sensu sankcji karnych stosowanych przez panstwo. Ponadto
zostaly wprowadzone skuteczniejsze systemy ograniczania
wolnosci, ktére gwarantuja nalezyta obrone obywateli, a jed-
noczeénie w sposob definitywny nie odbierajg skazaficowi
mozliwosci odkupienia win. Dlatego tez Kosciot w swietle
Ewangelii naucza, ze kara $mierci jest niedopuszczalna, po-
niewaz jest zamachem na nienaruszalnoéc¢ i godnos¢ osoby,
i z determinacja angazuje si¢ na rzecz jej zniesienia na calym
Swiecie” .

2 P. Mazurkiewicz, Kara $mierci w ,Katechizmie Kosciota Katolickiego”,

,Warszawskie Studia Teologiczne” 22 (2009) 1, s. 210.
B3 Katechizm Kosciota Katolickiego, 2267.
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Decyzja papieza Franciszka przedstawia ewolucyjne po-
dejscie Kosciota do kwestii spotecznych. Mozna powiedzie¢,
ze Kosciot lepiej rozumie skomplikowany zywot cztowieka,
a jednoczesnie pelniej odkrywa jego ewangeliczng godnoscé.
W ocenie moralnej kary $mierci odwoluje sie réwniez do
przykladu samego Jezusa oraz do ogolnej wizji osoby ludz-
kiej, jaka przedstawia sie w Objawieniu Bozym.

Wydaje sie, ze nauczanie Kosciota do czaséw papieza
Franciszka akceptowalo tworzenie prawa zezwalajacego
w niektérych przypadkach na kare $mierci. Papiez Franci-
szek bardziej jednak zwraca uwage na moralna niedopusz-
czalnoé¢ konkretnego zastosowania kary $mierci, nawet
gdyby bylta ona dopuszczona przez prawo panstwowe. Mo-
dyfikacja w Katechizmie ma zatem zacheci¢ spoteczeristwa do
tworzenia takich warunkéw, ktére pozwolg na wyelimino-
wanie kary $mierci tam, gdzie jeszcze prawnie obowiazuje'.

Podsumowanie

Kara émierci to najwyzszy wymiar kary za najpowazniejsze
przestepstwa. W czasach Starego Testamentu, w celu zacho-
wania przymierza z Bogiem, byla stosowana za wykroczenia
przeciwko zyciu, wierze, seksualnosci oraz wystepki wobec
rodzicow. W Nowym Testamencie wprost nie zostala od-
rzucona. W tekstach starozytnych pisarzy chrzescijariskich
uwazano ja jednak za sprzeczna z wiara chrzescijariska.
Od uchwalenia edyktu mediolariskiego (313 r.) byta akcep-
towana jako jedna z form instytucjonalnych panstwa, cho¢
wierzacy mieli zakaz uczestnictwa w jej wymierzaniu i wy-
konywaniu. Uzasadnienie kary émierci potrzebg obrony za-

14 Zacheta ta nie dotyczy Unii Europejskiej, skoro Karta praw podstawowych
Unii Europejskiej podaje w art. 2.2: ,Nikt nie moze by¢ skazany na kare
$mierci lub poddany jej wykonaniu”. Cyt. za: Z. Stawrowski, Dylematy kary
$§mierci na antropologicznym tle, ,Chrzescijaristwo-Swiat-Polityka. Zeszyty
spotecznej mysli Kosciota” (2015) 19, s. 28.
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grozonego dobra wspélnego, pochodzace od $w. Tomasza
z Akwinu, zostalo przejete przez teologéw. W latach osiem-
dziesigtych i dziewiec¢dziesigtych XX w. kare $mierci znie-
siono w ustawodawstwie wielu krajow $wiata. Jan Pawel II
zmodyfikowal nauczanie Kosciola w tym zakresie, a papiez
Franciszek orzekl, ze kara $mierci jest niedopuszczalna.
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Ks. MAREK KLUz
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

ABORCJA 1 EUTANAZJA
PRZEJAWEM , KULTURY SMIERCI”

Wstep

Wyzwan, przed ktérymi staje Polska znajdujaca sie na progu
XXI w., jest bardzo wiele. W kregu probleméw dotyczacych
czlowieka znajduja sie takze kwestie dotyczace zycia. Kaz-
dy, kto przynajmniej w pewnym zakresie bierze pod uwage
wspolczesne zagrozenia i rézne proby zamachéw na zycie
ludzkie, zrozumie bez trudu, jak palace jest wezwanie do two-
rzenia , kultury zycia”.

Kosciot jako ,lud zycia i dla zycia” przeciwstawia sie
wszelkim przejawom , kultury $mierci” w dzisiejszym Swie-
cie. Ta ,kultura $mierci” mocno uderza w zycie dzieci nie-
narodzonych, a takze ludzi starych i chorych. Obserwujac
wspolczesna rzeczywisto$é, mozna zauwazyg, ze zbyt czesto
ludzie wierzacy, nawet ci, ktérzy uczestniczg czynnie w zy-
ciu Kosciota, ulegaja tendencji do odrywania wiary chrzesci-
janskiej od jej wymogéw moralnych dotyczacych zycia, co
prowadzi do subiektywizmu moralnego i do pewnych nie-
dopuszczalnych zachowan. Dlatego potrzeba chwili staje sie
gloszenie , ewangelii zycia”.
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Prawda o poczatku zycia ludzkiego

Pierwszym i podstawowym krokiem w gloszeniu , ewangelii
zycia” jest ,uksztaltowanie swojego sumienia w zgodzie z na-
uczaniem Kosciofa oraz uzyskanie poprawnejirzetelnej wiedzy
na temat poczatkéw czlowieka”'. Nalezy wiec najpierw rozwa-
zy¢ prawde o poczatku zycia ludzkiego, o potrzebie ochrony
zycia ludzkiego od momentu poczecia. Trzeba sobie uswiado-
mié, Ze ciggle sa ludzie, ktorzy kwestionuja te prawde, iz zycie
ludzkie zaczyna sie¢ w chwili poczecia®. Nie wolno jednak opie-
rac sie na uproszczonych i zmanipulowanych informacjach me-
dialnych, ale nalezy szuka¢ prawdy. Uczciwos$¢ buduje sie na
wrazliwosci moralnej i na wiedzy. A wiedza w punkcie wyijscia
opiera si¢ na osiagnieciach naukowych.

Dzi$ dzieki wkladowi nauk Scistych przyjmuje sie, ze po-
czatkiem osobowego zycia ludzkiego jest moment zaptodnienia.
Od tej chwili istnieje bowiem nowe zycie catkowicie odrebne od
zycia matki i ojca. Powstal bowiem nowy kod genetyczny, opar-
ty na strukturze DNA i niezmienny w swej strukturze. W tonie
matki dokonuje si¢ poprzez hormony przeptyw informacji mie-
dzy jej organizmem a nowym zyciem. Mozna wiec méwic¢, ze
nowa istota ma od poczatku nature dialogalng, a jest to jeden
z najistotniejszych wyznacznikéw osobowego zycia ludzkiego.

A wiec poczatek indywidualnej ,historii” cztowieka nie
przypada na dzieri jego urodzin, ale na chwile poczecia, al-
bowiem w zaptodnionej komorce jajowej (zygocie) w zapisie
genetycznym (w kodzie genetycznym) jest juz wszystko to,
co decyduje o istotnych cechach poczetej istoty ludzkiej. Przez
miesigce , zycia ukrytego” zachodza w tej istocie wydarzenia,
ktore maja istotny wptyw na dalsze jego etapy. Coraz czesciej

! Konferencja Episkopatu Polski, O wyzwaniach bioetycznych, przed ktorymi stoi
wspotczesny czlowiek, 1.

2 Zob. K. Pawlikowska-tagod, ]. Sak, Aborcja - problem etyczno-moralny
wspotczesnego Swiata, w: Filozofia wobec dylematow wspotczesnosci, red. K. Ma-
ciag, P. Wiatr, Lublin 2015, s. 12-13.

64



embriologia i psychologia prenatalna ukazuja, jak niektére za-
chowania i postawy ludzkie trzeba interpretowac¢ w Swietle
zycia plodowego danego czlowieka.

Opowiadajac sie za taka koncepcja poczatku zycia ludzkie-
go, nie mozna hie zauwazy¢, ze w dyskusji na ten temat prezen-
towane sa takze inne opinie i poglady. Sa na przyklad pewne
teorie, ktére przesuwaja czas, kiedy poczete zycie staje sie zy-
ciem duchowo-cielesnym, na okres pézniejszy niz zaplodnie-
nie (ok. 7 dni od zaplodnienia). Trzeba podkresli¢, ze Kosciot
dopuszcza wprawdzie teoretyczna dyskusje na temat poczatku
zycia ludzkiego, ale jednoczesénie podkresla, ze nie moze ona
narusza¢ wyznacznikéw normy moralnej, czyli nie moze od-
rzuci¢ przyznania zyciu prenatalnemu na kazdym jego etapie
szacunku wlasciwego zyciu ludzkiemu po urodzeniu. A wiec
nawet jesliby kto$ byl przekonany o pdzniejszym poczatku zy-
cia ludzkiego, to i tak powinien uzna¢ wartos¢ tego zycia we
wszelkich (a wiec i wczesniejszych) stadiach rozwoju’®.

Poszanowanie zycia ludzkiego od momentu poczecia jest
zatem obowigzkiem takze tych, ktérzy maja jakie$s watpli-
wosci, czy zycie ludzkie zaczyna sie w momencie poczecia.
Trzeba pamieta¢ o waznej zasadzie etycznej, ze cztowiek nie
powinien dziala¢ w sumieniu watpliwym, lecz zawsze ma
poszukiwa¢ takich racji, aby jego wybodr byl moralnie pew-
ny. Kazdy, kto chroni zycie od poczecia, moze mie¢ moral-
na pewnos¢, ze nigdy nie pozbawi zycia czlowieka. Dzisiaj
wielu ludzi - zwlaszcza tych, ktérzy opowiadaja sie za praw-
nym zalegalizowaniem przerywania ciazy - deklaruje, ze tez
jest przeciwko aborcji, jednakze sa przeciez - jak twierdza -
pewne sytuacje zyciowe, kiedy moze by¢ ona prawnie do-
puszczona, a tym samym moralnie usprawiedliwiona®.

* Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja dotyczqca niektorych problemow
bioetycznych , Dignitas personae”, 4-5.

4 Zob. Benedykt XVI, Zycie jest pierwszym dobrem, jakie otrzymujemy od Boga
i podstawq wszystkich innych. Przemowienie wygloszone do zgromadzenia plenarnego
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Ocena moralna aktdw przerywania ciazy

Trzeba przyznaé, ze przerywanie ciazy to jeden ze szczegélnych
dramatéw wspélczesnoéci. To negacja zycia, zwlaszcza w jego
poczatkach, a wiec w okresie bezbronnosci, oczekiwania na po-
moc i mito$¢ innych, przede wszystkim rodzicow. W zwigzku
z tym fundamentalnym stwierdzeniem jest jasne stanowisko
Kosciola, ze bezposrednie przerwanie cigzy, to znaczy zamie-
rzone jako cel czy jako érodek, jest zawsze powaznym nietadem
moralnym, gdyz jest dobrowolnym zabéjstwem niewinnej isto-
ty ludzkiej. A wiec w $wietle calej nauki Kosciola za akt zabdj-
stwa dziecka poczetego uwaza sie¢ bezposrednie przerwanie
ciazy. Jest ono zawsze obiektywnie zlem moralnym. Nie jest
wiec nigdy rzecza godziwa bezposrednie zabicie dziecka po-
czetego juz to w tonie matki (np. przez specjalne pigutki, Srodki
chemiczne - czyli przez zatrucie Srodowiska macicy; przez spi-
rale wewnatrzmaciczne itp.), juz to przez bezposrednie i przed-
wczesne usuniecie dziecka z fona matki.

Nalezy podkresdli¢, ze bezposrednim przerwaniem cigzy
jest takie dzialanie, ktére zmierza wprost do $mierci ptodu,
a Smier¢ ta jest celem samym w sobie albo tez Srodkiem do
osiggniecia innego celu (np. ratowania Zycia matki). A wiec
jesli ktos w takiej skrajnej sytuacji zagrozenia zycia matki za-
lozyt z gory pozbawienie zycia dziecka i po$wiecil niewinne
zycie na rzecz innego zycia, to jego postepowanie miatoby
charakter bezposredniego zamachu na nie i byloby aktem za-
bojstwa nienarodzonego dziecka. Wprawdzie cztowiek moze
poswieci¢ swoje zycie dla drugiej osoby, ale i w takim przy-
padku nie moéglby siebie zabié, aby ratowac zycie innego. Tym
bardziej nie ma si¢ prawa do dysponowania zyciem drugiego
czlowieka w sposob arbitralny.

Papieskiej Akademii ,, Pro Vita” (Watykan - 24 luty 2007), ,,L’Osservatore Romano”
28 (2007) 5, s. 44.

> Zob. Jan Pawet 1I, Encyklika o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludzkiego
,, Evangelium vitae”, 62.
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Co wiecej, obowiazujacy aktualnie w Kosciele facifiskim
Kodeks prawa kanonicznego stanowi: ,Kto powoduje przerwanie
ciazy, po zaistnieniu skutku, podlega ekskomunice”®. W in-
terpretacji tego przepisu wazne jest zwrdcenie uwagi na sfor-
mulowanie: ,po zaistnieniu skutku”. Zatem niezbedny jest
konkretny czyn, ktérego skutkiem jest przerwanie cigzy.

Kosciét od samego poczatku potepia aborcje, uznajac ja
za targniecie sie na Swietosc¢ i nienaruszalnos¢ zycia ludzkie-
go. O tym, ze aborcja jest moralnie zta i niegodziwa, gdyz
ze swej natury zabija i niszczy ludzkie zycie, przypomniat
papiez Pawet VI w swojej encyklice Humanae vitae, piszac:
~Nalezy bezwarunkowo odrzuci¢ jako moralnie niedopusz-
czalny sposéb ograniczenia potomstwa - bezposrednie na-
ruszenie rozpoczetego juz procesu zycia, a zwlaszcza bezpo-
$rednie przerywanie cigzy, cho¢by dokonywane ze wzgle-
dow leczniczych”’. Réwniez Jan Pawel II pisze w adhortacji
Familiaris consortio: ,Bég jako Dawca i Pan zycia oczekuje od
malzonkéw, aby stuzyli zyciu i aby nigdy nie odwazyli sie
go zabija¢. Zabijanie dzieci nienarodzonych jest ciezka obra-
z3 godnosci i sprawiedliwosci, nalezy potepic je bezwzgled-
nie i zdecydowanie odrzuci¢”®. Jego nastepca, Benedykt
XVI, kontynuowal dziatania majace na celu przypominanie
ludziom prawdy o nienaruszalnos¢ ludzkiego zycia od po-
czecia do naturalnej $mierci’. W jednym z przeméwien pod-
kreélil, ze ,,fundamentalnym prawem czlowieka, podstawa
wszystkich innych praw, jest prawo do zycia. Obejmuje ono
zycie od poczecia do naturalnego kresu. Aborcja nie moze

zatem by¢ prawem czlowieka - jest jego zaprzeczeniem” ™.

¢ Kodeks prawa kanonicznego, kan. 1398.

7 Pawel VI, Encyklika , Humanae vitae”, 14.

8 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska o zadaniach rodziny chrzescijaskiej we wspot-
czesnym Swiecie , Familiaris consortio”, 30.

? Zob. D. Cieslik, Nienaruszalnos¢ zycia ludzkiego w nauczaniu Benedykta XVI,
,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” 35 (2015), s. 209-219.

10 Benedykt XVI, Chcg byé rzecznikiem tych, ktérzy nie majg gtosu. Przeméwie-
nie do przedstawicieli swiata polityki (Wiedern - 7 wrzesnia 2007), ,L’Osservatore
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Ojciec Swiety Franciszek w encyklice Laudato si takze roz-
wija postulat ochrony poczatkéw zycia ludzkiego, wspomina-
jac o niegodziwosci przerywania cigzy: ,,Poniewaz wszystko
jest ze soba powiazane, nie da sie pogodzi¢ ochrony przyrody
z usprawiedliwieniem aborcji”*'. Z kolei w adhortacji Evange-
lii gaudium papiez przypomina nauczanie Kosciota o aborcji:
»Nie powinno sie oczekiwac, ze Kosciét zmieni swoja postawe
w tej kwestii. Chce by¢ catkowicie uczciwy w tym wzgledzie.
To nie jest problem poddany zamierzonym reformom lub
«modernizacji». Nie jest zadnym postepem rozwiazywanie
probleméw przez eliminacje ludzkiego zycia. Jednak praw-
da jest réwniez, ze uczyniliSmy niewiele, aby odpowiednio
pomagac i towarzyszy¢ kobietom znajdujacym sie w bardzo
ciezkiej sytuacji, w ktorej aborcja jawi sie im jako szybkie roz-
wigzanie”'. Papiez Franciszek podczas jednej z audiencji dla
lekarzy powiedzial, ze ,kazde dziecko nienarodzone, a skaza-
ne niesprawiedliwie na aborcje, ma oblicze Jezusa Chrystusa,
ktory jeszcze przed narodzeniem i zaraz po nim zaznat odrzu-
cenia przez Swiat”*. Potepienie aborcji mozna znalez¢ takze
w instrukcji Donum vitae Kongregacji Nauki Wiary' oraz Ka-
techizmie Kosciota Katolickiego®.

Trzeba przyznaé, ze przerwanie ciazy, a wiec targnie-
cie si¢ na bezbronne zycie jest wyjatkowym wykroczeniem
moralnym. Dlatego jakze wazne jest dzi§ zaangazowanie sie

Romano” 28 (2007) 10-11, s. 18. Zob. tenze, Aborcja nie rozwigzuje problemoéw
spotecznych. Przemdwienie do Wioskiego Ruchu Obrony Zycia (Watykan - 12 maja
2008), , L’ Osservatore Romano” 29 (2008) 6, s. 41-42.

" Franciszek, Encyklika poswigcona trosce o wspolny dom ,, Laudato si’”, 135.

12 Franciszek, Adhortacja apostolska o gtoszeniu Ewangelii we wspotczesnym Swie-
cie ,, Evangelii gaudium”, 214.

B Franciszek, , Kazde dziecko nienarodzone, a skazane na niesprawiedliwie na abor-
cje, ma oblicze Jezusa Chrystusa”, http:/ /www.fronda.pl/a/franciszek-kazde-
dziecko-nienarodzone-a-skazane-niesprawiedliwie-na aborcje-ma-oblicze-je-
zusa-chrystusa,30798.html (dostep: 23.10.2021).

14 Zob. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o szacunku dla rodzgcego sig zycia
i 0 godnosci jego przekazywania ,, Donum vitae”, 1, 1.

15 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK], 2270-2271.
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wszystkich ludzi dobrej woli w czynna obrone zycia pocze-
tego. Dzi§ w ,,zranionym spoleczefistwie” pelno jest ,zranio-
nych rodzicéw”, a takze ,zranionych lekarzy”. Trzeba leczy¢
duchowo - moralnie - zar6wno poszczegélne osoby, jak i cale
zycie spoleczne, nade wszystko przez przywracanie prawdzi-
wej hierarchii wartosci, opartej na Chrystusie. Szczegélna jest
tu rola Kosciota, a wiec wszystkich ludzi wierzacych. Kosciét
nie moze upodabniac sie dzisiaj do ,zranionego $wiata”, nie
moze by¢ jeszcze jednym ,zranionym lekarzem”, ale powi-
nien - na wzoér Chrystusa - méwi¢ Bogu nieustanne , tak” po-
przez uznanie wartosci i obrone kazdego zycia ludzkiego®.

W tej spolecznej obronie zycia poczetego Kosciél ma
znaczacych sprzymierzeficow w ogromnej czesci srodowi-
ska medycznego. Jest wielu wspaniatych lekarzy i innych
pracownikéw stuzby zdrowia, ktérzy konsekwentnie opo-
wiadaja sie za poszanowaniem zycia ludzkiego od momentu
poczecia. Niestety, czes¢ sSrodowiska medycznego sprzenie-
wierza si¢ swemu fundamentalnemu powotaniu, stajac po
stronie zwolennikéw przerywania cigzy. Dlatego za aborcje
»~odpowiedzialni sa takze lekarze i pracownicy stuzby zdro-
wia, gdy oddaja na stuzbe $mierci wiedze i umiejetnosci zdo-
byte po to, by broni¢ zycia”". Jesli lekarze akceptuja rzeko-
me prawo do przerywania cigzy, godza sie tym samym na
to, Ze zostaje naruszona naturalna, pelna zaufania, relacja do
ich zawodu, do ich powolania.

Ta utrata zaufania do postannictwa lekarskiego odnosi
sie nade wszystko do tych lekarzy, ktérzy kierujac sie poza-
medycznymi wzgledami (nade wszystko wzgledami korzy-
Sci materialnych), oklamuja swoje pacjentki, przyczyniaja sie
do czego$, co mozna nazwac ,medycznym zastraszaniem”
perspektywa ciazy i jej zazwyczaj wyolbrzymionymi powi-
ktaniami, a tym samym wplywaja na decyzje jej przerwania.

16 Zob. Jan Pawet II, Familiaris consortio, 30.
7 Zob. Jan Pawet II, Evangelium vitae, 59.
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Tacy lekarze, zamiast szukac rozwigzan godziwych moralnie,
szanujacych warto$¢ zycia, z gory proponuja kobietom usu-
niecie cigzy. Mozna powiedzieé, ze przez akceptacje przery-
wania cigzy sam zaw6d medyczny staje sie niejako podejrza-
ny. Czyz trzeba dodawag, ze katoliccy lekarze i pielegniarki
powinni tym bardziej dawac¢ swiadectwo w swoim $rodowi-
sku, ze stoja zawsze w obronie zycia nienarodzonych.

Nalezy zwréci¢ uwage na jeszcze inne niebezpieczen-
stwo zwigzane z mentalnoscig technicznag w dziedzinie me-
dycyny. Aby ulatwié rozpowszechnianie aborcji, poszukuje
sie dzisiaj sSrodkoéw farmaceutycznych, pozwalajacych na za-
bicie ptodu w fonie matki w taki sposob, ze nie jest potrzeb-
na pomoc lekarza. Nalezy sadzi¢, ze prawie wylacznym
celem badan naukowych w tej dziedzinie jest uzyskiwanie
produktéw coraz prostszych w uzyciu i coraz skuteczniej
niszczacych zycie, a zatem pozwalajacych na wykonywanie
przerywania cigzy bez zadnej spotecznej kontroli i odpowie-
dzialnosci.

Czes¢ srodowiska medycznego - i to w Scistym powia-
zaniu z ludZmi mediéw i takich srodowisk, jak na przyktad
genderysci - ponosi takze wine za gloszenie falszywej opi-
nii, jakoby propagowanie antykoncepcji stanowilo najsku-
teczniejszy Srodek przeciw aborcji. Taka argumentacja jest
zwodnicza, albowiem antywartosci wszczepione w ,, men-
talnos¢ antykoncepcyjng”, catkowicie odmienna od odpo-
wiedzialnego rodzicielstwa, prowadza do tego, ze ta wtasnie
pokusa staje sie jeszcze silniejsza, jezeli dojdzie do poczecia
,niechcianego zycia”. W istocie kultura proaborcyjna jest
najbardziej rozpowszechniona w $rodowiskach, ktére od-
rzucaja nauczanie Kosciofa o antykoncepcji.

Wprawdzie trzeba wyraznie stwierdzi¢, ze antykoncep-
cja i aborcja to dwa zasadniczo odmienne rodzaje zta moral-
nego, ale mimo to trzeba tez widzie¢ ich wzajemne powiaza-
nie, miedzy innymi takze w ich zasadniczej przyczynie, jaka
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jest egoistyczna koncepcja wolnosci. Dlatego obrona zycia
wigze sie zawsze nierozdzielnie z wychowaniem cziowieka
do odpowiedzialnego korzystania ze swej wolnosci.

Moralne aspekty eutanazji

Oproécz zabijania poczetego zycia coraz wyrazZniejsze sta-
je sie dzisiaj takze inne zagrozenie - zagrozenie eutanazja,
a dokladniej narastajgcym wéréd ludzi przyzwoleniem na
eutanazje. Eutanazja jest dowodem na to, jak mozna przez
manipulacje w mediach falszowac ludzkie sumienia i zdo-
bywac w ten sposéb poparcie dla jej zalegalizowania. , Bu-
dza niepokdj - podkresla papiez Benedykt XVI - zaréwno
prawodawstwa dopuszczajace eutanazje, jak i naciski grup
krajowych i miedzynarodowych domagajacych sie jej praw-
nego uznania”'®.

W niniejszej refleksji nad eutanazjg zostanie wiec zwro-
cona szczegblna uwaga na moralne jej aspekty oraz na to,
jak zwolennicy eutanazji, a zwlaszcza zwolennicy jej zale-
galizowania, probuja uzasadni¢ swoje podejécie do zadania
$mierci ludziom chorym, uposledzonym i umierajacym. Czy
czasami wspolczucie, na ktore sie powoluja, nie jest jedynie
falszywa litoscig? Jak jest naprawde?

Zagadnienie eutanazji jest jednym z najtrudniejszych,
z jakim przyszlo zmagac sie cztowiekowi w obecnych cza-
sach. Problematyka eutanazji dyskutowana jest na calym
Swiecie. Powstaje dylemat, czy nalezy uznac prawo czlowie-
ka do decydowania o swoim zyciu i $mierci, czy tez nalezy
ratowaé pacjenta wbrew jego woli'’. W duzej mierze dysku-

% Benedykt XVI, Encyklika o integralnym rozwoju ludzkim w mitosci i prawdzie
,,Caritas in veritate”, 28.

19 Szerzej zob. ]. Dziedzic, Spér o eutanazje, Krakéw 2005. Por. M. Sikora,
M.S. Szczepaniski, Eutanazja w Swiadomosci spotecznej: miedzy odrzuceniem a ak-
ceptacjg, w: Eutanazja: prawo do zycia - prawo do wolnosci, red. B. Chyrowicz,
Lublin 2005, s. 61.
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sja ta zaczeta absorbowac opinie publiczng w czasie, kiedy za
sprawq postepu medycyny zasadniczo wzrosta liczba 0s6b
w wieku emerytalnym i starczym. Zjawisko to w wiekszosci
przypadkow raczej potegowalo zamieszanie, niz sprzyjato
wyjasnieniu kwestii najistotniejszych dla problemu eutana-
zji, a mianowicie - ,kto i kiedy ma wyciagna¢ wtyczke”*.
Réwniez jednoznaczne okreslenie pojecia eutanazji stalo
sie trudnym zadaniem poniewaz ze wzgledu na odmienne
orientacje Swiatopogladowe spotyka sie rézne jego ujecia
i r6zny zakres czynéw sie nim obejmuje.

W sensie etymologicznym termin ,eutanazja” to zloze-
nie dwoéch greckich stow: eu (,,dobry”, ,fagodny”) i thanatos
(,$mier¢”), wiec w dostownym przekladzie oznacza , dobra
$mier¢”?. Poczatkowo termin ten odnosil si¢ wylacznie do
pomocy niesionej umierajacemu, w ktorej chodzito o to, aby
mogl on pokonac towarzyszaca $mierci trwoge i spokojnie
umrzec?. Dzisiaj nie bierze sie juz pod uwage pierwotnego
znaczenia tego stowa. Jest to raczej interwencja medyczna
zmierzajaca do zlagodzenia bolu choroby i agonii, ryzyku-
jac przedwczesnym przerwaniem zycia. W sensie bardziej
Scistym jest to ,,spowodowanie $mierci z litosci”, w celu ra-
dykalnego wyeliminowania ostatnich cierpieni lub zaniecha-
nia przedtuzania nieszczeéliwego zycia, pod pretekstem, ze
mogloby ono natozy¢ na rodzine lub spoteczenstwo ciezkie
brzemie. Wedlug encykliki Evangelium vitae Jana Pawla II,
»Pprzez eutanazje w scistym i wlasciwym sensie nalezy ro-
zumiec czyn lub zaniedbanie, ktére ze swej natury lub w in-
tencji dziatajacego powoduje $émier¢ w celu usuniecia wszel-
kiego cierpienia”?*. Podobna definicje eutanazji mozna odna-

2 Zob. B.C. Neething, Godne zycie, godna smier¢, th. J. Kelus, Warszawa 1996,
s. 60.

2 Zob. J. Sledzianowski, Eutanazja - dobra mier¢ czy zabdjstwo cztowieka, Kiel-
ce 2010, s. 9.

2 Zob. W. Boloz, Zycie w ludzkich rekach. Podstawowe zagadnienia bioetyczne,
Warszawa 1997, s. 194.

% Jan Pawet II, Evangelium vitae, 65.
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lez¢ w Deklaracji o eutanazji , Iura et bona” Kongregacji Nauki
Wiary z 5 maja 1980 r., ktéra méwi, ze ,eutanazja oznacza
czynno$¢ lub jej zaniechanie, ktére ze swej natury lub w za-
mierzeniu dzialajacego powoduje $mier¢ w celu wyelimino-
wania wszelkiego cierpienia. Tak wiec eutanazja wigze sie

z intencja dzialajacego oraz stosowanymi srodkami”?,

Podstawowym podziatem stosowanym przy analizie
eutanazji jest eutanazja czynna i bierna. Eutanazja czynna,
inaczej okreslana jako aktywna albo bezposrednia, polega na
podjeciu dziatan, ktérych bezposrednim celem jest przyspie-
szenie $mierci. Chodzi tu o aktywne spowodowanie $mier-
ci osoby cierpiacej. Wedtug Katechizmu Kosciota Katolickiego
,eutanazja bezposrednia, niezaleznie od motywoéw i $rod-
kéw, polega na potozeniu kresu zyciu oséb uposledzonych,
chorych lub umierajacych i jest moralnie niedopuszczalna”>.
Prawdziwy szacunek dla godnosci osoby ludzkiej jest we-
zwaniem, aby wznies¢ si¢ ponad uczucie litosci i odwotac sie
do prawdziwego milosierdzia, w ktérym nie ogranicza sie
on do szacunku zwigzanego z aktualnym stanem danej oso-
by (jakby w cierpieniu byla mniej wartosciowa czy w mniej-
szym stopniu byla czlowiekiem).

Moralnie niedopuszczalna jest takze eutanazja bierna,
okreslana inaczej jako pasywna albo posrednia, ktérej celem
jest zaniechanie z gory zastosowania okreslonych metod lecz-
niczych lub przerwanie wcze$niej zastosowanych metod, kt6-
re moglyby przedluzy¢ zycie, w celu ulzenia w cierpieniach
i w obliczu utraty wszelkiej nadziei na przywrécenie zdrowia.
Chodzi tu zatem o zaniechanie dalszego leczenia i pozostawie-
nie choroby jej dalszemu biegowi. Niemoralne jest jednak takie
dzialanie, ktérego bezposrednia intencja jest pozostawienie

# Kongregacja Nauki Wiary, Deklaracja o eutanazji , Iura et bona”, w: W trosce
o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiet, Tarnéw 1998,
s. 335.

» KKK, 2277.
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$miertelnej choroby swemu biegowi przez z géry zamierzone
zaniechanie leczenia przedtuzajacego zycie. W tym dziataniu
nie chodzi o to, ze trudne byloby zastosowanie nadzwyczaj-
nych srodkéw przedtuzania zycia, lecz o to, by potozy¢ kres
ciezkim cierpieniom i ucigzliwej sytuacji, ktéra uznaje sie za
sprzeczng z prawem do umierania z godnoscia®.

Przywotane powyzej stowa o eutanazji z encykliki Evange-
lium vitae i Deklaracji o eutanazji ,Iura et bona” zobowiazuja do
tego, aby szerzej zajac¢ sie nauczaniem Kosciota katolickiego
w tej tak waznej sprawie, jak zycie czlowieka chorego i umie-
rajacego. Na poczatku warto przypomnie¢, ze juz w Starym
Testamencie znajdujemy potepienie i zakaz pozbawienia zy-
cia: historia Kaina i Abla (Rdz 4,2-15), prawne ograniczenie
stosowania odwetu (Rdz 9,5n.), a zwlaszcza przykazanie De-
kalogu: ,,Nie bedziesz zabijal” (Wj 20,12; Pwt 5,17). Z pozycji
nauki chrzescijaniskiej pozbawienie, a nawet samo usitowanie
pozbawienia czlowieka zycia byto zawsze oceniane jako ciez-
kie wykroczenie moralne, czyli grzech $miertelny®.

Magisterium Kos$ciota wielokrotnie wypowiadato swoja
ocene moralng na temat eutanazji, reagujac na najwczesniej-
sze proby jej legalizacji. W czasie II wojny swiatowej Kon-
gregacja Swietego Oficjum potepila stosowanie eutanazji
z powodow rasowych i eugenicznych. W latach czterdzie-
stych i piecdziesigtych papiez Pius XII wielokrotnie wyste-
powal przeciw eutanazji, demaskujac falszywa litoé¢, ktéra
w eutanazji odmawia cierpieniu cztowieka sensu oczyszcza-
jacego i zastugujacego, a proponuje $mier¢, jakoby chodzito
0 zwierze pozbawione rozumnej natury i wiecznego prze-
znaczenia. II Sobér Watykanski w Konstytucji duszpasterskiej
0 Kosciele w swiecie wspotczesnym ,Gaudium et spes” rowniez

% Zob. J. Sledzianowski, Eutanazja - dobra $mierc czy zabdjstwo czlowieka, s. 27.
% Zob. S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Wroctaw 2000, s. 96.
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wskazal na niegodziwos¢ eutanazji, potepiajac jednoczesnie
wszelkie formy niszczenia zycia®.

Szczegdlne znaczenie dla zrozumienia oceny moralnej
eutanazji i wszystkich aspektow tego zagadnienia ma cyto-
wana Deklaracja o eutanazji , Iura et bona”. Jest to dokument
wydany przez Stolice Apostolska w okresie pontyfikatu Jana
Pawtla II, podobnie jak Katechizm Kosciota Katolickiego, ktory
orzeka, ze eutanazja jest ,zbrodniczym czynem, ktéry za-
wsze nalezy potepic i wykluczy¢”?.

Szczegolnie wiele miejsca sprawie ochrony ludzkiego
zycia po$wiecit Jan Pawet II w swoich dokumentach i prze-
moéwieniach®. Catosciowy wyklad na temat eutanazji pa-
piez zawarl w encyklice Evangelium vitae. Najistotniejsze
dla tej kwestii s3 numery 64-68. Znajdujemy tam wyrazne
potepienie eutanazji, ktére zostalo ujete w uroczystej formule:
W zgodzie z Magisterium moich Poprzednikéw i w komunii
z Biskupami Kosciota Katolickiego, potwierdzam, ze eutana-
zja jest powaznym naruszeniem Prawa Bozego jako moralnie
niedopuszczalne, dobrowolne zabéjstwo osoby ludzkiej. Dok-
tryna ta jest oparta na prawie naturalnym i na stowie Bozym
spisanym, jest przekazywana przez Tradycje Kosciota oraz na-
uczana przez Magisterium zwyczajne i powszechne”*. Trzeba
dodag¢, ze jest to formula bardzo bliska orzeczenia dogmatu

% ,Wszystko, co godzi w samo zycie, jak wszelkiego rodzaju zabdjstwa,
ludobdjstwa, spedzanie plodu, eutanazja i dobrowolne samobdjstwo [...],
wszystkie te i tym podobne sprawy i praktyki sa czym$ haniebnym; zaka-
zajac cywilizacje ludzkg, bardziej hariba tych, ktérzy sie ich dopuszczajg, niz
tych, ktérzy doznaja krzywdy, i sa jak najbardziej sprzeczne z czcig nalezna
Stwoércy” (II Sobér Watykaniski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym , Gaudium et spes”, 27).

» KKK, 2277.

% Zob. Jan Pawet 1I, Familiaris consortio, 30; tenze, Encyklika o niektorych pod-
stawowych problemach nauczania moralnego Kosciota , Veritatis splendor”, 80;
tenze, Encyklika z okazji dwudziestej rocznicy ogtoszenia ,, Populorum progressio”
., Sollicitudo rei socialis”, 26.

*1 Jan Pawet II, Evangelium vitae, 65.
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i okresla jednoznacznie bezwzgledna niegodziwosc¢ eutanazji.
,Czyn eutanazji - jak uczyl papiez - jest tym wiekszym wyna-
turzeniem, gdy zostaje dokonany przez tych, ktérzy - jak na
przyklad krewni chorego - powinni opiekowa¢ sie nim cier-
pliwie i z mitoscig, albo tez przez tych - jak lekarze - ze wzgle-
du na nature swojego zawodu powinni leczy¢ chorego nawet
w kraficowych i najciezszych stadiach choroby”*.

Potepienie eutanazji mozna odnalez¢ takze w nauczaniu
papieza Benedykta XVI. W jednym z rozwazan przed modli-
twa Aniot Pariski papiez stwierdza jednoznacznie: , Eutanazja
jest falszywa odpowiedzig na dramat cierpienia, odpowie-
dzig niegodna czlowieka. Prawdziwg odpowiedzig nie moze
by¢ bowiem zadanie $mierci, nawet najbardziej «tfagodnej»,
ale dawanie $wiadectwa milosci, ktéra pomaga przyjmowac
bol i agonie w sposob godny czlowieka”*.

Takze papiez Franciszek w przeméwieniu do przed-
stawicieli Wloskiego Stowarzyszenia Lekarzy Katolickich
zdecydowanie odni6st sie do eutanazji: ,Zyjemy w czasach
eksperymentéw na zyciu. Lecz ztych eksperymentéw. Pro-
dukowania dzieci zamiast przyjmowania ich jako dar [...].
Bawienia sie zyciem [...]. I podobnie jest z eutanazja: wszy-
scy wiemy, ze w zwigzku z tym, iz jest tyle osob starszych,
w tej kulturze odrzucania praktykuje sie ukryta eutanazje.
Lecz jest tez inna. A to znaczy powiedzie¢ Bogu: «Nie, ko-
niec zycia wyznaczam ja, tak jak chce». Grzech przeciwko
Bogu Stworzycielowi. Zastandwcie si¢ nad tym dobrze”*.

32 Tamze, 66.

% Benedykt XVI, Eutanazja jest fatszywq odpowiedzig na dramat cierpienia. Roz-
wazanie przed modlitwg ,, Aniot Pariski” (Watykan - 1 lutego 2009), , L’ Osservato-
re Romano” 30 (2009) 4, s. 43. Zob. tenze, Mitos¢ do Chrystusa urzeczywistnia
sig w opiece nad chorymi. Przemowienie do uczestnikéw sesji plenarnej Papieskiej
Rady ds. Duszpasterstwa Chorych i Stuzby Zdrowia (Watykan - 22 marca 2007),
, L'Osservatore Romano” 28 (2007) 6, s. 33.

* Franciszek, Grzechy przeciwko Bogu. Przemowienie do przedstawicieli Wioskie-
go Stowarzyszenia Lekarzy Katolickich (Watykan - 15 listopada 2014), , L’ Osserva-
tore Romano” 35 (2014) 12, s. 36.
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Argumenty za odrzuceniem eutanazji

W imie jakich racji Kosciét potepia i odrzuca eutanazje? Naj-
wazniejszym argumentem jest uznanie zycia za wartos¢, ktéra
jest darem Boga, a wiec uznanie, ze On jest Panem zycia. Jesli
tak, to zadanie czlowiekowi $émierci nawet w sposéb bezbole-
sny i z litosci nie przestaje by¢ odebraniem czlowiekowi daru
zycia, a tym samym przypisywanie sobie prawa do decydo-
wania o tym, co nie zalezy od czlowieka. Dlatego tez nalezy
uznad, ze eutanazja jest uzurpacja wladzy decydowania o tym,
kto ma zy¢, a kto powinien umrzeé: Tylko B6g ma te wladze
i, kiedy cztowiek zaslepiony przez gtupote i egoizm uzurpuje
sobie te wladze, nieuchronnie czyni z niej narzedzie niespra-
wiedliwosci i $mierci”®.

W obliczu pokusy eutanazji trzeba szczegélnie mocno
podkresli¢, Ze nie mozna uznad, iz cierpienie samo w sobie jest
przeklenistwem dla czlowieka. Cierpienie bowiem moze by¢
szansa ujawnienia si¢ moralnej wielkosci cztowieka. Eutana-
zja jest wiec Swiadomym pozbawieniem czlowieka tej szan-
sy. Dlatego konieczne jest ukazywanie prawdziwej nadziei
chrzescijariskiej. Ludzie odrzucaja wspolczesnie perspekty-
we Smierci, stad nastepuje wielkie zderzenie z cierpieniem
i Smiercig. Dlatego zamiast poddawac sie presji eutanazji, trze-
ba raczej ukazywac choremu sens jego cierpienia.

Nie mozna tez w zadnym wypadku powotywac sie na mi-
tos¢ blizniego, albowiem mimo subiektywnego przekonania
eutanazja nie moze by¢ nigdy uznana za akt mitosci. Postawa
wobec cierpienia i choroby bliZzniego wyraza sie nie w spro-
wadzaniu $mierci, lecz we wspéldziataniu w cierpieniu®. Dla
chrzescijanina jest oczywiste, Zze powinien on mitowac swego
bliZniego nie tylko jak siebie samego, ale tak jak Bog go mituje.
W tak granicznej sytuacji mitosci, jakim jest cierpienie wioda-
ce ku émierci, cztowiek poznaje tez naturalng ograniczonos¢

% Tamze.
% Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijariskiej ,, Spe salvi”, 38.
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swojej milosci. Wprawdzie jego mitos¢ moze przekroczy¢ bra-
my $mierci, ale nie moze zwyciezy¢ $émierci w znaczeniu bio-
logicznym. Dlatego tez trzeba patrze¢ na eutanazje jako na fat-
szywa lito$¢ - jako na wynaturzenie wspoélczucia: , prawdzi-
we «wsp0lczucie» bowiem skiania do solidarnosci z cudzym
bolem, a nie do zabicia osoby, ktérej cierpienia nie potrafi sie
znies¢”¥. Tym wieksze wynaturzenie, im bardziej odnosi sie
do osob bliskich, ktérzy powinni opiekowac sie cierpliwie
i z mitoscia.

Nie mozna tez w tym przypadku powotywac sie na pra-
wo do wolnosci, a wigec na prawo do decydowania o sobie
samym. Wolnoé¢ bowiem w zadnym przypadku nie upo-
waznia czlowieka do decydowania o koricu zycia ani czyje-
gos, ani wlasnego.

Istotnym argumentem przeciwko eutanazji jest zasada
moralnej autonomii osoby w stosunku do spoteczeristwa.
Chodzi tu o prymat osoby w stosunku do spoleczeristwa: to
spoleczenistwo jest dla osoby, a nie osoba dla spoteczeristwa.
Eutanazja jest zawsze wystapieniem przeciwko cztowiekowi,
a nie zabezpieczeniem jego prymatu. Zalegalizowanie eutana-
zji zwrdciloby sie ostatecznie takze przeciwko spoteczeristwu.
U wielu ludzi starych i chorych wzbudzitoby to ,poczucie
winy”, ze sa ciezarem przez to, ze jeszcze zyja. Rodziloby to
rezygnacje, poddanie sie Smierci, che¢ skrécenia go za wszel-
ka cene. Jest to tym bardziej niebezpieczne, ze spoleczenistwo
daje osobom starszym i nieuleczalnie chorym coraz wyrazniej
odczug, ze sa ,przeszkoda” dla ludzi zdrowych. Tutaj szcze-
golnie wazne jest podkreslenie, Ze eutanazja prowadzi bardzo
wyraznie do podwazenia wzajemnego zaufania - albowiem
zycie slabszego zostaje oddane w rece silniejszego, zanika po-
czucie sprawiedliwosci.

%7 Tamze.
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W kontekscie catej argumentacji przeciw eutanazji trze-
ba dobrze rozumie¢ sens prosby chorego jako prosby o obec-
nos¢, o solidarnos¢ i wsparcie, a takze jako prosby o pomoc
w zachowaniu nadziei: ,Prosba, jaka wyplywa z serca czto-
wieka w chwili ostatecznego zmagania z cierpieniem i $mier-
cig, zwlaszcza wtedy, gdy doznaje on pokusy pograzenia sie
w rozpaczy ijakby unicestwienia si¢ w niej, to przede wszyst-
kim prosba o obecnos¢, o solidarnoéc i o wsparcie w godzi-
nie proby. Jest to prosba o pomoc w zachowaniu nadziei, gdy
wszystkie ludzkie nadzieje zawodzg”*.

Od eutanazji nalezy odr6zni¢ tak zwanag rezygnacje
z uporczywej terapii, czyli takich zabiegéw medycznych,
,ktoére przestaly by¢ adekwatne do realnej sytuacji chorego,
poniewaz nie sg juz wspéimierne do rezultatow, jakich mozna
by oczekiwag, lub tez sa zbyt ucigzliwe dla samego chorego
ijego rodziny”¥.

Dzisiaj istnieja ogromne mozliwosci techniczne przedtu-
zania zycia ludzkiego. Mozna niekiedy na diugo odroczy¢
proces $mierci. Rodzi si¢ pytanie, czy takie sztuczne niekiedy
przedtuzanie zycia ma w ogoéle sens? Kiedy wieksza czes¢ kory
mozgowej jest juz bezpowrotnie uszkodzona, kiedy zanika
calkowicie mozliwo$¢ swiadomosci i nawigzania relacji z czto-
wiekiem, nie ma zadnej nadziei na przywrdcenie zdrowia,
przedtuza sie jedynie cierpienie. Czy takie sztuczne przedtu-
zanie zycia ma sens? Wielu ludzi uwaza, ze to jest niemoralne.
W bioetyce méwi sie o prawie czlowieka do umierania z god-
noscig, ale nie ma to nic wspdélnego z akceptacja eutanazji.

Istnieje bowiem tutaj istotna réznica, przede wszystkim
odnosnie do intencji dzialania. A mianowicie w przypadku
eutanazji przerywa sie leczenie (lub go sie w ogodle nie po-
dejmuje) wszelkimi srodkami, zaré6wno nadzwyczajnymi, jak
i zwyczajnymi, bo nie chce si¢ przedtuzac¢ zycia napietnowa-

% Jan Pawet II, Evangelium vitae, 67.
% Tamze, 65.
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nego nadzwyczajng chorobg i cierpieniem i chce sie w tym
cierpieniu ulzy¢. Natomiast w przypadku rezygnacji z tak
zwanej uporczywej terapii rezygnuje sie tylko z nadzwyczaj-
nych §rodkéw podtrzymywania zycia, a wiec takich srodkow,
ktore wydaja sie ucigzliwe, niepozadane, bo przysparzaja jesz-
cze wiecej cierpienia, powoduja jedynie nietrwale i bolesne
przedluzanie Zycia, a nie przywracaja zdrowia. Nie rezygnuje
sie natomiast ze srodkéw zwyczajnych, czyli z normalnych
terapii, jakich wymaga chory, a wiec karmienia, podawania
Srodkow przeciwbolowych, opieki, bycia przy chorym®. Jeze-
li stosowane $rodki medyczne sg przesadne i nadzwyczajne,
a takze nie sg proporcjonalne do przewidywanej poprawy
zdrowia, to rezygnacja z nich nie moze by¢ uwazana za eu-
tanazje lub samobdjstwo. Jest to po prostu przyjecie Smierci.
W tej sprawie ,,decyzja powinna by¢ podjeta przez pacjenta,
jesli ma do tego kompetencje i jest do tego zdolny; w prze-
ciwnym razie - przez osoby uprawnione, zawsze z poszano-
waniem woli i stusznych intereséw pacjenta”*'.

Tak wiec trzeba stwierdzi¢, ze wprowadzenie pojecia
,uporczywa terapia” jest doniosta dla bioetyki, wiele wy-
jasnia, uwalnia od ciezaru, ktéry moze zalega¢ w sercu czy
sumieniu czlowieka nieznajacego takiego okreslenia i goto-
wego twierdzi¢, iz dopuécit sie eutanazji czy samobdjstwa.
Wstrzymanie sie od uporczywej terapii nie jest aktem euta-
nazji, lecz spelnieniem prawa natury - prawa Bozego, gdyz
kresem ziemskiego zycia jest $mierc.

9 Zob. Benedykt XVI, Zaden cztowiek nie powinien umieraé w samotnoéci. Prze-
méwienie do uczestnikéw zgromadzenia ogolnego Papieskiej Akademii , Pro Vita”
i zorganizowanego przez nig kongresu (Watykan - 25 luty 2008), ,L’Osservatore
Romano” 29 (2008) 4, s. 30-31.

# KKK, 2278.
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Podsumowanie

Walka przeciw zyciu z uzyciem najnowszych zdobyczy tech-
niki to staly element wspodlczesnosci. Nalezy podejmowac
wszelkie starania, aby broni¢ zycia kazdego czlowieka. Obro-
na wartosci zycia we wszelkich stadiach rozwoju jest takze
jedna z najwazniejszych drég potwierdzenia godnosci oso-
by ludzkiej. Tylko ten, kto rozpozna wartosc¢ i Swietos¢ zycia
ludzkiego, moze temu zyciu stuzy¢, a jesli zajdzie taka po-
trzeba, potrafi je takze obroni¢. Odpowiedzialnoé¢ spoczywa
tutaj zwlaszcza na tych, ktérzy z racji petnionych funkgji lub
wykonywanego zawodu dysponuja odpowiednimi mozliwo-
Sciami, aby zapobiec dziataniom na szkode zycia ludzkiego.

Obrona kazdego ludzkiego zycia powinna i¢ w parze tak-
ze z pozytywnym podejsciem do wszystkich, réwniez do tych,
ktorzy to zto czynia i ktérzy sa zwolennikami aborgji czy euta-
nazji. Nie oznacza to tolerancji dla popelnianego zta. Oznacza
jedynie przepowiadanie chrzescijafiskiej wizji grzechu jako
»grzechu zbawionego”, a wiec odkupionego, oznacza przepo-
wiadanie, ze mitos¢ jest mocniejsza niz grzech. Jesli chce sie
przezwyciezy¢ grzeszng mentalnos¢ przeciw zyciu, to nalezy
ludziom glosi¢ Dobra Nowine - Ewangelie - o tym, Ze milo$¢
Boza jest zdolna podzwignac¢ czlowieka ze wszystkich jego
upadkow i nieszczes¢.
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Ks. ANDRZEJ MICHALIK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

SMIERC JAKO WYZWANIE EGZYSTENCJALNE
A WIARYGODNOSC OBJAWIENIA

Kartuz ,Dom Guigues mial niepokojace bolesci. Lekarz
przyjechat natychmiast. Po chwili stwierdzil: «To powazna
sprawa, ojciec moégtby na to umrzeé!». A zakonnik prosto
z mostu: «Jesli to tylko o to chodzi...»”!. Przytoczona histo-
ryjka zza klasztornej klauzury, chociaz prawdziwa, to prze-
ciez w naszym $wiecie raczej niespotykana. W obliczu za-
grozenia zycia wiekszos¢ ludzi reaguje zgota inaczej. A gdy
pojawia sie realne niebezpieczenistwo $mierci, skala nega-
tywnych emocji siega zazwyczaj zenitu®.

Fenomen umierania i $mierci jest nie tylko problemem
egzystencjalnym. Jest on takze przedmiotem refleksji filozofii
i teologii, medycyny i psychologii. Tematyka $mierci zajmuje
sie takze historia kultury, etnografia i religioznawstwo. Istnie-
je nawet nauka zajmujaca si¢ tym zagadnieniem. Nazywa sie
tanatologia (z gr. thanatos - ,$mier¢”). Snujac szersza refleksje
na temat $mierci, skoncentrujemy sie na jej egzystencjalnym
doswiadczeniu, prébach rozwigzania jej zagadki i jej chrze-
Scijaniskim rozumieniu. Z tego rozwazania sprébujemy wy-
ciggnac teologicznofundamentalne wnioski, czyli ukazag, jak

! N. Diat, Czas umierania. Ostatnie dni zycia mnichow, tf. A. Kurys, Warszawa
2018, s. 188n.

2 Sytuacje cztowieka i jego reakcje na wies¢ o nadchodzacej nieuchronnie
$mierci opisuje w swoim studium na temat $mierci i umierania Elisabeth
Kiibler-Ross (zob. E. Kiibler-Ross, Rozmowy o Smierci i umieraniu, tt. 1. Dolezal-
-Nowicka, Poznan 1998).
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egzystencjalne doswiadczenie faktu umierania i émierci oraz
jego rozumienie w $wietle Objawienia chrze$cijariskiego staja
sie argumentami za jego wiarygodnoscia.

Egzystencjalne doSwiadczenie ,w obliczu $mierci” i proby
rozwiazania zagadki $mierci

W obliczu $mierci najwyrazniej ujawnia sig tajemnica ludzkiego
istnienia. Cztowiek doznaje nie tylko bolu i postgpujgcego rozpadu
ciata, lecz takze, w jeszcze wigkszym stopniu, leku przed wieczng za-
Qtadq. Stuszny wiec wydaje osqd, kierujqc sig przeczuciem wtasnego
serca, gdy ze wstretem odrzuca catkowite zniszczenie i ostateczng
zagtade swojej osoby. Zalgzek wiecznosci, ktory w sobie nosi, prze-
ciwstawia sig Smierci, jako Ze nie moze by¢ on sprowadzany do samej
materii. Wszelkie wysitki techniki, chociaz bardzo pozyteczne, nie sq
zdolne usmierzyc niepokoju cztowieka, bowiem przedtuzenie dtugo-
wiecznosci biologicznej nie moze zaspokoic tego pragnienia dtuzsze-
Qo zycia, ktore nieprzezwyciezenie tkwi w jego sercu”™.

Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym ,, Gau-
dium et spes” w numerze 18 podejmuje kwestie $mierci czlo-
wieka. Ten punkt nosi tytut , Tajemnica $mierci”. W pierwszej
czesci ukazany jest dramat mierzacego sie ze swoja Smiercig
czlowieka: z jednej strony jej nieuchronnosé i lek przed uni-
cestwieniem, a z drugiej gleboko wpisane w egzystencje pra-
gnienie niekoriczacego sie zycia, zalazek wiecznosci.

Egzystencjalne doswiadczenie ,,w obliczu Smierci”

Dzisiaj ,$mier¢ nie moze niepokoi¢ tych, ktérzy zyja”*. Smier¢
stala sie tabu. O $mierci sie nie rozmawia; nawet z umierajacy-
mi. Smier¢ zostala wypchnieta z przestrzeni publicznej. Ulica-

* II Sobér Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie wspétcze-
snym ,, Gaudium et spes”, 18.

* R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, Assisi 1982, s. 410. W tych
rozwazaniach podazamy za myslg tego autora. Zob. tamze, s. 408-433; Morte,
w: Dizionario di teologia fondamentale, red. R. Fisichella, Assisi 1990, s. 816-819.
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mi naszych miast i miasteczek, a takze drogami naszych wiosek
nie przechodza juz kondukty pogrzebowe. Tym, co dzisiaj za-
skakuje, nie jest lek przed $miercig, lecz wyparcie jej ze $wia-
domosci. Wydaje sig, ze poprzednie pokolenia zyly w wiekszej
»Przyjazni” ze $miercig. Dzisiaj tematyka zwigzana z umiera-
niem i $miercia powraca najczesciej przy probach kolejnego
przekraczania prawnych granic dozwolonej eutanazji. Istnieje
jednak tez inny kierunek - $mier¢ dzisiaj niejednokrotnie sie
komercjalizuje. Czyni sie z niej widowisko. W mediach $mier¢
staje sie towarem dla amatoréw silnych wrazen.

Nie mamy bezposredniego doswiadczenia $mierci. Aby
mowic o niej w odpowiedni sposob, trzeba by ja przezyc. Jesli
moéwimy o $mierci, to méwimy o niejjakby z zewnatrz. Smier¢
jest pewna i dotyczy wszystkich. Nikt sie przed nia nie schro-
ni, cho¢ wydaje si¢ nam ciagle, ze to ,,inni” umierajg. Mimo
ze godzina naszej $mierci jest niepewna, to jednak pewna jest
sama Smier¢. Czlowiek jest $miertelny. Jakiego$ dnia to, co
wiemy ,,od zawsze”, ukaze sie naszej $wiadomosci jako cos,
co dotyczy nas samych. Smieré pojawi sie jako ,moja”. W tej
nowej sytuacji czlowiek zaczyna brac jej fakt na powaznie.
Mortalis (,,$miertelny”) staje sie moriturus (,majacy umrzec”),
a w koncu moribundus (,umierajacy”). W chwili $mierci czlo-
wiek zdaje sobie sprawe, ze $mier¢ nie jest juz abstrakcyjna
ewentualnoécia, ale zblizajacym sie dla niego wydarzeniem.
To ja po imieniu jestem wezwany przez Smierc. To na mnie
wskazuje teraz palec. Wchodze w to wydarzenie sam, ponie-
waz Smier¢ to przejscie, ktére czyni sie samotnie. Mozna przy
mnie by¢, ale nie mozna mnie zastgpic.

W pewnym sensie i do pewnego stopnia do$wiadczenie
$mierci moze nam by¢ dane takze za posrednictwem $mierci
naszych krewnych i przyjaciét. Smier¢ kogos bliskiego jest takze
troche moja Smiercia. Mam wrazenie, Ze wraz ze $miercig moich
bliskich méj ,,0sobisty” $wiat przenosi sie w inny wymiar.
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Moja $mier¢ przychodzi do mnie w chwili, nad ktéra nie
mam zadnej wladzy (E. Levinas). Czuje sie absolutnie bezsil-
ny. Nie moge sam siebie uratowaé. W tym momencie zatamu-
je sie moja samowystarczalnoé¢. Jestem zmuszony do przyje-
cia tego, co niesprawdzalne i niepojete. Jedyne, co mi pozo-
staje, to pozwoli¢, aby zycie uniosto mnie w strone $mierci,
i dodwiadczy¢ wlasnej bezsilnosci. Nie ma innej alternatywy~.

~Ale dokladnie w tym konicowym zatamaniu egzysten-
ji $mier¢ odstania wewnetrzny rdzen ludzkiego bytu: nie-
gasngce pragnienie zycia. To pragnienie utozsamia si¢ ze
Swiadomoscia wlasnego osobowego ja, ktére nie moze sie
pogodzi¢ z wlasnym zniknieciem, z jego zejSciem w nicos¢.
Czlowiek buntuje sie przeciw ostatecznemu unicestwieniu
swojej osoby”¢. Smier¢ ukazuje, ze cztowiek powotany jest
do nadziei. Z jednej strony bowiem $mier¢ ukazuje cztowie-
kowi jego catkowita niemoznos¢ zabezpieczenia przez siebie
wlasnego przezycia. A z drugiej strony $mier¢ pozwala mu
odkry¢, ze w glebi jego Swiadomosci znajduje sie niepoko-
nane pragnienie zycia i przezycia. Od tej chwili wszystko,
co cztowiek moze uczyni¢ w obliczu $mierci, to trwa¢ w na-
dziei na nowq egzystencje, ktorej jednak sam nie moze so-
bie da¢. Wobec $mierci pozostaje wiec wybdr: albo uznanie,
zZe istnienie ma sens, a wiec jest nadzieja na transcendentng
przysziosé, albo akceptacja pozbawionego sensu istnienia,
ktérego kresem jest nicos¢. Kazdy czlowiek przez to wyda-
rzenie jest wezwany do dokonania wyboru miedzy nadzieja
i brakiem nadziei.

5 Zob. R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, s. 415n.
¢ Tamze, s. 417.
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Proby rozwiqzania zagadki $mierci

Liczne sa préby odgadniecia zagadki émierci. Wedtug Pla-
tona’ cialo jest wiezieniem duszy. Smier¢ bylaby wiec uwol-
nieniem duszy z wiezéw ciata. Marksizm uwaza, ze $mier¢
jednostki zostaje przezwyciezona przez bezwarunkowe od-
danie siebie partii i nowemu $wiatu, ktéry nadchodzi. Ate-
istyczny nurt egzystencjalizmu (Jean-Paul Sartre) nie widzi
zadnego sensu: ani zycia, ani $mierci. Jedno i drugie jest
absurdem. Chrzescijanistwo z kolei uwaza, ze na tajemnice
$mierci moze tylko odpowiedzie¢ inna tajemnica, tajemnica
$mierci Chrystusa.

Dla idealistycznego rozumienia bytu w znaczeniu p6z-
nostarozytnego ,platonizmu” caly §wiat materialnych by-
tow jest bytem pozornym, wtasciwie jedynie cieniem bytu.
Smier¢ jest wiec ,przyjacielem”, ktéry uwalnia czlowieka
z wiezienia ciata. Wyzwala do czysto duchowego i wieczne-
go bytu duszy.

Z psychologicznego punktu widzenia - wedlug J. Ratzin-
gera - ten obraz $mierci jako przyjaciela jest ,idealistyczny”,
ale nie realistyczny. Faktycznie émier¢ doswiadczana jest
przez cztowieka jako wrég. W rzeczywistosci émier¢ narzu-
ca sie jako co$ zatrwazajacego. Nawet Swieci czesto nie po-
trafili opanowa¢ leku przed $miercia. Sw. Teresa z Lisieux
skarzyla sie: ,Nigdy nie naucze si¢ umierac¢”. Takze Georges
Bernanos w Dialogach karmelitanek przedstawia ich lek przed

7 Chociaz wedlug J. Ratzingera przypisywanie Platonowi tych idei jest , tyl-
ko po czesci stuszne”. Odsyla on w tym miejscu do ,krytyki platonskiej
interpretacji stajacej sie utarta wéréd teologéw” J. Piepera, w jego artykule
21959 r.: Tod und Unsterblichkeit. Philosophische Bemerkungen. Zob. J. Ratzinger,
O teologii smierci, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Studia o eschato-
logii i teologii nadziei (Opera Omnia, t. X), tl. . Kobienia, Lublin 2014, s. 278.
W publikowanej niemal dwadzieécia lat p6zniej Eschatologie — Tod und ewiges
Leben (1977) Ratzinger podejmuje prébe rewizji miedzy innymi tego stereo-
typowego ,wyobrazenia wielu teologéw”. Zob. tenze, Smierc i zycie wieczne,
th. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 76-80.
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$miercig. Glebiej jeszcze niz te dwa obrazy prowadzi nas
refleksja nad tajemnica leku przed $miercig samego Jezusa
Chrystusa, o ktérym dowiadujemy sie ze wstrzasajacej rela-
cji ewangelistow®.

Takze medycyna zglasza zastrzezenia wobec ideali-
stycznego obrazu $mierci. Pewien katolicki lekarz - ktérego
cytuje J. Ratzinger - pisze tak: ,Medycyna widzi w $mier-
ci cielesne ustanie dziatania [...]. Nie umiera si¢, poniewaz
dusza opuszcza cialo i uwalnia je. Umiera sig¢, poniewaz nie
istnieja konieczne uwarunkowania dla cielesnego zycia. Cia-
o opuszcza dusze i uwalnia j3”. ,To nie dusza - rozwija te
mys$l J. Ratzinger - pozostawia cialo jako pusta obudowe, ale
cialo odmawia duszy swojej stuzby. Nie odejscie duszy spra-
wia, ze cialo nie moze dalej dziala¢, ale samo ustanie dzia-
lania ciala kiadzie kres zyciu. Na polamanym instrumencie

)

dusza nie potrafi juz dalej gra¢

Ta wewnetrzna kruchos¢ idealistycznej interpretacji
Smierci sprawia, ze w czasach nowozytnych jest ona coraz
bardziej wypierana przez jej wykladnie materialistyczna.
Wykresla ona komponent duchowy i twierdzi, ze w $mierci
organizm przestaje funkcjonowad, tak jak kiedys zaczal™.

Odpowiedz wiary Kosciola ,pouczonego przez Objawienie
Boze”

., Podczas gdy wobec smierci zawodzi wszelka wyobraznia, Kosciot
pouczony przez Objawienie Boze potwierdza, zZe czlowiek zostat
stworzony przez Boga dla blogostawionego celu poza granicami
ziemskiej nedzy. Ponadto wiara chrzescijariska poucza, zZe Smier¢

8 Zob. J. Ratzinger, O teologii smierci, s. 278n.

9 Tamze, s. 280.

10 Zob. tamze. Ratzinger dodaje: , To, ze materializm nie jest chrzescijaniski,
jest jasne. Ale wydaje mi sie wazne, by podkresli¢, ze takze idealizm nie jest
zbiezny z chrzescijanistwem. Obydwa stanowia ludzkie préby sprostania pro-
blemowi $mierci” (tamze).
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cielesna, od ktorej cztowiek bytby wolny, gdyby nie zgrzeszyt (por.
Mdr1,13;2,23n.; Rz 5,21; 6,23; Jk 1,15), zostanie zwycigzona, gdy
wszechmogqcy i mitosierny Zbawiciel przywrdci cztowiekowi zba-
wienie utracone na skutek jego winy. Bog bowiem wezwat i nadal
wzywa cztowieka, aby catq swojg naturq trwat przy Nim w wiecz-
nej wspolnocie niezniszczalnego Boskiego zZycia. Zwycigstwo to
odniost Chrystus, kiedy przez swojg Smier¢ uwolnit cztowieka od
$mierci i zmartwychwstat do zycia (por. 1 Kor 15,56n.)" 1.

Sobér nie tylko podejmuje egzystencjalny dramat przemijania
i $mierci czlowieka, ale takze - w drugiej czesci przytoczone-
go wyzej fragmentu konstytucji Gaudium et spes, poswiecone-
go tajemnicy $mierci - przedstawia w duzym skrécie nauke
Kosciota pouczonego przez Objawienie Boze na ten temat.

W rozwazaniach tajemnicy $mierci z chrzescijariskiej
perspektywy podejmuje sie kilka taczacych sie z tym faktem
spraw. Chodzi najpierw o zwigzek fizycznej $mierci czlo-
wieka z faktem jego cielesnosci. Nastepnie kwestie przyczyn
$mierci, czyli jej zwigzek z grzechem pierworodnym. Wresz-
cie prawde o zwyciestwie Chrystusa nad $miercig. A w kon-
cu fakt powszechnosci prawa $mierci w perspektywie niepo-
wtarzalnosci ludzkiego zycia na ziemi'%

Te refleksje trzeba oczywiscie rozpoczaé od Pisma Swie-
tego. ,W Pi$mie Swietym $mier¢ nie zostaje przedstawio-
na jako przyjaciel, lecz jako «ostatni wrog» (1 Kor 15,26),
ktory w Smierci Chrystusa zostaje pokonany (1 Kor 15,55)
[...]. W ten sposob sw. Pawel po prostu kontynuuje staro-
testamentalne rozumienie $mierci. Dla Starego Testamentu
$mier¢ jednak nie jest rozdzieleniem ciata i duszy, a w ten
sposob wyzwoleniem tej ostatniej, lecz przerazajagcym kon-
cem czlowieka, ktéry istnieje tylko jako jednosé¢ i calos¢”®.
Trzeba jednak dodag, ze juz w Starym Testamencie kietkuje

1 1I Sobér Watykanski, Gaudium et spes, 18.
12 Zob. H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia, Tarnéw 2005, s. 19.
3 J. Ratzinger, O teologii Smierci, s. 281.
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i rozwija sie (na poczatku nieSmiato) idea zycia w Bogu po
$mierci (Hi 19,25-27; Ps 16,9-11; Mdr 5,1-16; Dn 12,1-3).

Nowy Testament nawiazuje do tych wypowiedzi Stare-
go Testamentu. Za Starym Testamentem powtarza, ze Smierc
sama w sobie jest fatum, ktoére wisi nad zyciem. Nowy Testa-
ment dodaje jednak, ze Bog od wewnatrz ja przemienia: On
sam umart, aby zmartwychwsta¢, a przez to stworzy¢ pod-
stawy pod nowy poczatek'. Oznacza to, ze Smier¢ pozostaje
sama w sobie przerazajacq nas negacja catego czltowieka, ale,
w cudownym odwrdceniu: teraz ta negacja staje sie poczat-
kiem czego$ nowego, ze zniszczenia rodzi si¢ co$ nowego.
W ten sposob chrzescijaristwo nie zaprzecza straszliwosci
i trwodze $mierci. One istnieja nadal, ale z woli Boga staja sie
narzedziem laski i zbawienia®.

»W Bozym projekcie §wiata $mierc¢ jest wrogiem czlo-
wieka. Nie powinno jej by¢ i nie pozostanie ona takze na za-
wsze. Juz zostala pokonana przez zmartwychwstanie Jezu-
sa, a zwyciestwo to dopelni sie na konicu czasow” . Smier¢
zostaje pokonana. Zwycieza zycie. ,Ta postawa - wyjasnia
J. Ratzinger - wlasciwa zar6wno chrzescijanistwu, jak i religii
Starego Testamentu, r6zni sie diametralnie od innych wiel-
kich religijnych interpretacji rzeczywistosci, np. od indyj-
skiego buddyzmu, ktérego naczelna zasada jest sttumienie
pragnienia zycia jako najglebszego Zroédta cierpien. Chrzesci-
janstwo idzie we wrecz odwrotnym kierunku: dramatyzuje
pragnienie zycia, staje si¢ ono pragnieniem samego Boga,
pelni zbawienia”"’.

14 Zob. tamze, s. 282n.

15 Zob. tamze, s. 285n. ,Laska, ktéra czyni nas wolnymi, ma to, co dla niej
wlasciwe w tym wtasnie, ze $mieré sama w sobie jest i pozostaje straszliwa.
Ale wtasnie to, co samo w sobie jest straszliwe, w Chrystusie staje si¢ narze-
dziem faski” (tamze, s. 287).

16 H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia, s. 39.

17 ]J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 91.

90



»W objawieniu chrzescijariskim o $mierci najbardziej
zaskakuje fakt, ze Bog uczynil ze Smierci tajemnice milosci
Chrystusa do Ojca i r6wnocze$nie tajemnice mitosci Ojca do
Chrystusa, a poprzez Niego, do wszystkich ludzi. Smier¢
ludzka stala sie wydarzeniem zbawczym, dla Chrystusa
i $wiata”"®. Jezus przezyl nasza $mier¢ w tym wszystkim, co
ma ona zatrwazajacego; w tym wszystkim, co jest catkowi-
tym zagubieniem, doswiadczeniem niemocy. Jezus doswiad-
czyl catkowitej samotnosci $émierci, niewyrazalnych cierpiert
ciala, upokorzenia i catkowitej kleski. Nie zostato Mu oszcze-
dzone nic z do§wiadczenia grozy umierania i émierci. Smier¢
stala sie w Chrystusie najwyzszym wyrazem poddania sie
Bogu®. Chrystus dla nas stal sie grzechem (2 Kor 5,21), ale
tez dla nas z catkowity ufnoscia powierzyl sie w rece Ojca
(Ek 23,46). Jezus, przyjmujac Smieré, wchodzac w jej prze-
strzen, zstapit do Szeolu, krainy $mierci, krainy opuszczo-
nej przez Boga. J. Ratzinger wyjasnia: , Wraz z tym zejSciem
Jezusa sam Bog zstepuje do Szeolu. Smieré przestaje by
opuszczong przez Boga kraing ciemnosci i bezwzglednego
oddalenia od Boga. W Chrystusie sam Bég wkroczyt w prze-
strzen Smierci i uczynil ja przestrzenia swej obecnosci”®.
A tam, gdzie jest Bog, jest zycie, i §mier¢ zostaje definitywnie
przezwycigzona.

Bezdenna otchlari $émierci Jezus, ,jako Swiety Boga, od-
czuwa w calej jej glebi i potwornosci”. Dlatego cala meke
Jezusa (,,od Géry Oliwnej az po ostatnie zawotanie na krzy-
zu”) List do Hebrajczykow ,, postrzega jako wydarzenie prze-
nikniete modlitwa, jako jedno gorace btaganie Boga o zycie,
przeciwko mocom §mierci”?'. René Latourelle pisze: ,Smier¢,
ktora byla catkowitym unicestwieniem istnienia i wyrazem

8 R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, s. 424.

19 Zob. tamze, s. 424n.

2 J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 91.

2 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. II: Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, t. W. Szymona, Kielce 2011, s. 177.
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grzechu, staje si¢ w Chrystusie oddaniem sie mitosci i zbaw-
czej mocy Boga, dialogiem mitosci z Mitoscia. Chrystus prze-
ksztalca $mier¢ w sakrament, w wyrazisty i skuteczny znak

absolutnej realizacji egzystencji ludzkiej w Bogu”#.

Chrzescijanin jest zaproszony, aby umiera¢ z Chrystu-
sem. A to oznacza przyjecie rzeczywistosci émierci z catym jej
tragizmem, jak tego doswiadczyl Jezus na krzyzu. Umierac
z Chrystusem to jednak takze powierzy¢ sie z ufnoscig Temu,
ktory w Jezusie Chrystusie objawit si¢ jako zmartwychwsta-
nie i zycie. Chrystus oddaje zycie, poniewaz ufa absolutnie
zyjacemu Bogu. Podobnie nadzieja chrzescijariska przyjmu-
je tajemnice $mierci, poniewaz ufnie powierza si¢ obietnicy
Bozej w Jezusie Chrystusie”. Chrze$cijanin jest zaproszony,
aby umierac z Chrystusem i aby umiera¢ jak Chrystus, czyli
modlac sie i ufnie powierzajac sie Ojcu. W konstytucji Gau-
dium et spes Il Soboru Watykarskiego czytamy: ,, Chrzescija-
nin [...], zlaczony z misterium paschalnym i upodobniony
do $mierci Chrystusa, wyjdzie umocniony nadzieja na spo-
tkanie zmartwychwstania (por. Flp 3,10; Rz 8,17)”**. Ponie-
waz Chrystus jest ,,Bogiem z nami”, ,,ukazuje sie jako jedyny
posrednik znaczenia, jedyny egzegeta czlowieka i jego pro-
bleméw”. W wietle, ktéorym jest Chrystus, ,sama $mierc jest
mniej zerwaniem, a bardziej wypelnieniem i dojrzewaniem,
przejsciem syna do domu Ojca, ostatecznym spotkaniem
przyjetej w wierze Milosci”>.

René Latourelle wyjasnia: ,Chrystus jest jedynym, ktéry
swoim $wiatlem rozjasnia te najbardziej tajemnicza z tajem-
nic. W Nim $mier¢ staje si¢ Smiercia w Bogu, powierzeniem
sie Bogu i pelna komunia z Nim. Chociaz méwienie o $§mier-
ci budzi wstret, trzeba o niej méwic¢, poniewaz zycie ma sens,

2 R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, s. 426.
2 Zob. tamze.

% I Sobér Watykanski, Gaudium et spes, 22.

% R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, s. 455n.
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ktéry nadajemy Smierci. Rzeczywiscie to $mier¢ prowadzi
czlowieka do zadania sobie ostatecznego pytania o siebie sa-
mego: jest bytem ku zyciu, czy bytem ku Smierci?”%.

Czlowiekowi skonfrontowanemu z rzeczywistoscia $mierci
»,wiara przedstawiona za pomoca uzasadnionych argumentow
przynosi odpowiedz”

, Kazdemu wiec cztowiekowi, ktory glebiej to zagadnienie rozwa-
Za, wiara przedstawiona za pomocqg uzasadnionych argumentow
przynosi odpowiedz na jego niepokdj o przyszty los; réwnoczesnie
takze ukazuje ona mozliwosc obcowania w Chrystusie z ukochany-
mi braémi, ktorych zabrata juz Smierc, niosqc nadzieje, Ze uzyskali
oni prawdziwe zycie u Boga”%.

Na koncu soborowej proby rzucenia $wiatta Objawienia na
tajemnice $mierci padaja stowa nadziei plynacej z wiary oraz
pojawia sie perspektywa spotkania w Chrystusie z naszymi
bliskimi.

,Czlowiek postrzega siebie w samym centrum drama-
tu zycia i $mierci. Z pomoca przychodzi jednak odpowiedz
wiary: Bog jest dla cztowieka Zrédlem zycia objawionego
w Jezusie Chrystusie”?. By¢ chrzescijaninem to zaakcepto-
waé w spos6b wolny egzystencje, ktéra jest nam dana. To
zawierzy¢ nieprzeniknionej tajemnicy Boga. To takze przy-
ja¢ Chrystusa, a wiec przyjac Jego krzyz i $mier¢ w nadziei
zmartwychwstania. A przyjac¢ krzyz to otworzy¢ sie na ta-
jemnice egzystencji skierowanej ku $émierci w nadziei otrzy-
mania przebaczenia od Boga. Tajemnica $mierci to tajemnica
nadziei. To nadzieja spotkania Boga, ktéry ozywia i sprawia,
ze rodzimy sie do zycia wiecznego. Jesli umieramy z Chry-

% Tamze, s. 409.
Z 11 Sobér Watykanski, Gaudium et spes, 18.
% H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia, s. 17.
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stusem, powszedni fakt émierci jest wciggniety w tajemnice
samego Boga, ktory jest zyciem®.

Jezus nie tylko pokazuje, jak w opuszczeniu przez Boga
(i ludzi) przyjac¢ Smier¢, powierzajac sie¢ w rece Ojca, ale tez,
poniewaz przez nig przeszedl, sam wchodzi w samotnos¢
naszego umierania (podaje nam reke jak dziecku bojacemu
sie wejs¢ w ciemna gestwine lasu) i towarzyszy nam w tym
przejsciu.

Tajemnice naszej $mierci i towarzyszacego jej leku oraz
mozliwos¢ jej przezywania z Chrystusem, ktéry jako jedyny
moze towarzyszy¢ czlowiekowi w doswiadczeniu samotno-
ci umierania, rozwaza mlody jeszcze woéwczas ksigdz pro-
fesor Joseph Ratzinger w wygloszonych w 1967 r. w Radiu
Bawarskim medytacjach na Wielki Tydzien™.

»,Czym jest wlasciwie Smierc¢ i co wlasciwie sie dzieje,
gdy zstepujemy w glebiny $mierci? Musimy przy tym sobie
u$wiadomié, Ze $mier¢ nie jest juz tym samym, odkad zstapit
w nig Chrystus, odkad Chrystus przeniknal przez jej rzeczy-
wistosc i przyjal jg; tak samo jak zycie, ludzka egzystencja, nie
jest taka sama, odkad ludzka natura w Chrystusie mogta i na-
dal moze dotykac wlasnego bytu Boga. Przedtem $mier¢ byta
tylko $miercia, rozstaniem sie z ziemiq i z Zyjacymi i - mimo
iz w innej glebi - czyms$ takim jak «pieklo», ciemna strong eg-
zystencji, nieprzenikniong ciemnoscia. Teraz jednak réwniez
$mierc jest jeszcze zyciem i kiedy przejdziemy przez lodowata

» Zob. R. Latourelle, L'uomo e i suoi problemi alla luce di Cristo, s. 432n.

% Prosze wybaczy¢ dluzszy cytat, ale jakakolwiek préba streszczenia tych
mysli bytaby zubozeniem tresci tej medytacji. Medytacje, z ktérych zostat
on zaczerpniety, wyemitowano rok pdzniej takze w Radiu Heskim, a takze
przygotowano do druku jako Meditationen zur Karwoche w Meiting/Freising
w 1969 r. W 1996 r. wyemitowalo je Radio Watykariskie i rozpowszechnito
na nos$nikach dzwieku pod tytulem Das Geheimnis von Tod und Auferstehung
(Tajemnica $mierci i zmartwychwstania). Teksty te byly wielokrotnie wznawiane
i przekladane na rézne jezyki (zob. J. Ratzinger, Jezus z Nazaretu. Studia z chry-
stologii [Opera Omnia, t. V1/2], th. W. Szymona, Lublin 2015, s. 1088).
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samotnos¢ granicy $mierci, zawsze spotkamy sie z Tym, ktory
jest zyciem, ktory chcial sta¢ sie towarzyszem naszej ostatniej
samotnosci i ktéry w Smiertelnej samotnosci swej trwogi na
Gorze Oliwnej i swego wolania na krzyzu: «Boze moj, Boze
moj, czemu$ Mnie opuscil?», stal sie uczestnikiem momentéow
naszego opuszczenia. Kiedy dziecko musi samo ié¢ ciemna
noca przez las, bedzie sie balo, nawet gdyby mu sto razy ttu-
maczono, ze nie ma tam zadnego niebezpieczeristwa. Nie boi
sie czegos okreslonego, co mogltoby nazwag, lecz w ciemnosci
doswiadcza tajemniczosci, niepewnosci i zagrozenia egzy-
stencji samej w sobie. Doda¢ mu odwagi moéglby tylko glos ja-
kiegos czlowieka, tylko reka kochajacego czlowieka mogtaby
wyploszy¢ zly sen. Istnieje lek - rzeczywisty, obecny w naszej
samotnoéci lek - ktérego nie moze pokonac rozum, lecz tylko
obecnosc¢ kochajacej osoby, poniewaz ten lek nie jest zwigzany
z czyms$ konkretnym, lecz jest zZlowieszczym elementem na-
szej calkowitej samotnosci. Kto nigdy nie odczut grozy takie-
go opuszczenia? Kto nigdy nie doswiadczyl swietego, pocie-
szajacego cudu, ktérym jest w takim momencie stowo milto-
Sci? Ale tam, gdzie pojawia sie samotnosc¢, do ktérej nie moze
juz przenikna¢ zadne przemieniajace stowo milosci, méwimy
o piekle. [...] I rzeczywiscie: jedno jest pewne - istnieje noc,
do mrocznego opuszczenia ktorej nie przenika zaden glos
niosacy pocieche; istnieje brama, przez ktéra tylko samotnie
mozemy przejé¢: brama $mierci. Wszystkie leki tego Swiata sg
ostatecznie lekiem przed ta samotnoscia. Dlatego w Starym
Testamencie bylo jedno i to samo stowo na oznaczenie kroéle-
stwa $mierci i piekla: szeol. Bowiem $mier¢ jest absolutna sa-
motnoscia. A samotnos¢, ktorej nie moze juz rozjasni¢ mitos¢,
ktora jest tak doglebna, ze milos¢ nie ma juz do niej dostepu,
jest piektem.

«Zstapit do piekiel» - to wyznanie Wielkiej Soboty oznacza,
ze Chrystus przekroczyl brame samotnosci, ze zstapil na nie-
osiagalne, nieprzekraczalne dno naszego opuszczenia. Oznacza
to, ze takze w najglebszej nocy, do ktérej nie dociera juz zadne
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stowo, w ktdérej my wszyscy jestesmy jak placzace, odrzucone
dzieci, jest glos, ktory nas wola, reka, ktéra nas chwyta i prowa-
dzi. Nieprzekraczalna samotnos¢ czlowieka zostala pokonana,
odkad On w niej byl. Pieklo jest pokonane, odkad mitos¢ we-
szla réwniez w sfere Smierci i niczyja ziemia samotnosci zosta-
la zamieszkana przez Niego. W swym najglebszym wnetrzu
cztowiek nie zyje chlebem; w najistotniejszej sferze swego czto-
wieczenistwa zyje tym, zZe jest kochany i ze sam moze kochac.
Odkad w sferze $mierci jest obecna milos¢, odtad w $mierci jest
zZycie. Zycie Twoich wiernych, o Panie, si¢ nie koriczy, lecz zmie-
nia - modli sie Kosciot w swej liturgii za zmartych.

Nikt nie moze pojaé, co ostatecznie znacza stowa «zstg-
pil do piekiel». Kiedy jednak my sami kiedy$ znajdziemy sie
w godzinie naszej najglebszej samotnosci, wtedy bedziemy
mogli zrozumie¢ co$ z wielkiej jasnosci tej mrocznej tajem-
nicy. Majac ufna pewnos$é, ze w owej godzinie skrajnego
opuszczenia nie bedziemy sami, juz teraz mozemy troche
ja przeczuwac. I w naszej niecheci wobec ciemnosci $mierci
Boga zacznijmy dziekowac¢ za $wiatlo, ktére przychodzi do
nas wlasnie z tej ciemnosci”*.

Swiatlo plynace z ,misterium Slowa Wcielonego” a wiara
w Jezusa Chrystusa

W istocie misterium czlowieka wyjasnia si¢ prawdziwie jedynie
w misterium Stowa Weielonego. [...] Przez Chrystusa i w Chrystusie
wigc rozswietlona jest tajemnica cierpienia i Smierci, ktéra poza Jego
Ewangelig przygniata nas. Chrystus zmartwychwstal, unicestwiajgc
Smierc swojq Smierciq, i szczodrze udzielit nam swojego zycia (por. Bi-
zantyjska liturgia paschalna), abysmy, synowie w Synu, wotali w Du-
chu: Abba, Ojcze! (por. Rz 8,15; Ga4,6; ] 1,12i1 ] 3,1)"*.

1 J. Ratzinger, Wielka Sobota. Druga medytacja, w: tenze, Jezus z Nazaretu. Stu-
dia z chrystologii, s. 1023-1025.
%2 11 Sobér Watykanski, Gaudium et spes, 22.
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Ostatnig czes¢ naszych rozwazan na temat $mierci otwiera
najczesciej przytaczane przez $w. Jana Pawtla II zdanie z do-
kumentéw Soboru o zwigzku tajemnicy cztowieka z tajem-
nicg Chrystusa. Zmartwychwstaty Chrystus jest takze odpo-
wiedziag na nasze pytania dotyczace $mierci.

»~Misterium Stowa Wcielonego” rozjaénia jednak nie tyl-
ko ciemnosci naszych pytari o émieré. Swiatto plynace z tego
misterium dla wspélczesnego cztowieka moze stac sie takze
przekonujacym argumentem za wiarygodnoscia Objawie-
nia chrzescijaniskiego, a wiec takze umozliwi¢ wazny krok
na drodze wiary. Rino Fisichella zwraca uwage na fakt, ze
czlowiek wspolczesny pragnie zobaczy¢, czy zycie Jezusa
z Nazaretu i oredzie, ktore glosil, majg dla niego znaczenie®.
Wtedy Objawienie staje sie dla niego wiarygodne.

Pojawia si¢ w tym miejscu powazny problem. Bo czto-
wiek dzi$ jest bardziej wrazliwy na kryzysy ekonomiczne niz
na nieporzadek wlasnego sumienia; jest bardziej wrazliwy
na wybory polityczne niz na wybory religijne; jest bardziej
wrazliwy na zanieczyszczenie Srodowiska niz na niszczenie
wlasnej psychiki. Sg to jednak problemy powierzchowne,
ktoére nie angazuja glebi bytu czlowieka. Dlatego cztowiek
jest dzi$ coraz mniej zdolny do zrozumienia, ze tylko chrze-
Scijanstwo jest w stanie o§wieci¢ go i zbawié. Chyba, ze skon-
frontowany z faktem umierania i $mierci nie bedzie unikat
pytania o sens i cel swojej egzystencji.

Kto$ poréwnat nasza kondycje do cztowieka obudzonego
w pedzacym nocnym pociagu. Nie wiemy, skad ten pociag
wyjechat. Nie wiemy, jak i dlaczego wsiedliSmy do tego pocig-
gu. Dokad jedzie? I dlaczego wlasnie ten pociag, a nie inny?
Niektérzy zadowalaja sie¢ zbadaniem przedziatu, w ktérym
podrézuja, a potem znéw zapadaja w sen. Mamy tylko jedna
informacje: pocigg wjedzie do ciemnego tunelu, zanim ktokol-

% Zob. R. Fisichella, La Rivelazione: evento e credibilita. Saggio di teologia fonda-
mentale, Bologna #1988, s. 198.
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wiek bedzie moégt z niego wysiasé. Czy ten tajemniczy tunel ma
jakies wylot? Wiara chrzescijariska méwi nam, ze jeden jedyny
cztowiek - Chrystus wyszed! zywy z tego tunelu $mierci*.

JesteSmy przekonani, ze tylko Chrystus wyjasnia tajem-
nice czlowieka i przezwycieza jego problemy. Tylko Chry-
stus jest kluczem do rozwiazania zagadki cztowieka. Tylko
On przynosi odpowiedzi na fundamentalne pytania czto-
wieka, na pytania, ktére tkwig w glebi jego duszy™.

Jezus, jak wierzymy, w swoim zyciu, $mierciizmartwych-
wstaniu jest odpowiedzig na wszystkie ludzkie pytania. On
i tylko On jest takze Tym, ktory rozjasnia najtrudniejsza za-
gadke naszej egzystencji, tajemnice $mierci, przez swoje wej-
Scie w glebiny $mierci, zstapienie w ludzka samotno$¢ umie-
rania, uczestnictwo w naszym losie émierci. ,Chrystus prze-
szed! przez brame naszej ostatecznej samotnosci, [...] przez
swa meke zstgpit w otchtan naszego opuszczenia. Gdzie nie
moze nas juz dosiegna¢ zaden glos, tam jest On”?. I dlatego
Objawienie chrzescijaniskie, ktére w Jezusie Chrystusie osigga
swoja pelnie i szczyt, jest wiarygodne.

Zakonczenie

Wedtlug J. Ratzingera ,postawe wierzacego chrzescijanina
wobec $mierci wyraza prosba z Litanii do Wszystkich Swigtych:
A subitanea morte, libera nos, Domine - Od nagtej a niespodzie-

% Zob. V. Messori, Opinie o Jezusie, tt. T. Jania, Krakéw 1993, s. 16-18.

¥ Soborowa deklaracja Nostra aetate wymienia te pytania: , Ludzie oczekuja od
réznych religii odpowiedzi na glebokie tajemnice ludzkiej egzystencji. Podob-
nie jak dawniej, tak i dzi§ poruszaja one do glebi ludzkie serca: Kim jest czto-
wiek? Jaki jest sens i cel naszego zycia? Co jest dobrem, a co grzechem? Skad sie
bierze cierpienie i jaki jest jego cel? Jaka jest droga do uzyskania prawdziwego
szczeécia? Czym jest Smierd, sad i odptata po $mierci? Czym wreszcie owa osta-
teczna i niewypowiedziana Tajemnica, ktéra ogarnia nasze istnienie, od ktérej
wzieliSmy poczatek i do ktérej zmierzamy?” (II Sobér Watykariski, Deklaracja
o stosunku Koéciota do religii niechrzescijariskich ,, Nostra aetate”, 1).

% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wlodkowa, Krakéw 1994, s. 295.
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wanej $mierci, wybaw nas, Panie. Nagle odejscie z tego Swia-
ta, bez przygotowania i zaopatrzenia na droge, jawi sie tu
jako wlasciwe zagrozenie dla czlowieka, od ktérego pragnie
by¢ wybawiony: chce przezy¢ swiadomie swoj ostatni etap
[...]- Tymczasem, gdyby trzeba byto dzisiaj utozyc¢ jakas lita-
nie dla niewierzacych, dawna prosba zmienitaby sie w swo-
je przeciwienistwo: O $mier¢ nagla i niezauwazalng prosimy
Cie, Panie. Smier¢ ma nastapi¢ mozliwie btyskawicznie, nie
pozostawiajac czasu na refleksje i cierpienie”?’.

Czlowiek jako istota rozumna uswiadamia sobie, ze prze-
mija czas jego zycia na ziemi; ze jego doczesne zycie jest kru-
che, naznaczone przemijajacymi latami, ubytkiem sit i zdro-
wia. Jednoczesnie odkrywa w sobie tesknote za nieprzemijaja-
cym istnieniem. Gloszone przez Chrystusa oredzie zbawienia
i Jego zwyciestwo nad grzechem i $miercig jest nadzieja na
spelnienie ludzkich pragnieni i tesknot; jest nadzieja przyszte-
go zmartwychwstania®. ,Zwyciestwo Chrystusa nad $miercig
nie zmienilo faktu, iz pozostaje ona dla czlowieka wcigz, az
do korica $wiata, rzeczywistoscia zwigzang z bélem i cierpie-
niem. Jezusowe zwyciestwo zmienilo jednak tzw. wladze, jaka
$mier¢ otrzymata nad cztowiekiem na skutek grzechu pierwo-
rodnego (por. 1 Kor 15,20-26.54-56). Ostateczne zwyciestwo
nad $miercig przyjdzie przez Jezusa Chrystusa na koricu ludz-
kich dziejow. Nastapi wtedy powszechne zmartwychwstanie
na podobienistwo zmartwychwstania Chrystusa”*.

Na zakonczenie trzy mysli papieza Benedykta XVI, kto-
re uzasadniajg, dlaczego niewierzacy moze otworzyc sie
na przyjecie Objawienia chrzescijariskiego i odpowiedzie¢
wiara na to Objawienie. ,Prawdziwym pasterzem jest Ten,
ktéry zna takze droge, ktéra wiedzie przez doline $mierci”*.

¥ ]. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 72.

% Zob. H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zZycia, s. 23.

% Tamze, s. 47.

4 Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzeécijariskiej , Spe salvi”, 6.
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Poniewaz Bog jest mocniejszy od $mierci, dlatego ,jesteSmy
pewni, ze $mier¢ nie ma ostatniego stowa, jestesmy zanurze-
ni w woli Bozej i tym samym rzeczywiscie w zyciu na za-
wsze”¥. , «Zmartwychwstalem i teraz zawsze jestem z toba»
- méwi Jezus kazdemu z nas. «Moja dlon cie podtrzymuje.
Gdziekolwiek by$ upadl, pochwyce cie w ramiona. Jestem
nawet u bram $mierci. Tam, gdzie juz nikt nie moze ci towa-
rzyszy¢ i gdzie juz niczego nie mozesz zabra¢, Ja na ciebie
czekam i przemieniam dla ciebie mroki w Swiatto»”*%
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Ks. ANDRZEJ MICHALIK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

O SMIERCI I ZYCIU WIECZNYM
W KATECHIZMIE KoScIotA KATOLICKIEGO

Tak zwany ,Maly katechizm”, ktéry pojawia sie na pierw-
szych stronach wielu modlitewnikéw katolickich, przypo-
minajac podstawowe prawdy dotyczace wiary i zycia chrze-
Scijanina, méwi takze o ,rzeczach ostatecznych czlowieka”.
Wymienia ich trzy: 1) Smier¢, 2) Sad, 3) Niebo albo pieklo.
Natomiast - jesli tak mozna sie wyrazi¢ - , Wielki katechizm”,
czyli Katechizm Kosciota Katolickiego méwi o ,rzeczach ostat-
nich” (ta eschata) w omoéwieniu artykutu si6dmego Symbolu
apostolskiego: ,Stamtad przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych” -
oraz w omOwieniach dwoéch ostatnich jego artykutow: ,, Wie-
rze w ciala zmartwychwstanie” i ,Wierze w zycie wieczne”'.

Zanim przyjrzymy sie blizej nauce Katechizmu Kosciota
Katolickiego na ten temat, warto sobie uséwiadomig, ze - jako
oficjalne nauczanie Magisterium Kosciola - poprzedza ja
dluga historia wypowiedzi papiezy i soboréw. Oczywiscie,
punktem wyjscia wszystkich jest Symbol apostolski oraz Sym-

! Prawdy dotyczace ,rzeczy ostatnich” wspomniane sa (czesto tylko przy-
wolane jednym stowem) takze w wielu innych miejscach tego Katechizmu
(zob. Indeks tematyczny, w polskim wydaniu z 1994 r. na s. 699-720). Nieco sze-
rzej Katechizm nawiazuje do ,,rzeczy ostatnich”, gdy przedstawia Eucharystie
takze jako ,zadatek przyszitej chwaty” (zob. KKK, 1402-1405). Podobne od-
niesienie pojawia sie takze przy okazji omawiania sakramentu namaszczenia
chorych (zob. KKK, 1523-1525). Interesujgca nas tematyka podjeta jest nieco
szerzej takze wtedy, gdy Katechizm méwi o pogrzebie chrzescijariskim (zob.
KKK, 1680-1690). Dalej zamiast petnej nazwy Katechizm Kosciota Katolickiego
bedziemy uzywacé skrétu Katechizm.
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bol nicejsko-konstantynopolitanski jako pierwsze oficjalne wy-
znania wiary Kosciotla w zmartwychwstanie umartych i zy-
cie wieczne, w paruzje oraz sad. Trzeba w tym kontekscie
wspomnie¢ o wypowiedziach soboréw: IV Lateraniskiego
(1215), II Lyonskiego (1274), Florenckiego (1439-1445) i Try-
denckiego (1545-1563) oraz Il Soboru Watykarskiego (1962-
-1965). Nauczanie tego ostatniego wywarto duzy wplyw na
refleksje eschatologiczng drugiej potowy XX w. takze dlate-
go, ze zagadnienia eschatologiczne - ujmowane dotychczas
»punktowo” - Sobdr wlaczyt do eklezjologii (ujetej z kolei
bardzo chrystologicznie), wypowiadajac sie ,0 rzeczach
ostatnich” w rozdziale siodmym Konstytucji dogmatycznej
o Kosciele ,Lumen gentium”, zatytulowanym ,Eschatolo-
giczny charakter Kosciola pielgrzymujacego i jego jednosc¢
z Kosciotem w niebie”? Kwestie eschatologiczne powracaja
takze w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspot-
czesnym ,,Gaudium et spes”. Zaréwno w jednym, jak i drugim
dokumencie perspektywa eschatologiczna staje si¢ istotnym
odniesieniem dla zycia Kosciola, takze przez fakt Scistego
powiazania eschatologii z historig zbawienia zaré6wno w jej
indywidualnym, jak i powszechnym wymiarze*.

Oprocz nauczania soboréw trzeba takze wspomniec
o nauczaniu papiezy. Chodzi przede wszystkim o konsty-
tucje Benedykta XII Benedictus Deus (1336) oraz ogloszone
przez $w. Pawta VI w 1968 r. Wyznanie wiary Ludu Bozego.
Do tych wypowiedzi wypada dotaczy¢ List do biskupow o nie-
ktorych zagadnieniach dotyczqcych eschatologii ,, Recentiores epi-
scoporum Synodi” (1979), przygotowany przez Kongregacje
Nauki Wiary.

2 Zob. II Sobér Watykanski, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele , Lumen gen-
tium”, 48-51.

® Zob. II Sobér Watykanski, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspotczesnym ,, Gaudium et spes”, 10, 18, 39.

* Zob. M. Bordoni, N. Ciola, Gesii nostra speranza, Bologna 1988, s. 151.
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Brama $mierci - przejScie do innego wymiaru zycia

Katechizm podejmuje temat Smierci tam, gdzie wyjasnia ar-
tykut jedenasty Symbolu apostolskiego ,,Wierze w ciata zmar-
twychwstanie”. Najpierw wiec wyjasnia wiare Kosciofa
w zmartwychwstanie ciata, ukazujgc Scista relacje zmar-
twychwstania ciala czlowieka z tajemnicg zmartwychwstania
Chrystusa. W tym kontekscie w drugiej czesci takze tajemnica
$mierci oswietlona zostaje przez wiez umierajacego cztowieka
z Jezusem Chrystusem. W Katechizmie czytamy: , Aby zmar-
twychwstac z Chrystusem, trzeba umrze¢ z Chrystusem, trze-
ba «opusci¢ nasze ciato i stana¢ w obliczu Pana» (2 Kor 5,8)”
(KKK, 1005). Ten moment powigzania tych dwoéch czesci staje
sie takze dla autoréw Katechizmu okazja (jedyng, jak sie okazu-
je), aby wyjasdnic, czym jest z chrzescijaniskiego punktu widze-
nia $émier¢. , W tym «odejéciu» (Flp 1,23), jakim jest $mier¢, du-
sza jest oddzielona od ciata” (KKK, 1005). I zaraz dodaje (po-
wiedzmy to od razu), ze , polaczy sie z nim na nowo w dniu
zmartwychwstania umartych (por. Pawet VI, Wyznanie wiary
Ludu Bozego, 28)” (KKK, 1005).

Najpierw wiec Katechizm przybliza rozumienie $mierci,
a nastepnie wyjasnia sens chrzescijariskiej $mierci. Co Kate-
chizm méwi o samej $mierci? Egzystencjalne doswiadczenie
zostaje tu odwietlone przez wiare i wyjasnione z teologiczne-
go punktu widzenia. Najpierw wigec mamy przypomnienie,
ze $mier¢ jest kresem zycia ziemskiego (aspekt egzystencjal-
ny), oraz wyjasnienie, ze jest ona konsekwencja grzechu, ale
zostala przemieniona przez Chrystusa (aspekt teologiczny).

,Smier¢ jest kresem zycia ziemskiego. Czas jest miara
naszego zycia; w jego biegu zmieniamy sie i starzejemy. Jak
w przypadku wszystkich istot zyjacych na ziemi, $mier¢ jawi
si¢ jako normalny koniec zycia” (KKK, 1007). W tym miej-
scu pojawia sie takze zacheta o charakterze parenetycznego
wezwania: , Ten aspekt §mierci jest pewnym przynagleniem
dla naszego zZycia; pamie¢ o naszej $miertelnosci stuzy tak-
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ze jako przypomnienie, ze mamy tylko ograniczony czas, by
zrealizowac nasze zycie” (KKK, 1007), wzmocniong stowami
Pisma: «Pomnij... na Stwoérce swego w dniach swej mlodo-
Sci... zanim wroci sie proch do ziemi, tak jak nia byl, a duch
powrdéci do Boga, ktéry go dal» (Koh 12,1.7)” (KKK, 1007).

Powotujac sie na nauczanie Pisma Swietego oraz Trady-
cje, Koscioét glosi, ze mier¢ jest przeciwna zamystom Stwoércy
i jest konsekwencja grzechu. ,, Urzad Nauczycielski Kosciota,
ktéry autentycznie interpretuje wypowiedzi Pisma Swietego
(por. Rdz 2,17; 3,3. 19; Mdr 1,13; Rz 5,12; 6,23) i Tradycji, na-
ucza, ze $mierc weszla na swiat z powodu grzechu czlowieka
(por. Sobdr Trydencki: DS 1511)” (KKK, 1008). W tym samym
miejscu Katechizm odpowiada na pytanie, czy czlowiek umie-
ratby, gdyby nie zgrzeszyt: , Chociaz cztowiek posiadat $mier-
telna nature, z woli Bozej mial nie umieraé. Smier¢ byta wiec
przeciwna zamystom Boga Stwoércy, a weszla na $wiat jako
konsekwencja grzechu (por. Mdr 2,23-24)” (KKK, 1008)°.

Dalej Katechizm wyja$nia, ze $mier¢, ktorej takze Jezus
doswiadczyt! i ktéra przyjat w postuszeristwie Ojcu, zostata
dzieki temu przemieniona w blogostawienstwo. ,Takze Je-
zus, Syn Bozy, przeszed! przez cierpienie $mierci, wiasciwej
dla kondycji ludzkiej. Mimo swojej trwogi przed Smiercia
(por. Mk 14,33-34; Hbr 5,7-8) przyjal ja aktem catkowitego
i dobrowolnego poddania si¢ woli Ojca. Postuszenstwo Je-
zusa przemienito przeklenstwo $mierci w btogostawienistwo
(por. Rz 5,19-21)” (KKK, 1009).

Jaki jest sens S$mierci chrzescijaniskiej? Jak Chrystus
przemienit przeklefistwo $mierci w blogostawieristwo (por.
KKK, 1009), tak réwniez dzieki Chrystusowi - jak czytamy
w nastepnym zdaniu Katechizmu - ,$mier¢ chrze$cijafiska

° Katechizm przypomina w tym miejscu takze nauczanie II Soboru Waty-
kariskiego: , «Smier¢ cielesna, od ktérej cztowiek bylby wolny, gdyby nie byt
zgrzeszyl» (konstytucja Gaudium et spes, 18), jest «ostatnim wrogiem» czlo-
wieka, ktéry musi zostaé¢ zwyciezony (por. 1 Kor 15,26)” (KKK, 1008).
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ma sens pozytywny” (KKK, 1010). W nastepnych punktach
znajdujemy odpowiedz na pytanie: dlaczego?

Ten pozytywny sens $mierci chrzescijariskiej ma swdj
fundament w zjednoczeniu chrzescijanina z Chrystusem
przez chrzest. ,Istotna nowosc¢ émierci chrzescijaniskiej - czy-
tamy na ten temat w Katechizmie - polega na tym, ze przez
chrzest chrzescijanin juz w spos6éb sakramentalny «umart
z Chrystusem», by zy¢ nowym zyciem. Jezeli umieramy
w lasce Chrystusa, przez $mier¢ fizyczng wypelnia sie to
«umieranie z Chrystusem» i dopelnia w ten spos6b nasze
wszczepienie w Niego w Jego akcie odkupiericzym” (KKK,
1010). Katechizm cytuje tutaj $w. Pawla: ,Dla mnie bowiem
zy¢ - to Chrystus, a umrzec - to zysk” (Flp 1,21). ,Nauka to
zastugujaca na wiare: JezeliSmy bowiem z Nim wspétumar-
li, wespot z Nim i zy¢ bedziemy” (2 Tm 2,11).

Chrzescijariska $mier¢ pojmowana jest takze jako spo-
tkanie z Chrystusem lub spotkanie z Bogiem, ktéry powotu-
je cztowieka do siebie, a cztowiek, na wzoér Chrystusa (por.
1k 23,46), ,moze przemienic¢ wlasng Smier¢ w akt postuszen-
stwa i mitosci wobec Ojca” (KKK, 1011). , Dlatego chrzescija-
nin moze przezywac wobec $mierci pragnienie podobne do
pragnienia $w. Pawla: «Pragne odejé¢, a by¢ z Chrystusem»
(Flp 1,23)” (KKK, 1011). To chrzescijariskie spojrzenie na
tajemnice $mierci ilustrowane jest swiadectwem Swietych:
Ignacego Antiocheniskiego, Teresy z Avila oraz Teresy od
Dzieciatka Jezus. , Chce widzie¢ Boga - pisze $w. Teresa od
Jezusa w swej Ksigdze zycia - ale trzeba umrzeé, by Go zoba-
czy¢”. A jej duchowa corka, $w. Teresa od Dzieciagtka Jezus,
napisze: ,Ja nie umieram, ja wchodze w zycie” (KKK, 1011).

Katechizm przypomina, ze w perspektywie émierci jesz-
cze wyrazniej jawi sie ostateczny cel zycia czlowieka oraz
odpowiedzialnoé¢ czlowieka za ksztalt jego wiecznosci:
,Smier¢ jest koricem ziemskiej pielgrzymki cztowieka, czasu
taski i milosierdzia, jaki Bog ofiaruje cztowiekowi, by realizo-
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wal swoje ziemskie zycie wedlug zamystu Bozego i by decy-
dowal o swoim ostatecznym przeznaczeniu. Gdy zakonczy
sie «jeden jedyny bieg naszego ziemskiego zywota» (Il Sobor
Watykanski, Konstytucja Lumen gentium, 48) nie wrécimy
juz do kolejnego zycia ziemskiego. «Postanowione ludziom
raz umrzeé» (Hbr 9,27)” (KKK, 1013). Po czym dodaje krotko
i zwiezle: ,Po $mierci nie ma «reinkarnacji»” (KKK, 1013).

Rozwazania o sensie $mierci chrzescijariskiej Katechizm
koniczy zachetg skierowang do wiernych: , Kosciét zacheca
nas do przygotowania si¢ na godzine naszej $mierci («Od na-
glej i niespodziewanej Smierci wybaw nas, Panie»: starozyt-
na Litania do Wiszystkich Swietych), do proszenia Matki Bozej,
by wstawiala si¢ za nami «w godzine $mierci naszej» (mo-
dlitwa Zdrowas Maryjo), oraz do powierzenia si¢ swietemu
Jozefowi, patronowi dobrej $mierci” (KKK, 1014). Po czym
cytuje O nasladowaniu Chrystusa Tomasza a Kempis (I, 23, 1):
,Tak powiniene$ zachowac sie w kazdym czynie i w kazdej
mys$li, jak gdyby$ dzi§ mial umrzeé. Jesli miatbys$ czyste su-
mienie, nie balby$ sie bardzo $mierci. Lepiej jest unikac grze-
chu, niz uciekac¢ przed $miercia. Jesli dzi$ nie jeste$ gotowy,
czy bedziesz gotowy jutro?” (KKK, 1014).

Zycie wieczne - inny wymiar zycia

Omawiajac kolejny artykul Symbolu apostolskiego: , Wierze
w zycie wieczne”, autorzy Katechizmu nie prébuja wyjasniac,
jak nalezy rozumie¢ przymiotnik , wieczne”. Pozostawiaja to
filozofom i teologom. Pisza tylko tyle, ze zy¢ wiecznie to ,, zy¢
na zawsze z Chrystusem”, to by¢ ,na zawsze” podobnymi
do Boga (KKK, 1023). Wiecznie oznacza wiec ,na zawsze”.

»Chrzescijanin, ktéry Iaczy wlasng Smierc ze $miercig Je-
zusa, widzi $mier¢ jako przyjscie do Niego i jako wejscie do
zycia wiecznego” (KKK, 1020).
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Sad szczegotowy

Nauczanie Katechizmu na temat sagdu szczegdtowego jest bar-
dzo oszczedne w stowach. Wiecej mowi sie tu o fakcie niz
o naturze tego sadu. Odwolujac sie do swiadectwa Nowe-
go Testamentu, Katechizm wyjasnia, ze czlowiek zaraz po
swej Smierci otrzymuje zaplate stosownie do swych czynéow
i wiary. Wystarczy tu wspomnie¢ przypowies¢ o ubogim t.a-
zarzu (Ek 16,22) i stowa Jezusa wypowiedziane na krzyzu do
dobrego totra (Lk 23,43). Ten sad nazywamy szczegétowym.
Moéwi Pismo: ,,Wszyscy [...] musimy stana¢ przed trybuna-
tem Chrystusa, aby kazdy otrzymat zaptate za uczynki do-
konane w ciele, zte lub dobre” (2 Kor 5,10); ,,Dam kazdemu
z was wedlug waszych czynéw” (Ap 2,23); ,Kazdy z nas
o sobie samym zda sprawe Bogu” (Rz 14,12) (KKK, 1021).

Katechizm wyjasnia, ze ,kazdy czlowiek w swojej nie-
$miertelnej duszy otrzymuje zaraz po $mierci wieczna zapta-
te na sadzie szczegélowym, ktéry polega na odniesieniu jego
zycia do Chrystusa” (KKK, 1022). Po tym sadzie dokonuje
sie albo oczyszczenie, albo otwiera si¢ , bezposrednio wej-
Scie do szczescia nieba”, albo nastepuje ,bezposrednio po-
tepienie na wieki” (KKK, 1022). W dalszej czesci mamy wiec
wyjaénienie naszej wiary w niebo, czysciec i piekfo.

Niebo (czysciec) albo piekto

Niebo

,Ci, ktérzy umieraja w tasce i przyjazni z Bogiem oraz sa
doskonale oczyszczeni, zyja na zawsze z Chrystusem. Sg na
zawsze podobni do Boga, poniewaz widzg Go «takim, jakim
jest» (1] 3,2), twarza w twarz (por. 1 Kor 13,12; Ap 22,4)”
(KKK, 1023)°. Te kontemplacje Boga w chwale niebieskiej

® W tym miejscu Katechizm przypomina nauczanie papieza Benedykta XII
(1336): ,Powaga apostolska orzekamy, ze wedtug powszechnego rozporza-
dzenia Bozego dusze wszystkich §wietych... i innych wiernych zmartych po
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Kosciél nazywana ,wizja uszczesliwiajacy” (KKK, 1028).
Natomiast ,to doskonate zycie z Tréjca Swieta, ta komunia
zycia i milosci z Nig, z Dziewica Maryja, aniolami i wszyst-
kimi $wietymi, jest nazywane «niebem»”. Jest ono ,celem
ostatecznym i spelnieniem najglebszych dazen czlowieka,
stanem najwyzszego i ostatecznego szczescia” (KKK, 1024).

Katechizm przypomina takze, ze ,zycie blogostawionych
polega na posiadaniu w pelni owocéw odkupienia doko-
nanego przez Chrystusa, ktéry wlacza do swej niebieskiej
chwaty tych, ktérzy uwierzyli w Niego i pozostali wierni
Jego woli” (KKK, 1026). Oczywiscie, ,tajemnica szczesliwej
komunii z Bogiem i tymi wszystkimi, ktérzy sa w Chrystu-
sie, przekracza wszelkie mozliwoéci naszego zrozumienia
i wyobrazenia. [...] «To, czego ani oko nie widzialo, ani ucho
nie styszato, ani serce czlowieka nie zdotato poja¢, jak wiel-
kie rzeczy przygotowatl Bog tym, ktérzy Go mituja» (1 Kor
2,9)” (KKK, 1027). Z Chrystusem beda oni , krélowac na wie-
ki wiekow” (Ap 22,5) (KKK, 1029).

Czysciec

Kosciél naucza takze, ze po $mierci mozliwe jest jeszcze - jak
je nazywa - ,koricowe oczyszczenie”, czyli czysciec. W Ka-
techizmie czytamy: ,,Ci, ktérzy umieraja w lasce i przyjazni
z Bogiem, ale nie sg jeszcze catkowicie oczyszczeni, chociaz
sq juz pewni swego wiecznego zbawienia, przechodza po
$mierci oczyszczenie, by uzyskac swietoé¢ konieczng do wej-
Scia do radosci nieba” (KKK, 1030).

przyjeciu chrztu swietego, jesli w chwili Smierci nie miaty nic do odpokuto-
wania... albo jesliby wéwczas miaty w sobie co$ do oczyszczenia, lecz dozna-
ty oczyszczenia po Smierci... jeszcze przed odzyskaniem swoich ciat i przed
Sadem Ostatecznym, od chwili Wniebowstapienia Zbawiciela, naszego Pana
Jezusa Chrystusa, byly, sa i beda w niebie, w Krélestwie i w raju niebieskim
z Chrystusem, dotaczone do wspdlnoty anioléw i swietych. Po mece i $mierci
Pana Jezusa Chrystusa ogladaly i ogladaja Istote Boza widzeniem intuicyj-
nym, a takze twarza w twarz, bez posrednictwa zadnego stworzenia” (kon-
stytucja Benedictus Deus: DS 1000).

108



Nauke te Kosciét sftormutowatl dopiero w XV i XVIw. (na
soborach we Florencji i w Trydencie), ale ma ona mocne pod-
stawy w Biblii i Tradycji Kosciota. Kosciot zawsze, nasladu-
jac Jude Machabeusza (2 Mch 12,45), ofiarowat za zmartych
modlitwy, jalmuzne oraz dzieta pokutne, a przede wszyst-
kim Eucharystie i do takiej praktyki nieustannie wiernych
zachecat (KKK, 1031-1032).

Piekto

Katechizm przypomina nauke Kosciota o nagrodzie wiecz-
nej, ale przestrzega takze przed mozliwoécia wiecznej kary.
~Nie mozemy by¢ zjednoczeni z Bogiem, jesli nie wybieramy
w spos6b dobrowolny Jego mitosci. Nie mozemy jednak ko-
chac¢ Boga, jesli grzeszymy ciezko przeciw Niemu, przeciw
naszemu blizniemu lub przeciw nam samym. [...] Umrze¢
w grzechu $miertelnym, nie Zalujac za niego i nie przyjmujac
mitosiernej mitoéci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wybo-
ru na zawsze oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego
samowykluczenia z jednosci z Bogiem i $wietymi okreéla sie
stowem «piekto»” (KKK, 1033).

Jezus, wzywajac do nawrdcenia i przypominajac o odpo-
wiedzialnosci czlowieka, czesto ostrzegal przed niebezpie-
czenstwem potepienia: méwil o ,,ogniu wiecznym” (Mt 5,22.
29;13,42. 50; 25,41; Mk 9,43-48) (KKK, 1034). Na tej podstawie
,nauczanie Kosciola stwierdza istnienie piekla i jego wiecz-
nos¢. Dusze tych, ktérzy umieraja w stanie grzechu $mier-
telnego, bezposrednio po $mierci idg do piekla, gdzie cierpia
meki, «ogient wieczny» (por. Symbol Quicumque: DS 76;iin.)”.
Zasadnicza kara piekla - dodaje Katechizm - polega na wiecz-
nym oddzieleniu od Boga”, w ktérym wylacznie ,cztowiek
moze miec zycie i szczedcie” (KKK, 1035).

Jeszcze jedna wazna uwage znajdujemy w tym miej-
scu w Katechizmie: ,,B6g nie przeznacza nikogo do piekla
(por. Synod w Orange: DS 397; Sobér Trydencki: DS 1567);
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dokonuje sie to przez dobrowolne odwroécenie sie od Boga
(grzech $miertelny) i trwanie w nim az do konca zycia. W li-
turgii eucharystycznej i w codziennych modlitwach swoich
wiernych Kosciét btaga o milosierdzie Boga, ktéry nie chce
«niektoérych zgubié, ale wszystkich doprowadzi¢ do nawré-
cenia» (2 P 3,9)” (KKK, 1037).

Nadzieja nowego nieba i nowej ziemi

Ostatnim aktem historii, ale dziejacym sie juz poza jej bie-
giem, jest chwalebne przyjscie Chrystusa, ktére wyznajemy
w artykule si6dmym Symbolu apostolskiego: ,,Stamtad przyj-
dzie sadzi¢ zywych i umartych”. A w Symbolu nicejsko-kon-
stantynopolitaniskim: , 1 powtoérnie przyjdzie w chwale sadzi¢
zywych i umartych, a krélestwu Jego nie bedzie konca”.

»,Chrystus powiedzial przed swoim Wniebowstapie-
niem, ze nie nadeszla jeszcze godzina chwalebnego ustano-
wienia Krélestwa mesjariskiego oczekiwanego przez Izraela
(por. Dz 1,6-7), ktére wedtug prorokéw (por. 1z 11,1-9) miato
przynies¢ wszystkim ludziom ostateczny porzadek sprawie-
dliwosci, mitosci i pokoju. Czas obecny jest wedtug Chrystu-
sa czasem Ducha i $wiadectwa (por. Dz 1,8), ale jest to takze
czas naznaczony jeszcze «utrapieniami» (1 Kor 7,26) oraz do-
Swiadczaniem zta (por. Ef 5,16), ktére nie oszczedza Kosciota
(por. 1 P 4,17) i zapoczatkowuje walke ostatnich dni (por.
17J218; 4,3; 1 Tm 4,1). Jest to czas oczekiwania i czuwania
(por. Mt 25,1-13; Mk 13,33-37)” (KKK, 672). Czas nadziei...
nowego nieba i nowej ziemi.

Przyjdzie w chwale

»~Dwaj mezowie w biatych szatach” powiedzieli do aposto-
tow: ,Mezowie z Galilei, dlaczego stoicie i wpatrujecie sie
w niebo? Ten Jezus, wziety od was do nieba, przyjdzie tak
samo, jak widzieliscie Go wstepujacego do nieba” (Dz 1,11).
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Swiadkowie wniebowstapienia, §wiadkowie paschy Chry-
stusa majq i8¢ teraz i glosi¢ Swiatu Dobra Nowine (por. Mt
28,19-20), ale Koscidt, zyjac obietnicq powrotu Jezusa, bedzie
czuwal i wolal: Marana tha, ,Przyjdz, Panie Jezu!” (por. Ap
22,20). Dlatego w kazdej Mszy $w. z naszych ust (i serc) wy-
plywa modlitwa: ,Oczekujemy Twego przyjscia w chwale”.
Dlatego wpatrujemy sie w niebo, oczekujac chwalebnego
przyjscie naszego Pana. Przyjscia juz nie w ukryciu i niemal
niezauwazalnie, ale przyjécia w chwale.

W Katechizmie czytamy: ,Od Wniebowstapienia przyjscie
Chrystusa w chwale jest bliskie (por. Ap 22,20), nawet jesli nie
do nas nalezy «zna¢ czasy i chwile, ktére Ojciec ustalil swo-
ja wladza» (Dz 1,7; por. Mk 13,32). Przyjscie eschatologiczne
moze wypelni¢ sie w kazdej chwili (por. Mt 24,44; 1 Tes 5,2),
nawet jesli to przyjscie i ostateczna proba, ktéra je poprzedzi,
sa jeszcze «zatrzymane» (por. 2 Tes 2,3-12)” (KKK, 673).

Katechizm przypomina takze, ze to ostateczne przyjscie
Chrystusa w chwale bedzie poprzedzone préba Koscio-
ta (KKK, 675-676). A ,Kosciot wejdzie do Kroélestwa jedynie
przez te ostateczng Pasche, w ktorej podazy za swoim Panem
w Jego Smierci i Jego Zmartwychwstaniu (por. Ap 19,1-9).
Krélestwo wypelni sie¢ wiec nie przez historyczny triumf Ko-
Sciota (por. Ap 13,8) zgodnie ze stopniowym rozwojem, lecz
przez zwyciestwo Boga nad koricowym rozpetaniem sie zta
(por. Ap 20,7-10), ktére sprawi, ze z nieba zstapi Jego Oblu-
bienica (por. Ap 21,2-4)” (KKK, 677). W tym samym punkcie
Katechizm dodaje, ze ,triumf Boga nad buntem zfa przyjmie
forme Sadu Ostatecznego (por. Ap 20,12) po ostatnim wstrza-
sie kosmicznym tego $wiata, ktéry przemija (por. 2 P 3,12-13)”
(KKK, 677).
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Sad ostateczny

Jezus, jak wyznajemy, ,, przyjdzie sadzi¢ zywych i umartych””.
Katechizm wyjasnia najpierw, dlaczego Chrystus jest sedzia:
,Chrystus jest Panem zycia wiecznego. Do Niego jako do Od-
kupiciela $wiata nalezy pelne prawo ostatecznego osadzenia
czynéw i serc ludzi. «Nabyl» On to prawo przez swdj Krzyz.
W taki sposéb Ojciec «caty sad przekazat Synowi» (J 5,22; por.
] 5,27; Mt 25,31; Dz 10,42; 17,31; 2 Tm 4,1). Syn jednak nie przy-
szedl, by sadzi¢, ale by zbawic (por. ] 3,17) i da¢ zycie, ktore jest
w Nim (por. ] 5,26). Przez odrzucenie faski w tym zyciu kazdy
osadza juz samego siebie (por. ] 3,18; 12,48), otrzymuje wedlug
swoich uczynkéw (por. 1 Kor 3,12-15) i moze nawet potepic sie
na wiecznos¢, odrzucajac Ducha mitosci (por. Mt 12,32; Hbr 6,4-6;
10,26-31)” (KKK, 679).

»Sad Ostateczny - czytamy w Katechizmie - nastapi pod-
czas chwalebnego powrotu Chrystusa. Jedynie Ojciec zna
dzien i godzine sadu. Tylko On decyduje o jego nadejsciu.
Przez swego Syna Jezusa Chrystusa wypowie On wéwczas
swoje ostateczne stowo o calej historii. Poznamy ostateczne
znaczenie dziela stworzenia i ekonomii zbawienia oraz zro-
zumiemy przedziwne drogi, ktérymi Jego Opatrznos¢ prowa-
dzita wszystko do ostatecznego celu. Sad Ostateczny objawi,
ze sprawiedliwos¢ Boga triumfuje nad wszystkimi niespra-
wiedliwo$ciami popetnionymi przez stworzenia i ze Jego mi-
tos¢ jest silniejsza od $mierci (por. Pnp 8,6)” (KKK, 1040).

Najbardziej znany obraz sadu to wizja sadu ostateczne-
go nakreslona przez Jezusa, a zapisana w Ewangelii wedlug
Sw. Mateusza (Mt 25,31-46). W tej wielkiej wizji sadu, kto-
ra Jezus kredli, jego przedmiotem bedzie mitos¢. Wowczas

7 Katechizm omawia prawde o sadzie, ktéry nazywamy ostatecznym, a ktory
sie dokona podczas chwalebnego przyjscia Jezusa Chrystusa, w dwéch miej-
scach. Najpierw gdy wyjasnia artykul si6dmy: ,Stamtad przyjdzie sadzi¢ zy-
wych i umartych” (KKK, 678-679), a nastepnie przedstawiajgc prawde o zyciu
wiecznym, wyznawang w artykule dwunastym (KKK, 1038-1041).
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Chrystus ,przyjdzie w swej chwale i wszyscy aniotowie
z Nim... Zgromadza si¢ przed Nim wszystkie narody, a On
oddzieli jednych ludzi od drugich, jak pasterz oddziela owce
od koztéw. Owce postawi po prawej, a kozly po swojej lewej
stronie... I pdjda ci na meke wieczng, sprawiedliwi zas do
zycia wiecznego” (Mt 25,31.32.46)° (KKK, 1038).

Fakt sadu wskazuje na wolnos¢ i odpowiedzialnosc¢
czlowieka. Powtorne przyjécie Pana i sad ostateczny zapo-
czatkuja wieczne panowanie Jezusa. , A krélestwu Jego nie
bedzie korica” - jak wyznajemy w Symbolu nicejsko-konstan-
tynopolitanskim.

Zmartwychwstanie ciata

Wiare w ,ciala zmartwychwstanie” wyznajemy w artykule
jedenastym Symbolu apostolskiego. Te sama wiare, nieco inny-
mi stowami, wyznajemy w Symbolu nicejsko-konstantynopoli-
tanskim: , I oczekuje wskrzeszenia umartych”.

W Katechizmie czytamy, ze , Credo chrzeScijafiskie - wy-
znanie naszej wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swi@tego oraz
w Jego stworcze, zbawcze i uswiecajace dzialanie - osigga
punkt kulminacyjny w gloszeniu zmartwychwstania umar-
tych na koricu czaséw oraz zycia wiecznego” (KKK, 988). Na-
sza wiara w ,ciala zmartwychwstanie” opiera si¢ na wierze
w zmartwychwstanie Jezusa Chrystusa. , Wierzymy mocno
i mamy nadzieje, ze jak Chrystus prawdziwie zmartwych-
wstal i zyje na zawsze, tak rowniez sprawiedliwi po $mierci
beda zy¢ na zawsze z Chrystusem Zmartwychwstatymi ze On

8 Wizji sadu ostatecznego, ktéra Jezus kresli w Ewangelii $w. Mateusza
(Mt 25,31-46), nie mozna traktowac jako swego rodzaju reportazu z tego,
co sie wowczas wydarzy (zob. H.U. von Balthasar, Czy wolno mie¢ nadzieje?,
s. 53). Jest to proba - jak wyjasnia Benedykt XVI - , obrazowego wyrazenia
tego, co niewyobrazalne. Nie mozemy wyobrazi¢ sobie tego niestychanego
procesu, w ktérym stajg przed Panem caly kosmos i historia” (Benedykt XVI
w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiattos¢ §wiata. Papiez, Kosciot i znaki czasu,
th. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 189).
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wskrzesi ich w dniu ostatecznym (por. ] 6,39-40)” (KKK, 989).
Sw. Pawet pisze do Rzymian: , A jezeli mieszka w was Duch
Tego, ktory Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co wskrze-
sit Jezusa z martwych, przywrdéci do zycia wasze $miertelne
ciala, mocg mieszkajacego w was Ducha” (Rz 8,11). Katechizm
poucza: ,Jezus w ostatnim dniu wskrzesi tych, ktérzy beda
wierzy¢ w Niego (por. ] 5,24-25; 6,40) i ktérzy beda spozywac
Jego Cialo i pi¢ Jego Krew (por. ] 6,54)” (KKK, 994).

W Katechizmie czytamy: ,«Zmartwychwstanie ciala» ozna-
cza, ze po $mierci bedzie zyla nie tylko dusza nieSmiertelna,
ale Ze na nowo otrzymaja zycie takze nasze «Smiertelne ciata»
(Rz 8,11)” (KKK, 990). Katechizm, odpowiadajac na pytanie:
,Jak zmartwychwstaja zmarli?”, w kolejnych punktach po-
rusza cztery zagadnienia: ,,Co to znaczy zmartwychwstac?”,
,Kto zmartwychwstanie?”, ,, W jaki spos6b?”, , Kiedy?”.

Katechizm poucza o prawdzie zniszczenia ludzkiego ciala
oraz wyznaje wiare w moc Boga, ktory przywréci nasze ciala
do zycia: ,Co to znaczy zmartwychwstac? W $mierci, bedacej
«rozdzieleniem duszy i ciala, cialo cztowieka ulega zniszcze-
niu», podczas gdy jego dusza idzie na spotkanie z Bogiem,
chociaz trwa w oczekiwaniu na ponowne zjednoczenie ze
swoim uwielbionym cialem. Bég w swojej wszechmocy
przywroci ostatecznie naszym cialom niezniszczalne zZycie,
jednoczac je z naszymi duszami moca Zmartwychwstania
Jezusa” (KKK, 997)°.

® W typicznej wersji Katechizmu w jezyku lacifiskim stéw: bedacej «rozdzie-
leniem duszy i ciala, ciato cztowieka ulega zniszczeniu», nie podaje sie w cu-
dzystowie. ,Quid est «resurgere»? In morte, animae et corporis separatione,
corpus hominis in corruptionem decidit, dum eius anima in Dei occursum
procedit, manens tamen in exspectatione corpori suo glorificato sese coniun-
gendi. Deus, omnipotentia Sua, definitive vitam incorruptibilem nostris red-
det corporibus, ea, resurrectionis lesu virtute, nostris animabus coniungens”
(CCE, 997) (http://www.documenta-catholica.eu/a__01_03_40-%20Cate-
chismus%20Catholicae %20Ecclesiae %20secundum %20SS %20loannem %20
Paulum %20I1.html [dostep: 26.04.2021]).
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Dalej Katechizm odpowiada na pytanie: Kto zmartwych-
wstanie? Zmartwychwstang ,,wszyscy ludzie, ktérzy umarli:
«Ci, ktérzy petnili dobre czyny, p6jda na zmartwychwstanie
zycia; ci, ktérzy petnili zle czyny na zmartwychwstanie po-
tepienia» (J 5,29)” (KKK, 998).

Katechizm nie ttumaczy, w jaki sposéb dokona si¢ zmar-
twychwstanie cial, chociaz zadaje takie pytanie. W odpo-
wiedzi przytacza kilka tekstéw z Pisma Swietego. , W jaki
sposob? Chrystus zmartwychwstal w swoim wtasnym ciele:
«Popatrzcie na moje rece i nogi: to Ja jestem» (Lk 24,39); nie
powrdcit On jednak do zycia ziemskiego. Tak samo w Nim
«wszyscy zmartwychwstang we wtlasnych ciatach, ktére
maja teraz» (IV Sobdér Laterariski: DS 801), ale to ciato bedzie
przeksztatcone w «chwalebne ciato» (Flp 3,21), w «ciato du-
chowe» (1 Kor 15,44): «Lecz powie ktos: A jak zmartwych-
wstaja umarli? W jakim ukazuja sie ciele? O, niemadry! Prze-
ciez to, co siejesz, nie ozyje, jezeli wczesniej nie obumrze.
To, co zasiewasz, nie jest od razu cialem, ktérym ma sie stac
potem, lecz zwyklym ziarnem... Zasiewa si¢ zniszczalne -
powstaje za$ niezniszczalne... Trzeba, azeby to, co zniszczal-
ne, przyodzialo sie¢ w niezniszczalnos¢, a to, co $émiertelne,
przyodzialo sie¢ w nieSmiertelnosé» (1 Kor 15,35-37.42.53)”
(KKK, 999). W nastepnym punkcie Katechizm dodaje: , To
«w jaki spos6b» przekracza naszg wyobraznie i nasze rozu-
mienie; jest dostepne tylko w wierze” (KKK, 1000).

Wreszcie Katechizm podejmuje takze kwestie, kiedy to
nastapi. ,Kiedy? W sposob definitywny «w dniu ostatecz-
nym» (J 6,39-40. 44. 54; 11,24); «na koncu Swiata» (II Sobor
Watykanski, Konstytucja Lumen gentium, 48)”, poniewaz
zmartwychwstanie zmarlych ,jest wewnetrznie ztaczone
z powtérnym przyjéciem (Paruzjg) Chrystusa” (KKK, 1001).

Na koricu wyjasniania prawdy o zmartwychwstaniu
umarlych Katechizm przypomina, ze przez chrzest juz jeste-
$my zlaczeni z Chrystusem Zmartwychwstalym, a wiec juz
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uczestniczymy ,w sposob rzeczywisty w niebieskim zyciu
Chrystusa Zmartwychwstatego (por. Flp 3,20)”, chociaz ,to
zycie pozostaje «ukryte z Chrystusem w Bogu» (Kol 3,3)”
(KKK, 1003) i zacheca do szacunku dla wlasnego ciala oraz
dla ciata drugiego cztowieka, szczegélnie gdy cierpi (zob.
KKK, 1004).

Nowe niebo i nowa ziemia

Zyjemy nadzieja na odnowienie wszechswiata. W Kate-
chizmie czytamy: ,Na koncu $wiata Krélestwo Boze osiggnie
swoja pelnie. Po sadzie powszechnym sprawiedliwi, uwiel-
bieni w ciele i duszy, beda krélowaé¢ na zawsze z Chrystu-
sem, a sam wszech$wiat bedzie odnowiony: Wtedy Koscioét
«osiggnie pelnie... w chwale niebieskiej, gdy nadejdzie czas
odnowienia wszystkiego i kiedy wraz z rodzajem ludzkim
roéwniez $wiat caty, gteboko zwiazany z cztowiekiem i przez
niego zdazajacy do swego celu, w sposéb doskonaly odno-
wi sie w Chrystusie» (II Sobér Watykariski, Konstytucja Lu-
men gentium, 48)” (KKK, 1042) Katechizm dodaje, ze ,, Pismo
Swiete nazywa to tajemnicze odnowienie, ktére przeksztalci
ludzko$¢ i $wiat, «<nowym niebem i nowa ziemia» (2 P 3,13)”
(KKK, 1043).

»Wszechswiat widzialny jest wiec réwniez przeznaczony
do przemienienia, «by... przywrécony do pierwotnego stanu,
stuzyl juz bez zadnej przeszkody sprawiedliwym», uczestni-
czac w ich chwale w Jezusie Chrystusie Zmartwychwstalym
(Sw. Ireneusz, Adversus haereses, V, 32,1)” (KKK, 1047).

Drugi Sobor Watykariski (cytowany przez Katechizm, zob.
1048) poucza: ,Nie znamy czasu, kiedy ma zakorniczy¢ sie zie-
mia i ludzkos¢, ani nie wiemy, w jaki sposoéb wszech$wiat ma
zosta¢ zmieniony. Przemija wprawdzie posta¢ tego Swiata
znieksztalcona grzechem, ale pouczeni jesteSmy, ze Bo6g gotu-
je nowe mieszkanie i nowa ziemie, gdzie mieszka sprawiedli-
wos¢, a szczesliwosé zaspokoi i przewyzszy wszelkie pragnie-
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nia pokoju, jakie zywia serca ludzkie” (II Sob6ér Watykarski,
Konstytucja Gaudium et spes, 39).

Ostatnie zdania tego fragmentu Katechizmu wybrzmiewa-
ja mocna nadzieja na oczyszczenie i odnowienie wszystkiego
w Chrystusie oraz wiecznym panowaniu Boga, ktéry bedzie
~wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,28): ,«Jesli krzewic¢
bedziemy na ziemi w Duchu Pana i wedlug Jego zlecenia...
wszystkie dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci,
to odnajdziemy je potem na nowo, ale oczyszczone ze wszyst-
kiego brudu, rozéwietlone i przemienione, gdy Chrystus odda
Ojcu wieczne i powszechne Krélestwo» (II Sobér Watykanski,
Konstytucja Lumen gentium, 2). B6g w zyciu wiecznym bedzie
wtedy «wszystkim we wszystkich» (1 Kor 15,28)” (KKK, 1050).
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Ks. ANDRZEJ MICHALIK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

QAESTIONES DISPUTATAE ESCHATOLOGII
W UJECIU JOSEPHA RATZINGERA

Na poczatku dwie rzeczy wymagaja wyjasnienia. Po pierw-
sze, trzeba wyjasni¢ nasz temat. Dlaczego quaestiones dispu-
tatae (kwestie/zagadnienia dyskutowane) eschatologii, a nie
na przyklad eschatologia w ujeciu Josepha Ratzingera? Ot6z
eschatologia, ktérej nauczat Joseph Ratzinger, jest eschatologia,
jakiej naucza Kosciot katolicki na swoich wydziatach teologicz-
nych. A zarys tej eschatologii prébowalismy przedstawic¢ w po-
przednim wykladzie zatytulowanym O smierci i zyciu wiecznym
w ,, Katechizmie Koéciota Katolickiego”. Nie ma wiec potrzeby po-
wtarzania tego, w co wierzy i czego naucza Kosciét w tej ma-
terii. Natomiast warto przyjrze¢ sie tym zagadnieniom, ktore
nie sg jeszcze zdefiniowane przez Koscidl, a wiec nie sa przed-
miotem wiary Kosciola, lecz naleza do kwestii dyskutowanych
przez teologéw. W gre wchodzi wiec szukanie odpowiedzi na
pytanie o to, jak rozumie¢ niektdre pojecia i formuly, a wiec po-
dejmowana przez teologie préba pogtebienia rozumienia wia-
ry, w tym, co laczy sie z wiarg Kosciola, ale nie jest - powtorz-
my to jeszcze raz - przedmiotem wiary Kosciofa.

Po drugie, trzeba wyjasni¢ takze dlaczego warto po-
stucha¢, co na tak sformulowany temat - a wiec quaestiones
disputatae eschatologii - ma do powiedzenia Joseph Ratzin-
ger. Dlaczego wiec warto go postuchac? Najpierw dlatego,
ze jest to jeden z najwybitniejszych teologéw katolickich
przetomu wiekéw (czego uzasadnia¢ chyba nie trzeba). Ale
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takze dlatego, ze eschatologia - jak wyjasnia sam Joseph
Ratzinger w przedmowie do pierwszego wydania jego pod-
recznika do eschatologii z 1977 r. - byla jednym z najczesciej
przez niego wykladanych traktatéw teologii dogmatycznej'.
Jedyny w zasadzie podrecznik, jaki wyszedt spod jego pi6-
ra, dokladniej spod otéwka (J. Ratzinger nigdy nie uzywat
maszyny do pisania ani tym bardziej komputera), to pod-
recznik do eschatologii wydany w ramach dziewieciotomo-
wej serii Kleine Katholische Dogmatik, przygotowanej przez
Johanna Auera®. Wyklady z eschatologii to byt jego wyboér
z przekonania. Smier¢ i zycie wieczne byly dla niego zawsze
najwazniejszymi tematami. Bo - jak wyjasnial w rozmowie
z P. Seewaldem - ,jesli przynalezno$¢ do Kosciota ma ja-
ki$ sens, to tylko taki, ze Kosciél daje nam zycie wieczne,
a tym sposobem w ogole daje nam wlasciwe, prawdziwe zy-
cie. Wszystko inne ma drugorzedne znaczenie”®. A ponadto
podrecznik, podejmujac takze kwestie dyskutowane i pro-
ponujac ich rozwiazanie, czego J. Ratzinger nigdy sie nie bat,

! Zob. J. Ratzinger, Eschatologia - $mier¢ i Zycie wieczne, w: tenze, Zmartwych-
wstanie i Zycie wieczne. Studia o eschatologii i teologii nadziei (Opera Omnia, t. X),
tt. J. Kobienia, Lublin 2014, s. 32. ,Eschatologia - pisze jeden z biograféw Bene-
dykta XVI - nalezy do wielkich problematyk teologicznych, w ktérych miedzy
koricem drugiego a poczatkiem trzeciego tysiaclecia gltos Ratzingera daje sie
stysze¢ nie tylko jako autonomiczny, ale niemal samotny. Tam, gdzie teologia,
ajeszcze bardziej katolickie kaznodziejstwo, zdaja sie chowac w kacie 6w temat
i kieruja ku niemu jedynie przelotne spojrzenie, mniej lub bardziej zaklopota-
ne, Ratzinger poswieca refleksji nad rzeczami ostatecznymi uwage, ktéra nie
jest ani sporadyczna, ani przelotna. Ma zreszta dobra okazje, by wykazaé, ze
tematyka zwigzana ze $émiercig i zyciem wiecznym, silnie obecna w poczatkach
chrzescijaiistwa, bynajmniej nie stata sie mniej wazna w naszych czasach. Jak
pisze francuski historyk Jean Delumeau, dazenie do wiecznosci jest fundamen-
talng ideg kazdej religii, nie tylko chrzescijaniskiej, i z pewnoscia nie pozwala sie
postaé do kata przez teologiczne mody” (E. Guerriero, Swiadek Prawdy. Biografia
Benedykta XVI, 1. ]. Tomaszek, Krakéow 2018, s. 191).

? Ratzinger uwazal ten tekst za swoje dzieto ,najlepiej opracowane i najbar-
dziej kompletne” (J. Ratzinger, Moje zycie. Wspomnienia z lat 1927-1977, oprac.
W. Wisniowski, Czestochowa 1998, s. 135).

* Sol ziemi. Chrzescijaristwo i Kosciot katolicki na przetomie tysigcleci. Z Kardyna-
tem J. Ratzingerem rozmawia Peter Seewald, th. G. Sowinski, Krakéw 1997, s. 143.
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wzbudzit tak szeroka dyskusje, ze w kolejnych wydaniach
(az do szostego) Autor podejmowal polemike, ustosunko-
wywal sie do zarzutéw i proponowanych rozwigzan, przej-
mujac lub modyfikujac swoje dotychczasowe podejscie do
spornych kwestii. Wraz z kolejnymi wydaniami pogtebiato
sie takze jego zrozumienie i jego ujecie tego, co w naszym
wykladzie nazywamy quaestiones disputatae eschatologii®.

Josepha Ratzingera koncepcja eschatologii

Dla J. Ratzingera problem eschatologii to ,pytanie o isto-
te chrzescijanistwa”, czyli w gruncie rzeczy najwazniejsze
pytanie, jakie mozna postawi¢ chrzeScijaiistwu, i najwaz-
niejsze pytanie, na jakie chrze$cijanin powinien sobie odpo-
wiedzie¢. Najkrétsza odpowiedz, jakiej mozna na to pyta-
nie udzieli¢, a rownoczesnie niejako ,trafiajgca w punkt”, to
stwierdzenie, Ze istota chrzescijaistwa jest Jezus Chrystus
i nasza relacja do Niego. Wedlug J. Ratzingera dotyczy to
takze eschatologii. Rowniez w jej przestrzeni ,rozstrzygaja-
ce pozostaje odniesienie si¢ do Chrystusa. Sens eschatologii
ijej wewnetrzna sila zaleza od sily i stopnia zwrécenia sie ku
Chrystusowi, a nie od stopnia natezenia doczesnych oczeki-
wan na koniec $wiata czy tego Swiata przemiang”® - pisze
na pierwszych stronach wspomnianego wyzej podrecznika.

Ten ,eschatologiczny” wymiar tego, co nazywamy , by-
ciem chrze$cijaninem”, wyraza sie takze w relacji do $wie-
tych. Istota eschatologicznego nastawienia chrzescijafistwa

* Zob. ]. Ratzinger, Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne, s. 27-31 (Jest to wstep -
juz wtedy papieza Benedykta XVI - do kolejnego wydania jego dzieta napisany
w 2006 1.).

® Zob. J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne, tt. M. Wectawski, Warszawa 2000,
s. 25-68. Opublikowany ostatnio w tomie X Opera Omnia wspominany pod-
recznik pt. Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne ukazal sie juz wczedniej w jezy-
ku polskim pt. Smieré i Zycie wieczne (1984, 1986 i 2000). W naszym opracowa-
niu cytujemy jedna i druga publikacje.

¢ J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 21.
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znajduje swoj wyraz w Litanii do Wezystkich Swietych. Posréd
zagrozen doczesnych i wiecznych czlowiek szuka ratunku
w obcowaniu $wietych. Otacza si¢ orszakiem zbawionych,
przekraczajac w ten spos6b mury miedzy przeszioscia, teraz-
niejszoscig a przyszltoscia. ,,Chrzescijanin Zyje w obecnosci
Swietych jako w swoim $wiecie i w tym sensie zyje «eschato-
logicznie», przy czym Kosciél juz zbawionych i dzieje wiary
juz dopelnione nabieraja decydujacego znaczenia”’. Mamy
tutaj otwarcie ku przysztosci.

Niemniej jednak takze osobiste zagrozenie czlowieka
przez $mier¢ ,wysuwa sie silnie na plan pierwszy”, a , kwe-
stia eschatologiczna staje sie kwestiag mojego osobistego losu
po $mierci”®. I to jest jedna, bardzo osobista sprawa. Jest jesz-
cze druga, zwiazana z pytaniem o przyszltos¢ swiata. Wedlug
J. Ratzingera , wspolczesny zwrot ku eschatologii rodzi sie
z pytania o przyszloéc $wiata [...]. Dawna eschatologia opa-
trzona etykieta «zbawienie duszy» zostaje odsunieta w kat,
bo zdaje si¢ nie wnosié¢ niczego do praxis naszych czasow”’. J.
Ratzinger nie zgadza sie z takim ujeciem eschatologii. Z jed-
nej strony upomina si¢ o obecno$¢ w przestrzeni jej zaintere-
sowania tradycyjnych kwestii eschatologicznych, czyli roz-
wazania o ,rzeczach ostatecznych” czlowieka. A z drugiej
nie godzi sie na zamkniecie jej horyzontu w tym, co dotyczy
ziemi i przysztosci $wiata. Chrzescijariskiej nadziei nie moz-
na pojmowac jako czynu przemieniajacego $wiat, ,z ktore-
go wyniknie nowa ludzkosé, «lepszy swiat»”'. ,Fascynacja
lepszym Swiatem zastgpila w chrzescijanstwie faktycznie
i w duzej mierze nadzieje na powtdrnie przychodzacego

7 Tamze, s. 19.

8 Tamze, s. 21.

9 Tamze, s. 24.

10 J. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 28. ,Wydawalo mi sie
wazne - pisze Benedykt XVI we wstepie do nowego wydania - by nie pozwo-
li¢ na przeksztalcenie eschatologii w jakikolwiek rodzaj teologii politycznej”
(tamze).
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Pana” - pisze z nieukrywanym smutkiem w Posfowiu do wy-
dania széstego (1990)'.

Joseph Ratzinger broni chrzescijariskiej wiary w dziala-
nie Boga w historii, faczac z tq wiara nadzieje, ze to, co prze-
mijajace w zyciu czlowieka, Bég podniesie do rangi tego, co
trwate'?. Wiacza wiec kwestie eschatologiczne w zycie czlo-
wieka tu, na ziemi. A w Jezusie z Nazaretu wyjasnia, ze zycie
wieczne rozpoczyna sie juz tu, na ziemi, gdy czlowiek po-
znaje jedynego prawdziwego Boga oraz Tego, ktérego On
postal, Jezusa Chrystusa (por. ] 17,3). Wtedy czlowiek za-
czyna zy¢ ,samym zyciem, zyciem prawdziwym, ktore jest
mozliwe takze w czasie, i ktérego nie naruszy juz nastepuja-
ca potem $mier¢ fizyczna. Dlatego istotna rzecza jest juz te-
raz rozpoczac to «zycie», prawdziwe zycie, ktérego nic i nikt
juz nie zdola zniszczy¢” .

Ukazuje sie tu jeszcze jeden wazny rys eschatologii
J. Ratzingera, czyli jej dialogiczne ujecie. Zycie wieczne czlo-
wieka jest mozliwe dzieki relacji z Kims$, kto ma zycie, kto
jest zyciem. ,Przez relacje do Tego, ktory jest zyciem, tak-
ze on staje sie zyjacym”. I nieco dalej dodaje: , Tym, co daje
[...] zycie, ktérego zadna $mier¢ nie zdota go pozbawig, jest
relacja z Bogiem w Jezusie Chrystusie”!*. W artykule napisa-
nym prawie czterdziesci lat wczesniej czytamy: ,Kto pozo-
staje w dialogu z Bogiem, ten nie umiera. Boza mitos¢ daje
wiecznos¢”®. I tak dochodzimy do tego punktu w eschato-
logii J. Ratzingera, w ktéorym ukazuje on, jak zycie 1aczy sie
z miloscig, a mitoé¢ z zyciem. Wedlug niego problem escha-
tologiczny to problem zycia i mitosci. Pragnienie zycia, nie-

1 Tamze, s. 239.

12 Zob. tamze, s. 28.

13 J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. II: Od wjazdu do Jerozolimy
do Zmartwychwstania, t. W. Szymona, Kielce 2011, s. 96.

4 Tamze, s. 97n.

5 ]J. Ratzinger, Po drugiej stronie smierci, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie
wieczne, s. 361. Do tej kwestii jeszcze powrécimy.
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przemijania, rodzi sie z doswiadczenia mitosci, ze spotkania
z druga osoba. Zaréwno zycia, jak i mitosci, ktéra pomaga
odkry¢, czym jest prawdziwe zycie, czlowiek da¢ sobie nie
moze. Moze je tylko otrzymac w darze; ostatecznie otworzy¢
sie na przyjecie tego daru poprzez zlaczenie swego zycia
z Bogiem w tajemnicy paschy Chrystusa.

Oczywiscie - co charakterystyczne w ujeciu J. Ratzingera -
wiary w zycie wieczne nie mozna oddzieli¢ od wiary w Boga,
a wiara w Boga implikuje wiare w Zycie wieczne. ,Owego in-
nego zycia bedziemy pewni tylko wtedy, kiedy prawda jest,
ze istnieje Bog, taki Bog, ktory nas kocha i w ktérego mito-
Sci zostaniemy zachowani. Tylko wtedy bowiem jest pewne,
ze mitos¢ jest mocniejsza niz $mier¢, ze prawda nie jest tylko
pewna ideg, lecz zyciem, ktére przetrwa. [...] I w ten sposéb
przynaleza razem pierwszy i ostatni artykut wyznania wiary:
wierze w Boga - wierze w zycie wieczne. [...] Jesli wierzymy
Bogu, ktéry nas kocha, ktéry w Jezusie Chrystusie przyjat na
siebie czlowieczenstwo, jest to takze zarazem wyznanie i pew-
nosc¢ zycia wiecznego. A kiedy wyznajemy zycie wieczne, to
jest to wyznanie wiary w zywego Boga”'¢.

Josepha Ratzingera nauczanie w kwestiach dyskutowanych
eschatologii

Smier¢ i co dalej? ,,Co nastgpi po $mierci?” Czy co$ jest ,po
drugiej stronie $mierci” albo, nieco inaczej, , po tamtej stro-
nie zycia”?" Po tej drugiej stronie, po tamtej stronie prowa-

16 7. Ratzinger, Zycie po tamtej stronie $mierci. Kazanie z okazji trzeciej rocznicy
Smierci Juliusa kardynata Dopfnera i dla uczczenia pamigci zmartego papieza Paw-
ta VI wygtoszone 24 lipca 1979 roku w monachijskiej katedrze Najswigtszej Maryi
Panny, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 611.

17 Co nastqpi po Smierci?, Po drugiej stronie Smierci - to tytulty dwoch artykutow
J. Ratzingera z przetomu lat szeéédziesiagtych i siedemdziesigtych. Opubliko-
wane obecnie w tomie X jego ,Opera Omnia”. Z kolei Po tamtej stronie zycia - to
tytul podrecznika do eschatologii ks. Henryka Szmulewicza (Tarnéw 2005).
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dzi nas wiara o$wiecona Bozym slowem. Ale ta wiara szuka
takze zrozumienia. A wiec rozum rozwaza, jak jest mozliwe
zycie po émierci, jak rozumie¢ zycie wieczne, co to znaczy
zmartwychwstanie ciata... To tylko niektére z pytan, ktore
sie nasuwaja. Odpowiedzi szuka teologia, a poniewaz jej
poszukiwania i odpowiedzi ida w réznych kierunkach, za-
czyna sie dyskusja. Kwestie sporne albo niejasne odpowie-
dzi stajq sie zagadnieniami dyskusyjnymi (dyskutowanymi)
eschatologii, takze wspolczesnej eschatologii. To owe tytu-
towe quaestiones disputatae. Nie sa one oczywiscie - jak juz
powiedzieliémy - przedmiotem wiary'®.

Smieré i zycie po $mierci

,By¢ czlowiekiem znaczy: by¢ ukierunkowanym ku $mier-
ci”?. Ale cztowiek nie jest ,bytem ku $mierci”, lecz ,ku zy-
ciu”. Jezus , przyszed! po to, aby [owce] mialy Zycie i mialy je
w obfitosci” (J 10,10). Faktycznos¢ ludzkiej Smierci J. Ratzin-
ger Iaczy z Chrystusowym wezwaniem do obumierania. ,, Je-
§li ziarno pszenicy wpadlszy w ziemie nie obumrze, zostanie
tylko samo, ale jezeli obumrze, przynosi plon obfity. Ten, kto
kocha swoje zycie, traci je, a kto nienawidzi swego zycia na
tym Swiecie, zachowa je na zycie wieczne” (J 12,24-25). Obu-
mieranie jest , pdjsciem za historycznym Czlowiekiem Jezu-
sem, przyporzadkowaniem wtlasnego losu do ustanowio-
nej przez Niego historii; jest ona podjeciem ustanowionego
przez chrzest poczatku, przyjeciem faktycznego codziennego
umierania jako czeéci chrztu i dzieki niemu udzialu w émier-
ci Chrystusa, i moze ona wreszcie w passio humana skrycie

8 Ratzinger w jednej ze swych licznych wypowiedzi na temat eschatologii wy-
jasnia i te kwestie: , Wydaje mi sie, ze w zasadzie mozna jednak powiedzie¢, iz
chrzescijanin w wyznaniu wiary ma w reku fundamentalng wytyczna, niejako
solidny rdzen najstarszej tradycji, wobec ktérej wszystko inne pojawia sie tylko
jako interpretacja” (J. Ratzinger, Zmartwychwstanie Chrystusa i chrzescijariska na-
dzieja tamtego Swiata, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 347).

¥ J. Ratzinger, Bog Jezusa Chrystusa. Medytacje o Bogu Trojjedynym, tl. ]. Zy-
chowicz, Krakow 1995, s. 83.
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zawsze przyjmowac obecno$¢ nowego pokonujacego $mier¢
zycia, z ktérego rodzi sie¢ dokonujaca sie posréd sprzeciwu
chrzescijariska rado$¢”?. Prawdziwym zyciem jest Chrystus
Zmartwychwstaly. A ten, kto ma udzial w $émierci Chrystu-
sa, ma takze udzial w Jego zmartwychwstaniu i zyciu. , Jeze-
li cztowiek przezywa swe zycie z Chrystusem, wkracza nie-
jako w «czas Jezusowy», to znaczy w milos¢ przemieniajaca

czas i otwierajaca wiecznos$c¢” .

,Smier¢, wrog czlowieka, ktéry chce go ograbi¢, ukrasé
mu zycie, zostaje pokonana tam, gdzie czlowiek przeciwsta-
wia sie grabiezczemu pochodowi $mierci z nastawieniem
przepelnionej ufnoscig mitosci i w ten sposéb grabiez zamie-
nia w nadmiar Zycia. Smier¢ jako émier¢ zostata pokonana
w Chrystusie, w ktérym dokonalo sie to dzieki mocy bezgra-
nicznej mitosci; zostaje ona pokonana tam, gdzie umiera sie
z Chrystusem i w Chrystusie. Dlatego chrzescijariskie nasta-
wienie przeciwstawia sie wspolczesnemu zyczeniu subitanea
mors, ktéra chce uczynié¢ ze $mierci pozbawiony przedtuze-
nia moment, a wraz z tym wykluczy¢ z zycia wszelkie rosz-
czenia metafizyki. W przemieniajacym przyjeciu umierania,
ktére bezustannie jest obecne w jego zyciu, cztowiek dojrze-
wa do rzeczywistego, wiecznego zycia”?. Wiara uczniéw,
zZe istnieje zycie po $mierci, opiera si¢ na ich do$wiadczeniu
spotkania ze Zmartwychwstalym?.

Naszej nieSmiertelnosci nie zawdzieczamy sobie, lecz
Bogu. Dlatego chrzescijariska wiara w zycie po Smierci - we-
dlug J. Ratzingera - wychodzi od pojecia Boga. ,Poniewaz
Bog jest Bogiem zyjacych i swoje stworzenie, czlowieka,

2 J. Ratzinger, Umieranie, obumieranie [artykut w leksykonie, 1964], w: tenze,
Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 330.

2 J. Ratzinger, Eschatologia - Smierc i Zycie wieczne, s. 159.

2 Tamze, s. 109.

% Zob. J. Ratzinger, Zmartwychwstanie Chrystusa i chrzescijariska nadzieja tam-
tego Swiata, s. 344.
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wola po imieniu, stworzenie to nie moze zgina¢”*. Daje temu
wyraz takze nasze potoczne méwienie o émierci, zwlaszcza
$mierci kogos$ bliskiego. Méwimy: , odszedt do Pana”, , od-
szedt do domu Ojca”, ,,Bég zabral go do siebie”. Nasze zycie
jest z Boga i na zawsze , ukryte jest w Bogu”, w Jego pamieci,
poniewaz On ,jest miloscia” (1] 4,8). W samym centrum na-
szego pytania o zZycie wieczne jest pytanie o Boga. Jesli Bog
istnieje i jesli jest taki, jak ukazat sie w Jezusie Chrystusie, to
istnieje zycie wieczne®.

Czlowiek ma glebokie przekonanie, ze sam z siebie
i w sobie nie ma zadnych mozliwosci przetrwania poza gra-
nica $mierci. Moze zy¢ dalej tylko wtedy, gdy to zostanie mu
podarowane przez kogos, kto nie przemija. I to ,moze nasta-
pic tylko wtedy, gdy Bog ma w pamieci cztowieka: Tylko On
pozostaje, tylko Jego mysl jest rzeczywistoscia. I to wlasnie
jest pelna nadziei pewnos¢, ktérg chce zagwarantowac wiara
biblijna: Wiekuisty ma w pamieci cztowieka, cztowiek zyje
w pamieci Boga i to tak prawdziwie, jak On sam, poniewaz
zamyst Boga nie jest cieniem, lecz rzeczywistoscig”*.

Teo-logiczna koncepcja zycia wiecznego

Naszkicowana powyzej koncepcja zycia po $mierci wprowa-
dza nas w przestrzerr proponowanej przez J. Ratzingera teo-
-logicznej, a wiec dialogicznej koncepcji zycia wiecznego®.

# ]. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 157.

» Zob. ]. Ratzinger, Miejsca nadziei - rzymskie katakumby. Rozwazanie na Dzieri
Zaduszny, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 628.

% ]. Ratzinger, Co nastqpi po Smierci?, w: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wiecz-
ne, s. 341n. Benedykt XVI w Przedmowie do nowego wydania 2007 jego podrecz-
nika do eschatologii wyjasnia krétko: , Zyjemy dlatego, ze jestesmy wpisani
w pamie¢ Boga. W pamieci Boga nie jesteSmy cieniem, czystym «wspomnie-
niem», ale bycie w pamieci Boga znaczy: zy¢, zy¢ w pelni, by¢ w pelni sobg»”
(Benedykt XVI, Przedmowa do nowego wydania 2007, w: J. Ratzinger, Zmar-
twychwstanie i Zycie wieczne, s. 29).

7 Szerzej na temat dialogicznego rozumienia zycia wiecznego zob. J. Ratzin-
ger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 261-455.
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Mowimy: Wierzymy w zycie wieczne. Ale wierzacy pyta: Co
to jest zycie wieczne? Jak rozumie¢ wiecznoéc? I wreszcie: Dla-
czego zyjemy wiecznie? Co to znaczy ,zy¢ w pamieci Boga”?

Sprobujmy najpierw wyjasnié, jak J. Ratzinger rozumie po-
jecie wiecznosci. Bardzo mtodemu jeszcze profesorowi J. Ratzin-
gerowi zlecono przygotowanie hasta ,, wiecznos¢” do Lexikon fiir
Theologie und Kirche (1959). Swoim zwyczajem - ktéry poznaje-
my w jego pdzniejszych wypowiedziach - siega do historii my-
8li chrzescijaniskiej i cytuje Boecjusza (1 524). Wedlug tego mysli-
ciela wiecznos¢ to interminabilis vitae tota simul et perfecta possesio
(,cale na raz i doskonale zycie bez korica”). , Pojecie wieczno-
Sci - kontynuuje J. Ratzinger - jest tym samym trafnie ujete cato-
Sciowo bez kategorii czasu jako absolutna petnia bytu”*.

Problemem, jaki nalezalo rozwigza¢, jest relacja wiecz-
nosci i czasu. Wedlug Arystotelesa ,, wiecznos¢ ze swej istoty
nie moze wejs¢ w relacje z czasem i na mocy tej samej logiki
czas nie moze wplywaé na wiecznosé. Do istoty wiecznosci
nalezy bowiem niezmienno$¢, skoncentrowanie, pozacza-
sowe posiadanie bytu. Czas jest ze swej strony czyms$ prze-
mijajagcym, zmiennym. Nie moze wywota¢ w wiecznosci
czego$ nowego, gdyz wowczas sama wiecznos¢ stataby sie
czasem. Podobnie wieczno$¢ nie moze wplywaé na zmien-
nos¢ czasu, gdyz utracitaby woweczas to, co o niej stanowi”*.
Rozwigzanie, jakie J. Ratzinger proponuje, idzie w dwoch
kierunkach. Pierwszy to poglebienie rozumienia tego, czym
jest wiecznosé. Wedlug J. Ratzingera trzeba przezwyciezy¢
takie pojecie wiecznosci, ktére ujmuje ja jako pozaczasowosc¢
lub bezczasowo0s¢ (Zeitlosigkeit) i uja¢ wiecznosc jako pelnie
panowania nad czasem (Zeitmdchtigkeit)*. Drugi kierunek
wskazuje na pojecie ,relacji” jako kluczowego dla rozumie-

% ]J. Ratzinger, Wiecznos¢ [artykut w leksykonie, 1959], w: tenze, Zmartwych-
wstanie i Zycie wz’eczne, s. 303.

¥ ]. Ratzinger, Swigto wiary. O teologii Mszy swigtej, t1. J. Merecki, Krakéw 2006,
s. 19.

¥ Tamze. Zob. takze: J. Ratzinger, Wiecznos¢ [artykut w leksykonie, 1959], s. 303.
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nia wiecznosci. Relacje w Bogu umozliwiaja przekroczenie
tego, co niezmienne, skoncentrowane, zamkniete i poza-
czasowe. Trynitarny monoteizm okazuje sie Sciezka taczaca
wiecznos¢ i czas™. A wcielenie Logosu powiagzalo wiecznos¢
z czasem i czas z wiecznoscig. Wieczne Stowo , wraz z przy-
jeciem ludzkiej egzystencji wzieto na siebie takze czasowos¢,
wlaczylo czas w przestrzen wiecznosci”*2. W Nim czlowiek
przemijajacy moze wejs¢ w dialog z niezmiennym Bogiem™.

W jaki sposéb wiecznos¢ jest pelnia panowania nad cza-
sem, J. Ratzinger ukazuje jeszcze w innym miejscu. , Wiecznosc¢
Boga bylaby blednie pojmowana, gdyby chcialo sie ja pojmo-
wac jako zamknieta w «przedwiecznosci». By¢ wiecznym zna-
czy co$ catkiem przeciwnego: by¢ wspodlczesnym w kazdym
czasie i wyprzedzaé kazdy czas”*. Otwiera sie tu nowa per-
spektywa relacji terazniejszosci i wiecznoéci. , TeraZniejszosc
i wieczno$¢ nie znajduja sie w takim stosunku do siebie jak te-
razniejszos¢ i przyszlos¢ - nie s rozdzielone, lecz zawieraja sie
w sobie nawzajem”*. Wiecznos¢ wiec ,nie jest po prostu cza-
sem bez konica, lecz inng plaszczyzng istnienia, chronologiczne
rozréznienie nie moze tu wchodzi¢ w gre”*.

W wykladzie wygloszonym 30 marca 1992 r. w Akade-
mii ChrzeScijariskiej w Pradze ]. Ratzinger wyjasnial, Zze zycie
wieczne ,nie jest dlugim czasem trwania, ale wyraza jako$¢
egzystencji, w ktorej znika trwanie jako niekoniczace sie nastep-
stwo momentéw”?¥. ,Zycie wieczne jest tg nowa jakoscia eg-
zystencji, w ktorej wszystko wptywa w Teraz mitosci, w nowa

3 Tamze, s. 19n.

%2 ]. Ratzinger, Duch liturgii, t1. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 84.

% Zob. ]. Ratzinger, Chrzescijatiskie braterstwo, tt. J. Merecki, Krakéw 2006, s. 53.
* J. Ratzinger, Nowa piesii dla Pana. Wiara w Chrystusa a liturgia dzisiaj, t1. J. Zy-
chowicz, Krakow 1999, s. 160.

% ]. Ratzinger, Bog jest blisko nas. Eucharystia: centrum zycia, tt. M. Rodkiewicz,
Krakoéw 2002, s. 162.

% Tamze, s. 157.

¥ ]. Ratzinger, Moim szczgsciem jest by¢ w Twojej bliskosci. O chrzescijariskiej
wierze w Zycie wieczne, W: tenze, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 436.
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jakos¢ bytu, jaka wyzwolona jest od podzialu egzystencji na
przemijajace momenty. W tym naszym czasowym zyciu, z jed-
nej strony, kazda chwila jest zbyt krotka, poniewaz wraz z nig
zdaje sie ucieka¢ zycie, zanim zdotalismy je uchwyci¢; zarazem
jest dla nas kazda chwila zbyt dluga, poniewaz liczne, stale do
siebie upodobnione chwile staja sie ucigzliwe”.

W tym samym wykladzie ]J. Ratzinger zauwaza, ze tak
rozumiane zycie wieczne - a wiec jako nowa jakos¢ egzy-
stencji - zaczyna si¢ juz w zyciu na ziemi. ,Wraz z tym staje
sie jasne, ze zycie wieczne nie jest po prostu tym, co nastapi
potem i o czym teraz nie mozemy sobie wytworzy¢ zupelnie
zadnego wyobrazenia. Poniewaz jest ono jakoscia egzysten-
¢ji, moze by¢ obecne jako co$ nowego, innego i wiekszego,
chociaz zawsze tylko fragmentarycznie i nieukoniczone. Gra-
nica pomiedzy zyciem wiecznym a historycznym nie jest jed-
nak w zadnym wypadku po prostu natury chronologicznej:
Lata przed $miercig bylyby czasowym zyciem; nieskoniczo-
ny czas potem bylby tym, co wieczne, tak powszechnie uwa-
zamy. Wieczno$¢ nie jest jednak po prostu nieskoniczonym
czasem, lecz inng plaszczyzng istnienia, dlatego nie moze
zgadzac sie tego rodzaju chronologiczne rozréznienie. Zy-
cie wieczne jest obecne posrodku czasu, tam, gdzie uda nam
sie stana¢ oko w oko z Bogiem; moze ono przez spogladanie
na zywego Boga stac¢ sie czym$ w rodzaju mocnego funda-
mentu naszej duszy”®. Co sprawia, ze juz teraz zyjemy zy-
ciem wiecznym? Poniewaz Jezus jest zmartwychwstaniem
i zyciem wiecznym, zycie w komunii z Nim sprawia, ze juz
dzi$ , przeszliémy ze $mierci do zycia” (J 5,24). Juz teraz wiec
,Zyjemy zyciem wiecznym, ktére nie jest tylko rzeczywisto-
Scia nadchodzaca po $mierci, lecz zaczyna si¢ dzi$§ w naszej
komunii z Chrystusem”*’. Poniewaz zycie wieczne jest nowq

% Tamze, s. 429.

% Tamze, s. 429n.

% J. Ratzinger, Chrzest — nowe zycie w Chrystusie. Kazanie wygtoszone w Wigilie Pas-
chalng, 26 marca 2005 roku, w Bazylice Sw. Piotra, w zastegpstwie papieza Jana Pawta II,
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jakoscia egzystencji, dlatego ,zycie wieczne jest obecne w sa-
mym $rodku czasu” tam, gdzie cztowiek spotyka sie z Bogiem
i zaczyna zy¢ Jego zyciem*. ,Rozpoczete w wierze «bycie-we-
spot-z-Chrystusem» jest juz rozpoczeciem zycia w zmartwych-
wstaniu, ktére dlatego siega poza $mier¢ (Flp 1,23; 2 Kor 5,8;
1 Tes 5,10). Dialog wiary jest juz teraz zyciem, ktérego Smier¢
nie moze zniszczy¢” 4.

Trzeba teraz podja¢ kolejne pytania: Dlaczego zyjemy
wiecznie? Co to znaczy ,zy¢ w pamieci Boga”? Pierwsze,
co trzeba sobie uswiadomic - kontynuujac mysl nieco wyzej
wspomniang - to fakt, ze nieSmiertelnos¢ nie tkwi w samym
cztowieku. J. Ratzinger pyta: ,Co sklania czlowieka, by do-
magac sie trwania?”. I wyjasnia: , Przyczyna nie jest wyizolo-
wane «ja», ale doswiadczenie mitosci: milosé chce wieczno-
Sci tego, co kocha, i dlatego takze swojej wlasnej. Tak brzmi
chrzescijariska odpowiedz na nasz problem: nieSmiertelnos¢
nie tkwi w samym czlowieku; opiera si¢ ona na pewnej re-
lacji, na zwiazku z tym, co jest wieczne i co wieczno$c¢ czyni
sensowng. Tym, co trwale, co moze dac i wypetni¢ zycie, jest
prawda i mitosé. Cztowiek moze dlatego zy¢ wiecznie, po-
niewaz jest zdolny do zwiazku z tym, co daje wiecznos$¢”*.

Odpowiadajac saduceuszom (kk 20,27-39), Jezus daje
dialogiczne, relacyjne uzasadnienie nieSmiertelnosci. , Abra-
ham, Izaak i Jakub zyli jako przyjaciele Boga, w ciaglej roz-
mowie z Nim i w ten sposob stali sie wrecz imieniem Boga
[...]. Naleza oni do Niego i jesli przynaleza oni do Boga, jesli
ich powigzanie z Bogiem jest tym najistotniejszym ich zy-

w: tenze, Zmartwychwstanie i zycie wieczne, s. 646n. ,,«Zycie wieczne» jest samym
zyciem, zyciem prawdziwym, ktdre jest mozliwe takze w czasie, i ktére nie na-
rusza juz nastepujaca potem $mier¢ fizyczna. Dlatego istotng rzecza jest juz teraz
rozpoczac to «zycie», prawdziwe zycie, ktérego nic i nikt juz nie zdota zniszczy¢”
(J. Ratzinger/Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 11, s. 96).

41 ]J. Ratzinger, Bog jest blisko nas, s. 157 i 160.

4 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, tt. Z. Wiodkowa, Krakéw 1994,
s. 349.

# J. Ratzinger, Eschatologia - smierc i Zycie wieczne, s. 256.
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cia, to naleza oni do samego zycia. Poniewaz przetrwali oni
w Bogu, nie moga popasé w nicosé. Zyja oni zyciem, ktére
jest mocniejsze od émierci. [...] Zycie czlowieka nie dlatego
siega poza Smier¢, ze jakoby dusza byla sama w sobie niepo-
dzielna i przez to niezniszczalna, jak uzasadniata nieSmier-
telnosé¢ grecka filozofia. To bycie w relacji czyni cztowieka
nie$miertelnym”*. Podstawa nieSmiertelnosci jest milos¢.
»Jesli wszelka mitoé¢ pragnie wiecznosci - Boza mitos¢ nie
tylko jej pragnie, ale ja sprawia i nig jest”*.

Modlacy sie psalmista (Ps 73) ,,widzi Boga i doswiadcza,
ze nie potrzebuje niczego wiecej, ze w kontakcie z Bogiem
ofiarowane jest mu wszystko, prawdziwe zycie. «Bez Ciebie
nie cieszy mnie nic w niebie i na ziemi, nawet kiedy ZNnisz-
czeje moje cialo - moim szczesciem jest by¢ blisko Ciebie».
Gdzie dokonuje sie takie spotkanie, tam jest zycie wiecz-
ne. Linia podzialu pomiedzy doczesnym a wiecznym zy-
ciem przebiega przez srodek naszego doczesnego zycia. Jan
rozréznia bios jako uplywajace zycie tego Swiata i dzoe jako
stycznos¢ z wlasciwym zyciem, ktére ujawnia sie tam, gdzie
naprawde z naszej glebi spotykamy Boga. W tym sensie Je-
zus mowi w Ewangelii $w. Jana: «Kto stucha stowa mego
i wierzy w Tego, ktéry Mnie postal, ma zycie wieczne [...],
lecz ze $mierci przeszedt do zycia» (5,25n.)”*.

Rehabilitacja duszy

Czy dzi$ mozna jeszcze mowic o duszy? Czy w dobie poste-
pu nauki wspominanie o duszy nie jest anachronizmem? Czy
nie stalo si¢ tematem wstydliwym? Takze na gruncie teologii
pojawily sie problemy z méwieniem o duszy. Kryzys tradycji
po II Soborze Watykarnskim doprowadzil do tego, ze posta-

# ]. Ratzinger, Zmagania wokot pytania o Smierc i zZycie. Kazanie wygtoszone 7 lis-
topada 2004 roku na Monte Cassino dla Papieskiej Akademii Nauk, w: tenze, Zmar-
twychwstanie i Zycie wieczne s. 643n.

# Tekst z drugiej strony okladki tomu X Opera Omnia.

% J. Ratzinger, Moim szczgsciem jest by¢ w Twojej bliskosci, s. 431.
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nowiono prawdy wiary, w ktére wierzymy, konstruowac na
nowo, wychodzac tylko i wylacznie od danych Pisma Swiete-
go. A poniewaz w Biblii nie ma pojecia nieSmiertelnosci du-
szy, lecz méwi ona o nadziei zmartwychwstania, odrzucono
to pojecie, uwazajac ze ma ono hellenistyczne pochodzenie, ze
wywodzi sie od Platona®. J. Ratzinger jest $wiadomy tego, ze
z pojeciem duszy wiaza sie problemy, ale staja sie one jeszcze
wieksze, gdy to pojecie wyeliminujemy. W swoim wiec sty-
lu, krok po kroku, siegajac do najstarszych tradycji chrzesci-
janiskich, majacych swe korzenie w religijnosci judaistycznej,
cierpliwie wyjasnia niejasne kwestie, doprowadzajac swe roz-
wazania do czaséw wspoélczesnych. J. Ratzinger redefiniuje
pojecie duszy oraz proponuje wyjasnienie tak zwanego stanu
posredniego, czyli tego, co teologia okreslata terminem anima
separata, pytajac o jej ,umiejscowienie”.

W 1972 1. do pierwszego rocznika , Internationale katho-
lische Zeitschrift «Communio»” J. Ratzinger napisat artykut
Po drugiej stronie $mierci. Dokonal w nim glebokiej analizy
podstawowych kwestii dyskutowanych w eschatologii, mie-
dzy innymi rozumienia duszy i stanu posredniego miedzy
$miercig a zmartwychwstaniem ciata. Przeczyta¢ tam moze-
my miedzy innymi: ,Wydaje mi sie, ze nadszed! czas, aby
rozpoczaé w teologii proces rehabilitacji poje¢ «nieSmiertel-
nosci» i «duszy», ktére staly sie tematem tabu”*.

W swoich rozwazaniach J. Ratzinger wychodzi od bi-

blijnej wiary, ktoéra ,,0od zmartwychwstalego Pana wywodzi
[...] sSwiadomos¢ zycia, ktore ludziom zostaje podarowane

¥ Zob. ]. Ratzinger, Eschatologia - Smierc i Zycie wieczne, s. 28. Uczynili to naj-
pierw egzegeci i teologowie protestanccy, a ich idee przejeli niektérzy teolo-
gowie katoliccy.

# J. Ratzinger, Po drugiej stronie Smierci, s. 362. Ratzinger dodaje: , Poje¢ tych nie
bedzie mozna uzywac tak po prostu i nie baczac na zagrozenia, jak niegdys. Jed-
nak proste odzegnywanie sie od nich jest réwnie naiwne i przestania rozlegtosc
problemu. Niczego nie zmienia réwniez to, ze tym samym przekracza sie termi-
nologie biblijng. Kto uwazalby w ten sposéb kwestie za zamknieta, ten zaprze-
czalby calej problematyce hermeneutyki, zadaniu ideowej mediacji” (tamze).
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juz w Smierci ciala i przed ostatecznym spetnieniem przy-
sztodci Swiata”*. Pojawilo sie wiec pytanie - kontynuuje
Ratzinger - ,Jak nalezaloby sobie wyobrazic¢ ten czynnik cia-
glodci i tozsamosci, ktéry juz w ziemskim zyciu wykracza
poza sume materialnych elementéw czlowieka (zmieniajq
sie one przeciez juz w zyciu ziemskim!), a ktéry we wtasci-
wym znaczeniu tak naprawde ujawnia sie dopiero w moz-
liwosci objetej przez $mier¢ egzystencji?”. I tu ,z pomocy
przyszio wywodzace sie z jezyka greckiego pojecie «duszy»,
ktoére zreszta juz w Nowym Testamencie, tu i tam, zyskuje
znaczenie owego czynnika tozsamosci wykraczajacej poza
cielesnoé¢. Pojecie to, rzecz jasna, byto obcigzone dualistycz-
nym obrazem $wiata, a zatem niebezpieczne i nie do uzycia
bez uprzedniego oczyszczenia”®. Praca teologéw, zwtlasz-
cza w Sredniowieczu, a szczegodlnie $w. Tomasza z Akwinu,
przyczynila sie do osiggniecia wymaganego oczyszczenia
tego pojecia i do jego przeksztalcenia®. Tomasz czerpat w tej
kwestii z Arystotelesa, wyjasniajac pytanie o istote «duszy»
przez formute anima forma corporis (dusza jest ,forma” ciata),
ale dokonat catkowitego przeobrazenia jego mysli*.

, Tym samym, co filozoficznie wydawalo sie niemozliwe,
zostaje osiagniete, a przy tym zrealizowane zostaja, wydaja-
ce sie wrecz ze soba sprzeczne, postulaty nauki o stworzeniu
i przeksztalconej chrystologicznie wiary w Szeol: Dusza na-

¥ ]J. Ratzinger, Po drugiej stronie Smierci, s. 359. ,Dziedzictwo czaséw an-
tycznych nie przekazato w ogdle jakiegos jasnego pogladu na temat loséw
cztowieka po $mierci. Dlatego Kosciot starozytny nie moégt zaczerpnaé stad
swoich odpowiedzi. Na podstawie tego wszystkiego, co dotychczas rozwa-
zaliémy, mozemy raczej sformulowac ostatecznie nasza centralng teze: Kon-
cepcja dalszego zycia czlowieka pomiedzy Smiercig a zmartwychwstaniem
opracowana w Kosciele starozytnym opiera si¢ na przekazanych przez Nowy
Testament, ukierunkowanych chrystologicznie, tradycjach judaistycznych
moéwiagcych o egzystencji cztowieka w Szeolu” (J. Ratzinger, Eschatologia -
Smier¢ i Zycie wieczne, s. 148n.).

% J. Ratzinger, Po drugiej stronie Smierci, s. 359.

51 Zob. tamze, s. 360.

%2 Zob. J. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i Zycie wieczne, s. 150.
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lezy do ciata jako «forma», ale to, co jest «forma» ciala, jest
jednak duchem, sprawia, ze cztowiek staje si¢ osoba, i otwie-
ra go na nieSmiertelnos¢. Takie pojecie duszy jest czyms
zupelnie nowym, odmiennym od wszystkich antycznych
koncepcji psyche; jest ono wytworem wiary chrzescijaniskiej
ijej wymogow stawianych mysleniu”**. Takie pojecie duszy,
dodajmy, mogto zosta¢ sformutowane jedynie na gruncie
chrzescijaniskiej wiary.

Ratzinger zdaje sobie sprawe z panujacego powszechnie
powierzchownego czy wrecz dualistycznego sposobu my-
Slenia. Dlatego potrzebny jest wysitek zmierzajacy do jego
oczyszczenia, a nawet poszukiwanie lepszych sformutowarn.
~Mowa o nieSmiertelnosci duszy - pisze ]. Ratzinger - wyda-
je sie nam dzi$ takze dlatego podejrzana, bo ma sie wrazenie,
ze odwoluje sie ona do obiektywizujacej metafizyki substan-
cji. W przeciwienistwie do tego uwazamy za bardziej odpo-
wiednig koncepcje dialogiczno-personalng. W zaleznosci
od tego wydaje sie, ze trzeba udzieli¢ innej odpowiedzi na
pytanie, co wlasciwie czyni cztowieka nieSmiertelnym; jest
ono zreszty identyczne z pytaniem, czym wlasciwie jest to,
co odréznia czlowieka, co w cztowieku jest ludzkie. W kon-
cepqji dialogicznej mozna by na to odpowiedzie¢: tym od-
rézniajacym elementem jest zdolnos¢ doswiadczenia Boga,
tkwi to w tym, ze Bég do czlowieka przemoéwil i w gruncie
rzeczy wezwal go do tego, by Mu odpowiedzial. Kto pozo-
staje w dialogu z Bogiem, ten nie umiera. Boza milos¢ daje
wiecznos¢” >

Joseph Ratzinger przywoluje w tym miejscu podobne uje-
cia $w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu, dla ktérych nie-
$miertelnos¢ czlowieka wyptywa z jego zdolnosci do prawdy,
pokazujac w ten sposob, ze jego ujecie ma mocne podstawy
w ideach wystepujacych juz wczesniej w mysli chrzescijan-

% Tamze, s. 151.
> ]. Ratzinger, Po drugiej stronie Smierci, s. 360n.
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skiej. ,Kto wszedl w dialog z Prawda, ten ma udziat w jej
niezniszczalnoéci”®. ,Dzi$ - dodaje J. Ratzinger - potozyliby-
$my wiekszy nacisk na dialog mitosci, ale kierunek jest ten
sam. Oznacza to jednak, ze «dusza» i «zdolnoé¢ do prawdy»
czy tez «bycie powotanym do niezniszczalnego dialogu z od-
wieczng Prawda i Miloscig» s za kazdym razem forma wyra-
zu tego samego. Dusza nie jest czyms$ tajemniczym, co si¢ ma;
jakas czastka substancji, ktora kryje sie gdzies w czlowieku;
jest ona dynamika nieskoriczonej otwartosci, ktéra zarazem
oznacza uczestnictwo w nieskoriczono$ci, w wiecznosci. Ale
réwniez w drugim kierunku jest wazne: dynamiczny charak-
ter ludzkiej egzystenciji, ktérej pragnienie ukierunkowane jest
na sama prawde i na niezniszczalng mitoé¢, owa dynamika
nie jest nastepstwem faktéw pozbawionym zwiazku, ale wia-
$nie jako co$ bardzo kruchego stanowi zarazem wiasciwy byt,
ktory jest najbardziej trwaly. Dynamika jest substancjg, a sub-
stancja dynamika. Ten fundamentalny i najbardziej trwaty re-
alistyczny charakter tego, co stanowi to, co wlasciwie ludzkie,
okresla sie terminem «dusza»”>.

W tym miejscu pojawia sie jego relacyjne pojecie duszy.
Ratzinger pyta: ,Co sktania cztowieka, by domagac sie trwa-
nia?”. I wyjaénia: , Przyczyna nie jest wyizolowane «ja», ale
do$wiadczenie milosci: mitos¢ chce wiecznosci tego, co ko-
cha, i dlatego takze swojej wlasnej. Tak brzmi chrzescijariska
odpowiedz na nasz problem: nieSmiertelnos¢ nie tkwi w sa-
mym czlowieku; opiera sie ona na pewnej relacji, na zwigzku
z tym, co jest wieczne i co wiecznos¢ czyni sensowng. Tym,
co trwale, co moze da¢ i wypelni¢ zycie, jest prawda i mitos¢.
Czlowiek moze dlatego zy¢ wiecznie, poniewaz jest zdol-
ny do zwigzku z tym, co daje wieczno$é. To, na czym ten
zwigzek w czlowieku znajduje oparcie, nazywamy «dusza».
Dusza zatem to nic innego jak zdolnoé¢ cztowieka do bu-

% Tamze, s. 361.
% Tamze.
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dowania zwiazkéw z Prawda, z wieczng Miloscig. A teraz
wlasdciwa stanie sie kolejnos¢ rzeczywistosci: Prawda, ktéra
jest Miloscig, to znaczy Bog, daje czlowiekowi wiecznosc,
a poniewaz w ludzkim duchu, w ludzkiej duszy wintegro-
wana jest materia, dlatego w nim materia osigga dopetnienie
w zmartwychwstaniu”.

Innymi stowy: ,Zdolnoé¢ odniesienia do Boga, [...], ta
otwartos¢ egzystencji na Boga nie jest tylko jakim$ dodat-
kiem do jego jakby niezaleznie od tego istniejacego bytu, lecz
stanowi najglebsza glebie ludzkiej istoty: jest wiasnie tym,
co nazywamy «dusza»”>*. A stowo , dusza” wyraza ,chcia-
na przez Stworce wyjatkowosc istoty ludzkiej: Czlowiek jest
tym stworzeniem, w ktérym spotykaja sie duch i materia
ijednocza sie w jedna catos¢”*.

Joseph Ratzinger proponuje takze odpowiedz na pyta-
nie, co dzieje sie z dusza po odlaczeniu od ciata? Jak (i gdzie)
trwa ona poza cialem? I jak jest mozliwe takie trwanie?® Od-
powiedz, ktérg proponuje, jest do glebi chrystologiczna i ekle-
zjalna. , Wtasciwym punktem odniesienia dla nieSmiertelnosci
jest nie czas, ktéry ma nadejs¢, ale teraz zyjacy Pan. Wychodzac
od tego, Pawel poddat radykalnej chrystologizacji péznojuda-
istyczne nauczanie o miejscach posrednich i spersonalizowat je
w formule: «odejs¢ i by¢ z Chrystusem» (Flp 1,23): Pan jest miej-
scem naszego niezniszczalnego zycia i nie trzeba juz pyta¢ ani

% ]. Ratzinger, Eschatologia - Smier¢ i Zycie wieczne, s. 256. Jak latwo zauwazyg¢,
tekst ten otwiera nam nie tylko nowy spos6b rozumienia duszy, ale takze wy-
jasnia koncepcje wiecznoéci i jej podstawe (o czym juz wspominali$my) oraz
otwiera na wyjasnienie kwestii zmartwychwstania ciafa.

% ]. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 155.

¥ J. Ratzinger, Moim szczgsciem jest by¢ w Twojej bliskosci, s. 437. ,Stowo «du-
sza» istnieje we wszystkich kulturach, z pokrewna podstawowa tendencjq,
ale z bardzo r6znymi uksztaltowaniami w szczegétach” (tamze).

80 Jezeli «dnia ostatecznego» nie utozsamia si¢ z momentem indywidualnej
$mierci, lecz faktycznie uwaza sie go za wspolny moment korica historii dziejow,
rodzi sie dla jednostki pytanie o to, co znajduje sie «pomiedzy»” (J. Ratzinger,
Eschatologia - $mierc i Zycie wieczne, s. 127).
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szukac¢ zadnego innego miejsca”®. Dalej J. Ratzinger przywo-
luje jeszcze zabarwiony judaistycznie obraz ,tona Abrahama”
(Ek 16,19-29) jako miejsca zbawienia oraz stowa umierajacego
Jezusa skierowanego do lotra: ,Dzi$ ze Mna bedziesz w raju”
(Ek 23,43), i prosbe umierajacego Szczepana: ,Panie Jezu,
przyjmij ducha mego!” (Dz 7,59). ,W modlitwie chrzescijan-
skiego meczennika pojawia sie teraz sam Pan jako raj, umie-
rajacy za$ wie, ze w Nim zachowa swoje zycie. Juz nie fono
praojca Abrahama jest ocalajgcym miejscem dla egzystencji
wierzacych. Lecz zmartwychwstaly Pan, w ktérym zyja ci,
ktérzy do Niego naleza” .

~W ten sposéb od zmartwychwstalego Pana wywodzi
sie Swiadomos¢ zycia, ktére ludziom zostaje podarowane juz
w $mierci ciala i przed ostatecznym spelnieniem przysztosci
Swiata”®. ,Jesli wielu méwi, ze bezcielesna dusza pomie-
dzy $miercig i zmartwychwstaniem jest niedorzecznoscig,
to najwyrazniej nie przystuchali sie dostatecznie dokladnie
Pismu Swietemu. Po Wniebowstapieniu Chrystusa bowiem
bezcielesnosci duszy juz nie ma: Cialo Chrystusa jest nowym
niebem, teraz juz nie zamknietym. Jesli sami staliémy sie
czlonkami w Ciele Chrystusa, to nasze dusze sa zatrzymane
w tym Ciele, jakie stalo sie ich cialem, i w ten sposéb oczeku-
ja na nadejscie ostatecznego zmartwychwstania, w ktérym
Bog bedzie wszystkim we wszystkim”.

Na istnienie duszy po jej odlaczeniu od ciala mozna spoj-
rze¢ jeszcze z innej perspektywy. , To nie jaki$ rodzaj ciala
zachowuje dusze, lecz dusza, jaka istnieje dalej, zachowuje
w sobie uwewnetrzniong materie jej zZycia i jest w ten sposob
rozpieta ku zmartwychwstatemu Chrystusowi - w kierunku
na nowa jednos¢ ducha i materii, ktéra w Nim jest otwarta”®.

¢ J. Ratzinger, Po drugiej stronie Smierci, s. 358.

2 Tamze.

# Tamze.

¢ J. Ratzinger, Moim szczgsciem jest by¢ w Twojej bliskosci, s. 438.
¢ J. Ratzinger, Eschatologia - Smierc i Zycie wieczne, s. 255.
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Zmartwychwstanie ciata

Wierzymy ,w ciala zmartwychwstanie”. To wielka nadzieja,
ale i wiara pelna tajemnic. Jakich? Zwré¢my uwage na sze-
reg pytan, ktére niemal jednym tchem, jednym pociagnie-
ciem piéra, wymienia J. Ratzinger. ,Jak zatem ma sie rzecz ze
zmartwychwstaniem? [...] Czy istnieje co$ takiego jak koniec
czasu? Czy poza «byciem z Chrystusem», ktére czeka na wie-
rzacego po $mierci, nalezy w $wietle wiary planowac jeszcze
co$ dalszego? Przede wszystkim za$ czy z punktu widzenia
wiary nalezy utrzymywacd, ze nastapi koniec historii jako ta-
kiej i w catosci albo naprawde «dzierr ostateczny»? [...] Czy
zmartwychwstanie ma jaki$ zwigzek z materia, czy tez nie?
Czy wiara oczekuje jakiego$ przeksztalcenia materii, a tym
samym czego$ w rodzaju cielesnosci zmartwychwstania?”.

W artykule napisanym juz w 1959 r. mlody profesor
J. Ratzinger nakres$la najpierw szerokie tlo dla chrzescijan-
skiej nadziei i wyznacza jej ostateczng perspektywe. ,Epo-
ka apokaliptyczna, w ktorej zyjemy, ukierunkowata mysli
chrzescijaristwa znowu mocniej na eschatologiczne przesta-
nie Nowego Testamentu, ktore przeciez czerpie swoja specy-
ficzna site i zywotnos¢ z poteznego napiecia ukierunkowa-
nego na koniec. Nowy Testament nie jest przede wszystkim
relacja z przeszlosci, lecz ksiega nadziei, a religia, jaka glosi,
jest religia nadziei, ktéra spoglada w przéd, w kierunku tego,
co przyszle, korica, bedacego prawdziwym poczatkiem” .

Ale jak opowiedzie¢/opisa¢ te rzeczywistos¢ korca,
ktory jest poczatkiem? Takze autorzy Pisma Swietego maja
$wiadomosc¢ ,niemoznosci bezposredniego pojeciowo odpo-
wiedniego przedstawienia rzeczywistosci korica Swiata”®.
Dlatego, wedlug]. Ratzingera, ,§wiat zmartwychwstania jest
ukazany za pomocg obrazu miasta, poprzez obraz uroczystej

% Tamze, s. 162.
¢ J. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 289.
% Tamze, s. 291.
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uczty i za kazdym razem takze poprzez obraz wesela: miasto
jest oblubienica, zong baranka (Ap 21,9), a uroczysta uczta
czerpie swdj blask, ze jest ucztag weselng (Mt 22,1-14)"%.

Czego wlasciwie dowiadujemy sie z przytoczonych ob-
razow o Swiecie zmartwychwstania i jakie sa w takim razie
centralne tresci biblijno-chrzescijariskiej nadziei zmartwych-
wstania? Narzuca si¢ tu najpierw caloSciowy charakter
chrzescijaniskiego zbawienia. Chodzi o to, ze ,to caly czlo-
wiek dostapi zbawienia i to caly $wiat w nim uczestniczy””.
»,Wiara w zmartwychwstanie oznacza [...] wiare w caloscio-
we zbawienie, ktére dotyka czlowieka jako czlowieka (nie
tylko jako istote duchowy), a przez to takze w jego odnie-
sieniu do innych ludzi i do «éwiata», a wiec w prawdziwe;j
pelni wszystkich jego wymiaréw””". J. Ratzinger podkresla
takze, ze zbawienie cztowieka nie jawi sie jako logiczny wy-
nik koficowy rachunku jakiego$ ludzkiego zycia, lecz opiera
sie na akcie taski Boga, na darze Jego taskawej mitosci. Zba-
wienie opiera sie zawsze na fasce’.

~Jezeli istote duszy stanowi to, ze jest ona «forma» [jak
wyjasnial Tomasz - AM], to jej odniesienie do materii jest
czyms trwatym i nie do uchylenia. Trzeba by zniszczy¢ sama
dusze, azeby zniszczy¢ to wlasnie odniesienie. W logice ta-
kiej antropologii zmartwychwstanie staje sie postulatem sa-
mego czlowieczenistwa. Oznacza to, ze elementy materialne
tworzace ciato ludzkie otrzymuja swa kwalifikacje jako cia-
to czlowieka jedynie dlatego, ze organizuje je i okresla swa
ksztaltujaca sila dusza. Umozliwia to rozrdéznienie «ciata»
i «cielesnosci» [...]. Nie poszczegélne atomy i molekuly jako
takie stanowia czlowieka, nie od nich zalezy wiec identycz-
nos¢ ludzkiej cielesnosci; wigze sie ona z tym, ze materia

% Tamze, s. 292.
0 Tamze, s. 298.
I Tamze, s. 301.
72 Zob. tamze, s. 300.
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poddana zostaje ksztattujacej mocy duszy. Jak wiec z jednej
strony dusza definiuje si¢ przez materie, tak tez na odwrot
cialo jest catkowicie definiowane przez dusze: cialo, tozsa-
me cialo, jest cielesnym wyrazem, ktéry tworzy sobie dusza.
Dlatego wlasnie, ze cielesnos¢ wigze sie tak nierozerwalnie
z czlowieczeristwem, jej tozsamos¢ jest zdeterminowana nie
przez materie, ale przez dusze””.

Mysl Tomasza mozna by stredci¢ nastepujaco: ,,Czlowiek
stworzony jest w jednosci ciata i duszy. Wynika stad, z jednej
strony, ze dusza skierowana jest ku materii, z drugiej jednak
strony - ze tozsamoéci ciala nie nalezy szuka¢ wychodzac od
materii, ale od czynnika osobowego, duchowego. Ciato staje sie
cialem konkretnego cztowieka, poprzez ludzka osobowosé. Cie-
lesnosc jest czyms wiecej niz suma elementéw materialnych””.

Joseph Ratzinger przeciwstawia si¢ rozwijanej przez
niektérych teologéw idei zmartwychwstania w $mierci. Na
jej przyjecie nie pozwala ani logika, ani Pismo Swiete i Tra-
dycja. Zmartwychwstanie nie dokonuje si¢ w momencie in-
dywidualnej $mierci™. Piszac o stanie cztowieka po $mierci,
czyli o jego zaraz po indywidualnej $mierci , byciu z Chry-
stusem”, zauwaza: ,,Oczywiste jest jednak, ze ani Pawel, ani
Jan tego obecnego «bycia z Chrystusem», ktére przypisuja

umartym, nie stawiaja na réwni ze zmartwychwstaniem”?°.

Niesmiertelnos¢ cztowieka - przypomnijmy - nie wynika
po prostu z niemoznosci umierania tego, co niepodzielne, lecz
jest rezultatem zbawczego czynu Boga, ktéry kocha i ma moc,
by dac zycie. Czlowiek nie moze catkowicie zgingé, poniewaz
Bog go zna i kocha. NieSmiertelnos¢, ktora Biblia przedstawia,
nie wynika z wlasnej mocy czlowieka, nie wynika z tego, ze
jest on niezniszczalny. Wynika ona z tego, ze cztowiek zostat

7 J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 165.

74 Tamze, s. 166.

75 Zob. tamze, s. 167.

76 J. Ratzinger, Eschatologia — $mierc i zycie wieczne, s. 167.
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wlaczony w dialog ze Stworca. J. Ratzinger wyjasnia: Trzeba
wiec stwierdzi¢, ze w biblijnym przepowiadaniu zmartwych-
wstania istotng trescig ,nie jest wyobrazenie, ze ciala zosta-
na przywrocone duszom po dlugim czasie posrednim, tylko
sensem jego jest gloszenie ludziom, ze oni sami nadal zyja;
nie mocg wlasng, tylko dlatego, ze Boég ich zna i kocha, wiec
ze nie mogga juz zgina¢””. Wedlug J. Ratzingera Nowy Testa-
ment rozwija tutaj chrzescijaniski ,realizm” ciala. Ten realizm
chrzescijanski stoi w opozycji do quasi-fizykalnego realizmu.
Realizm chrzeécyaﬁski ma charakter ponadfizyczny, jest re-
alizmem Ducha Swietego?™. , «Ciato» i «duch» w jezyku Pawla
nie stanowig przeciwienstwa. Przeciwiefistwem jest, wedlug
niego, to, co nazywa on «cialem cielesnym» i «ciatlem ducho-
wym. [...] Zaréwno Jan (J 6,53), jak i Pawet (1 Kor 15,50)
z calym naciskiem wyjadniaja, ze zmartwychwstanie ciata -
zmartwychwstanie istoty ludzkiej - nie jest zmartwychwsta-
niem ciala w sensie fizycznym. [...] Sw. Pawel naucza nie
o zmartwychwstaniu ciat, tylko oséb, i to nie przez powré6t do
cielesnosci, to znaczy biologicznych tworéw, co jak wyraznie
podkresla - jest niemozliwe («to co zniszczalne nie moze mie¢
dziedzictwa w tym co niezniszczalne»), tylko do innego zycia
w zmartwychwstaniu, na wzér zmartwychwstalego Pana””.

Stajemy tutaj wobec wielkiej tajemnicy Boga i przyszlego
zycia czlowieka w Bogu. Ten ,nowy $wiat jest Swiatem nie-
wyobrazalnym. Nie ma wypowiedzi, ktére pozwalatyby na
skonkretyzowane wyobrazenie sobie odniesierr cztowieka do
materii w tym nowym $wiecie, wyobrazenie sobie «ciata zmar-
twychwstatego». Pewne jest jednak, ze dynamika kosmosu
zmierza do celu, ku sytuacji, w ktérej duch i materia zostang
powiazane w nowy i definitywny spos6b”®.

7 ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijatistwo, s. 350.
78 Zob. tamze, s. 353.

7 Tamze, s. 377.

8 J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 178.
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»,To zmartwychwstanie na koricu historii jest jednak
czyms$ naprawde nowym. Nie mozemy sobie tego wyobra-
zi¢, poniewaz nie znamy mozliwosci ani materii, ani Stwor-
cy. Ale od zmartwychwstania Chrystusa wiemy, ze nie tylko
jednostki zostang uratowane, lecz Bég pragnie ocali¢ takze
cale swoje stworzenie, i ze On potrafi to uczynic¢”®.

Paruzja, sqd ostateczny. Piekto, czysciec, niebo

Formuly ,dzieni ostateczny”, , koniec $wiata”, ,zmartwych-
wstanie ciala” to zaszyfrowany przekaz prawdy o tym, ze
byt dociera do celu, do pelni, ktérej jednak sam nie moze
stworzy¢. To cel, w ktérym, ,w spos6b zupelnie nowy i osta-
teczny” materia ,staje sie wlasnoscig ducha”, a duch ,staje
sie calkowita jednoscia z materia”. I ,,dopiero tam, gdzie pa-
nuje taka jednoéc¢ stworzenia, moga sprawdzac sie stowa, ze
Bog jest «<wszystkim we wszystkim» (1 Kor 15,28)”%2,

Joseph Ratzinger zauwaza, ze ,S$wiat, ktéry obserwu-
ja [nauki przyrodnicze - AM], jest nacechowany dziwnym
antagonizmem: z jednej strony jest to Swiat, ktory zgodnie
z prawem entropii zuzywa sie, a wiec jest ruchem w kierun-
ku letniej nicosci; z drugiej strony jest to Swiat, ktory wydaje
sie podlegac ruchowi stawania sie ku coraz to bardziej ztozo-
nym jakosciom, a w ten spos6b ruchowi wstepujacemu. Na
pytanie, gdzie ten ruch sie koniczy w jego dylemacie rozpadu
i pelni, nauki przyrodnicze same z siebie nie potrafig zna-
lez¢ odpowiedzi, chociaz wiecej przestanek przemawia za
rozpadem niz pelnig. Jedynie jaka$ pochodzaca z zewnatrz
zasada moze tu stworzy¢ nowq opinie. Przestanie chrzesci-
janiskie oczekuje obydwu réwnoczesnie: rozpadu kosmosu
w realizacji jego wlasnej drogi oraz pelni w przychodzacej
z zewnatrz nowej mocy, ktérej na imie Chrystus”®. To On

81 J. Ratzinger, Moim szczgsciem jest byc¢ w Twojej bliskosci, s. 438.
82 ]. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 184.
8 Tamze, s. 186.

143



sprawi, ze po rozpadzie tego, co stare i tymczasowe, wzej-
dzie to, co ostateczne i catkiem nowe. Wraz z Nim nastang
nowe niebo i nowa ziemia.

Paruzja i sqd ostateczny

Wierzymy - jak wyznajemy w Credo - ze Chrystus ,przyj-
dzie sadzi¢ zywych i umartych”. W kontekscie tej wiary po-
jawiaja sie nastepujace pytania: Czy czas bedzie mial swdj
koniec? Czy przyjscie Chrystusa oznacza jakie$ zakorniczenie
calosci dziejow ludzkich, jakis , dzienh ostateczny”?

Ewangelie (i nie tylko) méwig o znakach powtoérnego
przyjécia Pana (Mk 13). , Pierwsza najbardziej uderzajaca
grupe znakéw stanowia wydarzenia zwigzane z wojna, kata-
klizmami i przesladowaniem wiary przez «$wiat». Znamien-
ne, ze to nie dziejowa dojrzatos¢ poprzedza kres i prowadzi
do kresu, ale przeciwnie - rozpad, niezdolnos$¢ przyjecia
tego, co Boze, op6r przeciwko Bogu w paradoksalny spo-
s6b przywoluje Boze «tak». Przy tym wszystkie te znaki, jak
wykazuje historia, wskazuja na sytuacje Swiata permanent-
nie rozdzieranego wojnami i kataklizmami, pozbawionego
takze i dzisiaj, mimo wszystkich ludzkich usilowar, nadziei
na jakas zasadnicza zmiane tego stanu rzeczy, ktéry cechuje
rzeczywistos$¢ ludzka. Dlatego tez znaki korica przemawiaty
do ludzi wszystkich czaséw i wszystkie pokolenia mogty je
w ciggu wiekéw odnies$¢ do siebie”®.

8 1. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, s. 182. ,M6gt Grzegorz Wielki [papiez
Grzegorz Wielki byl nastepca §w. Piotra w latach 590-604 - AM] méwi¢ o sta-
rzejacym sie Swiecie: «Bo przeciez widzimy, ze naréd powstaje przeciwko
narodowi i ucisk ogarnia ziemie, wiekszy niz w czasach, o ktérych czytamy
w ksiegach historii. Sami wiecie, jak czesto dochodza nas glosy o trzesie-
niach ziemi, pustoszacych miasta. Zarazy nekaja nas nieustannie. Nie ogla-
damy jeszcze wprawdzie znakéw na stoncu, ksiezycu i gwiazdach, ale ich
bliskos$¢ zwiastuje wyrazna zmiana klimatu» (Homilia 1 in evangelia, PL 76,
kol. 1077n.)” (tamze).
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Zapowiadane znaki nie pozwalaja na wyznaczenie daty
korca. Ich zwiazek z historia zmusza kazda epoke do zacho-
wania czujnosci, bo Swiat ciagle dotyka czegos, co kiedys po-
tozy mu kres®. , Elementy kosmiczne wystepujace w obrazo-
waniu Nowego Testamentu nie pozwalaja na przedstawienie
kosmicznego biegu wydarzen przysziosci. [...] Teksty No-
wego Testamentu przedstawiaja tajemnice Paruzji w jezyku
tradycji liturgicznej”. Ten jezyk ukazuje ,jasno powiazania
miedzy «teraz» i «potem», charakterystyczne dla chrzesci-
janiskiego «dzisiaj» oczekiwanie dopelniajacego «jutra». Juz
nastapita detronizacja zywioléw swiata (Ga 4,3; Kol 2,8), ale
tez jeszcze dopiero przyjdzie. Glos traby juz zwotuje wspoél-
note ludzka, ale ja tez dopiero zwola. Kazda Eucharystia jest
Paruzja, Przyjéciem Pana, ale tym bardziej jest wyrazem te-
sknego pragnienia, by Jego ukryty blask juz sie objawil”®.

Tak jak nie potrafimy sobie wyobrazi¢ powtérnego przyj-
Scia Chrystusa, nie potrafimy tez wyobrazi¢ sobie sadu. Wizji
sadu ostatecznego, ktora Jezus kresli w Ewangelii $w. Mate-
usza (Mt 25,31-46), nie mozna traktowac jako swego rodzaju
reportazu z tego, co sie wowczas wydarzy. Jest to proba - jak
wyjaénia Benedykt XVI - , obrazowego wyrazenia tego, co
niewyobrazalne. Nie mozemy wyobrazi¢ sobie tego niesty-
chanego procesu, w ktérym staja przed Panem caty kosmos
i historia”¥.

,,Zycie czlowieka rozstrzyga sie w chwili $mierci, ktéra
jest konicem jego dzialania na ziemi, dlatego juz teraz cztowiek
zostaje osadzony i juz teraz spelnia sie jego los. Niemniej swe
ostateczne miejsce moze zaja¢ dopiero wtedy, kiedy utworzo-
ny zostanie caly organizm Ciata Chrystusowego, kiedy dopet-
nig sie dzieje Swiata wraz z ich cierpieniem. Sad ostateczny,

8 Zob. ]. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 190.

8 J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wieczne, s. 185n.

% Benedykt XVI w rozmowie z Peterem Seewaldem, Swiattosé wiata. Papiez,
Kosciot i znaki czasu, tt. P. Napiwodzki, Krakéw 2011, s. 189.
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powszechny, jest aktem dotyczacym takze jednostki, jest sa-
dem, ktory przysadza jednostce jej miejsce w catosci. I dopiero
to miejsce jest wlasciwym miejscem jej przeznaczenia”®.

Joseph Ratzinger przeciwstawia sie utopijnym koncep-
cjom dopelnienia $wiata w aktualnej jego historii (koncepcje
Joachima z Fiore, Hegla, Marksa). ,, Wiara w powtdrne przyj-
Scie Chrystusa jest zatem najpierw odcieciem sie od mozliwo-
$ci wewnatrzhistorycznego dopelnienia sie Swiata [...]. Wiara
w powtérne przyjscie Chrystusa jest ponadto pewnoscia, ze
Swiat mimo wszystko dostapi dopelnienia [...], [ktére - AM]
bedzie dzielem niezniszczalnosci milosci, ktéra zwyciezyta
w zmartwychwstalym Chrystusie. Wiara w powtérne przyj-
Scie Chrystusa jest wiarg w to, ze na konicu prawda bedzie
sadzi¢, a mitos¢ zwyciezy”®. Wolny akt stworczy Boga (exi-
tus) skierowany jest na powroét wszystkiego do Boga (reditus)
w catkiem nowej jednosci, ktérg zrodzi¢ moze tylko mitos¢ -
milos¢ Boga do swego stworzenia i mitosé stworzenia, jako od-
powiedz na te mitoéé. Ow reditus jest ,,powrotem do domu”,
wejéciem wszystkiego w darowang przez Boga ostatecznosc¢™.
Wtedy Bog stanie sie wszystkim we wszystkich (1 Kor 15,28).

Piekto

Az do naszych czaséw przetrwata hipoteza Orygenesa, ja-
koby na koncu dziejéw miato dojs¢ do powszechnego po-
jednania. Wielka tradycja Kosciota obrata jednak inng droge.
Oczekiwanie powszechnego pojednania jest bowiem rezul-
tatem pewnych teoretycznych koncepcji; wynika z systemu
mysSlowego, a wiec nie pochodzi z Objawienia. Mysl o moz-
liwosci wiecznego potepienia jest obecna zaréwno w na-
uczaniu Jezusa, jak i w pismach apostotow™.

8 J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 175.

% J. Ratzinger, Eschatologia - Smierc i Zycie wieczne, s. 201.

% Zob. J. Ratzinger, Duch liturgii, s. 31n.

91 Zob. J. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 203n.
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~Specyfika nauczania chrzescijariskiego ukazuje sie w jego
przekonaniu o wielkoéci czlowieka: jego zycie jest sprawa po-
wazng; [...] istniejg sprawy nieodwotalne, takze nieodwotalne
zniszczenie - taka jest powaga sytuacji i chrzescijanin musi
zy¢ z jej $wiadomoscig”?. Czlowiek jest wolny i Bég szanu-
je jego wolnosé¢. Moze wybra¢ dialog z Bogiem, ktéry ,moze
sta¢ sie wiecznym dialogiem mitosci”, ale moze tez odwrécic
sie od Boga, wybra¢ ,, monolog samowystarczalnego ducha”,
wybrac¢ samotnos¢, do ktérej nie ma juz dostepu mitosé. Taka
samotnoéc jest pieklem®. Czlowiek, niestety, moze taka sa-
motno$¢ wybraé, tak pozamykac sie na mitosc.

Rzeczywistos¢ piekla odstania nieco rozwazanie tajem-
nicy zstapienia Jezusa do piekiel. Jezus doswiadczyt samot-
noéci umierania i opuszczenia przez Boga. Doswiadczyl
straszliwej samotnosci grzesznika, sam stajac sie grzechem.
W Wielki Pigtek Jezus wkroczyl w wolnos¢ grzeszacych,
przewyzszajac ja ,wolnoscia swojej milosci siegajacej ot-
chlani. Ale jezeli tutaj unaocznia sie charakter realnosci zta
i jego konsekwengji, to powstaje mimo wszystko pytanie,
czy w tym nie ukazuje sie takze Boza odpowiedz, ktora jest
w stanie przemieni¢ wolnos¢ jako wolnos¢ wtasna. Odpo-
wiedz lezy ukryta w ciemnosciach zstgpienia Jezusa do Sze-
olu, w pelnej cierpienia nocy Jego duszy, w ktéra nie zdota
spojrze¢ zaden czlowiek - co najwyzej w takiej mierze, w ja-
kiej idzie razem z Nim w te ciemnos$¢”*.

W ten kontekst wpisuje si¢ chrzescijarfiska nadzieja, ale
nie jako wynik teoretycznego systemu, lecz osadzona na du-
chowym towarzyszeniu Jezusowi w Jego zstapieniu do pie-
kiel. Straszliwej rzeczywistosci piekla - wyjasnia J. Ratzin-
ger - ,mozna [...] przeciwstawi¢ nadzieje jedynie we wspot-
znoszeniu jej nocy u boku Tego, ktory przyszedt przemienic¢

2 Tamze, s. 205.
% Zob. ]. Ratzinger, Zmartwychwstanie i Zycie wieczne, s. 300.
% ]. Ratzinger, Eschatologia - $mierc i zycie wieczne, s. 205.
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noc, ogarniajac nas wszystkich swoim cierpieniem. Nadzieja
wyplywa nie z neutralnej logiki systemu, ze zbagatelizo-
wania czlowieka, ale wladnie z porzucenia niefrasobliwosci
i uporania sie z rzeczywistoscia u boku Jezusa Chrystusa.
Taka nadzieja jednak nie stanie si¢ nigdy arbitralnym twier-
dzeniem; sktada ona swoja prosbe w rece Pana i tak ja po-
zostawia. Dogmat zachowuje swoja realng tres¢. Idea mito-
sierdzia Bozego, ktora towarzyszyla mu w takiej czy innej
formie poprzez dzieje, staje si¢ nie teorig, ale modlitwa cier-
piacej i ufnej wiary”®.

~Naturalnie obydwie mozliwosci czlowieka, jakie sie po-
jawiaja w stowach «niebo» i «pieklo», sa najzupelniej réznego
rodzaju, sa mozliwoéciami czlowieka w zupelnie inny sposéb.
Otchlan, ktéra nazywamy piektem, moze czlowiek tylko sam
sobie otworzy¢. Nawet jeszcze dobitniej musimy to wyrazic:
polega ona formalnie na tym, ze czlowiek nie chce niczego
przyjmowac i chce by¢ catkowicie samowystarczalny. Jest wy-
razem zamkniecia sie¢ wylacznie w tym, co wlasne. Istota tej
otchlani polega wlasnie na tym, ze czlowiek nie chce przyj-
mowacd, nie chce nic otrzymywac, tylko wylacznie na sobie
sie opiera¢, sam sobie wystarczac. Jesli ta postawa dojdzie do
ostatecznych granic, czlowiek staje sie nieczuly, samotny, nie-
przystepny. Pieklem jest chcie¢-byé-tylko-sobg, do czego sie
dochodzi, gdy cztowiek zamyka sie wylacznie w sobie samym.
Na odwrét, istota tego, co w gorze, a co nazwaliémy niebem,
jest to, ze mozna je tylko otrzymad, tak jak pieklo tylko same-
mu mozna sobie da¢”*. Stusznie wiec mozna powiedzieé, ze
,niebo sie otrzymuje, pieklo sie wybiera”.

% Tamze, s. 206. Ratzinger przywoluje doswiadczenie $wietych (Sw. Jana od
Krzyza i $w. Teresy od Dziecigtka Jezus), ktérzy dziela z Jezusem Jego ciem-
nos¢ i stuzg zbawieniu $wiata, w ten sposéb, ze postawiajg swoje zbawienie
dla innych” (tamze).

% J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, s. 307.
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Czysciec

Katechizm Kosciota Katolickiego wyjasnia, ze sad szczegélowy
»polega na odniesieniu [...] zycia [czlowieka] do Chrystu-
sa”?. J. Ratzinger pomaga zrozumieé, na czym to polega.
»,Sam Chrystus jest sgdem, On ktory jest uosobiong praw-
da i mitoscia. Wstgpil On na ten $wiat jako jego wewnetrzna
miara dla kazdego pojedynczego zycia. [...] Sam Wcielony,
Ukrzyzowany i Zmartwychwstaly jest sadem”®. Ale Chry-
stus jest nie tylko sadem.

W tym samym wykladzie czytamy: , Miejscem oczysz-
czenia jest ostatecznie sam Chrystus. Jezeli otwarcie Go spo-
tkamy, to samoistnie si¢ wydarzy, ze cala podtos¢ i wina na-
szego zycia, ktéra najczesciej starannie ukrywaliSmy przed
soba, w tym momencie prawdy staje nam palaco przed du-
szg. Obecnos¢ Pana bedzie oddzialywac w nas na wszystko
to, co jest uwiklaniem w niesprawiedliwo$é, w nienawis¢
i klamstwo niczym palacy sie ptomien. Stanie sie ona oczysz-
czajacym boélem, ktéry wypali w nas to wszystko, czego nie
da sie pogodzi¢ z wiecznoscia, z zywym krwioobiegiem
Chrystusowej mitosci”®. Obecnosé Chrystusa jest wiec zara-
zem sadem i oczyszczeniem. Czy uprzedzajace doswiadcze-
nie tego podwoéjnego wymiaru spotkania z Panem nie jest
nam dane w kazdym z Nim autentycznym i zywym spotka-
niu juz w naszej ziemskiej egzystencji?

Mozna jeszcze zapytag, jak jest mozliwe to oczyszczenie.
Ot6z pewna wskazéwke J. Ratzinger znajduje w rozwazaniu
Sw. Augustyna o pamieci. Cztowiek zyje nie tylko w czasie
tizycznym, ale takze w czasie antropologicznym (w czasie
ludzkim, w czasie pamieci). Jego egzystencja odznacza sie
odniesieniem do Swiata materii, ale zanurzona jest takze
w sieci powiagzan ludzkich. ,Oznacza to wiec, ze przy odej-

%7 Katechizm Kosciota Katolickiego, 1022.
% ]. Ratzinger, Moim szczgsciem jest by¢ w Twojej bliskosci, s. 436.
% Tamze.
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Sciu czlowieka ze Swiata bios czas pamieci oddziela sie od
czasu fizycznego i potem pozostaje juz jako czysty czas pa-
mieci, ale nie staje si¢ «wiecznoécig». W tym kryje sie takze
przyczyna ostatecznoséci tego wszystkiego, co cztowiek do-
konal w zyciu, i mozliwosci oczyszczenia jako dopelniaja-
cego sie konicowego losu nowej relacji do materii”'®. Doty-
kamy tu nie tylko samego procesu oczyszczenia relacji do
materii i do ludzi (os6b), ale takze otwiera sie ,,temat” zmar-
twychwstania ciata jako nowej relacji do materii.

Jaka jest wiec natura czyséca? Natura tego oczyszczenia?
»~Wina pozostawiajaca swdj élad, tlacy sie nadal plomierr
zawinionego cierpienia nazywa sie «czysccem». CzySciec
to odcierpienie do konca ziemskiego dlugu, juz w pewno-
Sci ostatecznego przyjecia przez Boga, ale i w bolu tesknoty
za ukrytym jeszcze obliczem Umilowanego”'™. J. Ratzinger
wyjasénia, ze czysciec nie jest rodzajem ,,obozu koncentracyj-
nego na drugim $wiecie [...], w ktérym czlowiek musi odby¢
kary, wymierzone mu w mniej lub bardziej pozytywistycz-
ny sposob. Jest to raczej podyktowany wewnetrzng koniecz-
noscia proces przemiany cztowieka, w ktérym staje sie on
otwarty na Chrystusa, otwarty na Boga, a przez to zdolny do
jednosci z cala communio sanctorum”*,

Niebo

Takze niebo - w koncepcji ]. Ratzingera - ma charakter dialo-
giczny. ,Czlowiek jest w niebie wéwczas i w takim stopniu,
w jakim jest przy Chrystusie, przez co znajduje miejsce swe-
go bytu jako cztowiek w bycie Bozym. W ten spos6b niebo
jest przede wszystkim rzeczywistoscia osobowa”'®. ,Jezeli
niebo opiera sie na byciu w Chrystusie, to obejmuje ono tak-

100 7. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, s. 177.
10t J. Ratzinger, Smierc i Zycie wieczne, s. 174.

102 1. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, s. 216.
18 Tamze, s. 219.
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ze bycie razem tych wszystkich, ktérzy razem tworza jedno
Ciato Chrystusa”'™.

Chociaz niebo ma charakter dialogiczny - jako bycie
z Chrystusem i bycie z bra¢mi - to jednak ma ono réwnoczesnie
charakter bardzo osobisty i zindywidualizowany. ]. Ratzinger
wyijasnia: ,, Wtopienie «ja» w Ciato Chrystusa, oddanie go do
dyspozycji dla Boga i dla siebie nawzajem nie oznacza rozpadu
owego «ja», ale jego oczyszczenie, ktdre zarazem realizuje jego
najwyzsze mozliwosci. Dlatego jednak niebo jest dla kazdego
znowu indywidualne - kazdy oglada Boga na swdj sposob,
kazdy otrzymuje miloé¢ w swojej niezamienialnej jednorazo-
wosci [...]. Z takiej perspektywy nalezy rozumieé, ze w No-
wym Testamencie (jak tez w catej Tradycji) z jednej strony niebo
jest nazywane «nagroda» - w znaczeniu odpowiedzi na te wia-
$nie droge, na to wlasnie zycie, na tego wiasnie cztowieka, ze
wszystkim co w zyciu przecierpial i zdziatal, ale z drugiej - jest
ono zarazem catkowicie taska podarowanej mitosci”'®.

W naszych rozwazanych trzeba skupic sie na jeszcze jed-
nym aspekcie rzeczywistosci nieba, na ktéry zwraca uwage
J. Ratzinger, konfrontujac sie z naszym tradycyjnym wyobra-
zeniem nieba jako czego$ ,na wysokosciach”. ,W naszych
wczeéniejszych rozwazaniach zajmowaliSmy sie juz gruntow-
nie wymiarem kosmologicznym wypowiedzi chrystologicz-
nej. «Wywyzszenie» Chrystusa, to znaczy wejscie Jego ludz-
kiego bytu w Trynitarnego Boga przez Zmartwychwstanie,
nie oznacza przeciez Jego odejécia ze Swiata, ale nowy spo-
sOb Jego obecnosci w nim”'%. , Wywyzszony Chrystus nie jest
wiec poza Swiatem, ale ponad $wiatem, przez co zwraca sie ku
Swiatu. [...] Dlatego nieba nie mozna okresli¢ przestrzennie -
ani w strukturze naszej przestrzeni, ani poza nig. Niemniej
nie moze tez by¢ ono, jako prosty «stan», wylaczone ze zwiaz-

104 Tamze, s. 220.
15 Tamze.
106 Tamze, s. 221.
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kow z Kosmosem. [...] Niebo jest wiec «na wysokosciach» nie
przestrzennie, ale esencjalnie. W tym $wietle nalezy patrzec
na tradycyjne wyobrazenia nieba. Odczytujemy je wilasciwie,
o ile widzimy w nich wyraz wyniesienia, wyzwolenia z wie-
z6w Swiata, zwrdconej ku Swiatu potegi mitosci”'”.

Ostatnie zdania po$wieconego eschatologii podrecznika
J. Ratzingera kresla fascynujacy obraz nieba jako rzeczywi-
stosci, w ktorej kazdy i wszyscy oraz caly kosmos zjednocza
sie w Bogu, ktéry bedzie ,, wszystkim we wszystkim”. Wte-
dy nie bedzie juz pytar. Bedzie , piesni” uwielbienia Boga
przez cale stworzenie. ,Niebo jako takie jest rzeczywistoscig
«eschatologiczng», urzeczywistnieniem tego, co ostateczne
i catkowicie inne. [...] Niebo dopelni sie calkowicie dopiero
wtedy, kiedy zgromadza sie wszystkie cztonki Ciata Pana.
Ta pelnia Chrystusa zawiera w sobie takze - jak slyszeli-
Smy - «zmartwychwstanie ciala»; nazywa sie Paruzja, jesli
tym samym dopelniona zostaje dotad jedynie zapoczatko-
wana obecno$¢ Chrystusa i obejmuje wszystkich majacych
dostapic¢ zbawienia, a z nimi caly wszechswiat. W taki spo-
s6b niebo zna dwa historyczne stadia: wywyzszenie Pana
kladzie podwaliny pod nowa jedno$¢ Boga i czlowieka,
a tym samym pod «niebo»; dopelnienie sie Ciata Chrystusa
do «pleromy catego Chrystusa» dopetnia niebo ku jego real-
nej kosmicznej calosci. Zbawienie pojedynczego cztowieka,
powtorzmy to na zakonczenie raz jeszcze, jest dopiero wte-
dy calkowite i pelne, kiedy dokona sie zbawienie wszech-
Swiata i wszystkich wybranych, ktérzy przeciez w niebie nie
sa obok siebie, ale razem ze sobg, jak jeden Chrystus jest tym
niebem. Wtedy cale stworzenie stanie sie «pieénig» [...] ge-
stem wyzwolenia bytu w kierunku pelni i zarazem wejéciem
pelni w to, co wlasne, w radoé¢, w ktérej znikng wszelkie
pytania, znajdujac swoje spelnienie”!®.

107 7. Ratzinger, Smierc i zycie wieczne, s. 215.
108 J. Ratzinger, Eschatologia — Smier¢ i Zycie wieczne, s. 222.
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Zakonczenie

Eschatologia Josepha Ratzingera - jak, mam nadzieje, mogliSmy
sie w tym szkicu przekonac - ma orientacje chrystologiczna i teo-
logiczna. Niech to zilustruje jeszcze raz ponizszy cytat: ,, Doszli-
$my do tego punktu, w ktérym uwidacznia si¢ cala wewnetrz-
na jednos¢ i prostota chrzescijaristwa. Mozemy bowiem teraz
stwierdzi¢, co nastepuje: Czy powiemy, ze w chrzeScijaristwie
chodzi tylko o tajemnice paschalng $mierci i zmartwychwstania;
czy powiemy, ze w chrzescijaristwie chodzi o usprawiedliwienie
z wiary, co stanowi rdzen chrzescijaristwa; czy tez powiemy, ze
w chrzescijanistwie chodzi tylko o Boga Tréjosobowego, a zatem
o milos¢, bedaca jedynym i wszystkim - wszystkie trzy wypo-
wiedzi okazuja sie tu identyczne. Wszystkie trzy méwia o jed-
nym: o udziale w Martyria Christi, o tym umieraniu, ktére jest
wiarg i mitoscig jako przyjecie zycia i oddanie zycia Bogu, ktéry
tylko jako Tréjca moze by¢ mitoscia i tylko jako Mitos¢ czyni ten
Swiat znosnym”'”. Jak sie wydaje, tylko w taki sposob chrzescija-
nin moze sensownie my$lec i zy¢ prawda o , rzeczach ostatnich”.
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Ks. ADAM KUMOREK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

ELEMENTY ESCHATOLOGII
W ENCYKLICE SPE SALVI BENEDYKTA XVI

Wsréd wielu pytar, jakie czlowiek stawia w swoim zZyciu, jest
pytanie o sens istnienia. Po co zyje? Dla kogo zyje? Co bedzie
ze mna po $mierci? Te pytania dotyczace naszej egzystencji
bardzo mocno zwigzane sa z sytuacja, w jakiej przychodzi
nam zy¢ i umieraé. Obecny czas pandemii dla wielu z nas
moze by¢ okazja do odkrycia na nowo sensu zycia, ale tez
moze przyczynic sie do jego utraty i popadniecia w rozpacz.

W tym kontekscie warto na nowo pochyli¢ sie nad jednym
z dokumentéw Ojca Swietego - Benedykta XVI, encyklika Spe
salvi. Dlaczego? Dlatego, ze dokument ten zostal poswiecony
chrzescijaniskiej nadziei, a nadzieja - jak czytamy w Katechizmie
Kosciota Katolickiego - jest cnota, dzieki ktorej pragniemy jako
naszego szczescia krolestwa niebieskiego i zycia wiecznego'.
Papiez podpisat ten dokument 30 listopada 2007 r. i - jak za-
uwaza jeden z jej komentatoréw - stanowi zwarty wyktad do-
tyczacy problematyki eschatologicznej”.

Tematyka, ktéra pragniemy dzisiaj przyblizy¢, zostanie
ujeta w kilku punktach. Idac za mysla Benedykta XVI, be-
dziemy starali sie¢ zrozumie¢ istote chrzescijariskiej nadziei,
omoéwimy ,miejsca” uczenia si¢ nadziei, a takze podejmie-
my watek dotyczacy chrzescijariskiego rozumienia wiecz-

! Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego [dalej: KKK], 1817.
2 Zob. S. Nagy, Aby zy¢ prawdziwg nadziejq, Krakéw 2008, s. 25.
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nosci i zwigzanych z nig tak zwanych rzeczy ostatecznych,
jakimi sa sad ostateczny, niebo, czysciec i piekto.

Istota chrzescijanskiej nadziei

Katechizm Kosciota Katolickiego, definiujac nadzieje, okreslit ja
jako , ufne oczekiwanie blogostawieristwa Bozego i uszcze-
Sliwiajacego ogladania Boga; jest takze lekiem przed obraze-
niem milosci Bozej i spowodowaniem kary”3. Teologia méwi
o nadziei jako cnocie teologalnej, ktéra wyptywa z wiary. Jej
podmiotem jest Kosciét jako pielgrzymujacy lud Bozy, nato-
miast uosobieniem sam Jezus Chrystus®.

Benedykt XVI, szukajac odpowiedzi na pytanie, czym
jest w istocie chrzescijariska nadzieja, wychodzi od stowa
Bozego. Kluczowe dla papieza jest zdanie z Listu do Hebraj-
czykow: ,,Wiara jest poreka tych dobr, ktérych sie spodzie-
wamy, dowodem tych rzeczywistosci, ktérych nie widzimy”
(Hbr 11,1). Opierajac sie na tekscie biblijnym, wiaze $ci$le na-
dzieje z wiarga. Odwolujac sie do ojcéw Kosciola i teologow
Sredniowiecza, uzasadnia, ze stowo , poreka” pojawiajace sie
w Biblii Tysiaclecia jest ttumaczeniem greckiego stowa hypo-
stasis (fac. substantia), odnoszacego sie do czego$ obiektyw-
nego i materialnego®. W tym znaczeniu wiara jest , substan-
cja” tych rzeczy, ktérych sie spodziewamy, cho¢ jeszcze ich
nie widzimy, i juz teraz daje nam co$ z oczekiwanej rzeczy-
wistosci. Ona - jak podkresla papiez - Scisle taczy sie z na-
dzieja, ,wiara jest nadzieja”®, jest ,,substancja nadziei”’, ktéra
nie tylko daje nam mniej lub bardziej przekonanie o zyciu
siegajacym poza $mier¢, ale tez jest zarodkiem, poczatkiem
wiecznego zycia. WyraZnie i dobitnie napisze o tym Ojciec

3 KKK, 2090.

* Zob. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 2, Lublin 2010, s. 573.

5 Zob. Benedykt XVI, Encyklika o nadziei chrzescijariskiej , Spe salvi”, 7.
¢ Tamze, 2-3.

7 Tamze, 7.
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Swi(-;-ty w numerze 27 encykliki: , Prawda jest, ze kto nie zna
Boga, chociaz miatby wielorakie nadzieje, w gruncie rzeczy
nie ma nadziei, wielkiej nadziei, ktéra podtrzymuje cale zycie
(por. Ef 2,12). Prawdziwa, wielka nadzieja czlowieka, ktora
przetrwa wszelkie zawody, moze by¢ tylko Bég - Bog, kto-
ry nas umitowat i wciaz nas miluje «az do konca», do osta-
tecznego «wykonato sie!» (por. J 12,1; 19,30). Kogo dotyka
milos¢, ten zaczyna intuicyjnie pojmowac, czym wiasciwie
jest «zycie». Zaczyna przeczuwac, co znaczy stowo nadziei,
ktére napotkaliSmy w obrzedzie chrztu: od wiary oczekuje
«zycia wiecznego» - prawdziwego zycia, ktére catkowicie
i bez zagrozen, w calej pelni, po prostu jest zyciem”®.

Ciekawym watkiem encykliki pozostaje krytyka ideolo-
gii, ktére w czasach nowozytnych prébowaly zastapic¢ chrze-
Scijariska nadzieje. Benedykt XVI wskazuje, ze wiara w po-
step, w nauke, w rozum, w wolnos¢, w polityke, w rewolucje
zawsze prowadzily i prowadza do kleski i tragedii czlowieka.
W syntetyczny sposéb ukazuje upadek doczesnych nadziei.
Odwotlujac sie do historii, a zwlaszcza do Francisa Bacona,
rewolucji francuskiej, myslowego wkladu Immanuela Kan-
ta, az po ksztaltowanie sie socjalizmu i komunizmu, papiez
udowadnia, ze budowanie szczescia na fundamencie tych
ludzkich - niejednokrotnie fatszywych - nadziei, ktére okre-
sla ,matymi nadziejami”, zawsze zawodzilo, okazywalo sie
mitem oraz przyczynito sie do powiekszenia cierpienia, cze-
go wyraznym przykltadem pozostaje rewolucja bolszewicka.

Zdaniem Benedykta XVI, tam, gdzie nie ma Boga, nie
ma tez nadziei’. Czlowiek potrzebuje nadziei, ktéra jest sam
Bog. Papieski dokument wyrazi to w zdaniu: , Potrzebujemy
matych i wiekszych nadziei, ktére dziei po dniu podtrzy-
muja nas w drodze. Jednak bez wielkiej nadziei, ktéra musi
przewyzszaé pozostale, s one niewystarczajace. Tq wielka

8 Tamze, 27.
9 Zob. tamze, 23.
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nadzieja moze by¢ jedynie Boég, ktéry ogarnia wszech$wiat
i ktéry moze nam zaproponowac i da¢ to, czego sami nie
mozemy osiaggnac. [...] Bog jest fundamentem nadziei - nie
jakikolwiek bog, ale ten B6g, ktéry ma ludzkie oblicze i umi-
towat nas az do konca: kazda jednostke i ludzko$é w catosci.
Jego krélestwo to nie wyimaginowane zaswiaty, umiejsco-
wione w przesztosci, ktéra nigdy nie nadejdzie; Jego krole-
stwo jest obecne tam, gdzie On jest kochany i dokad Jego
mitosé dociera”™.

»~Miejsca” uczenia sie nadziei

Ojciec Swiety nie tylko okresla istote nadziei, ale réwniez
wskazuje na trzy miejsca uczenia sie i ¢wiczenia nadziei. Sa
to wedlug encykliki modlitwa, dziatanie i cierpienie oraz sad
ostateczny.

Modlitwa, wedlug Benedykta XVI, to pierwsze ,miej-
sce” ksztaltowania nadziei. ,Modli¢ sie - tlumaczy Ojciec
Swiety - to nie znaczy wychodzié¢ poza historie i chowac sie
w prywatnym kacie wlasnego szczescia. Prawidlowa modli-
twa jest procesem oczyszczenia wewnetrznego, ktéry czyni
nas otwartymi na Boga i przez to wlasnie otwartymi na lu-
dzi. W modlitwie cztowiek powinien uczy¢ sie, o co praw-
dziwie powinien prosi¢ Boga - co jest godne Boga. Musi
uczy¢ sie, ze nie moze modli¢ sie przeciw drugiemu. Musi
uczy¢ sig, ze nie moze prosi¢ o rzeczy powierzchowne i wy-
gody, ktorych pragnie w danym momencie - ulegajac matej,
falszywej nadziei, ktéra odwodzi go od Boga. Musi oczysz-
czac swoje pragnienia i nadzieje. Musi uwalnia¢ sie od ukry-
tych klamstw, ktérymi zwodzi samego siebie: Bog je widzi,
a w odniesieniu do Boga cztowiek réwniez musi je uzna¢”'.
Krotko méwiac, modlitwa, o ktorej pisze papiez, powinna

10 Tamze, 31.
1 Tamze, 33.
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oczyszczac nasze pragnienia, poszerzac nasze serca i otwie-
rac je na Boga i innych ludzi. Ona réwniez jest lekarstwem na
samotnos¢. ,Jesli nikt mnie juz nie stucha - wyjasnia Ojciec
Swi@ty - B6ég mnie jeszcze stucha. Jeéli juz nie moge z nikim
rozmawiac¢, nikogo wzywa¢, zawsze moge mowi¢ do Boga.
Jesli nie ma juz nikogo, kto mégtby mi poméc - tam, gdzie
chodzi o potrzebe albo oczekiwanie, ktére przerastaja ludz-
kie mozliwosci trwania w nadziei - On moze mi pomoc” 2.
W opinii Benedykta XVI modlitwa osobista powinna by¢
przeniknieta modlitwa Kosciola, tylko wtedy dokonuje sie
W nas proces oczyszczenia, stajemy sie zdolni do stuzby bra-
ciom i otwieramy sie na wielkq nadzieje, stajemy sie stugami
nadziei wobec innych®.

Drugim , miejscem” ksztaltowania nadziei jest ludzkie
dzialanie i cierpienie. Ojciec Swiety rozumie poprzez dzia-
tanie nasza prace, nasze zwyczajne, codzienne obowiazki,
ktore, jezeli sa wykonywane sumiennie i odpowiedzialnie,
zawsze prowadza do nadziei. ,Kazde powazne i prawe
dziatanie - czytamy w encyklice - jest czynng nadzieja. Jest
nig przede wszystkim w takim sensie, ze w ten sposob usitu-
jemy wypelni¢ nasze mate i wigksze nadzieje: wywiazac sie
z takiego czy innego dzialania, ktére ma znaczenie dla dal-
szej drogi naszego zycia; przez wlasne zaangazowanie przy-
czynic¢ sie do tego, aby $wiat byt bardziej promienny i ludzki,
i aby tak otwieraly sie drzwi na przysztos¢”*>. Benedykt XVI
zdaje sobie sprawe z tego, ze nasze ludzkie dziatanie, kto-
re wyraza sie w codziennym wysitku i trudzie, napotyka na
niepowodzenia i porazki, stad apeluje, aby kazdy z nas swoje
dzialanie opierat na wielkiej nadziei. , Wazne jest wiedzie¢,
ze moge zawsze zywic nadzieje, nawet jezeli w moim zyciu
albo w danym historycznym momencie jest oczywiste, ze nie

12 Tamze, 32.

13 Zob. tamze, 34.
14 Zob. tamze, 35.
15 Tamze.
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mam czego sie spodziewac. Tylko wielka nadzieja-pewnos¢,
ze na przekér wszelkim niepowodzeniom moje zycie oso-
biste oraz cata historia sa pod opieka niezniszczalnej mocy
Milosci oraz dzieki niej i dla niej majg sens i wartos¢ - tylko
taka nadzieja moze w tym przypadku dodac jeszcze odwagi,
by dziata¢ i i8¢ naprzod”*®.

Obok dzialania tym, co wpisuje sie w ludzkie zycie, jest
cierpienie. Cierpienie, ktérego doswiadcza cztowiek, pocho-
dzi z dwoéch Zrédel: z naszej skoriczonosci oraz z win i grze-
chow, ktore popelniamy w ciagu naszego zycia. Faktu cier-
pienia - w opinii Ojca Swietego - nie da sie wyrzuci¢ z na-
szej egzystencji, poniewaz usuniecie go ze Swiata nie lezy
w naszych kompetencjach. ,Mozemy starac sie ograniczy¢
cierpienie - zauwaza Benedykt XVI - walczy¢ z nim, ale
nie mozemy go wyeliminowac¢”'®. Gdzie czlowiek stara sie
zy¢ prawda, miloscia, dobrem, tam spotyka cierpienie, ale
tez spotyka Boga, ktéry zechciat cierpie¢ dla nas i z nami®.
»,Czlowiek - snuje refleksje papiez - jest dla Boga tak bardzo
cenny, ze On sam stal si¢ czlowiekiem, aby méc wspéicier-
pie¢ z czlowiekiem, w spos6b rzeczywisty, w ciele i krwi,
jak to nam przedstawia opis meki Jezusa. Stad w kazde cier-
pienie ludzkie wszedt Kto$, kto je z nami dzieli i znosi; stad
w kazdym cierpieniu jest odtad obecne con-solatio, pociesze-
nie przez wspolcierpiaca mitos¢ Boga, i tak wschodzi gwiaz-
da nadziei”*.

Trzecim , miejscem” uczenia sie i wprawiania nadziei
jest sad ostateczny. W teologii prawda o sadzie ostatecz-
nym jest dogmatem wiary. Koscié! na ten temat wypowiadat
sie wiele razy. Wystarczy przywoltac tutaj Symbol toledatiski
(675 1.), Symbol lateranski (1215 r.), II Sobér Lyoniski czy tez

6 Tamze.

17" Zob. tamze, 36.
18 Tamze, 37.

19 Zob. tamze, 39.
2 Tamze.
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V Sobér Lateranski (1513 r.). W tradycje nauczania Magiste-
rium Kosciota o sagdzie Bozym wpisuje sie rowniez Katechizm
Kosciota Katolickiego, ktéry prawde o sadzie ostatecznym uj-
muje w stowach: ,W §lad za prorokami i Janem Chrzcicie-
lem Jezus zapowiedzial w swoim przepowiadaniu sad, kto-
ry nastapi w dniu ostatecznym. Zostanie wtedy ujawnione
postepowanie kazdego czlowieka i wyjda na jaw tajemnice
serc. Nastapi wtedy potepienie zawinionej niewiary, ktéra
lekcewazyla taske ofiarowang przez Boga. Postawa wobec
blizniego objawi przyjecie lub odrzucenie faski i milosci
Bozej”?'. Podstawowym kryterium osagdu bedzie - jak uczy
Katechizm - osoba Jezusa Chrystusa: ,W obliczu Chrystusa,
ktory jest prawda, zostanie ostatecznie ujawniona prawda
o relacji kazdego czlowieka z Bogiem. Sad ostateczny ujawni
to, co kazdy uczynil dobrego, i to, czego zaniechal w czasie
swego ziemskiego zycia, Iacznie z wszystkimi tego konse-
kwencjami”?. Katechizm podkresla réwniez, ze sad ostatecz-
ny nastgpi podczas paruzji oraz ze o jego nadejsciu decyduje
sam Bog, ktory jako jedyny zna jego dzier i godzine?.

Benedykt XVI, wypowiadajac si¢ na temat sadu ostatecz-
nego, nie boi sie¢ powiedzieé, ze jest on ,,miejscem” uczenia
sie nadziei, mimo ze bardzo czesto jego obraz budzit w lu-
dziach groze i przerazenie. We wsp6lczesnym $wiecie jednak
prawda o sadzie ostatecznym - zdaniem Ojca Swietego - bu-
dzi nie tyle lek, co raczej obojetnosé¢. Tymczasem na sad osta-
teczny trzeba spojrzec z ufnoscig, poniewaz w jego rzeczywi-
stos¢ wpisane sa dwa elementy: sprawiedliwos¢ i taska. Sad
ostateczny jest nadzieja - zaréwno dlatego, ze jest sprawie-
dliwoscia, jak i dlatego, ze jest taska. Jest sprawiedliwoscia,
poniewaz zapewnia sprawiedliwo$é, ktorej tak bardzo bra-
kuje cztowiekowi cierpigcemu z powodu niesprawiedliwo-

2 KKK, 678.
2 KKK, 1039.
2 Zob. KKK, 1040.
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Sci i krzywdy na ziemi*. Jest tez taska, ktéra w ostatecznym
rozrachunku na koncu $wiata nie przekresli sprawiedliwo-
Sci, ale daje nam nadzieje, ze w naszym zyciu podazamy ku
Chrystusowi, ktéry jest dla nas Sedzig i Rzecznikiem®. Te
dwa elementy sadu ostatecznego sa SciSle ze soba powigza-
ne i wzajemnie sie uzupelniajg. Sad ostateczny nie moze by¢
tylko sprawiedliwoscig, poniewaz wtedy budzilby jedynie
lek i przerazenie, ale nie moze by¢ réwniez tylko i wylacznie
taska, gdyz - jak zaznacza Benedykt XVI - wszystko, co ziem-
skie, byloby bez znaczenia®*. ,Dowiadujemy sie o tym, kie-
rujac wzrok ku Chrystusowi UkrzyZzowanemu i Zmartwych-
wstalemu. Obydwie - sprawiedliwos¢ i faska - musza by¢
widziane w ich wewnetrznym zwiazku. Laska nie przekresla
sprawiedliwosci. Nie zmienia niesprawiedliwosci w prawo.
Nie jest gabka, ktéra wymazuje wszystko, tak, ze w koricu
to, co robilo sie na ziemi, mialoby w efekcie zawsze te samg

2

wartosc¢”?.

Wiecznos¢ i stany eschatyczne

Nadzieja, ktéra pozostaje glownym tematem papieskiej en-
cykliki, prowadzi cztowieka do wiecznosci. Jako istoty stwo-
rzone przez Boga nie mozemy zy¢ bez przyszlosci, ale jeste-
$my skierowani ku przyszlosci, a nasze ludzkie oczekiwania
i pragnienia siegaja poza ziemskie zycie®. Wspotczesny czto-
wiek, chrzescijanin, niewiele jednak uwagi poswieca reflek-
sji na temat zycia wiecznego®. Ojciec Swiety wprost w ency-
klice zadaje pytanie: Czy chcemy zy¢ wiecznie? I daje odpo-
wiedz: Dzi§ wiele oséb nie pragnie zycia wiecznego, wiecz-

% Zob. Benedykt XVI, Spe salvi, 47.

% Zob. tamze.

2 Zob. tamze.

27 Tamze, 44.

# Zob. A. Michalik, Prymat Boga. Zamyslenia na chrzescijariskiej drodze z Jose-
phem Ratzingerem, Tarnéw 2013, s. 124, 125.

¥ Zob. ]J. Ratzinger, Eucharystia. Bég blisko nas, Krakéw 2005, s. 150.
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nosé¢ nie jest pozadana, poniewaz dla wielu zycie wieczne
jawi sie jako przeszkoda, wyrok, a nie dar®*. Wyraznie o tym
przypomni jeszcze jako kardynal w jednym ze swoich roz-
wazan: ,Ludzie niechetnie stuchaja kazani o niebie, piekle
i czy$écu. Zapytajmy wiec jeszcze raz: Skad sie to bierze? Sa-
dze, ze ma to zasadniczy zwigzek z naszym obrazem Boga
i jego stosunku do $wiata, zakorzenionym - w Swiadomosci
ogolnej - takze u tych, ktérzy chcg by¢ chrzedcijanami i ludz-
mi wierzacymi. Juz nie potrafimy sobie wyobrazi¢, ze Bog
naprawde dokonuje czego$ w Swiecie i w czlowieku i sam
jest aktywnym podmiotem w historii. [...] Zyjemy w $wia-
domosci, ze jesteSmy calkowicie zalezni od praw natury
i historii. Bég juz nie jest aktywnym podmiotem w historii
[...], lecz w najlepszym razie jaka$ hipoteza, gdzie$ na mar-
ginesie”?!. Tymczasem - kontynuuje swoja my$l J. Ratzinger
- ,czlowiek potrzebuje wiecznoéci, kazda inna nadzieja jest
dla niego niewystarczajaca. I nie jest prawda, ze wiecznosc¢
kradnie mu czas, pozbawia czas znaczenia i treéci; przeciw-
nie tylko wieczno$¢ moze prawdziwie da¢ czas cztowiekowi.
[...] Tylko wiecznos¢ moze zjednoczy¢ terazniejszos¢ z przy-
sztosdcig”*. Blizej wyjasni to Ojciec Swiety w Spe salvi: ,Sto-
wo «zycie wieczne» usituje nadac imie tej nieznanej a znanej
rzeczywistosci. Z koniecznosci jest to okreslenie niewystar-
czajace, ktére wywoluje zamieszanie. Okreslenie «wieczne»
budzi w nas bowiem idee czego$ niekoriczacego sig, i tego
sie lekamy; kojarzy nam sie ze znanym nam zyciem, ktére
kochamy i ktére nie chcemy utracic, ale jednak réwnoczesnie
przynosi ono wiecej trudu niz zaspokojenia, a zatem podczas
gdy z jednej strony pragniemy go, z drugiej go nie chcemy.
Mozemy jedynie stara¢ si¢ mysla wybiec poza doczesnosc,
w ktorej jesteSmy uwiezieni, i w jakis sposéb przeczuwad, ze

% Zob. Benedykt XVI, Spe salvi, 10.

1 ]J. Ratzinger, Eucharystia, s. 150, 151.

2 ]J. Ratzinger, Stuzy¢ prawdzie. Mysli na kazdy dzieri, Poznan - Warszawa -
Lublin 1983, s. 315.
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wieczno$¢ nie jest ciggiem nastepujacych po sobie dni kalen-
darzowych, ale czyms, co przypomina moment ostatecznego
zaspokojenia, w ktérym pelnia obejmuje nas, a my obejmu-
jemy pelnie”*. Okazuje sie, ze wiara w zycie wieczne wpi-
sana jest w kondycje czlowieka, jej podstawa jest sam Bog,
a wiecznosci nie mozemy rozumiec¢ jako czasu bez korica,
dlugiego trwania, lecz jako swoista egzystencje czlowieka,
w ktorej zanika trwanie jako niekoniczacy sie ciag chwil®.

Momentem rozpoczecia zycia wiecznego jest Smierc.
Wspoblczesna eschatologia zwraca uwage, ze zycie wieczne
jest bardziej stanem, anizeli jakim$é miejscem i realizuje sie
w zaleznosci od wyboru cztowieka w czy$écu, niebie lub pie-
kle*.Odnoszac sie do tych trzech stanéw egzystowania czto-
wieka po $mierci, Benedykt XVI przypomina krétko w ency-
klicetradycyjnanaukekatolickana ten temat. Najwiecejuwagi
poswieca jednak czy$écowi. Analizujac ten stan eschatyczny,
odwoluje sie¢ do dwoch tekstéw biblijnych. Pierwszy z nich
to przypowies¢ o bogaczu i Lazarzu (Lk 16,19-31), natomiast
drugi to fragment Pierwszego Listu §$w. Pawla Apostota do
Koryntian (1 Kor 3,12-15). Podejmujac refleksje nad tekstem
z Ewangelii wedlug $§w. Lukasza, papiez zauwaza, ze ,Jezus
w tej przypowiesci nie mowi o ostatecznym przeznaczeniu
po Sadzie, ale podejmuje wyobrazenie, jakie odnajdujemy,
miedzy innymi, w dawnym judaizmie, o stanie posrednim
pomiedzy $miercig a zmartwychwstaniem, w ktérym jesz-
cze nie ma ostatecznego wyroku”*. Krétko méwiac, Ojciec
Swiety podkreéla to, o czym moéwi Katechizm Koéciola Kato-
lickiego, ze czysciec to stan tych, ,ktorzy umieraja w tasce
i przyjazni z Bogiem, ale nie s jeszcze calkowicie oczysz-

* Benedykt XVI, Spe salvi, 12.

% Zob. A. Michalik, Prymat Boga, s. 118.

¥ Zob. H. Szmulewicz, Chrystocentryzm eschatologii. Analiza polskich publika-
cji teologicznych po ukazaniu sie , Katechizmu Kosciota Katolickiego (1992-2002)
w kontekscie postulatu eschatologii chrystocentrycznej A. Nossola, Tarnéw 2003,
s.247.

% Benedykt XVI, Spe salvi, 44.
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czeni, chociaz sa juz pewni swego wiecznego zbawienia. [...]
[Podlegaja oni niezbednemu oczyszczeniu - AK], by zyskaé
Swietos¢ konieczng do wejscia do radosci nieba”¥. Prawda
ta znajduje swoje potwierdzenie w drugim tekscie biblijnym,
do ktérego odwotuje sie Benedykt XVI. Jest to wspomniany
juz fragment 1 Kor 3,12-15. W eschatologii ten tekst wskazuje
na mozliwos¢ posmiertnego oczyszczenia i ,pokazuje jasno,
ze ocalenie ludzi moze miec rézne formy; ze niektére rzeczy
zbudowane moga ulec spaleniu do korica; ze dla ocalenia
trzeba przejs¢ samemu przez «ogieri», aby definitywnie stac
sie¢ otwartymi na Boga i méc zaja¢ miejsce przy Jego stole
na wiekuistej uczcie weselnej”*. Mysl te papiez kontynuuje
w kolejnym punkcie swej encykliki: ,Niektorzy teologowie
uwazaja, ze ogniem, ktéry spala, a réwnoczesnie zbawia
jest sam Chrystus, Sedzia i Zbawiciel. Spotkanie z Nim jest
decydujacym aktem Sadu. [...] Spotkanie z Nim przepala
nas, przeksztalca i uwalnia, aby$my odzyskali wlasna toz-
samos¢. [...] Jego wejrzenie, dotkniecie Jego Serca uzdrawia
nas przez bolesna niewatpliwie przemiane, niczym «przej-
Scie przez ogier». Jest to jednak blogostawione cierpienie,
w ktérym Swieta moc Jego milosci przenika nas jak ogien,
abysmy w korncu catkowicie nalezeli do siebie, a przez to
catkowicie do Boga. Jawi sie tu réwniez wzajemne przeni-
kanie sie sprawiedliwosci i taski: nasz sposéb zycia nie jest
bez znaczenia, ale nasz brud nie plami nas na wiecznosg, jesli
pozostaliémy przynajmniej ukierunkowani na Chrystusa, na
prawde i na mitos¢. Ten brud zostat juz bowiem wypalony
w mece Chrystusa”®. Benedykt XVI odwoluje sie tutaj do
symboliki ognia, ktéry w teologii biblijnej symbolizuje mo-
ment oczyszczania i spalania, zawiera wiec aspekt pozytyw-
ny i negatywny, podobnie jak czysciec, gdzie dusza ludzka
z jednej strony oczyszcza sie z kar zaciggnietych na skutek

¥ KKK, 1030.
% Benedykt XVI, Spe salvi, 46.
% Tamze, 47.
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grzechéw, a z drugiej przybliza si¢ na spotkanie z Bogiem*.
To oczyszczenie, ktoére nie jest wieczne, ale ma charakter
przejsciowy, dokonuje sie w radosci i cierpieniu. Rados¢
dusz czyScowych wynika z pelnej swiadomosci zbawienia,
z faktu, ze w sposob nieodwracalny skierowane sa do celu
nadprzyrodzonego, natomiast cierpienie jest efektem bolu,
zalu i tesknoty jako stanu zawinionego przez siebie*!.

W Spe salvi Benedykt XVI w sposéb zwiezly, ale dogleb-
ny prezentuje nauke dotyczacaq pozostalych dwéch stanéw
eschatycznych, jakimi sg niebo i piekto.

Dla Ojca Swietego niebo to zycie wieczne w Bogu. Ten
stan wiecznej szczesliwosci osiggaja ludzie catkowicie czy-
Sci, wewnetrznie przeniknieci Bogiem i otwarci na drugiego
czlowieka*. Niebo to nagroda dla tych, ktérzy w swoim ist-
nieniu zyli w komunii z Bogiem i ktérych zycie byto ukierun-
kowane na Boga oraz blizniego®. Niebo to stan wiecznego
szczescia, gdzie B6g obejmuje czlowieka, a cztowiek obejmu-
je Boga, to rzeczywistos¢ zanurzenia sie¢ w oceanie nieskon-
czonej Milosci, Zycie w pelnym znaczeniu, przepetnione ra-
doscia*. Papiez w swojej refleksji na temat nieba potwierdza
nauke Kosciota dotyczaca zycia wiecznego. W Katechizmie
Kosciota Katolickiego czytamy, ze niebo to doskonale zycie
z Trojcg Swieta, z Dziewica Maryja, aniolami i wszystkimi
Swietymi, to stan ostatecznych i najglebszych dazen cztowie-
ka, stan najwyzszego i ostatecznego szczescia®.

Przeciwieristwem tego stanu jest pieklo. O ile niebo sie
otrzymuje, o tyle pieklo sie¢ wybiera. ,Umrze¢ w grzechu
$miertelnym, nie zalujac za niego i nie przyjmujac mitosier-

%0 Zob. Z.]. Kijas, Odpowiedzi na 101 pytat o rzeczy ostateczne, Krakow 2004, s. 115.
4 Zob. H. Szmulewicz, Po tamtej stronie zycia. Zarys eschatologii, Tarnéw 2003,
s. 88-93.

42 Zob. Benedykt XVI, Spe salvi, 45.

# Zob. tamze.

4 Zob. tamze, 12.

# Zob. KKK, 1024.
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nej miltosci Boga, oznacza pozosta¢ z wolnego wyboru na
zawsze oddzielonym od Niego. Ten stan ostatecznego sa-
mowykluczenia z jednosci z Bogiem i $wietymi okresla sie
stowem «piekto»”*. Benedykt XVI dostrzega w piekle tra-
giczng i straszng perspektywe realizacji wiecznosci. ,Sa lu-
dzie - podkresla w encyklice - ktérzy catkowicie zniszczyli
w sobie pragnienie prawdy i gotowosci do kochania. Ludzie,
w ktérych wszystko stato sie ktamstwem; ludzie, ktorzy zyli
w nienawisci i podeptali w sobie mitos¢. [...] Takich ludzi
juz nie mozna uleczy¢, a zniszczenie dobra jest nieodwotal-
ne: to jest to, na co wskazuje stowo «pieklo»”*". Stowa te wy-
razajq istote kary wiecznej, do ktérej nalezy: brak wspélnoty
z Bogiem, ze Swietymi, samotnos¢ oraz cierpienie duchowe
i fizyczne spowodowane tym, ze cztowiek dobrowolnie od-
wrocil sie od Boga.

Niebo i pieklo to dwa przeciwstawne stany eschatycz-
ne, w ktérych realizuje sie ostateczny wybor cztowieka, za
lub przeciw Bogu. Niebo jest nagroda, natomiast piekto kara.
Ich istote dobrze oddaja stowa J. Ratzingera, ktéry w swojej
ksiazce Wprowadzenie w chrzescijaristwo wyjasnia: ,Obydwie
mozliwosci czlowieka, jakie si¢ pojawiaja w slowach «nie-
bo» i «pieklo», sg najzupelniej réznego rodzaju, sa mozli-
wosciami czlowieka w zupelnie inny sposéb. Otchtan, ktéra
nazywamy pieklem, moze czlowiek tylko sam sobie otwo-
rzy¢. Nawet jeszcze dobitniej musimy to wyrazi¢: polega ona
formalnie na tym, ze czlowiek nie chce niczego przyjmowac
i chce by¢ catkowicie samowystarczalny. Jest wyrazem za-
mkniecia sie wylacznie w tym, co wlasne. Istota tej otchtani
polega na tym, ze cztowiek nie chce przyjmowa¢, nie chce
nic otrzymywac, tylko wylacznie na sobie sie opiera¢, sam
sobie wystarczac. Jesli ta postawa dojdzie do ostatecznych
granic, czlowiek staje sie nieczuly, samotny, nieprzystepny.

4 KKK, 1033.
¥ Benedykt XVI, Spe salvi, 45.

167



Pieklem jest chcie¢-by¢-tylko-sobg, do czego sie dochodzi,
gdy cztowiek zamyka sie wylacznie w sobie samym. Na od-
wroét, istotg tego, co w gorze, a co nazwaliSémy niebem, jest
to, Zze mozna je tylko otrzyma¢, tak jak pieklto tylko same-
mu mozna sobie daé. «Niebo» z istoty swej jest czyms, czego
sami nie uczyniliémy ani uczyni¢ nie mozemy [...]. Niebo
jako spelnienie milosci zawsze moze by¢ czlowiekowi tylko
darowane; pieklem za$ dla cztowieka jest samotnos¢, wyni-
kajaca stad, ze nie chcial tego przyjac¢, ze odrzucit sytuacje
zebraka i w sobie samym sie zamknal”*.

Zakoniczenie

Encyklika Spe salvi zawiera glebokie przestanie na temat
chrzescijaniskiej cnoty nadziei. Przypomina co$, o czym zapo-
mina wspélczesny czlowiek, ktéry zapatrzony w rozwdj na-
ukiiidee postepu szuka zbawienia poza Bogiem. Papieski do-
kument jest zaproszeniem do refleksji na temat nadziei w per-
spektywie zycia wiecznego, stad jego bezdyskusyjng zastuga
pozostaje oméwienie nauki o zyciu wiecznym, wylozonej juz
w Katechizmie Kosciota Katolickiego®. W szerszym kontekscie
~encyklika jest glosem z zewnatrz, przypomnieniem o godno-
Sci natury ludzkiej, zacheta, by poszukiwac i wiedzy, i cnoty,
by patrzec¢ poza granice ziemskiego zycia”*.

# ]. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, th. Z. Wiodkowa, Krakéow 2012,
s. 329.

9 Zob. E. Guariero, Swiadek prawdy. Biografia Benedykta XVI, tt. J. Tomaszek,
Krakoéw 2012, s. 458.

50 Tamze, s. 459.
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Ks. PIOTR PASEK
UPJPII w Krakowie Wydziat Teologiczny Sekcja w Tarnowie

TEMATY ESCHATOLOGICZNE W SZTUCE
NA PODSTAWIE WYBRANYCH OBIEKTOW

Przez eschatologie, czyli nauke o tak zwanych rzeczach osta-
tecznych w teologii rozumie sie twierdzenia wiary dotycza-
ce ostatecznego losu czlowieka jako jednostki oraz ostatecz-
nego ksztaltu, jaki nada Bég ludzkosci i catemu kosmosowi'.
Zycie pozagrobowe zawsze bylo i jest przedmiotem zainte-
resowan czlowieka. Prawdy z tej dziedziny byly podejmo-
wane i w oparciu o depozyt wiary poddawane refleksji, stad
literatura dogmatyczna jako refleksja nad $miercig, zmar-
twychwstaniem, sadem nad czlowiekiem i dopelnieniem
Swiata jest liczna i r6znorodna?

Temat eschatologiczny w sztuce od zawsze inspirowat ar-
tystow, aby poprzez swoje dziela starali si¢ zacheci¢ do piek-
nego i wartosciowego zycia. Eschatologia to temat $mierci,
sadu ostatecznego, wskrzeszenia umartych, raju i piekla.

Motyw $mierci jest jednym z uniwersalnych tematéw
sztuki. Pieter Bruegel wprost moéwil o sobie, Ze jest mala-
rzem Smierci.

1 Zob. Katechizm Kosciota Katolickiego, 668-682.

2 Zob. M. Ziétkowski, Eschatologia, Sandomierz 1962, s. 5; ]. Ratzinger, Escha-
tologia Smierc i zycie wieczne, Poznan 1984, s. 16; A. Santorski, Eschatologia, War-
szawa 1991, s. 1; J. Finkenzeller, Eschatologia. Traktat XI, Krakéw 1995, s. 13;
F.J. Nocke, Eschatologia, Sandomierz 2003, s. 17.
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Niektorzy mistrzowie, jak choéby pochodzacy z Nider-
landéw Hieronim Bosch, prébowali zaprzac $mier¢ w okowy
poznosredniowiecznej idei odrodzenia czltowieka; inni, jak
Caravaggio, traktowali jg jako pretekst do realizacji warsz-
tatowych eksperymentéw. Wizja zaglady ludzkosci przez
zastep fantastycznych stworéw wciaz dziata na ludzka wy-
obraznie w sposob niemal hipnotyczny.

Smier¢ mozna tez przedstawi¢ egzystencjalnie - tu do-
skonale pasowalyby nie tylko ptétna przedstawiajace Smierc¢
Chrystusa czy zasniecie Najswietszej Maryi Panny, ale tez
spora cze$¢ dziet Jacka Malczewskiego, uwielbiajacego uka-
zywac symbolicznie $émier¢ pod postacia pieknej dziewczy-
ny z kosa. Jest wreszcie $mier¢ alegoryczna, traktowana jako
klucz do zrozumienia innych sfer ludzkiego bytu, na przy-
klad dramatycznych wydarzen z historii Polski.

Zdumiewajace, ile watkow tanatalnych znalazlo sie
w tworczosci polskich malarzy, cho¢ by¢ moze - paradok-
salnie - brakuje go w jednym z najposepniejszych plocien,
jakie zostawil Aleksander Gierymski, czyli w Trumnie chtop-
skiej, gdzie akurat $mier¢ sprowadzona zostata do codzien-
nej udreki z losem.

Przygotowanie do Smierci

Z opisu stworzenia czlowieka w Rdz 2,7 wynika, ze dopiero
wtedy, gdy Bog tchnat w jego nozdrza tchnienie zycia, czlo-
wiek stal sie istota zywa. Poza tym tchnieniem Bozym, sta-
nowiacym zasade zycia, w bycie ludzkim jest nadto zawarty
jego aspekt materialny, przez ktory jest on ciatem. Cialo jest
zatem wykladnikiem tego, co w cztowieku jest zniszczalne,
pochodzace z prochu ziemi i powotane do powrotu do zie-
mi. Takie wlasnie spojrzenie stanowi podstawe medytacji
o $mierci. Bog, kiedykolwiek zechce, moze zabraé¢ udzielone
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czlowiekowi tchnienie zycia i wéwczas wraca on do pier-
wotnego prochu’.

Omowienie warto podja¢ od wyjatkowego obrazu ukazu-
jacego przygotowanie do $mierci. Chodzi o Ottarz siedmiu sa-
kramentow, przyklad péZnogotyckiego malarstwa tablicowego
w Niderlandach, dzielo jednego z gtéwnych reprezentantow
6wczesnego realizmu - Rogiera van der Weyden. Obecnie
znajduje sie w zbiorach Krélewskiego Muzeum Sztuk Pieknych
(Koninklijk Museum voor Schone Kunsten) w Antwerpii.

Tryptyk zostal wykonany w latach 1445-1450 na zlecenie
biskupa Tournai Jeana Chevrota®*. Zostal namalowany tech-
nika olejng na desce debowej, o wymiarach: 200 x 97 cm (ta-
blica srodkowa) i 119 x 63 cm (skrzydta boczne).

Kompozycja zostala wpisana w przestrzenn gotyckiego
kosciota, ktéry odznacza sie realistycznym opracowaniem ar-
chitektury. Na srodkowej tablicy na pierwszym planie przed-
stawiona zostata Grupa Ukrzyzowania. Jezus wisi wysoko na
krzyzu. Zamkniete oczy sugeruja Jego $mier¢. U stop Jezusa,
po prawicy, stoi Jan Ewangelista, podtrzymujacy omdlewa-
jaca Maryje. Po lewicy kleczg Maria Kleofasowa i, zwréco-
na tylem do widza, pograzona w ptaczu Maria Magdalena.
W glebi przy oltarzu przedstawiono celebracje sakramentu
Eucharystii. Kaplan dokonuje sakramentalnego aktu podnie-
sienia Ciata Chrystusa, przy ktérym kleczy wierny. Zestawie-
nie aktu przeistoczenia z Ukrzyzowanym wigze sie z ofiarg
Chrystusa na krzyzu, ktéra przyniosta odkupienie ludzkosci.

Na skrzydtach bocznych przedstawiono wnetrza naw
bocznych i przylegajacych do nich kaplic tworzacych sce-
nerie dla kolejnych watkéw tematycznych. Po lewej stronie
w kaplicach przedstawiono sakramenty chrztu, bierzmowa-

® Zob. M. Filipiak, Biblia o cztowieku. Zarys antropologii biblijnej Starego Testa-
mentu, Lublin 1979, s. 187.
* Zob. A. Bochnak, Historia sztuki nowozytnej, t. 1, Krakow 1983, s. 174.
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nia oraz, w glebi, pokuty (spowiedz, sakrament pojednania).
W kaplicach prawej nawy bocznej umieszczono sakramenty
namaszczenia chorych, malzenistwa oraz kaptanistwa®.

Trescig tryptyku jest siedem sakramentow. Wedlug Kate-
chizmu Kosciota Katolickiego ,,sakramenty sa skutecznymi zna-
kami taski, ustanowionymi przez Chrystusa i powierzonymi
Kosciotowi. Przez te znaki jest nam udzielane zycie Boze.
Obrzedy widzialne, w ktérych celebruje sie sakramenty,
oznaczajq i urzeczywistniaja faski wiasciwe kazdemu sakra-
mentowi. Przynosza one owoc w tych, ktérzy je przyjmuja
z odpowiednia dyspozycja”®.

Obrzed namaszczenia chorych, przygotowujacego do
spotkania ze Zbawicielem, zostat w tym obrazie przedstawio-
ny realistycznie. Kompozycje zamknieta stanowia cztery oso-
by: chory spoczywajacy z tozu, kaptan z ministrantem oraz
kobieta z ptonacaq gromnica. Na pierwszym planie z profilu
ukazani zostali kaptan wraz z kleczacym ministrantem przy
diagonalnie ustawionym lozu ze schorowanym czlowiekiem.
Szafarz sakramentu ubrany jest w czarna sutanne oraz krotka,
bialg, przezroczysta albe z widocznymi szwami oraz $ladami
wymietego materialu. Na albe ma nalozong fioletowa stule
zdobiong r6znymi odmianami krzyza (krzyz grecki, swastyka,
krzyz jerozolimski). Kaplan w lewej rece podtrzymuje srebr-
ne naczynko w ksztalcie cyborium z $wietym olejem, a prawg
reka namaszcza dlon chorego. Na poprzecznej osi diagonalnej
wobec toza kleczacy ministrant w prawej rece unosi cynowgq
mise do lavabo, a lewa podtrzymuje luzno opuszczona dlon
chorego. Za 16zkiem, na osi ministranta, znajduje si¢ kobieta
w podeszlym wieku z ptonaca gromnica. Cata kompozycja tej
sceny zdradza niderlandzkie zamilowanie do klarownie wy-
kadrowanej kompozycji oraz realnie oddanych szczegotow.

> Zob. C. Limentani Virdis, M. Pietrogiovanna, Arcydzieta malarstwa ottarzo-
wego, t1. H. Borkowska, T. Loziriska, Warszawa 2004, s. 71-73.
¢ Katechizm Kosciota Katolickiego, 1131.

174



Jakie zycie, taka Smier¢. Jaka $mier¢, taka wiecznosé

Inaczej zostal ukazany moment $mierci w obrazie Hieronima
Boscha zatytutowanym Smier¢ skgpca. Obraz ten powstal w la-
tach 1490-1500. Malowidlo wykonane jest w technice olejnej
na drewnie; jego ksztalt i barwy pozwalaja przypuszczad, ze
stanowito wcze$niej skrzydlo boczne tryptyku lub poliptyku.
Dzieto znajduje sie obecnie w National Gallery of Art w Wa-
szyngtonie. Artysta przedstawil umierajacego mezczyzne sie-
dzacego w 16zku z baldachimem, usytuowanym w dlugim,
waskim pomieszczeniu. Obok umierajacego przysiadl Aniot
Stréz, ktory stara sie zwrocic jego uwage na krucyfiks wiszacy
w matym okienku nad drzwiami’. Tytulowy skapiec patrzy
przed siebie, wprost na $émier¢, ktéra wkracza do izby w po-
staci szkieletu uzbrojonego w strzale - to obiegowy motyw
z rycin pochodzacych z traktatu religijnego Ars moriendi, bar-
dzo popularnego w Niemczech i Niderlandach, majacego po-
magac wiernym w przygotowaniu si¢ na Smierc.

Skapiec w tak wymownej chwili odruchowo siega po wo-
rek z pieniedzmi, podawany mu przez stwora wylaniajacego
sie zza kotary. W nogach 16zka zostat przedstawiony starszy
mezczyzna, pochylony nad skrzynia i wktadajacy do niej kil-
ka ztotych monet. Prawdopodobnie jest to ten sam skapiec,
tyle, Ze w przesztosci. Starzec trzyma w lewej rece rézaniec,
jednak jego wzrok jest skierowany na zgromadzone bogac-
two. W skrzyni i pod nig wida¢ dwa diaboliczne potworki,
ktoére personifikujg zto zwyciezajace w walce z dobrem.

Na pierwszym planie obrazu malarz przedstawil roz-
rzucone czesci zbroi rycerskiej i uzbrojenia oraz bogate sza-
ty. Przedmioty sa symbolami doczesnej potegi i wiladzy,
ktére nie majg zadnego znaczenia wobec majestatu $mierci,
a z ktoérych zmarly musi zrezygnowac. Zza balustrady wyla-
nia sie demon, oparty o czerwone sukno.

7 Zob. W. Beckett, Historia malarstwa. Wedréwki po historii sztuki Zachodu,
th. H. Andrzejewska, Warszawa 2007, s. 74.
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Dzieto Hieronima Boscha ma wydzwiek jednoznacznie
moralizatorski. Plytkie i chciwe zycie tytulowego skapca
symbolizuja wypelniajgce pomieszczenie potworki. Prawo
Boze poza Aniotem Strézem reprezentuja jedynie trzy ele-
menty: odtragcony aniol, zapomniany i noszony z przyzwy-
czajenia rézaniec oraz niewielki krucyfiks. Walka dobra ze
ztem wydaje sie by¢ przesadzona.

Hieronim Bosch znal zapewne tak zwane Ksiggi smier-
ci, péznosredniowieczny traktat moralistyczny poswiecony
umieraniu, bedacy niderlandzka wersja Ars moriendi. Swiadczy
o tym charakterystyczne przedstawienie umierajacego na fozu
i psychomachia, czyli walka cnoty i wystepku o dusze ludzka.

Scena umierania w obecnosci spersonifikowanej $mierci
ze strzala w rece oraz walczacych aniota z diabtem znajduje
sie tez na innym obrazie Boscha, pod tytulem Siedemn grze-
chow gtownych (Siedem grzechow gtownych i cztery rzeczy osta-
teczne lub Stot Mgdrosci) - datowany na poczatek XVI w.®.

Malowidto sktada sie z serii niewielkich obrazkéow w for-
mie tond ukazujacych kolejno: émier¢ (na goérze z lewej), sad
ostateczny (na gorze z prawej), piekto (na dole z lewej) oraz
niebo (na dole z prawej). W centrum plyty znajduje sie pot-
posta¢ Chrystusa Zmartwychwstatego, umieszczona w kole
otoczonym pierScieniem i 128 koncentrycznymi promie-
niami. Symbolizuje ono oko Opatrznosci, ktére obserwuje
wszystkie ludzkie przewinienia. Ponizej wizerunku znajdu-
je sie taciniska inskrypcja: Cave cave d[omi]n[u]s videt (,Strzez
sie, strzez sig, Bog widzi”). Zewnetrzny krag tworzy siedem
kwater w ksztalcie trapezéw, przedstawiajacych zywe, petne
humoru scenki wyobrazajace siedem grzechéw gtéwnych.

Grzechy gléwne przedstawione zostaty w kolejnosci zgod-
nej z ruchem wskazéwek zegara w formie scenek rodzajowych.
Kazda scena opatrzona jest facifiska inskrypcja z nazwa grzechu.

8 Zob. A. Bochnak, Historia sztuki nowozytnej, t. 1, s. 341.
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Cztery zewnetrzne okregi przedstawiajg miejsca i zda-
rzenia zwigzane ze $miercia. Pierwszy z nich ukazuje sama
Smier¢ - mezczyzna otrzymuje sakrament namaszczenia,
podczas gdy diabet i aniot juz oczekuja na to, kto wezZmie
jego dusze. W tym samym czasie, w sasiednim pomiesz-
czeniu, czlonkowie jego rodziny graja w karty, cho¢ by¢
moze sie modla. Kolejne sceny przedstawiajq sad ostateczny
(Chrystus wskrzesza umarlych, ktérzy powstaja z grobow)
oraz pieklo (ciemne, nieuporzadkowane wypetnione cierpie-
niem i zniszczeniem; przy kazdym z grzesznikéw znajduje
sie facifiska nazwa grzechu, za ktory cierpi) i niebo (w. Piotr
wita i zaprasza zbawionych na uporzadkowany, harmonijny
dziedziniec o$wietlony boskim blaskiem).

O dydaktycznym charakterze dzieta przypominaja dwie
filakterie zawierajgce taciniskie cytaty z Ksiegi Powtérzonego
Prawa: , Gdyz jest to plemie niemadre i niemajace rozwagi.
Jako roztropni zdofaliby pojaé, zwazaliby na swoj koniec”
(Pwt 32,28-29); ,,Odwroéce od nich oblicze, zobacze ich ko-
niec” (Pwt 32,20).

Bosch, wierny swojemu powotaniu moralizatora, ukazu-
je wprost rejestr grzechéw, ktére prowadza prosto do piekia.
Zaprasza widza do medytacji nad treSciag malowidet stworzo-
nych w konwengji farsy z elementami wyobrazen ludowych.
Lekcja Boscha jest jasna i prosta, wyraznie dydaktyczna, ma
sile przypowiesci lub bajki. Ilustruje regule sw. Tomasza a
Kempis (ok 1380-1471), gtéwnego przedstawiciela Srednio-
wiecznego ruchu religijnego devotio moderna: , Nie ma takiego
grzechu, ktéry by nie poniéstby zastuzonej kary”.

Sad ostateczny, raj lub pieklo

Warto wspomnie¢ o wyobrazeniu sadu ostatecznego niezna-
nego autora na $cianie wewnetrznej fasady bazyliki Wnie-
bowziecia Najswietszej Maryi Panny na wyspie Torcello na
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Lagunie Weneckiej oraz licznych reliefowych zachodnich
tympanonach w romarskich bazylikach na trasie pielgrzym-
kowej do Santiago de Compostela.

Warto rozwia¢ watpliwosci podsycane pytaniem, dla-
czego takie przedstawienie znajduje sie na $cianie zachod-
niej kosciota. Podejmujac probe odpowiedzi, nalezy zazna-
czy¢, ze do XIX w. koscioly w wiekszosci byly orientowane,
to znaczy budowane w ten sposéb, ze ich prezbiterium skie-
rowane bylo na wschéd. Takie ustawienie mialo symbolicz-
ne znacznie, odnosito sie miedzy innymi do Chrystusa, kto-
ry jest Swiattoécia Prawdziwa, o$wiecajgca czlowieka, stad
starano sie, aby pierwsze promienie wschodzacego storica
o$wiecaly twarze zebranych na Eucharystie od wczesnych
godzin. Kosciét jako budowla byta zawsze znakiem Nowego
Jeruzalem, do ktérego zdazamy, stad w romanskich koscio-
tach, a dokladnie na monumentalnych portalach zdobigcych
fasady znajdowaly sie reliefowe przedstawienia sadu osta-
tecznego. Mialy one kazdemu przekraczajacemu prog swia-
tyni przypominaé podstawowa prawde wiary, ze do Nowe-
go Jeruzalem, do nieba, do zycia wiecznego jedyna droga
prowadzi przez sad.

Sad ostateczny to wydarzenie eschatologiczne stanowig-
ce przedmiot wiary przede wszystkim wyznawcéw z kregu
religii judeo-chrzesScijariskiej, cho¢ samo pojecie sadu nad
umarlymi znaly tez religie starozytnych Grekéw i Egipcjan.
Idea sadu po $mierci pojawila sie na przyktad w kulcie Ozy-
rysa. Specyficzna idea sadu ostatecznego jako wydarzenia
typowo eschatologicznego, majacego charakter powszech-
nego sadu nad wszystkimi narodami w ,,Dniu Jahwe”, ma
jednak swoja geneze w wierze wczesnego Izraela. Szczegol-
nie dawala o sobie zna¢ w nauczaniu prorokéw wiekszych
i mniejszych przed wygnaniem babiloniskim oraz - w bar-
dziej apokaliptycznej szacie - po nim. W Nowym Testamen-
cie 6w sad Bozy przyjal forme sadu, ktéry ma przeprowa-
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dzi¢ Jezus Chrystus w dniu ostatecznym. W czasie tego sadu
ma sie dokonac ujawnienie historycznych owocéw ludzkie-
go postepowania na rzecz dobra lub zta.

Wizja sadu ostatecznego stanowila w sztuce p6znosre-
dniowiecznej jeden z kluczowych tematéw. Powszechne byto
konstruowanie tego typu przedstawienn w oparciu o Scislg sy-
metrie i hieratycznos¢. Zasady te pomagaty wyobrazic idee sta-
tej kosmicznej hierarchii przedstawianej za pomoca kolejnych
stref (Chrystus, Kosciot Niebieski, Kolegium Apostolskie, ore-
downicy, postacie zbawionych i potepionych), a takze poprzez
akcentowanie symbolicznego ruchu (goéra - wspinanie sie do
nieba zbawionych, dét - opadanie do piekla potepionych).

Warto w tym miejscu wspomnieé¢ obraz Stephana Loch-
nera (1410-1451). Jest to tempera na desce z okoto 1435 r., ak-
tualnie przechowywana w Kolonii. Obraz sadu ostatecznego
zostal prawdopodobnie namalowany do sali obrad ratusza
w Kolonii, ale wraz z innymi tablicami znalazt sie pdzniej
w kolonskim kosciele sSw. Wawrzyfica. Przedstawienia sadu
ostatecznego, poczatkowo kultywowane w Niderlandach,
zyskaly wkrotce szeroka popularnosé niemal w catej Euro-
pie. Czeste podejmowanie tego tematu odzwierciedla nie-
pokdj i niepewnos¢ ludzi u schytku sredniowiecza. Zgodnie
ze starym ikonograficznym schematem w centrum obrazu
dominujg postacie Chrystusa, Maryi i Jana Chrzciciela. Z tta
naplywaja masy potepionych grzesznikéw, porywanych
przez diably w otchtan piekielnego ognia. Posréd potepien-
cow znaleZli sie takze papieze i kardynatowie. Scenom pie-
kielnym malarz poswiecit wiecej uwagi niz Niebianiskiemu
Jeruzalem, usytuowanemu po lewej krawedzi obrazu. Licz-
ne scenki rodzajowe, na przykiad mieszek z wysypujacym
sie¢ zlotem posrodku obrazu czy walka anioléw i diabtow
o chwiejng dusze, rozluznily surowy schemat’.

? R. Kruiger, Dawne niemieckie malarstwo tablicowe, tt. B. Ostrowska, Warszawa 1974,
s. 10.
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Najbardziej chyba znanym w polskiej sztuce jest Sgd
ostateczny autorstwa Hansa Memlinga (1430-1494), tryptyk
powstaly w latach 1467-1471, znajdujacy sie obecnie w Mu-
zeum Narodowym w Gdarsku. To on nalezy do najznamie-
nitszych dziet poruszajacych 6w temat i w pewnym sensie
stanowi akord kulminacyjny i jednocze$nie zwienczajacy
wielka epoke Sredniowiecznych przedstawiert sadu osta-
tecznego.

Tryptyk sklada sie z czesci srodkowej, z rozlegta pano-
ramg sadu ostatecznego, oraz dwoéch skrzydel bocznych:
na ich rewersach ukazano postacie kleczace przed figurami
Matki Bozej i Michata Archaniota, a na awersach - czyli we-
wnetrznej stronie otwartych skrzydet - pieklo (na prawym
skrzydle) i Niebieska Jerozolime (na skrzydle lewym). Czes¢
Srodkowa ukazuje akt rozdzielania ,dobrych” od ,ztych”,
akt porzadkowania grzesznego $wiata, ktéry odbywa sie
z czynnym zaangazowaniem archaniota Michata™.

Swiety Michat Archaniol z waga dusz, na szalach kt6-
rej znajduja sie dwie nagie postacie - zbawionego, w pozycji
modlitewnej, i grzesznika. Szala, ktéra opada w dét, ozna-
cza, ze waga dobrych uczynkéw przewaza, szala, na ktorej
znajduje sie grzesznik, podnosi sie do gory.

Scena psychostasii (stowo pochodzenia greckiego ozna-
czajace wazenie dusz) gra tu, ,role punktu zwrotnego”. Po-
ziom, jaki przybiora szale, jest czasem, w ktérym konden-
suje sie cala przeszlos¢ ludzka. Jest jednoczesnie zwrotnym
punktem skierowanym ku przysziosci.

Archaniol Memlinga jest figurg niezwykle tajemnicza.
Nalezy do wiecznosci, a stoi na rozdrozu, w centrum $wiata,
gdzie zbiegaja sie drogi ludzkie i boskie. Przybrany w ciez-
ka zbroje jest nie tylko oredownikiem, przewodnikiem dusz

10 Zob. C. Limentani Virdis, M. Pietrogiovanna, Arcydzieta malarstwa ottarzo-
wego, s. 405.
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i patronem dobrej $§mierci, ale takze wojownikiem i zwyciez-
Ccq szatana.

Co istotne, zbroja, w ktdra jest odziany i ktéra podkresla
jego rycerski ,sznyt”, stanowi dodatkowy atut obrazu. Tak
jak wielu innych artystéw niderlandzkich Memling postuzyt
sie zbroja, aby nie tylko powiedzie¢ wiecej (np. o tym, co nie-
widoczne na obrazie), ale takze by pokaza¢ aktoréw sceny
»inaczej”, z innej perspektywy.

Na odbiciu w zbroi archaniota wida¢ plecy mezczyzny
kleczacego na dolnej szali wagi, wida¢ tez fragment samej
wagi i krzyza, kobiete powstajaca z martwych i czolgajacego
sie potepionego. Memling podejmuje w ten sposéb wyrafi-
nowang gre z widzem, ktéry przeciez réwniez znajduje sie
hipotetycznie w miejscu, ktére ,ujawnia” zbroja. Postugi-
wanie si¢ w malarstwie niderlandzkim , odblaskami” i , 0d-
biciami” na blyszczacych powierzchniach stanowito jeden
z przejawow iluzji malarskiej, ktéra miata odzwierciedla¢
kunszt samego artysty. ,Odblaski” i ,odbicia” mogtly jednak
rowniez stawac sie nosnikiem dodatkowych tresci symbo-
licznych. Memling wykorzystat w swoim Sgdzie ostatecznym
motyw odbi¢ dwukrotnie: w zlotej kuli u stop Chrystusa
odbija sie Swiat ziemski widziany w perspektywie boskiego
spojrzenia, z kolei pancerz archaniota Michata, znajdujac sie
na poziomie wzroku czlowieka, pelni role czego$ w rodzaju
lustra. Czlowiek, majac za wzoér samego archaniota, ,,czyta”
wlasne odbicie, ,czyta” siebie, swoje zycie.

Po lewej stronie sw. Michata ukazano tworzacych skfe-
biony tlum potepiencéw, wykonujacych dramatyczne gesty.
Czarne postacie diabtéw z rogami, szponami, ptetwami, nie-
ktére ze skrzydlami nietoperzy, zaganiaja ich widtami i bi-
czami. Zza nich wylania sie gorzysty fragment , wrogiego”
pejzazu. Po przeciwnej stronie grupa powstajacych z gro-
béw lub wprost z ziemi postaci.
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W glebi scena walki szatana i aniota o dusze czlowieka.
Jest to motyw wywodzacy sie z Psychomachii Aureliusza Pru-
dencjusza, w XI w. wigczony do przedstawien sadu ostatecz-
nego. Za grupa postaci btogostawionych znajduje sie skapa-
ny w $wietle idylliczny pejzaz'.

Powyzej, na tuku teczy, ktéra podkresla wielkosé¢ i chwa-
te Tego, ktéry przyjdzie, aby sadzi¢, ale takze Jego milosier-
dzie, zasiada dominujacy nad postaciami oredownikéw
Chrystus-Sedzia. Chrystus opierajacy stopy o kule (symbol
Swiata), co oznacza Jego panowanie nad $wiatem, ma wi-
doczne rany po gwozdziach, gdyz jest zarazem Odkupicie-
lem, ktéry przez poniesiong meke zbawit ludzkos¢. Jego mi-
sje podkreslaja postacie aniotkéw z narzedziami meki. Ich
pojawienie sie wyrasta ze starej tradycji gtoszacej, ze w dniu
sadu Chrystus wystapi z narzedziami meki.

Obok twarzy Chrystusa artysta namalowat miecz i lilie.
O mieczu pisano w Biblii kilkakrotnie, zawsze podkreslajac
jego karzace przeznaczenie. Takze komentatorzy tych wer-
setow, jak sw. Augustyn czy Hrabanus Maurus, wyjasniali,
Ze ,miecz jest wyobrazeniem kary przeznaczonej dla pote-
pionych i powinien wywolywac strach przed potega Boza”'>.
Lilia natomiast jest symbolem mitosierdzia i taski Chrystusa.

U Memlinga Chrystus-Sedzia ma cechy Chrystusa apoka-
liptycznego, o czym $wiadczy tecza i otok swietlistej mandorli,
ale cechy te zostaly zespolone z oznakami Jego wladzy sedziow-
skiej, o czym $wiadczy miecz. Oba watki zostaty ze sobg zespo-
lone, bo wladze sadzenia otrzymat On od Ojca za zastugi meki.

W otoku teczy i poza nim umieszczono, w nawigzaniu do
Ewangelii §w. Mateusza, trzy dace w traby anioty. Z dwéch
stron Chrystusa znajduja sie postacie oredownikéw - Maryi

1 Zob. B. Dab-Kalinowska, Ziemia. Piekto. Raj. Jak czytaé obrazy religijne, War-
szawa 1994, s. 180.
2 Tamze.
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i Jana Chrzciciela oraz Kolegium Apostoléw. Ten schemat
ikonograficzny sadu ostatecznego nalezy do popularnych
ujec tematu, przede wszystkim w malarstwie niderlandzkim
i niemieckim XV w.

Najbardziej nieokreslona zdaje si¢ czes¢ srodkowa dzie-
ta, ktéra spina posta¢ archaniofa. Panuje tu chaos, cho¢ po-
zornie wszystko wydaje sie zaplanowane. Przedstawiciele
réznych ras podazaja ku niebu, powstajacy z grobéw nie
maja jeszcze pewnosci, co sie z nimi stanie. Nagos¢ pieknych
mtodych kobiet zostaje przeciwstawiona tlumowi potepien-
cow spychanych przez diabty ku piekielnej cysternie. Waga
archaniota chwieje sie, nie mogac zapewni¢ rownowagi cy-
nowym szalom. Na jednej z nich zasiada postac z dtorimi zto-
zonymi do modlitwy. Z catkowitym spokojem spoglada ona
na ttum potepionych. Szala z nig opada w dét, symbolicznie
obcigzona dobrem, przeciwstawiona lekkiej szali z potepien-
cem. Jest to wiec wizerunek osoby spokojnej o zbawienie.

Catos¢ przedstawienia pulsuje przez ruch nagich ciat -
ciat kojonych nadzieja zbawienia i ciat sponiewieranych per-
spektywa piekla. Memling stworzyt tu takze wtasng formu-
te ikonograficzna dla prezentacji dwoch skrajnych , miejsc”
eschatologicznych.

Na prawym skrzydle tryptyku ukazana jest wizja pie-
kla. Piekto tworzy gleboka cysterna, krater wulkanu, w dot
ktérego z przerazeniem na twarzach wpadaja grzesznicy.
Wtéruja im diably o anatomii animalistycznej, kalekie anio-
ty, ktére zamiast pierzastych skrzydet posiadaja skrzydia
motyli. Sytuacja grzesznikéw jest dramatyczna. Memling
epatuje porazajacym kalejdoskopem gestéw, wyobrazaja-
cych zawiedzione nadzieje, rozpacz nad tym, co utracone.
Widac 1zy na policzkach potepionych, ich otwarte usta tka-
ja i krzycza wniebogtosy. Pieklo to hatas, na ktoéry skladaja
sie¢ westchnienia, ptacz i krzyk. Pieklo pali bez opamietania
tych, ktorzy nie uwierzyli, zdradzali, kradli, cudzotozyli.
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Pieklo jest w czlowieku... Grzesznicy spadaja do piekla glo-
wa w dél, ,na opak” - oznacza ono odwrécenie naturalnego
porzadku.

Po przeciwnej stronie, na zasadzie absolutnego kontrastu,
raj jawi sie jako Niebieska Jerozolima®, z okazatym porta-
lem, przez ktéry przechodza zbawieni. Zindywidualizowane
twarze (prawdopodobnie zbiorowy portret wloskiej kolonii
w Brugii) tworza harmonijng jednoé¢ z mtodymi korpusami.

Ciala zbawionych majag w sobie harmonie, wolne sg od
skazy; ich powolny rytm poruszania sie, brak po$piechu, wrecz
statycznos¢ - to wszystko sugeruje, ze zachowuja sie oni, jakby
chcieli przediuzy¢ chwile rozkoszowania sie nadziejg na niebo.
Zbawionych wita zamys$lony, skupiony sw. Piotr, podczas gdy
pracowite anioly przywdziewaja ich w szaty chwaty.

Wszystkiemu towarzyszy muzyka niebianiskich sfer,
ktora wykonuje dworska anielska orkiestra stojgca na azu-
rowych balkonach portalu (ilustrowanego rzezbami stano-
wigcymi cytaty z Apokalipsy $w. Jana). Krysztalowe schody
tworza prosta symboliczng wizje rajskiej drabiny.

Podsumowanie

Warto w tym kontekscie cho¢by wspomnie¢ o monumental-
nych nagrobkach renesansowych i manierystycznych z bar-
dzo ciekawymi programami ikonograficznymi w Bazylice Ka-
tedralnej w Tarnowie'>, dw6ch manierystycznych nagrobkach

13 Zob. S. Kobielus, Niebiariska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum modelu,
Zabki 2004, s. 158.

14 Zob. M. Rzepinska, Siedem wiekow malarstwa europejskiego, Wroctaw 1988,
s. 75-76.

5 Zob. J.E. Dutkiewicz, Grobowce rodziny Tarnowskich w kosciele katedralnym
w Tarnowie, Tarnéw 1932; M. Gebarowicz, Studia nad dziejami kultury artystycz-
nej poznego renesansu w Polsce, Toruni 1962, s. 266; H. i S. Kozakiewiczowie,
Polskie nagrobki renesansowe: stan, problemy i postulaty badarn, , Biuletyn Historii
Sztuki” (1952) 4, s. 62-132; H. i S. Kozakiewiczowie, Polskie nagrobki renesanso-
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w Czchowie'® o malarskich wizjach dusz w czysécu cierpia-
cych w zabytkowych kosciotach w Sobolowie', Ptaszkowej
i Lipnicy Murowanej'®, o sarmackiej wizji korica zycia ukaza-
nej w cyklu obrazéw z XVII w. (tzw. taniec $mierci)”, o obra-
zach Maryjnych z inskrypcjami informujacymi, ze ,, 6w Swiety
obraz Najswietszej Panny Maryi cudami stynie, proszacym
czesc¢ i stawe przywraca, w rozpaczy ucieczka w chorobach
wybawieniem za przyczyng Pocieszycielki umierajacych” -
jak to odnajdziemy na obrazie Matki Bozej w Gosprzydowej
w dekanacie brzeskim. Tematyke eschatologiczng zawie-
ra réwniez kazdy ikonostas w cerkwiach i jest ona wpisana
w strukture ottarza gotyckiego. Trudno nie wspomnie¢ o wy-
jatkowych w historii malarstwa polskiego obrazach Jacka
Malczewskiego i o symbolicznych wizjach $mierci w cyklu
Thanatos oraz ilustrujacych los polskiego powstarica, tutacza®.

Obrazy o motywach eschatologicznych maja nam przede
wszystkim pokazac cel naszej wedréwki, uswiadomié, ze jak
z raju wyszliSmy, tak i do raju z kazdym dniem zycia mamy
sie przyblizac.

we: stan, problemy i postulaty badan, ,Biuletyn Historii Sztuki” (1953) 1, s. 3-57;
E. Trajdos, Tresci ideowe nagrobka Barbary z Roznowa w katedrze tarnowskiej, ,, Ar-
chiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” t. 9 (1964), s. 47-64; H. Kozakiewiczowa,
Renesans i manieryzm w Polsce, Warszawa 1978, s. 78-82; W. Szczebak, Zapro-
szenie do Bazyliki Katedralnej w Tarnowie. Przewodnik, Tarnéw 2004, s. 28-86.

16 Zob. H. Kozakiewiczowa, RzeZzba XVI wieku w Polsce, Warszawa 1978,
s. 131-132.

7 Zob. L. Piatkowska, Parafie ziemi bocheriskiej, Proszéwki - Bochnia [2003],
s. 241-242.

18 Zob. T. Chrzanowski, M. Kornecki, Sztuka ziemi krakowskiej, Krakéw 1982, s. 658.
19 Zob. J. Baranski, Motyw tatica smierci. O kulturowej erozji figury wyobrazni, ,Me-
dycyna Nowozytna. Studia nad Kultura Medyczng” t. VI (1999) z. 1, s. 43-59;
K. Kurek, W. Wydra, Taniec Smierci na scenie kolegium jezuickiego w Kaliszu?, ,,Po-
znanskie Studia Polonistyczne. Seria Literacka” (2013) 22, s. 315-339; M. Gutow-
ska, Taniec $mierci, Warszawa 2010.

2 Zob. A. Lawniczkowa, Jacek Malczewski, Warszawa 1995, s. 12; K. Wyka, Tha-
natos i Polska, czyli o Jacku Malczewskim, Krakéw 1971, s. 47; J. Piskorska, Thanatos
w tworczodci Jacka Malczewskiego (1854-1929), , Biuletyn Historii Sztuki” (1979) 4,
s. 439.

185



BIBLIOGRAFIA

Baranski J., Motyw tarnica smierci. O kulturowej erozji figury wy-
obrazni, ,Medycyna Nowozytna. Studia nad Kulturg Me-
dyczng” t. VI (1999) z. 1, s. 43-59.

Beckett W., Historia malarstwa. Wedrowki po historii sztuki Za-
chodu, tt. H. Andrzejewska, Warszawa 2007.

Bochnak A., Historia sztuki nowozytnej, t. 1, Krakow 1983.

Chrzanowski T., Kornecki M., Sztuka ziemi krakowskiej, Kra-
kow 1982.

Dab-Kalinowska B., Ziemia. Piekto. Raj. Jak czytac obrazy reli-
gijne, Warszawa 1994.

Dutkiewicz J.E., Grobowce rodziny Tarnowskich w kosciele kate-
dralnym w Tarnowie, Tarnéw 1932.

Gebarowicz M., Studia nad dziejami kultury artystycznej pozne-
go renesansu w Polsce, Torun 1962.

Gutowska M., Taniec smierci, Warszawa 2010.

Kobielus S., Niebiariska Jerozolima. Od sacrum miejsca do sacrum
modelu, Zabki 2004.

Kozakiewiczowa H., Renesans i manieryzm w Polsce, Warsza-
wa 1978.

Kozakiewiczowa H., Rzezba XVI wieku w Polsce, Warszawa
1978, s. 131-132.

Kozakiewiczowie H. i S., Polskie nagrobki renesansowe: stan,
problemy i postulaty badan, ,Biuletyn Historii Sztuki”
(1952) 4, s. 62-132.

Kozakiewiczowie H. i S., Polskie nagrobki renesansowe: stan,
problemy i postulaty badan, ,Biuletyn Historii Sztuki”
(1953) 1, s. 3-57.

Kriiger R., Dawne niemieckie malarstwo tablicowe, th. B. Ostrowska,
Warszawa 1974.

Limentani Virdis C., Pietrogiovanna M., Arcydzieta malarstwa
ottarzowego, t1. H. Borkowska, T. Loziriska, Warszawa 2004.

Piatkowska L., Parafie ziemi bocheriskiej, Proszéwki - Bochnia
[2003], s. 241-242.

186



Piskorska J., Thanatos w tworczosci Jacka Malczewskiego (1854-1929),
,Biuletyn Historii Sztuki” (1979) 4, s. 439-443.

Rzepiniska M., Siedem wiekéw malarstwa europejskiego, Wro-
ctaw 1988.

Szczebak W., Zaproszenie do Bazyliki Katedralnej w Tarnowie.
Przewodnik, Tarnéw 2004.

Trajdos E., Tresci ideowe nagrobka Barbary z Roznowa w katedrze
tarnowskiej, ,, Archiwa, Biblioteki i Muzea Koscielne” t. 9
(1964), s. 47-64.

Walicki M., Hans Memling. Sqd ostateczny, Warszawa 1981.

Wyka K., Thanatos i Polska, czyli o Jacku Malczewskim, Krakow
1971.

187






