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Niniejsza dysertacja za swdj cel obiera ukazanie motywoéw ekumenicznych,
jakie wystgpowaly w obrebie kultu chrzes$cijanskiego na terenach archidiecezji
lwowskiej na przetomie XIX i XX wieku. Réznorodno$¢ religijna i kulturowa populacji
tamtego okresu rodzita wiele napie¢ na tym gruncie. Pojawiaja si¢ jednak osoby dazace
do propagowania pokoju, ktéry wynika ze wzajemnego zrozumienia takze w dziedzinie
liturgiczne;.

Badanie skoncentrowane jest wokot ksigzki Jadwigi Szeptyckiej W kosciele
i wcerkwi, ktora zostala wydana w 1926 roku ijest wynikiem wieloletnich badan
autorki, atakze wyrazem jej ekumenicznej oraz liturgicznej duchowo$ci. W swoim
wyktadzie obrzadkow greckiego irzymskiego przybliza natur¢ Kosciola, sens liturgii,
odmienno$¢ celebracji liturgicznych. Autorka thumaczy wspdlne zrodia obrzedow,
przytaczajac takze ich wielowiekowg tradycj¢ 1 histori¢, co ma prowadzi¢ do glebszego
przezywania $wigtej liturgii oraz do wzajemnego zrozumienia i poszanowania w duchu
ekumenii.

Dysertacja sklada si¢ z pigciu rozdziatdw, wstgpu i zakonczenia. W pierwszym
rozdziale przedstawiony zostal kontekst wspolnej egzystencji ludnosci réznych
obrzadkow na terenach archidiecezji Iwowskiej oraz profil spoteczny i religijny Jadwigi
Szeptyckiej, ktdrego poznanie jest niezbg¢dne do zrozumienia calo$ci W kosciele
i w cerkwi. Omoéwione zostaje rowniez sama ksigzka 1 jej zrodla, a takze umocowania
prawne. Rozdziat drugi przedstawia natur¢ Ko$ciota rozumiang i ukazang przez autorke
w jej ekumenicznym dziele. W trzecim rozdziale przeanalizowany zostat opis celebracji
Eucharystii w réznych tradycjach liturgicznych. Rozdziat czwarty przedstawia
rozumienie innych sakramentow. Ostatni piaty rozdzial podejmuje tematyke
sakramentaliéw 1 innych form kultu obserwowalnych w obu obrzadkach.

Stowa klucze: ekumeniczno$¢, jedno$é, obrzadek greckokatolicki, obrzadek

tacinski, archidiecezja Iwowska.
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- Ateneum Kaptanskie.

- Acta Apostolicae Sedis

- Breviarium Fideii.
- Chrzescijanska Akademia Teologiczna
- Sobor Watykanski I, Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio.

- Sobdér Watykanski II, Dekret o Kosciotach wschodnich katolickich,

Orientalium Ecclesiarum.

-Enchiridion Symbolorum (Wykaz doktrynalnych wypowiedzi Kosciota).
- Homo Dei.

- Konstytucja duszpasterska o Kosciele Gaudium et spes.
- Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium.

- Katechizm Ko$ciota Katolickiego 2002.

- Konstytucja o Liturgii Swietej Sacrosanctum Concilium.
- Kodeks Prawa Kanonicznego 1917.

- Liturgia godzin.

- Mszat Rzymski dla diecezji Polskich 1986.

- Ordo Baptismi Parvulorum 1963.

- Obrzedy chrztu dzieci 1987.

- Ordo Exsequiarum 1963.

- Ogodlne Wprowadzenie do Mszatu Rzymskiego.

- Patrologia Graeca

- Ruch Biblijno-Liturgiczny.
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- Studia Antiquitatis Christianae.
- Warszawskie Studia Teologiczne.

- Zrodta Mysli Teologicznej.

Skroty zastosowane przez Jadwige Szeptycka w ksigzce: W kosciele i w cerkwi

Bacz.

Bat.

O'Brien
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Charon

Duchesne
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Fortescue
Gaume
Guer.
Huz.
Joug.
Kochem.
Lew.
Molien
Pel
Springer

Tel.

- Liturgika, Ks. Dr. Baczkowski.

- Lecons sur la Messe, Mgr Pierre Battifol.

- Die Messe und ihre Ceremonien. John 0'Brien.

- Le livre de la priere Antique. Dom Fernand Cabrol.

- Lessaintes et divinesliturgies. P. Cyrille Charon.

- Origines du cultechretien. L. Duchesne.

- Encyklopedia koscielna, Ks. Nowodworskiego.

- Dzieje Mszy $wigtej (Wyktad Mszy $wigtej). Adrian Fortescue.
- Abregedu Catechisme de Perseverance! par Mgr. Gaume

- Annee liturgigue Dom Prosper Guéranger.

- Liturgika hr.-katotyckoj Cerkwy. Ks E. Huzar.

- Liturgika katolicka Ks. Dr. Jougan.

- Wyklad ofiary Mszy §wigtej. Ks. Marcina z Kochem.

- Katolyckij narodnyj katechyzm O. F. Spiraga, Ks. Jar. Lewickij.
- La priere de 1'Eglise, L. A. Molien.

- Pastyrskoje Bohostowje, Juljan Pelesz.

- Powszechna ilustrowana historia sztuki A. Springera.

- Msza $wigta, czyli Liturgia, Ks. T. Telakowski.
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Wykl. obrz.

Vand.

- Wyklad obrzgdow Ks. Pawta Rzymskiego.

- Msza $wieta, O Eugenjusz Vandeur, thum. Ks. A. Szandlerowski
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WSTEP

,Panie Jezu Chryste, Ty powiedziates swoim Apostolom: Pokoj wam
zostawiam, pokoj moj wam daj¢. Prosimy Cig, nie zwazaj na grzechy nasze,
lecz na wiar¢ swojego Kosciota i zgodnie z Twoja wolg napenij go pokojem

i doprowadz do pelnej jednosci.”!

Tymi stowami podczas Eucharystii modli si¢ codziennie wspolnota Kosciota
rzymskokatolickiego. To prosba o to, aby mimo wielu réznic, jakie po ludzku dzielg
dzieci Kosciota, Bog w swoim milosierdziu doprowadzit t¢ wspdlnote do pelnej
jednosci. W tej przytoczonej modlitwie widoczna jest pewna zalezno$¢ miedzy pokojem
ijednoscia — owocem pokoju jest jednos$¢, ajednos$¢ jest warunkiem prawdziwego
pokoju. Joseph Ratzinger w swojej ksigzce Wielosé religii i jedno przymierze* cytuje
zdanie, ktore napisal kiedy$ Hans Kiing: ,,Nie ma pokoju $wiatowego bez pokoju

religijnego”.

Niniejsza praca ma na celu ukaza¢ t¢ relacj¢ w dziedzinie Zycia liturgicznego
archidiecezji Iwowskiej. W celu bardziej szczegdélowego uchwycenia obrazu tego
zagadnienia, odwotamy si¢ do konkretnej literatury omawianego okresu, ktora bedzie
stanowila material dowodowy. Glowny rys tej sytuacji byt opracowywany
w odpowiedniej, cho¢ mato licznej literaturze przedmiotu, dlatego za pierwszorzgdne
zrédto naszego studium obieramy ksigzke przedstawicielki tego okresu, Jadwigi
Szeptyckiej i jej ksiazke pt. W kosciele i w cerkwi. Ksigzka ta postuzy nam jako gléwne
tworzywo badan nad wymienionym w tytule zagadnieniem oraz jako ilustracja realnej
sytuacji kultycznej na terenie archidiecezji lwowskiej. Waznymi zZrédlami beda dla
niniejszej pracy réwniez opracowania naukowe z ktérych korzystata sama autorka,
a ktore zostaty zaliczone do zrodet podstawowych, w dalszej czgsci zrddha liturgiczne,

a takze inne 1 opracowania naukowe.

Sobor Watykanski IT w Konstytucji o Liturgii Swigtej Sacrosanctum Concilium
poucza, ze aby uczestnictwo w liturgii bylo §wiadome, czynne i owocne, niezbedne jest
,poznawanie i rozumienie znakow liturgicznych™. W tym celu potrzebna jest katecheza

utatwiajgca wiernym rozumienie owych znakéw i calego Misterium liturgii oraz glebsze

! Obrzedy Komunii, Mszaf rzymski dla diecezji polskich, Poznan, 1986, s. 372%-373%,
2 J. Ratzinger, Wielos¢é religii i jedno przymierze, tham., Eliza Pieciul, Poznan, 2004, 5.94-95.
3 Sobor Watykanski 11, Konstytucja o liturgii $wietej, Sacrosanctum Concilium, 11.
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uczestnictwo w liturgii, jakg na ziemi sprawuje Kos$ciol. Sg jednak okolicznosci, kiedy
brakuje tej katechezy lub nie jest ona mozliwa, a na dodatek, kiedy sytuacja kulturowa,
topograficzna i polityczna nie jest jednoznaczna, a czasem nawet sktania wierzacych do
uczestnictwa w celebracjach w obcym obrzadku. Taki stan rzeczy moze prowadzi¢
cztowieka do usprawiedliwienia swojej nie§wiadomosci i obojetnosci, wobec tego, co
przezywa w trakcie celebracji, ale z drugiej strony moze zainspirowaé¢ do wlasnego
poszukiwania odpowiedzi na pytania, co sprawowane Misterium oznacza i co kryje si¢

pod ostong znakdw.

Wzajemne zrozumienie jest roéwniez podstawa do budowania jednosci.

W Dekrecie o Ekumenizmie w punkcie pigtym Ojcowie Soborowi pouczaja:

,,O odnowienie jednosci troszczy¢ si¢ ma caly Kosciol, zarowno wierni jak
iich pasterze, kazdy wedle wlasnych sit, czy to w codziennym zyciu
chrzescijanskim, czy tez w badaniach teologicznych i historycznych. To
staranie ujawnia juz poniekad istniejgca migdzy chrzescijanami braterska
faczno$¢ iprowadzi wedle Bozej taskawosci do peinej idoskonatej
jednosci™.

Wyzwanie troski o jedno$¢ rodzilo si¢ juz wczesniej i bylo niejako wymuszone
przez okolicznosci historyczne. Przykladem takiej postawy jest dziatalnosé
duszpasterska duchownych, ale takze niektorych $wieckich. Do takich nalezy
$wiadectwo Jadwigi Szeptyckiej (1883-1939), bratowej Arcybiskupa Andrzeja
Szeptyckiego, ktorej ksigzka stanowi inspiracje¢ dla niniejszego opracowania. Jadwiga
byla katoliczka, ktora po wyjsciu za maz za Leon Szeptyckiego, ktory byt
grekokatolikiem, przeniosta si¢ do jego majatku w Przytbicach k/Jaworowa. W kwestii
obrzadku ich malzenstwo bylo mieszane, Jadwiga czesto jednak uczestniczyla
w obrzedach sprawowanych w cerkwi unickiej. Pragnienie $wiadomego uczestniczenia
w liturgii zainicjowalo powstanie jej dziela W kosciele iw cerkwi — wyklad obu
obrzgdkow. Jest ono o tyle ciekawe, Ze nie napisal go liturgista, ale kobieta, ktéra sama

chciata §wiadomie przezywac liturgi¢ i pomoc w tym takze innym.

W swojej ksigzce Szeptycka korzystala zrozmaitych zrédel teologicznych
i liturgicznych, na jakie si¢ powoluje iktore cytuje, ale wiele jest tez fragmentow,

dowodzacych, ze autorka dokonuje wyjasnien intuicyjnie i samodzielnie. Tym bardziej

* Dekret o ekumenizmie. Unitatis redintegratio, w: Sobor Watykanski 11,
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. M. Przybyt, Poznan 2002, s. 193-208, pkt 5.
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wigc konieczne bedzie odnoszenie si¢ do Owczesnej literatury ztej dziedziny
i weryfikacja mysli zawartych w tekscie Jadwigi Szeptyckiej. Rodzi si¢ réwniez
pytanie, czy rzeczywiscie interpretacja i wskazowki, jakie przekazata w swojej pracy, sa
poprawne izgodne zdwczesng interpretacja KoSciota iczy jej dzielo pomaga
w odkrywaniu i budowaniu ducha ekumenii na ziemiach wschodnich jeszcze przed
Soborem Watykanskim II. Taki wlasnie jest problem badawczy niniejszej rozprawy
zatytulowanej: ,,Motywy ekumeniczne kultu chrzescijanskiego na terenach archidiecezji
lwowskiej na przetomie XIX i XX wieku”, Studium historyczno-liturgiczne na
przyktadzie ksigzki Jadwigi Szeptyckiej W kosciele iw cerkwi — wyklad obu
obrzgdkow.

Na wstepie nalezy zaznaczy¢, ze w tytule uzyto sformulowania motywy
ekumeniczne, aby wskaza¢ rdéznice 1 dane reprezentujagce kategori¢ teologii
ekumenicznej od inspiracji i ducha ekumenii, co $cisle wynika z filologicznego
znaczenia greckiego stowa oikumene, oznaczajacego ziemi¢ zamieszkang, a wiec jakis$
wspolny dom®. Trzeba takze zaznaczy¢, ze stowo ekumenizm jest zazwyczaj rozumiane
przez teologdbw  katolickich jako dziatania 1 nauka dotyczaca relacji
mi¢dzywyznaniowych w ramach chrzescijanstwa, natomiast wspdlnoty protestanckie
idg po linii pierwotnego rozumienia oikumene®. Motywy ekumeniczne nie nawigzujg
wprost do sformalizowanego 1 tworzacego si¢ w tamtym okresie Ruchu
Ekumenicznego, ale wyrazaja bardziej postawe 1 dzialalno§¢ ludzi wierzacych
zmierzajaca do prawdziwej jednosci. Wiemy, ze dzigki Unii Brzeskiej istniata jedno$¢
obu omawianych obrzadkow, ale zostala ona nawigzana na poziomie doktrynalnym oraz
dokumentéw koscielnych. Sobor Watykanski 11 w dekrecie Unitatis redintegratio, juz
w pojeciu ekumenizmu wskazuje na trzy jego wymiary, a mianowicie duchowy,
doktrynalny i praktyczny’. Niestety wspotzycie wiernych obu obrzadkéw na jednym
terytorium przysparzato wielu trudno$ci, a odmienno$¢ celebracji liturgicznych
prowadzita do wzajemnego niezrozumienia, braku akceptacji, a nawet skutkowata
wzmaganiem si¢ konfliktow migdzyludzkich. Motywy ekumeniczne nakre$lone w pracy

trzeba zatem rozumie¢ jako dziatanie niesformalizowane i okazjonalne, ale jako

5 Por. W. Hanc, Ekumenizm, w: Encyklopedia katolicka, t. 4, Lublin 1995, s. 853.

® Por. M. Skierkowski, Ekumeniczny wymiar metody teologicznej, Studia Nauk Teologicznych t. 2, 2007,
s. 301-316.

7 Por. A. Skowronek, Préba okreslenia ekumenizmu, w: Ku chrzescijaristwu jutra. Wprowadzenie do
ekumenizmu, red. W. Hryniewicz, J.S. Gajek, S.J. Koza, Lublin 1997, s. 32-37.
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postawe, gotowo$¢ 1 dzialanie, a przede wszystkim wewngtrzng postawe ducha do
budowania prawdziwej jedno$ci opartej nie na deklaracjach, ale wzajemnym poznaniu,
zrozumieniu, i realnej koegzystencji. Z takim tez zamystem i w tym duchu swoja prace

podjeta autorka omawianej ksigzki.

Dla dobrego ukazania Motywow ekumenicznych w tym czasie i w tym miejscu
wazne jest nakreSlenie historii wspotistnienia obrzadkéw na terenach archidiecezji
lwowskiej oraz roznorodnosci kulturowej. Odwotanie si¢ do przyktadu, jakim jest
ksiazka W kosciele i w cerkwi wydaje si¢ oczywisty, poniewaz jest to najlepsze zrodio
pisane dla niniejszego tematu, jakie zachowato si¢ do naszych czasow. Wnikliwie
przedstawia ono temat dokladnie wtym obszarze iwtym czasie, czego nie
przedstawiaja wszystkie inne Zrddla, poniewaz nie zawsze sg one S$cisle liturgiczne.
Wiekszo$¢ innych zrédel nie odnosi si¢ bezposrednio do tematu lub nie da si¢ z nich
wyciagna¢ konkretnych wnioskow. W wyborze ksigzki Jadwigi Szeptyckiej jako
gléwnego zrodla w mniejszej pracy jest fakt, ze powstata ona wtasnie z mys$la i intencja

ekumeniczng samej autorki.

Uzyty w pracy termin ,archidiecezja Iwowska” odnosi si¢ do archidiecezji
lwowskiej obrzadku rzymskokatolickiego. Sprecyzowanie terenu, jakiego dotycza owe
motywy, wynika z kilku wzgledoéw. Po pierwsze przetom XIX i XX wieku w Europie to
czas wielu przemian geopolitycznych zwigzanych z czasem rozbioréw ziem polskich,
I wojng $wiatowg czy trwajacym osiem miesiecy konfliktem migdzy odrodzong
Rzeczpospolita a dazacymi do niepodlegtosci Ukraincami. Chociaz dzieto Jadwigi
Szeptyckiej zostato wydane w Krakowie i posiada imprimatur kurii przemyskiej, a nie
lwowskiej, to trzeba podkresli¢, ze autorka opisywala obrzgdy, ktore widziata na
terenach archidiecezji lwowskiej. Przez pewien czas zamieszkiwata wraz z m¢zem
w samym Lwowie, a wybranie tego terytorium dla niniejszej dysertacji zawgza krag
poszukiwan 1badan, abardzo czgsto ukaze rowniez ciekawy proces latynizacji
obrzadku greckiego na tych terenach. Dodatkowo trzeba réwniez przyznaé, ze dla
wiernych wilasnie tego obszaru terytorialnego ksigzka Szeptyckiej miata sta¢ si¢ pomoca
duchowa, ale takze wsparciem w uswiadomieniu, ze oba obrzadki maja wspdlne

korzenie, a oni sami s3 dzie¢mi tego samego Boga.

Temat pracy jest innowacyjny, poniewaz nie sposob odnalez¢ monografi¢

traktujaca o motywach ekumenicznych na terenach archidiecezji Iwowskiej na
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przetlomie XIX i XX wieku. Wsérod opracowan sa artykuty mowiace o zyciu ludzi
w tamtym czasie ina tamtych terenach, omawiane byly problemy polityczne
1 nacjonalistyczne oraz proby ich rozwigzania — zostaly one wykorzystane w niniejszej
pracy jako literatura przedmiotu. Niewiele jest rowniez opracowan zwigzanych
z zyciem Jadwigi Szeptyckiej, ale sporo informacji o niej zostalo zweryfikowanych

dzigki digitalnemu archiwum rodu Szeptyckich.

Studium bedzie przebiega¢é wedlug nastepujacego planu: W rozdziale
pierwszym zostanie przyblizony kontekst Zzycia chrzescijan trzech dominujacych
obrzadkoéw na terenach archidiecezji lwowskiej oraz profil Jadwigi Szeptyckiej jako
przedstawicielki tamtejszego ludu Bozego, czyli Kosciola w archidiecezji lwowskiej
u schytku XIX wieku i u poczatku XX wieku. W tej cze$ci omoOwione zostang rowniez
przyczyny powstania dzieta, jego zrodta oraz opinie cenzoroéw, jak i same zgody wladz
ko$cielnych dopuszczajace dzieto do druku. Wazne dla odkrycia motywow powstania
ksigzki bedzie poznanie czynnikoéw i sytuacji, w jakiej wzrastata wiara i zaangazowanie

religijne jej autorki. Istotne begdzie tez przyblizenie struktury calego dzieta.

Dalsze etapy badan, bedace kolejnymi rozdziatami rozprawy, zostaty oparte na
strukturze ksigzki iprzedstawiag omawiane w niej zagadnienia. W drugim rozdziale
oméwiona zostanie natura Ko$ciota wraz z zastosowang terminologia i wzajemnymi
relacjami wspdlnot obu obrzadkéw oraz teologiczny wymiar $wiatyn widzialnych.
Trzecia czg$¢ bedzie poswigcona omowieniu celebracji Eucharystii w obu obrzadkach
1 wedtug cze¢$ci, jakie mozemy wyodrebni¢ w liturgii Eucharystii na podstawie relacji
zawartych w dziele. W kolejnym rozdziale zaprezentowany zostanie opis sprawowania
pozostatych szesciu sakramentow w obu obrzadkach, a w pigtym weryfikacji ulegna
informacje na temat sakramentaliow oraz innych form kultu chrzescijanskiego
zawartych w ksigzce, aktére $wiadcza o wzajemnych relacjach obu obrzadkow.
W zakonczeniu rozprawy sformulowane zostang wnioski koncentrujace si¢ gldwnie na
elementach i cechach ekumeniczno$ci omdéwionego materialu zawartego w ksigzce oraz

ocena merytoryczno$ci tego materiatu.

W tej rozprawie dzielo Jadwigi Szeptyckiej W kosciele iw cerkwi bedzie
poddane zardwno krytyce zrodel, jak i analizie krytycznej. Zewngtrzna krytyka zrodta
pozwoli na wskazanie miejsca i czasu powstania ksigzki oraz autorstwa, gdyz zostalo

ona podpisane jedynie inicjatami. Krytyka zewnetrzna za§ bedzie polega¢ na
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odkrywaniu predyspozycji i wiedzy autorki do napisania wyktadu obrzadkéw oraz
sprawdzaniu wiarygodnosci zrodel, z jakich korzystala. W koncu w analizie krytycznej
przeanalizowana zostanie tre$¢ calego dzieta w perspektywie przedstawionych w nim
obrzedow i skonfrontowana z 6wczesnym oraz aktualnym stanem badan na temat obu

obrzadkow.

W niniejsze dysertacji zastosowana zostanie metoda ztozona, kompleksowa,
poniewaz mamy tutaj do czynienia z rdznorodnoscig liturgiczna, kulturowa i narodowa.
W sklad tego narzedzia wejdzie roéwniez metoda opisowa, czyli deskryptywna, ktora
pozwoli przyblizy¢ charakterystyke zrodet oraz metoda poréwnawcza, ktéra pomoze
skonfrontowa¢ ze sobg celebracje liturgiczne w réznych obrzadkach. Wszystkie te
metody beda wykorzystane po to, aby ukaza¢ motywy, ktore sg znakiem ekumeniczne;j
jednosci. Wykorzystane zostang takze metoda historyczna dla zestawiania form kultu
w kontek$cie uwarunkowan historycznych oraz metoda hermeneutyki liturgicznej, ktora

bedzie przydatna dla okreslania przestanek teologicznych w omawianych obrzedach.

Temat pracy wydaje si¢ wazny szczegdlnie dzi§ w dobie kryzysu militarnego
w zwigzku z atakiem Rosji na Ukraing, kiedy z powodu licznych migracji tysigce osob
obrzadku greckokatolickiego bedzie dociera¢ na terytoria z przewaga katolicyzmu.
Dlatego warto zapewni¢ takie warunki, w ktorych osoby niemajace jeszcze w pehi
ugruntowanej wiary, beda chcialy przystepowaé do sakramentéw w sytuacjach
ekstremalnych lub zwyczajnych, odkrywajagc w Komunii eucharystycznej prawdziwa

wolno$¢ sumienia.
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Rozdziat pierwszy

KONTEKST ZYCIA CHRZESCIJAN ROZNYCH
OBRZADKOW NA TERENACH NALEZACYCH DO
ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ

Tereny archidiecezji Iwowskiej na przetomie XIX 1 XX wieku zamieszkiwali
ludzie r6znych wyznan inarodowosci. Swoisty tygiel kulturowy, ktory przynosit
réznorodno$¢ religijng, tworzyt okazje do wspotistnienia réznych religii i obrzadkow
tego samego wyznania na jednym terytorium. W tym kontekScie pojawiaty si¢
problemy zwigzane ze wzajemnym wspotzyciem, tym bardziej ze czgsto zdarzaty si¢
malzenstwa mieszane, co powodowalo zetknigcie si¢ dwoch lub wigcej tradycji
w jednej wspdlnocie rodzinnej. Takiej sytuacji doswiadczyla réwniez autorka
W kosciele i w cerkwi ito tez bylo zroédlem potrzeby napisania tego dziela. Aby lepiej
zrozumie¢ kontekst jego powstania, trzeba popatrze¢ szerzej na zycie ludzi ré6znych

obrzadkow, ktorzy tworzyli spoteczenstwo zamieszkujace tereny tej archidiecez;ji.

W  pierwszym paragrafie zostanie pokrotce ukazana etymologia trzech
najliczniejszych wspolnot tamtego okresu, a takze ich rozwdj na przestrzeni dziejow.

Sam Lwow stal si¢ siedzibg dla trzech metropolitow oraz trzech obrzadkow.

Drugi paragraf dotyczy juz bezposrednio zycia i tworczosci Jadwigi Szeptyckie;j.
Przedstawienie jej spotecznego i religijnego profilu przyblizy nam prawdziwe motywy,

ktore towarzyszyly autorce dzieta w podjeciu decyzji o jego napisaniu.

Paragraf trzeci szczegdlowo opisuje inspiracje kulturowe ireligijne, ktore
pomogly wredakcji kompleksowego wyktadu obu obrzadkéw: wschodniego
1 zachodniego, w ktorych celebracjach Jadwiga Szeptycka uczestniczyta wraz ze swoimi

najblizszymi.

Ostatni czwarty paragraf bedzie omoéwieniem samej ksigzki W kosciele
i w cerkwi w kontek$cie druku, opinii cenzorow, bibliografii uzytej w pracy oraz stowa

wstepnego, jakie autorka napisata do swojego dzieta.
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1.1. SYTUACJA WSPOLNOT CHRZESCIJANSKICH ARCHIDIECEZJI LWOWSKIEJ NA

PRZEELOMIE XIX 1 XX WIEKU

Pierwszy paragraf niniejszej pracy bedzie swoistym zarysowaniem perspektywy
historycznej i kulturowej obszaru, jaki zostat ujety w pracy, w do$¢ szerokich ramach,
a ktory zawieral rézne obrzadki. W niniejszym paragrafie omowione zostang trzy

z nich.

Pierwszym znich jest obrzadek rzymskokatolicki, drugim greckokatolicki
itrzecim ormianski. Historia trzeciego znich zostanie pokrotce przedstawiona,
poniewaz Jadwiga Szeptycka w omawianym dziele odnosi si¢ czgsto do niego

w dygresjach.

Omawiana tre$¢ historyczna podana zostata w duzym skrocie, gdyz szczegdlowe
opracowanie tematow historycznych znalazloby miejsce w wielu osobnych
dysertacjach. Sam kontekst historyczny ma tylko pomoc zrozumie¢ rdznorodnosé
spoteczenstwa oraz wspolng egzystencje ludzi réoznych wyznan iobrzadkéw na tym
samym terenie, ktora nie jest wynikiem jednostkowego faktu historycznego, ale

dlugoletniej tradycji obrzadkow na tym obszarze.

1.1.1.  GENEZA I OGOLNA CHARAKTERYSTYKA

Temat, ktory zostat podjety w pracy jest trudny, poniewaz sigga wilasciwie juz
do schytku XVI w., a konkretnie do roku 1596, kiedy to cze$¢ Cerkwi prawostawnej na
terenach Rzeczypospolitej Obojga Narodow przylaczyla si¢ do Kosciot facinskiego.
Uznala zwierzchno$¢ papieza oraz dogmaty, ale zachowata przy tym odrgbnosé
hierarchii, rytu bizantyjskiego, atakze kalendarz julianski w celebracjach

liturgicznych®.

W XVI w. Ksigstwo Korony Polskiej i Wielkiego Ksigstwa Litewskiego
obejmowaly rozlegte terytorium na styku co najmniej dwoch kultur. Spowodowato to
takze spotkanie dwoch odtaméw chrzesdcijanstwa: katolickiego i1 prawostawnego. Gdy
przeanalizujemy histori¢ tych wzajemnych relacji na przestrzeni wiekéw, to

zobaczymy, ze w rozny sposob ukladaty sie stosunki miedzy obydwoma wspdlnotami.

8 Por. P. Nowakowski, Problematyka liturgiczna w miedzywyznaniowej polemice po Unii Brzeskiej
(1596—1720), Krakow 2004, s. 23-44.
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W historii odnalez¢ mozna zarowno okresy konfliktow, jak izgodnej wspotpracy
chrzescijan obu obrzadkow®. Na przestrzeni dziejow zdarzaly si¢ przypadki interwencji
wladzy $wieckiej w tym réwniez polskich krolow w struktury Kosciota wschodniego,
ktérego potozenie przed zawarciem Unii Brzeskiej nie bylo korzystne. Pojawiaty si¢
roézne zarzuty wobec duchownych i zwierzchnikéw Cerkwi prawostawnej dotyczace ich
watpliwego zycia moralnego, atakze wspdipracy zobcym mocarstwem wbrew

interesom narodowym.

Decyzja o Unii zostala podjeta na synodzie w Brzesciu Litewskim w czerwcu
1595 roku. Tam tez do rozmoéw z Krélem Zygmuntem III Wazg i Papiezem Klemensem
VIII zostali delegowani dwaj biskupi prawostawni Cyryl Terlecki i Hipacy Pociej,
ktorzy pdzniej 22 wrzesnia 1595 roku udali si¢ do Rzymu, aby tam 23 grudnia 1595
roku ztozy¢ wobec papieza Klemensa VIII katolickie wyznanie wiary. Niniejszym
aktem uznali oni oficjalnie zwierzchnictwo biskupa Rzymu. To wydarzenie rozpoczgto
proces przyjecia do tacznosci z Kosciotem katolickim takze wyznawcow prawostawia

z terenu Rzeczypospolitej Obojga Narodow!®.

Cale wydarzenie zostalo potwierdzone bulla papieska Magnus Dominus et
laudabilis nimis'’, z tej okazji wybito zostat rowniez pamigtkowy medal. Kolejno synod
unijny w pazdziernika 1596 zakonczyl si¢ uroczystym ogloszeniem Unii Brzeskiej'?.
Wobec biskupow, ktorzy jej nie uznali, nalozono klgtwe!’. Na zakohczenie
wspomnianego synodu w cerkwi §w. Mikotaja w BrzeSciu odprawiono dzigkczynng
Msz¢ $wieta, w czasie ktorej kazanie wyglosit ks. Piotr Skarga (goracy orgdownik
i zwolennik Unii), a zatytulowal go'*: O jednosci Kosciola Bozego i o tej szczesliwej

zgodzie i pokoju Chrystusowym?>.

°Por. J. Grzywaczewski, Miedzy Wschodem a Zachodem, w: Meczennicy Podlasia w $wietle
wspolczesnej nauki, red. M. Stepulak, Siedlce 1995, s. 88.

10 M. Kurianski, Unia brzeska (1596): geneza, zawarcie i dalsze losy, ,,Legnickie Studia Teologiczno-
Historyczne”, t. 15,2016, nr 2, 29, s. 84—105. Szerzej problem opisany zostat w: Unia brzeska. Geneza,
dzieje i konsekwencje w kulturze narodow stowianskich, red. R. Luzny, F. Ziejka, A. Kepinski, Warszawa
1994.

11 A, Zotucha, Unia Brzeska — préba pojednania czy kos$é niezgody? ,,Szkice Podlaskie”, 2006, s. 113.
12T, Kempa, Piotr Skarga jako propagator unii Kosciota katolickiego z prawostawnym, ,,Senoji Lietuvos
Literatura”, vol. 35-36, Vilnius 2014, s. 192, 210-11.

BB. Kumor, Geneza i zawarcie unii brzeskiej, w: Unia brzeska, geneza i konsekwencje..., dz. cyt., s. 37.
YPor. S. Obirek, Teologiczne podstawy pojecia jednosci w dziele ks. Piotra Skargi ,, O jednosci Kosciota
Bozego”, w: Unia brzeska. Geneza, dzieje i konsekwencje..., dz. cyt., s. 183—-199.

15 Opracowanie kazania znajduje sie w: T. Chynczewska-Hennel, Piotr Skarga, ,,Swordsmen of the
Counter Reformation”, nr 7, 2018, s. 177. Oryginat kazania mozna znalez¢ w: P. Skarga, O Jednosci
Kosciota Bozego pod iednym Pasterzem Y o Greckim od tey Jednosci odstgpieniu: z Przestrogq y
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Niestety rozwigzania na poziomie hierarchow nie przyniosty oczekiwanych
rezultatéw. Wcigz na tych terenach pozostawato wielu przeciwnikéw Unii Brzeskiej i to
r6znych standw. Grono przeciwnikéw Unii zasilane byto przez: ,,...szlachtg, mieszczan,
chlopow, duchowienstwo nizsze, wyzsze...”!°. Sytuacje, jaka wowczas miata miejsce
w spoteczenstwie, $wietnie opisata Natalia Jakowenko:

»W ten oto sposob Ru$ podzielita si¢ na dwie nieréwne czgséci. Po jednej

stronie stanat caty prawostawny ogo6t pozbawiony hierarchdéw, po drugiej zas
znalezli sie ruscy hierarchowie-unici bez wiernych”!”.

Wbrew oczekiwaniom Unia Brzeska nie zakonczyla dazen do jednosci obu
wspolnot na ziemiach Rzeczypospolitej. Z pdzniejszych opisow mozna wywnioskowac,
ze jej ratyfikacja wrecz zaostrzyta sytuacje i przyczynita si¢ do kolejnych podziatlow
wérod  katolikow na unitow itacinnikow, a Kosciot wschodni na unitow

i prawostawnych!8,

Do wymiernych skutkéw Unii mozna zaliczyé powstanie Zakonu Swietego
Bazylego Wielkiego, ktory zostat zatozony przez mnichéw prawostawnych, uznajacych
zwierzchno$¢ papieza oraz katolicka doktryng. W istocie miat on by¢ wschodnim
odpowiednikiem zakonu Jezuitow. Tymi, ktérzy przyczynili si¢ do jego rozwoju
i centralizacji, byli migdzy innymi J6ézef Welamin Rutski metropolita kijowski i $w.

Jozafat Kuncewicz!?

oraz arcybiskup potocki?’. Jednym zzadan zakonu miato by¢
sprzyjanie przechodzeniu na katolicyzm obrzadku greckiego wyznawcéw prawostawia.

Prawostawni tak do tej pory okreslajg dzialanie zakonu:

,Glownym celem dziatania bazylianow byto nawracanie prawostawnych na

unig i niszczenie Cerkwi™?!,

upominanim do Narodow Ruskich przy Grekach stoigcych: Rzecz krotka na trzy czesci rozdzielona
Teprzez K[siedza] Piotra Skarge Zabrania Pana Jezusowego wydana,
https://www.dbc.wroc.pl/dlibra/publication/2740/edition/2738/content (dostep: 25.03.2022).

16 H. Dylagowa, Unia brzeska i unici w Krélestwie Polskim, Warszawa 1989. s. 9.

17 N. Jakowenko, Historia Ukrainy do 1795 roku, Warszawa 2011, s. 45.

8por. H. Dylagowa, Unia brzeska..., dz. cyt., s. 17.

19Por. J. Platek, Swiety Jozafat Kuncewicz, Krakow 2002, s. 67.

20 Por. M. Cubrzyfiska—Leonarczyk, Dziedzictwo Unii Brzeskiej, Biatystok 2007, s. 67-70.

21 M. Hajduk, Unia Brzeska 1596, Biatystok 1995, s. 58.
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Do grona bazyliandw po zmianie obrzadku z tacinskiego na greckokatolicki
nalezat rowniez Roman Andrzej Szeptycki — pdzniejszy metropolita lwowski obrzadku

greckokatolickiego?®?.

Zdecydowanie do skutkow Unii zaliczy¢é mozna rowniez dzieto i dziatalno$¢
Jozafata Kuncewicza. Na szczegdlng uwage zastuguje jego praca na rzecz rozwoju

nauki i czystosci obyczajow wsrdd duchowienstwa??.

Dalsze lata przedstawiaja rozne losy Unii. Zdarzaja si¢ momenty dazenia do
jednosci z Kosciolem facinskim, ale takze i sytuacje, kiedy unici powracali z wiasnej
lub przymuszonej woli do Kosciota prawostawnego. Przykladem takiego powrotu jest
dzialalnos¢ arcybiskupa Jozefa Siemaszki, ktory doprowadzil do konca dzieto powrotu
unitow z terenu Wielkiego Ksigstwa Litewskiego na tono prawoslawia. Na synodzie
w Potocku 12 lutego 1839 roku uniccy biskupi Jozef Siemaszko, Antoni Zubko i Bazyli
Luzynski, przedstawiciele nizszego duchowienstwa, a takze wierni Swieccy zwrdcili si¢
do Swietego Synodu Cerkwii Prawostawnej oraz Cesarza Rosji o przylaczenie do
Cerkwi Prawostawnej. Sam Jozef Siemaszko pisat:

,Kilka stuleci ruski lud tego kraju znajdowat si¢ w polskiej niewoli. W tym
czasie pozbawiono go nie tylko starozytnego prawostawia poprzez unig, ale
pokuszono si¢ na jezyk ojczysty (...) i z biegiem czasu nie tylko odosobnione
jednostki, przewaznie pismienne, ale cale parafie iokolice w réznych

miejscowosciach, zapominajac swoje ojczyste modlitwy, zaczely modli¢ si¢
po polsku™?*,

W stowach tych wida¢ jak bardzo Unia zwigzana byla ztematem
narodowosciowym. Wiele konfliktéw wewnatrzkos$cielnych nie miato przyczyny

w samej religii czy wierze, ale niestety w racjach politycznych.

Losy unitow isamej Unii w XIX w. w duzej mierze zaleza od terytorium, na
jakim znajdowal si¢ Kosciol greckokatolicki. Na terenach zaboru rosyjskiego

z poczatkiem roku 1875 wladze carskie rozpoczely przejmowanie parafii unickich dla

22Por. Z. Szeptycka, Mlodos¢ i powolanie ojca Romana Andrzeja Szeptyckiego zakonu $w. Bazylego
Wielkiego opowiedziane przez matke jego 1865—1892, oprac. B. Zakrzewski, Wroctaw 1993;
J. Wolczanski, Wspomnienia matki o dziecinstwie i mtodosci greckokatolickiego metropolity Iwowskiego
Andrzeja Szeptyckiego, ,,Nasza Przeszlos¢: studia z dziejow Kosciota i kultury katolickiej w Polsce”, t.
84, 1995, s. 347.
2 C. Maziejuk, Swiety Jozafat Kuncewicz, Biata Podlaska 2004, s. 17-20.
24 M. Bottryk, Czy takie byly zrédta europejskiego kryzysu? ,,Przeglad prawostawny”, nr 1, 319, 2012, s.
41.
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prawostawia. Swigtobliwy Synod Rosyjskiej Cerkwi Prawostawnej dokonat oficjalnego
przytaczenia unitéw 11 maja 1875 roku, co w konsekwencji doprowadzito do tego, ze
w Krolestwie Polskim przestata istnie¢ ostatnia diecezja greckokatolicka. Wszystko to
dokonato si¢ z decyzji Cara Aleksandra, ktora zakonczyta istnienie Ko$ciota unickiego

na terenach zaboru rosyjskiego®.

Jedynym terytorium niegdy$ nalezacym do Rzeczpospolitej Obojga Narodow, na
ktérym pozostat jeszcze Koscidt unicki, byt obszar zaboru austriackiego. Przyjal on tam
specyficzny charakter istal si¢ jednym z,,...filarow odrodzenia narodowego

Ukraificow™?S.

Jak wida¢ na przestrzeni dziejow temat Unii jest problematyczny
i niejednoznaczny zwlaszcza w relacjach z Ko$ciotem prawostawnym, poniewaz Unia
Brzeska przyczyniata si¢ do podziatu prawostawia na unitow — Kosciot greckokatolicki
i dyzunitow oraz zaostrzyla konflikty religijne na Ukrainie?’. W opracowaniach
dotyczacych tego tematu odnalezé mozna rozne opinie, $wiadczace zjednej strony

o zasadno$ci Unii, zdrugiej o jej destruktywnych skutkach?8. W wiekszo$ci prace

2 Por. K. Tarasiuk, Kosciof unicki w Polsce w latach 1596-1875, , Officina Historiae”, nr 2, 2019, s. 87.
26 K. Tarasiuk, Kosciét unicki..., dz. cyt., s. 55.
YPor. M. Hajduk, Unia Brzeska..., s. 59.
BPor. J. Cabaj, Unici na potudniowym Podlasiu w latach 1864-1905, w: , Kultura Ludowa Mazowsza
i Podlasia. Studia i materiaty”, t. 2, Warszawa 1997; J. Charkiewicz, Powrot unitow diecezji litewskiej
i biatoruskiej do prawostawia na soborze potockim 1839 r., ,,Rocznik Teologiczny ChAT”, t. 1-2, 2013;
K. Debski, Bohaterstwo unitow podlaskich (1875-1905), Warszawa 1993; T. Dobrowolski, Unici ziemi
tosickiej i ich walka o jednos¢ Kosciola i polskg wies na Podlasiu, L.osice 2018; H. Dylagowa, Dzieje unii
brzeskiej, Warszawa 1993; H. Dylagowa, Unia brzeska i unici w Krolestwie Polskim, Warszawa 1989; A.
Gil, Utracona szansa. Unici diecezji chelmskiej wobec rosyjskiego, polskiego i ukrainskiego ruchu
narodowego (1815-1875), ,,Radzynski Rocznik Humanistyczny”, t. 12, 2018; R. Grabowski, Likwidacja
unickiej diecezji chelmskiej i proby jej wznowienia, ,,Nasza Przeszto$¢”, Krakow 1989; F. Gryciuk,
Prawostawie na Podlasiu, w: Z nieznanej przesztosci Bialej i Podlasia, red. T. Wasilewski i T.
Krawczak, Biata Podlaska 1990; J. Grzywaczewski Miedzy Wschodem a Zachodem, w: Meczennicy
Podlasia w swietle wspolczesnej nauki, red. M. Stepulak, Siedlce 1995; W. Kotbuk, Duchowienstwo
unickie w Krolestwie Polskim 1835—1875, Lublin 1992; A. Krochmal, Kosciof unicki (grekokatolicki)
wobec polskich powstan narodowych, w: Rola Kosciota w dziejach Polski. Koscioly w Rzeczypospolitej,
Warszawa 2017; J. Lewandowski, Likwidacja obrzqdku greckokatolickiego w Krolestwie Polskim, Lublin
1996; E. Likowski, Dzieje Kosciola unickiego na Litwie i Rusi w XVIII i XIX wieku: uwazane glownie ze
wzgledu na przyczyny jego upadku, Poznan 1880; E. Likowski, Historya Unii Kosciola Ruskiego
z Kosciotem Rzymskim, Poznan1875; E. Likowski, Rokowania poprzedzajgce Unig Brzeskq, Krakow
1886; E. Likowski, Unia Brzeska (r. 1596), Poznan 1896; J. Lupinski, Dzieje grekokatolikow
w Krolestwie Polskim po powstaniu styczniowym, Olecko 2005; J. Maroszek, Dziedzictwo Unii koscielnej
w krajobrazie kulturowym Podlasia 1596—1996, Biatystok 1996; F. Gryciuk, Prawostawie na Podlasiu,
w: Z nieznanej przeszlosci Bialej i Podlasia, red. T. Wasilewski i T. Krawczak, Biala Podlaska 1990; 1.
Matus, Deklaracja gotowosci przejscia na prawostawie duchownych unickich w obwodzie biatostockim
w latach 1836—1839, ,,Studia Biatorutenistyczne”, t. 9, 2015; 1. Matus, Schylek unii i proces restytucji
prawostawia w obwodzie bialostockim w latach 30 XIX wieku, Bialystok 2013; A. Mironowicz,
Likwidacja unii koscielnej na soborze polockim, ,,Biatostockie Teki Historyczne”, t. 7, 2013; A.
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nacechowane sg w zalezno$ci od tego, jaka badacz reprezentowal strong — Kosciota
rzymskokatolickiego czy Kos$ciota prawostawnego. Trudno z perspektywy czasu
ocenia¢ zasadnos$¢ Unii Brzeskiej i1 przestanki, ktore postuzyty do jej powstania, jednak
dla tematu niniejszej pracy wazne sg skutki, do jakich doprowadzita. Ludzie zyjacy na
przetlomie XIX i XX wieku na terenach archidiecezji lwowskiej ito obu obrzadkow
musieli zetkng¢ si¢ zrzeczywistoscig wielokulturowa i wieloobrzedowa. To co
dokonato si¢ w przesztosci i to juz od samego roku 1595 miato swoje konkretne skutki
takze na przelomie XIX i1XX wieku. Rowniez fakt istnienia trzech Archidiecezji
Ilwowskich roznych obrzadkéw $wiadczy o wielokulturowosci itym, ze zyli tam
katolicy, ktorzy, mimo wspolnego pochodzenia, Zrddla oraz zwierzchno$ci papieza,
dostrzegali ci¢zar i bolesne rany przesztosci czy tez rdznice, jakie dotykaty chociazby

przestrzeni liturgicznej, odmiennej hierarchii czy termindéw $wiat.

1.1.2. ARCHIDIECEZJA LWOWSKA OBRZADKU LACINSKIEGO

Poczatki archidiecezji Iwowskiej obrzadku tacinskiego siegaja XIV wieku. Papiez
Grzegorz XIII 13 lutego 1375 roku oglosit bulle Debitum pastoralis offici, ktora
utworzyl idokonal erekcji archidiecezji imetropolii halickiej?”. Na mocy tego
dokumentu kosciotami katedralnymi staty si¢ koscioty parafialne w Haliczu, Przemyslu,
Wilodzimierzu i Chetmie. Na prosbe krola Wiadystawa II Jagietty skierowang do
papieza Jana XXIII — pdzniejszego antypapieza — siedziba biskupa halickiego
przeniesiona zostata do Lwowa. Faktu tego dokonano poprzez wydanie papieskiej bulli
Ineminenti specula’®’. Metropolia Iwowska objeta nie tylko terytoria wschodnie Korony
(archidiecezja Iwowska, diecezje przemyska, chetmska, kamieniecka), ale réwniez
Litwy (diecezja wtodzimierska, od 1425 roku tucka oraz diecezja kijowska) oraz

wasalng Moltdawie (diecezja serecka)’!. Ta sama bulla ustanawiata rowniez ko$ciot

Mironowicz, Prawostawie i unia za panowania Jana Kazimierza, Bialystok 1996; M. Radwan, Carat
wobec kosciola greckokatolickiego w zaborze rosyjskim 1796—1839, Lublin 2004; F. Rzemieniuk, Unici
polscy 1596—1946, Siedlce 1998; A. Szabaciuk, ,, Rosyjski Ulster”. Kwestia chelmska w polityce
imperialnej Rosji w latach 1863—1915, Lublin 2008; A. Szotucha, Unia Brzeska — proba pojednania czy
kos¢ niezgody? ,,Szkice Podlaskie”, t. 14, 2006; G. Welik, Formy represji stosowane wobec unitow na
Podlasiu, w: Martyrologia Unitow Podlaskich w swietle najnowszych badan naukowych, Siedlce 2006.
2 B. Kumor, Archidiecezja Iwowska obrzqdku taciriskiego w $wietle schematyzmu archidiecezjalnego
z 1939 r., , Folia Historica Cracoviensia”, t. 3, 1996, s. 265.
30 B. Kumor, Archidiecezja Iwowska..., dz. cyt., s. 265.
3LJ. Szymanski, Struktura organizacyjna biskupstw polskich w wiekach Srednich w: Zarys rozwoju
organizacji Kosciola Katolickiego w Polsce, ,,Znak” 1965, t. 17, nr 137-138 (11-12), s. 1418.
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parafialny Wniebowziecia NMP archikatedrg tejze metropolii*2. Specyfike, jakg od
samego poczatku miala archidiecezja lwowska, dobrze opisuje bp. Wincenty Urban,
ktéry stwierdza, ze metropolia halicko-lwowska odznaczala si¢ charakterem misyjnym.
Zadaniem duchowienstwa postugujacego na tych terenach mialo by¢ szerzenie
i thumaczenie obrzadku tacinskiego, atakze jego utrwalanie w$réd miejscowej
zrdznicowanej ludnosci. To zréznicowanie wynikato z obecnosci na tych terenach
ludnosci ruskiej i prawostawia. Lokalizacja metropolii sprzyjata cigglym najazdom ze

strony Tataréw, Turkéw, Kozakéw, ktdre niszezyty niekiedy dorobek pokolen.

»Jednak mimo tych wszystkich przeciwnosci metropolia halicko-lwowska
zdobyla sobie swoje $wiatta na horyzoncie rozwoju katolicyzmu na
wschodnich rubiezach polskich™3?.

Pierwsze parafie archidiecezji bazowaly na dorobku, jaki wypracowali
zakonnicy zakonow zebraczych, ktére byly obecne na Rusi halickiej jeszcze przed
powstaniem archidiecezji lacinskiej. Wiek XV przynidst dynamiczny rozwoj siatki
parafii na terenach archidiecezji lwowskiej, a w 1593 roku dokonano podziatu na
siedem dekanatow (w sumie liczyly 150 parafii). Podczas najazdéw tatarskich
i tureckich wielokrotnie majatek diecezji byt grabiony, a koscioty palone. Przyktadem
moze by¢ chociazby rok 1620, kiedy to zszeregu koSciotow zostato zaledwie
czterdzie$ci. Straty spowodowane najazdami nie ograniczaly si¢ tylko do strat
materialnych, ale powodowaty ofiary w ludziach, zwlaszcza w duchowienistwie**. Mimo
rozmaitych przeciwnosci jeszcze na krotko przed pierwszym rozbiorem Polski
archidiecezja posiadata dwadziescia pig¢ dekanatéw i dwiescie siedemnascie parafii.
Dla poréwnania przed wybuchem drugiej wojny swiatowej: 28 dekanatow, 408 parafii,
ponad 900 duchownych diecezjalnych i zakonnych oraz 1 238 000 wiernych obrzadku

tacifiskiego™.

Mozna wymieni¢ wiele znamienitych osobisto$ci wsrdd postaci w poczcie
arcybiskupéw Iwowskich obrzadku lacinskiego. Dla tematu niniejszej pracy

wystarczajace jest jednak skupienie si¢ na tych, ktorzy sprawowali swoj urzad na

32 Por. W. Abraham, Poczgtki arcybiskupstwa taciniskiego we Lwowie, Lwow 1909, s. 17-31.

33 W. Urban, Szkice z dziejow archidiecezji Iwowskiej i jej duszpasterstwa, Rzym 1984, s. 6.

3 Relacje arcybiskupow Iwowskich 15951794, wyd. T. Dlugosz, Lwow 1937, s. 3.

35 Por. M. Pirozynski, S. Szczech, Rocznik statystyczny Kosciota katolickiego w Polsce rok pierwszy
1937, Lublin 1938, s. 4-30.
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przetlomie XIX i1 XX wieku, a sg nimi: abp Seweryn Morawski, btogostawiony abp

Jozef Bilczewski i abp Bolestaw Twardowski®.

Ziemie archidiecezji Iwowskiej od dawna zamieszkiwane byly przez Rusinéw,
ktérzy poczatkowo nalezeli do Cerkwi prawostawnej, a z czasem przechodzili do
Kos$ciota greckokatolickiego. Ziemie te byly jednak slabo zaludnione, a pustke te
wypehili Polacy. Z czasem na tych terenach zamieszkiwali réwniez Ormianie, Zydzi,

Niemcy, Czesi i inne narodowosci, co powodowalo problemy wyznaniowe?”.

1.1.3.  ARCHIDIECEZJA LWOWSKA OBRZADKU GRECKIEGO

Archidiecezja greckokatolicka zostala powolana do istnienia jako eparchia
w roku 1677. Dopiero w 1807 roku zostata ustanowiona archieparchia. Jej powstanie
byto wynikiem przystapienia poprzedniej struktury, jaka byla prawostawna eparchia
lwowsko-halicka, do Unii Brzeskiej. Tym, ktory rzeczywiscie irealnie wprowadzit
archidiecezje w struktury unickie w roku 1700, byt bp Jézef Szumlanski. W XVIII w.
strukture organizacyjng KoS$ciota unickiego stanowila metropolia kijowska, w ktorej
sktad wchodzity: archidiecezje kijowska 1ipotocka, diecezje: pinsko-turowska,
wlodzimiersko-brzeska, chelmsko-belska, tucko-ostrogska, Iwowsko-halicko
kamieniecka oraz przemysko-samborska®s. Po rozbiorach Polski tereny objete Unig
podzielone zostalty pomigdzy Rosj¢ i Austrie. Dalsze zmiany organizacji ko$ciota
greckokatolickiego i wszelkie decyzje zwigzane zjego dzialalnoscia podejmowaty

panstwa zaborcze®.

Na czele Kosciota greckokatolickiego stal metropolita halicki, ktory
zamieszkiwal we Lwowie. Diecezjami wchodzacymi w sklad metropolii zarzadzali

biskupi ordynariusze i biskupi pomocniczy. Diecezja byta podzielona na dekanaty, na

36Por. J. Kretosz, Inicjatywy duszpasterskie arcybiskupow Iwowskich obrzqdku facirskiego (1900-1939),
,»laskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 36, 2003, z. 1, s. 196-216.
37 Por. M. Zahajkiewicz, Zrddta i kierunki badan nad przesztosciq tacinskiej archidiecezji lwowskiej, s.
24,
38 Archiwum Panstwowe, Archiwum Gléwne Akt Dawnych, Ksiegi metrykalne parafii obrzqdku
greckokatolickiego z archidiecezji Iwowskiej, diecezji przemyskiej i stanistawowskiej z lat 1728-1951,
Inwentarz zespotu PL, 1 298, oprac. M. Michalska http://agad.gov.pl/inwentarze/ksGrec298.xml (dostep:
03.12.2021).
3¥Por. A. Mironowicz, Kosciét prawostawny na ziemiach polskich w XIX i XX wieku, Bialystok 2005, s.
198.
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czele ktorych (podobnie jak w strukturach Kosciota tacinskiego) stali dziekani;

dekanaty za$ skladaly si¢ z parafii.

Na przestrzeni lat ilos¢ dekanatow w poszczegoélnych diecezjach si¢ zmieniata.
Najbardziej stabilng sytuacje mozna bylo zaobserwowaé w archidiecezji Iwowskiej.
Wedlug schematyzmu w roku 1914 sktadata si¢ ona z 55 dekanatow, a w roku 1938
liczyta ich 54. Je$li mowa o terenach archidiecezji Iwowskiej, to wigcej byto parafii
greckokatolickich niz rzymskokatolickich. Bardzo czgsto zdarzato si¢ tak, ze niektore
miejscowosci co raz tracity, a po jakim$ czasie na nowo odzyskiwaly status parafii.

Wszystko to zalezato od ilosci wiernych w danym miejscu i liczby duchownych*.

W czasach zaborow archidiecezja lwowska byla jedyna, ktéra umozliwita
przetrwanie unitow, gdyz znajdowata si¢ na terenach zaboru austriackiego. W latach
1900-1944 metropolita Iwowskim byt abp Andrzej Szeptycki, czyli szwagier autorki

W kosciele i w cerkwi Jadwigi Szeptyckiej, zony Leona.

Zarzadzanie Kos$ciotem greckokatolickim nie odbiegato zasadniczo od stylu
administrowania Ko$ciotem rzymskokatolickim. Ksiggi parafialne obrzadku
greckokatolickiego prowadzone byly wedlug regul obowigzujacych w kosciele
katolickim, ktorego czeScig stali si¢ wyznawcy obrzadku greckiego®'. Co ciekawe,
metryki chrzcielne spisywano na takich samych formularzach. Bardzo czgsto z tych
ksiag wynika, ze postuge wobec wiernych obrzadku greckokatolickiego sprawowat
kaptan rzymskokatolicki. Biskup, ktory zarzadzat diecezja, posiadal nie tylko
obowigzek postugi pasterskiej, ale sprawowal wtadze administracyjng i sadownicza. Do

niezbywalnych zadan biskupa podobnie jak w Kosciele facinskim nalezato udzielanie

O0Schematyzmy Kosciota greckokatolickiego z archidiecezji Iwowskiej, diecezji przemyskiej
i stanistawowskiej z lat: 1835, 1853, 1870, 1911, 1931/1932; Por. L. Krucki, Schematyzmy kosciotow
katolickich obrzqdkow wschodnich przechowywane w archiwum archidiecezjalnym w Gnieznie, ,,Archiwa
bibliotek i muzea ko$cielne”, t. 104, 2015, s. 121—-131. Zrodta: http://dlibra.kul.pl/publication/16153
(dostep: 12.11.2021); http://dlibra.kul.pl/publication/16275 (dostep: 12.11.2021);
http://dlibra.kul.pl/publication/16094 (dostep:12.11.2021); http://dlibra.kul.pl/publication/16275 (dostep:
12.11.2021); http://dlibra.kul.pl/publication/16319 (dostep: 12.11.2021);
http://dlibra.kul.pl/publication/16070 (dostep:12.11.2021); http://dlibra.kul.pl/publication/16096 (dostep:
12.11.2021); http://dlibra.kul.pl/publication/16436 (dostep: 12.11.2021);
http://dlibra.kul.pl/publication/13678 (dostep: 12.11.2021).
“Por. D. Lewandowska, M. Koska, Ksiegi metrykalne z terenéw tzw. zabuzanskich — wyznania
rzymskokatolickiego, greckokatolickiego, prawostawnego, ewangelicko-augsburskiego, mojzeszowego, w:
Archiwum Glowne Akt Dawnych. Przewodnik po zasobie, t. 2: Epoka porozbiorowa, red. F. Ramotowska,
Warszawa 1998 (ksiggi greckokatolickie s. 611-613, 630-638).
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$wigcen kaptanskich oraz delegowania duchowienstwa swojej diecezji do spetniania

obowigzkow kaptanskich*2,

1.1.4. ARCHIDIECEZJA LWOWSKA OBRZADKU ORMIANSKIEGO

Dzieje Kosciota katolickiego obrzadku ormianskiego na ziemiach Polskich
rozpoczynaja si¢ w potowie XIV wieku. W 1354 roku na te tereny przybywa arcybiskup
Zachariasz z Artazy. Jego zadaniem bylo objecie duchowa opieka i organizacja zycia
religijnego Ormian na ziemiach polskich. Znalezli si¢ oni wjej granicach po
przytaczeniu ziem ruskich przez Kazimierza Wielkiego. Szczegdlnym miejscem, gdzie
znajdowali si¢ Ormianie byt Lwow. Juz wroku 1364 zostal wysSwiecony pierwszy
biskup dla spoteczno$ci Ormian we Lwowie, a byl nim Grzegorz zwany Wielkim.
W Polsce pojawili si¢ Ormianie, ktorzy celebrowali liturgi¢ tacinska, badz byli
podporzadkowani hierarchii tacinskiej, czy tez celebrujacy liturgie¢ w rycie ormianskim,

uznajacy zwierzchno$¢ wlasnego biskupa®.

W latach 1369-1378 dziatal na terenach polskich ormianski mnich Jakub,
posiadajacy godnos$¢ biskupa kijowskiego. Byt jedynym ormianskim biskupem na
terenie Rusi, ktora znajdowata si¢ w granicach Krolestwa Polskiego. Miejscem jego

rezydowania byt klasztor przy kosciele $w. Jana Chrzciciela we Lwowie.

Archidiecezja to nie tylko hierarchia i struktury koscielne, ale rowniez wierzacy.
O ich obecnosci na terenach archidiecezji $wiadczy fakt, ze nawet we Lwowie Ormianie
zajmowali wysoka pozycje¢, byli wlascicielami domow i kamienic w samym Rynku. W
ich posiadaniu byty rowniez sklepy w Kramach Bogatych, a nawet dzierzawili mennice
wybijajacg monety zimieniem krola Wiadystawa Jagielty iorfem polskim**.
Sprawowali takze wysokie urzgdy rajcow, a Hanuszko Syrkis byt nawet burmistrzem

Lwowa®.

Wiek XVII przynioést zjednoczenie lokalnego Kosciota ze Stolica Apostolska.

W roku 1630 ormianski biskup Mikotaj Torosowicz zlozyt katolickie wyznanie wiary.

42 Por. http://www.agad.gov.pl/inwentarze/Agr461.xml (dostep: 24.04.2021).
$Por. Ormianie polscy — siedem wiekéw istnienia, Kancelaria Senatu, Wrzesiefi 2017; Ormianie — semper
Fidelis. http://muzeum-niepodleglosci.pl/wp-content/uploads/2018/02/Ormianie-NET.pdf (dostep:
12.03.2021).
“ http://www.ordynariat.ormianie.pl/index.php/nasz-kosciol/historia (dostep: 24.11.2021).
4 http://www.ordynariat.ormianie.pl/index.php/nasz-kosciol/historia (dostep: 24.11.2021).
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Nastgpnie udal si¢ do Rzymu, gdzie w 1635 roku zyskal poswiadczenie swojego
urzedu, godnos$¢ arcybiskupa oraz akceptacje obrzadku. Na zlecenie Stolicy
Apostolskiej swoja opieka i jurysdykcja mial obja¢é Ormian w Polsce, w Motdawii i na
Litwie. Rok 1689 przyniost synod idecyzj¢ o zerwaniu wiezow z katolikosatem
w Eczmiadzynie. Od tego momentu Ormianskie Arcybiskupstwo Iwowskie podlegato

bezposrednio Stolicy Apostolskie;j.

Z chwilg pierwszego rozbioru Polski spora cze$¢ parafii ormianskich znalazta
si¢ pod zaborem austriackim i zajmowata tereny Galicji. Wtadze zaboru zlikwidowaty
ormianskie seminarium, kilka parafii i ograniczylo liczb¢ duchowienstwa. Od tego
czasu wielu Ormian konczyto tacinskie seminarium izostawato ksi¢gzmi w obrzadku

lacinskim.

W czasach zaboru austriackiego wysuwano propozycje likwidacji odrgbnego
obrzadku ormianskiego. Przeciwko takiemu stanowisku wystapil Izaak Mikolaj

Isakowicz, wikary ormianski w Stanistawowie.

W roku 1869 arcybiskup Grzegorz Szymonowicz bral udzial w soborze

watykanskim I, na ktorym to sam popart dogmat o nieomylnosci papieza.

Wielka nadziej¢ dla Ormian przynidst rok 1902, kiedy to na arcybiskupa
lwowskiego konsekrowany zostal Jozef Teodorowicz. Przyczynit si¢ on do odrodzenia
zycia wspolnotowego 1 liturgicznego Ormian, a wigc do odnowy sfery duchowe;j, jak

1 do odnowy ormianskiej katedry Iwowskiej.

1.2. SPOLECZNY I RELIGIJNY PROFIL ZYCIA JADWIGI SZEPTYCKIEJ

Powszechnie znane jest stwierdzenie, ze ,,Artysta jest zrodtem dzieta, dzieto za$
jest zrodlem artysty”. Aby dobrze zrozumie¢ idee przyswiecajace dziataniu Jadwigi
Szeptyckiej, trzeba poznaé jej zycie, gdyz wiekszos¢ tworczosci autorki jest z nim
zwigzane. Nawet przyczynki etnograficzne, jak iprace archeologiczne, jakie
przeprowadzala, powstaty z uwagi na to, ze zamieszkiwata te tereny, gdzie wykopaliska
miaty miejsce. ROwniez opisy etnograficzne obejmuja obszary, ktore staty si¢ dla niej

mala ojczyzna.
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Wiele opisanych w ponizszym paragrafie wydarzen z zycia Jadwigi Szeptyckiej
wplyneto na jej ekumeniczng postawe i uksztaltowalo ostateczny ksztalt pionierskiego

dzieta, jakim stata si¢ ksiazka W kosciele i w cerkwi.

1.2.1. WYJATKOWOSC TWORCZYNI DZIELA

Wielce interesujaca wydaje si¢ posta¢ autorki dzieta, ktore stato si¢ inspiracja do
powstania niniejszej pracy. Na szczegdlne uznanie zastuguje owa posta¢ z kilku
konkretnych powoddéw. Pierwszym znich jest to, ze autorem ksigzki, ktora opisuje
liturgie w obrzadku tacinskim i greckim, jest kobieta. Jest to tym bardziej wyjatkowe,
gdy zwroci si¢ uwage na panujacg wtedy hegemoni¢ mezczyzn w pracy nad opisem,
interpretacjg, tlumaczeniem znaczen teologicznych obrzedow, jak réwniez szukaniem
ich zrodet. Trudno wsrdd opracowan tamtego okresu w ogoéle wyltonié¢ takie, ktorych
autorami bylyby kobiety. Chociaz byt to plodny moment, jesli chodzi o dzieta zwigzane
z liturgia, jej zrodtami i postulatami odnowy, to jednak te wszystkie dziatania i prace
naukowe byly owocem tworczosci zakonnikow 1 kaptandéw, a wigc mezczyzn. Trzeba
jednak wspomnie¢ w tym miejscu, zyjaca i tworzacg w tym samym czasie w dziedzinie

liturgicznej s. Marie Renate Fudakowskg?®.

Wsrod  prominentnych liturgistow, atakze tych majacych wplyw na
uksztattowanie mysli autorki, s takie osoby jak Prosper Guéranger*’ opat z Solesmes
1 inspirator ruchu odnowy liturgicznej, ta za§ zostala w znacznej mierze podj¢ta przez
liturgistow: Odo Casela, Piusa Parscha, Lambert Beauduina czy Romano Guardiniego.
Specjalistami w tej dziedzinie w Polsce, z ktérych dziet autorka skorzystata, byli
mi¢dzy innymi: ks. Pawel Rzymski — wizytator Warszawskiej Prowincji Zgromadzenia
Misji, tworca 1 autor podrecznika dla seminariow duchownych noszacego tytut Wyktad
obrzedow koscielnych historyczny i duchowny z historii koscielnej liturgii*®, ks. Teodor
Tetakowski, ks. Alojzy Jougan, ks. Dionizy Baczkowski, ks. Eugeniusz Huzar czy ks.
Jarostaw Lewickij. Wszyscy wyzej wymienieni autorzy tworzyli jednak meskie grono

liturgicznych specjalistow i pasjonatow.

4 Por. G. Wesotowska Ona Zyta liturgiq. O Siostrze Renacie niepokalance w czterdziestq rocznice
smierci, RBL, t. 50, nr 1, 1997, 5.38-47.

47 Por. S. Koperek, Dom Prosper Guéranger - Opat z Solesmes inspirator wspoétczesnej odnowy
liturgicznej, RBL, t. 29, nr. 4, 1976, s. 213-220.

“8por. P. Rzymski, Wyktad Obrzedéw Koscielnych historyczny duchowy, Warszawa 1857.
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Drugi powod, dlaczego warto pochyli¢ si¢ nad postacig Jadwigi Szeptyckiej, jest
to, ze byta osoba swiecka. Autorzy, na ktorych si¢ wzoruje, czy tez czerpie inspiracj¢ do
napisania swojej ksiazki, byli osobami duchownymi. Mozna wspomnie¢ tutaj rowniez
osob¢ S$wiecka, zajmujacag si¢ wtamtym czasie liturgia ibadaniami nad nig,
a mianowicie tworc¢ metody badania liturgii w sposéb poréwnawczy Antona
Baumstarka®®. Jadwiga, co prawda czesto przebywata w gronie kaptanow i biskupow
zarowno obrzadku tacinskiego, jak 1 greckiego (wspomnie¢ mozna tu chociazby
Arcybiskupa Szeptyckiego, ktdrego byla bratowa), ale sama nie nalezata do grona osob
duchownych. Wielka pobozno$¢ tej kobiety doprowadzila ja do rozpoczgcia pracy
1 powstania tego dzieta, ktdre miato za zadanie przyblizy¢ ludzi do $wigtych obrzedow,
a przez ich zrozumienie takze ido jednosci, wszak taki cel stawia sobie autorka, co
zaznaczone zostalo we wstepie i1przedmowie. Sama Jadwiga w swojej ksiazce
umiescita cytat, ktory jest fragmentem z Motu Proprio $w. Piusa X o Muzyce Swictej

Inter pastoralis officii sollicitudines:

»Aby odnowi¢ prawdziwego ducha chrzescijanskiego, trzeba wiernych
przywies¢ znowu do pierwotnego iniezb¢dnego zrodla tego ducha,
mianowicie do brania czynnego udziatu w Najswigtszych Tajemnicach, oraz
publicznych i uroczystych modtach Kosciota™°.

Stowa, jakie skierowat papiez Pius X, staly si¢ rowniez przyczynkiem do pracy
nad ksiazka W kosciele i w cerkwi oraz potwierdzaja znajomos$¢ i szacunek autorki dla
Magisterium Kosciota. Jako praktykujaca chrzescijanka iczlowiek wiary Jadwiga
wzigta sobie mocno do serca ten przekaz iczynila starania, by najpierw samemu
zrozumie¢ $wiete obrzedy, zacza¢ nimi w odpowiedni sposob zy¢ iprzezywaé je
podczas celebracji liturgicznych, a nastgpnie, azeby tym duchem wiary dzieli¢ si¢
z innymi. Jednoczes$nie realizowata rowniez swoista oddolng reforme¢ liturgiczng, ktora
dokonywata si¢ w sercu czlowieka czytajacego to dzieto. W reformie liturgicznej nie
chodzi bowiem tylko o zmiang¢ obrz¢dow, ale przede wszystkim oich rozumienie,
odpowiednie nastawienie cztowieka ito nie tylko celebransa, aby nie zamknal si¢

w sferze rubryk, ale takze 0sob $wieckich, ktore biorg udziat w liturgii®!. Sama zaznacza

“Por. R. Taft, Anton Baumstark’scomparative liturgie revisted, w: Comparative Liturgy fifty years after
Anton Baumstark (1872—1948), red. R. Taft, G. Winkler, Roma 2001, s. 192-232.
50 Pjus X, Motu Proprio o Muzyce Swigtej ,, Inter pastoralisofficiisollicitudines”, 1903.
5L Por. J. Sroka, Odnowa liturgii w Polsce przed Soborem Watykanskim II, RBL, t. 29, nr 4, 1976, s. 179~
189.
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w stowie wstepnym, ze zdarza si¢ tak, ze gdy patrzymy na obrzedy czy ceremonie
koscielne, to nie znamy ich pochodzenia, przez co rdwniez znaczenie jest nam obce. U
ludzi, ktérzy sg laikami w tej dziedzinie, mozna o obrzgdach liturgicznych ustysze
stowa pogardliwe, anawet lekcewazace o sprawach w gruncie rzeczy $wigtych

1 wymagajacych odpowiedniego zrozumienia, czci i szacunku.

Oprocz spojrzenia z perspektywy osoby $wieckiej na liturgie dostrzec mozna
jeszcze w dziele Szeptyckiej watek ekumeniczny. Jako cztowiek spoza kregow
ko$cielnych przedstawia dwa obrzadki, zestawiajac je ze soba iszukajac wspdlnych
zrédel, tego co laczy ludzi odrebnych rytuatéw. Za cel stawia sobie zblizenie do siebie
ludzi odmiennych obrzadkéw, ktore od niepamigtnych czasow, jak pisze autorka
,»sasiadujg u nas™?, to jest obrzadek tacinski ,,rzymski” iobrzadek grecko-katolicki
w jezyku starostowianskim. Drugim celem jest to, aby nabozenstwa koscielne staly si¢
przystepniejsze i milsze, azeby cztowiek modlit si¢ ,,nie usty, ale sercem™3. W tym
procesie dazenia do ekumenicznej jedno$ci fakt bycia osobg §wiecka dziata na korzys$¢
autorki. Z jednej strony ukazuje bezstronno$¢ czy brak faworyzowania jakiego$
obrzadku, a oprocz tego wyktad wolny jest od historycznych i prywatnych animoz;ji,

jakie istniaty miedzy zwierzchnikami obu Kosciotéw i osobami duchownymi’?.

Trzecim powodem, dla ktérego warto spojrze¢ na owa prace z zainteresowaniem
jest to, ze autorka nie jest profesorem akademickim, naukowcem w tej dziedzinie, ale
pasjonatem. Sama jako katoliczka znalazta si¢ w ciekawych okoliczno$ciach
zyciowych, biorac $lub z Leonem Szeptyckim, ktéry byt grekokatolikiem, i wyjezdzajac
do jego majatku do Przylbic, gdzie nie bylo kosciota, a znajdowala si¢ wytacznie

cerkiew.

Jezyk dziela jest bardzo przystepny dla ludzi, niemajacych zbyt duzej wiedzy na
temat liturgii, jaki reprezentuje. Autorka wklada serce w pisany tekst, ukazujac zywe

zaangazowanie w sprawy liturgii Ko$ciota.

52 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi, Krakow 1926, s. 12.
33 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 13.
34Por. S. Dziedzic, Dialog nie zawsze pobratymczy: drogi do niepodlegtosci w korespondencji
i dziatalnosci publicznej abp. Jozefa Bilczewskiego i abp. Andrzeja Szeptyckiego, ,,Niepodlegtos¢
i Pamig¢”, t. 20, z. 3—4 (43-44), 2013.
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1.2.2. CzAS DZIECINSTWA [ MELODOSCI

Jadwiga Szeptycka, zwana Inkg®>, urodzita sie¢ 16 marca 1883 roku
w Siemianicach w Wielkopolsce jako dziecko Piotra Szembeka i Marii Szembekowej
zdomu Fredro®®. Jak pisze wdziele Rodzinne kqty — zostala ochrzczona
w Siemianieckim kosciele’’, gdzie réwniez w wieku lat trzynastu po raz pierwszy

w pelni uczestniczyta we Mszy $wigtej, a opisata to nastepujacymi stowami:

»W nim Chrztu §wigtego woda zostalam polana,
Przekroczywszy raz pierwszy jego $wigte progi...

W nim trzynascie lat pdzniej w dniu radosci btogiej,
Pierwszy raz wzictam w dusze Niebieskiego Pana...”8.

Byla najstarsza z trojga ich dzieci, miala mtodsza siostr¢ Zofie¢, ktdra urodzita
si¢ 10 listopada 1885 roku, a pdzniej wstapita do Zgromadzenia Siostr Niepokalanek
1 przyjeta imi¢ Maria Krysta. Miata roéwniez brata Aleksandra Marie, ktory urodzit si¢
12 stycznia 1856 roku>®. Wazne, dla kolejnych rozwazan, wydaje sie¢ do wspomnienie
postaci pradziadka Jadwigi od strony Matki, a wigc Aleksandra hrabi Fredro, polskiego
komediopisarza, poety i wolnomularza®. Jest to o tyle kluczowa posta¢, ze pojawia si¢
w genealogii m¢za Jadwigi, Leona Szeptyckiego. O samej Jadwidze dowiadujemy si¢
wiele zopowieSci jej dzieci, atakze zarchiwow rodzinnych oraz zbiorow
bibliograficznych polskiej szlachty®'. Z rozmaitych zrodet wiemy, ze Inka odebrala
staranne wyksztatcenie w swoim domu rodzinnym. Szczeg6lnie zwracano w nim uwage
na nauke jezykow obcych. Nad wyksztalceniem wnuczki czuwal réwniez dziadek.
Kiedy Jadwiga miala trzynasdcie lat zmart jej ojciec Piotr. Po tym wydarzeniu to Mama
Maria troszczyta si¢ oto, by dzieci bez ojca otrzymaly staranne wyksztalcenie,
wybierajac dla nich najlepszych nauczycieli. By¢ moze dzigki temu, jak pisze w swoich
wspomnieniach corka Jadwigi, Elzbieta Weymanowa, odkryta wiele talentow, w tym

literacki i muzyczny:

55 J. Borkowicz, Spetnimy kielich do dna, ,,Przewodnik Katolicki”, t. 37/2019.
56 Por. S. Blaszczyk, Jadwiga Szeptycka i Zofia Szembekéwna, ,,Literatura Ludowa”, 1965, nr 2-3;
57 ]. Szeptycka, Rodzinne kqty, w: Ocali¢ od zapomnienia, red. M.F. Rojkowie, Krakow 2007, s. 109—
123.
S8 J. Szeptycka, Rodzinne kqty..., dz. cyt., s. 119.
%9 Por. J. Dunin-Borkowski, Almanach Blekitny, Warszawa 1908, 's. 911.
%Por. M. Czuma, L. Mazan, Poczet Serc Polskich, Krakow 2005.
81Por. Ziemianie Polscy XX wieku, https://kielakowie.com/extrapgs/ziemianie/ZiemianieXXwieku07.pdf
(dostep: 20.03.2022).
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,»Matka grata na fortepianie i uczyta nas, jako dzieci. Uczyta nas tez piesni
patriotycznych, zwlaszcza piesni z czasow zaboréw. Czgsto je $piewaliSmy
wieczorami albo jadac na wycieczke do lasu; procz piesni polskich, takze
francuskie 1iangielskie, ktorych nauczyly nas nauczycielki. W czasie
nabozenstw majowych i czerwcowych, odprawianych przez Mame¢ w naszej
domowej kaplicy, $piewaliémy piesni pobozne, a w czasie Swigt Bozego
Narodzenia koledy. Mama zawsze intonowata?,

Malowata roéwniez obrazy, a wigc posiadata talent malarski, byta bowiem
uczennica Tomasza Lisiewicza, ktéry za$ byl uczniem samego Matejki. Jadwiga
malowata bardzo delikatne widoki akwarela, ale wykonywata tez wicksze prace.

Posiadata takze kurs pielegniarski®’.

Jako mata dziewczynka marzyla juz o tym, aby zosta¢ pisarka i tworzy¢ dzieta
literackie, ale nie tylko. Jeszcze jako dziecko redagowala pisemko rodzinne pt.

,Poniedziatek”, w ktorym umieszczata swoje wiersze i opowiadania.

Jadwiga juz od najmlodszych lad wykazywata si¢ wieloma zdolno$ciami
i wielkim talentem do nauki. Jako nastolatka wraz z mlodsza siostrg zatozyly ,,Zwigzek
Dzieci Polskich”, ktore jako swdj gltowny cel mialo zbieranie funduszéw wsrod
zamozniejszych na wsparcie czytelnictwa idzieci wrzesinskich®. Byla takze
inspiratorka potajemnej szkoly, jaka funkcjonowata w Siemianicach w okresie od 1898
do 1904 roku, ktoéra skupiata dzieci i mtodziez z Siemianic i innych okolicznych wsi.

Tak o tych konspiracyjnych dziataniach pisata corka Jadwigi:

,Uczyly dzieci w matych grupkach, kazda grupe dwa razy w tygodniu.
Uczyly tez religii po polsku. Za dobra nauke¢ dzieci otrzymywaly nagrody
ksigzkowe™®>.

Kiedys, gdy grozita na wsi rewizja niemiecka, uczennice same, z wiasnej
inicjatywy, zabraly do doméw i ukryly rozprowadzane przez panienki po wsi polskie

ksigzki. Byt to rodzaj zorganizowanej wypozyczalni.

2 E. Weymanowa z Szeptyckich, Wspomnienie o mojej Matce Jadwidze z Szembekéw Szeptyckiej,
Siemianice 1990, https://www.geni.com/people/Jadwiga-Szeptycka/6000000003418874120 (dostep:
11.10.2021).

83 Ziemianie Polscy..., dz. cyt.

84 Ziemianie Polscy..., dz. cyt.

% E. Weymanowa z Szeptyckich, Wspomnienie o mojej matce..., dz. cyt.
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W wieku czternastu lat wraz z siostra Zofia, ktora wowczas miala lat dwanascie,
podjela badania z zakresu archeologii na cmentarzu z okresu cesarstwa rzymskiego
w swojej wsi®. W oOwczesnym okresie wsrod miodych adeptow i pasjonatow
archeologii trudno byto odnalez¢ kobiety. Przyczynkiem do podjgcia badan okazato si¢
znalezisko, jakiego na polu w poblizu Siemianic dokonat rolnik — wérdd znalezisk byty
czg¢Sci naczyn iinne przedmioty zepoki brazu, do dworu przynidst je Jozef
Schrwentke®’. Zaciekawione tym faktem Jadwiga i Zofia powzigly plan o rozpoczeciu
badan. Bioragc pod uwage brak doswiadczenia iich mlody wiek, byta to imponujaca
inicjatywa®®. Do wspolpracy zaprosity Muzeum Towarzystwa Przyjaciét Nauk
w Poznaniu, a efektem ich pracy byto odkrycie grobow z epoki rzymskiej. Opracowane
wyniki badan opublikowane zostaly w 1902 roku w rocznikach Towarzystwa Przyjaciot
Nauki w Poznaniu. Wszystkie informacje na temat wykopalisk, prowadzonych badan
1 wynikéw wskazuja na wysoki profesjonalizm podjetych dzialan. Szczegolnie znaczace
sa czasopisma naukowe, w ktorych owe wyniki zostaly zaprezentowane. Wszystkie one
zawieraly dokladne opisy, inwentarz, polozenie przedmiotéw, rysunki oraz plany

schematyczne®,

Majac lat szesnascie zadebiutowala w,Dzienniku Poznanskim” poetyckim
opisem Siemianic, zatytulowanym Rodzinne kqty’®, w ktorym zawiera rowniez
(napisane Mickiewiczowskim trzynastozgtoskowcem) charakterystyki obrzedow

1 zwyczajow ludowych.

W wieku 18 lat napisala dla ludu wielkopolskiego’! powie$¢ z czasow
Bolestawa Krzywoustego pod tytutem Kasztelanka™ ¥ ktérej zawarta zostata aluzja do
nieufno$ci wobec NiemcoOw. Inka przekladata tez dla polskich dzieci zj¢zyka

angielskiego powies¢: Jas Pras’?, jaka doczekala si¢ dwoch wydan.

®Por. Z. Jednorowska, Prace archeologiczne Zofii i Jadwigi Szembekéwnych, ,,Rocznik Biblioteki PAN
w Krakowie”, r. XLIII, 1998.
7 Por. S. Blaszczyk, Jadwiga Szeptycka i Zofia Szembekéwna, ,,Literatura Ludowa”, 1965, nr 2-3.
8Por. W, Przewozny, Jadwiga Szeptycka, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy. Sylwetki, szkice
biograficzne, t. 1, red. E. Fry$-Pietraszkowa, A. Kowalska-Lewicka, A. Spiss, Krakoéw 2002, s. 282.
 Por. J. i Z. Szembek, Sprawozdanie z poszukiwarn archeologicznych odbytych ostatnimi laty
w Siemianicach, ,,Rocz. Tow. Przyjaciot Nauk”, t. 21, 1902.
0 Dzieto wydane w Dzienniku Poznanskim, Rodzinne kqty https://docplayer.pl/9345356-Jadwiga-z-
szembekow-szeptycka-1-rodzinne-katy.html (dostep: 21.02.2021).
"L J. Szeptycka, Kasztelanka, Lwow, 1904, s. 1.
72 https://www.worldcat.org/title/jas-ptas-przyjaciel-ptaszkow/oclc/749612293 (dostep:03.04.2021).
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Jadwiga zmatka oraz rodzenstwem bywata czesto w Przylbicach koto
Jaworowa. Wizyty te zwigzane byly z rodzing i majatkiem Szeptyckich. Matka Jadwigi,
jak 1 ona sama spokrewnione byly z rodzing Szeptyckich przez Aleksandra hr. Fredro,
ktérego corka Zofia Ludwika Cecylia Konstancja z Fredrow byla Zzong Jana Kantego
Regimina Szeptyckiego. Zofia byla jednocze$nie siostra ojca Marii Szembekowe;j
z domu Fredry, Jana Aleksandra Fredry. Te koligacje sa wazne dla pdzniejszych losow
naszej bohaterki, bowiem wlasnie syn Zofii Szeptyckiej — Leon Joézef Maria

hr. Szeptycki — stat si¢ wybrankiem serca Jadwigi z Szembekow.

Od czasu $lubu z Leonem rozpoczyna si¢ nowy okres w zyciu Jadwigi. Wigze
si¢ on bowiem z przeniesieniem do majatku meza w Przylbicach koto Jaworowa
niedaleko Lwowa. Podsumowujac ten okres zycia Inki, trzeba przyznaé, ze posiadata
ona niezwykle zdolno$ci iprzenikliwy umyst, czego dowioda roéwniez pozniejsze
rozwazania na temat jej dziel. Juz w mtodych latach bacznie obserwowala $wiat,
w jakim zyla i interesujgco potrafita go opisa¢, np. we wspomnianym utworze Rodzinne
kqty. W tworczosci 1 pracy tamtego okresu nie zabraklto réwniez watkow religijnych,
odniesien do Boga i osobistej poboznosci autorki, ktora nie ulega zadnej watpliwosci.
Potwierdzona jest ona bowiem wspomnieniami bliskich i opracowaniami naukowymi

na temat rodu Szembekow.

1.2.3. MALZENSTWO I PRZEPROWADZKA DO MAJATKU MEZA

Matzenstwo z Leonem Szeptyckim rozpoczeto nowy etap w zyciu Inki. Zanim
to si¢ jednak stato, to Jadwiga swojego przysztego me¢za poznata lepiej u swoich
krewnych, przebywajac w Przyltbicach kolo Jaworowa w majatku Szeptyckich. Leon
Jozef Maria Szeptycki byl synem hrabiego Jana Kantego Szeptyckiego oraz Zofii
Ludwiki Szeptyckiej, z rodu Fredry, bedaca corka Aleksandra Fredry. Miat siedmioro
rodzenstwa, wtym wsérod braci Kazimierza  Szeptyckiego, pdzniejszego
btogostawionego Klemensa, ktory najpierw wstapit do benedyktyndow, a po zmianie
obrzadku przeniost si¢ do studytow, gdzie przyjat imi¢ Klemens. Wspominanie catej

jego historii jest wtej pracy zbedne, jednak wartym zaznaczenia wydaje si¢ fakt
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beatyfikacji Klemensa przez papieza Jana Pawta II. Nastgpita ona 27 czerwca 2001 roku

we Lwowie podczas Eucharystii sprawowanej w obrzadku bizantyjsko-ukrainskim’?,

Drugim starszym bratem zrodzenstwa Leona, aktoérego posta¢ warta jest
W niniejszej pracy szczegdlnej uwagi, jest Roman Maria Aleksander Szeptycki,
pézniejszy metropolita Iwowski 1 halicki obrzadku bizantyjsko-ukrainskiego —

arcybiskup Andrzej Szeptycki’.

Leon Szeptycki byt najmlodszym bratem metropolity. Jak pisata o nim jego
corka Elzbieta — mial lagodne usposobienie. Byl czlowiekiem otwartym, dbajacym
o innych, czgsto nie uwazajac na siebie. Po przodkach przejal majatek ziemski
w Przylbicach, ale rdwniez mito$¢ do tej rodzinnej ziemi, do roli i Przytbic, w ktérych

urodzit si¢, mieszkat i zostal zamordowany.

Podobnie jak jego ojciec Jan, Leon interesowal si¢ starymi, archiwalnymi
dokumentami oraz innymi artefaktami. Byt uczniem gimnazjum $w. Anny w Krakowie,
dziatajacego w latach od 1818 do 1928 roku. Nastepnie Leon studiowal chemi¢ na
Uniwersytecie w Londynie, a po ukonczeniu studidéw powrocit na state do rodzinnego
majatku w Przytbicach. To wtasnie tam na dobre poznal si¢ z wybranka swojego serca
Jadwiga Szembekowng, ktora, jak wspomnialem, wraz z matka odwiedzala swoich

krewnych po linii Fredry.

Slub Jadwigi i Leona nie byt sprawg prostg, poniewaz wigzaty ich juz wiezy
krwi. Konieczna byla zatem dyspensa papieska, o ktora do samego Leona XIII
w imieniu narzeczonych wnioskowal metropolita Andrzej Szeptycki. Po uzyskaniu
zgody papieza §lub odbyt si¢ 15 pazdziernika 1902 roku w Siemianicach. Tak to

wydarzenie zostato opisane w Kurierze Poznanskim:

,Slub sprowadzit do Siemianic licznych goéci weselnych. Wsrod groznych,
czarnych chmur, ktére ze wszech stron ki¢bia si¢ wokoto nas i chcialyby nas
okry¢ raz na zawsze calunem $mierci — jak jasny ptomien stonca podnoszacy
dusze, rozgrzewajacy serca, wygladat 6w orszak $lubny, ktéry wczoraj rano
przy bladej pogodzie jesiennej posuwat si¢ powaznie z patacu siemienickiego
do pobliskiego kosciota. Powszechny udzial w uroczystosciach wszystkich
warstw spolecznych nie pozwalal zapomnie¢, ze praca spoteczna
w Siemianicach nie jest czczem hastem, ze Wielkopolska oddaje Galicyi

73 Por. Arystokrata ducha. Zycie i dziedzictwo blogostawionego ojca Klemensa Szeptyckiego (1869-1951),
red. Andrzej Szeptycki, Wojnice 2018, s. 179-232.
" Por. J. Pietrzak, Nie tylko ,, Kolberg w spédnicy”, ,Kierunki”, 1974, nr 27.
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dzielne serce niewiescie, ktére wnowem swem ognisku rodzinnem
pielegnowa¢ bedzie dalej tradycye swych rodzinnych katow” 7>.

Dalej rozpisywano si¢ rowniez na temat skutkdw spoteczno-politycznych owego

$lubu, ktory pobtogostawil metropolia Andrzej Szeptycki’®. Opisana zostala rowniez

liturgia:
,Obrzedu $lubnego dopetil brat pana mlodego, Andrzej Szeptycki,
metropolita Iwowski obrzadku ruskiego. Rzadki dla szerszej publicznosci
naszych widok wspaniatych obrzgdoéw ruskich i pontyfikalnych Mszy §wigtej
ksiedza metropolity, odprawionej w kosciele facinskim na naszej prastarej
ziemi Wielkopolskiej Piastow. W chwili, kiedy na wschodzie nienawistne
wplywy usilujag wasnie narodowe wywola¢, wczorajszy dzien Siemianicki,
tak pelny symboléw jasno wskazywat dla Polski i Rusi droge tacznosci
w imi¢ wspolnych ideatow wiary i da Bog przysztych wspdlnych triumfow.
W powrocie z kosciota znéw panstwu mlodym towarzyszyly ttumy ludnosci

Wiejskiej, znoszac na ich czele okrzyki az do bram patacu, gdzie nastapito
staropolskie powitanie chlebem i solg”"”.

A wigc, jak da sie wywnioskowaé z powyzszego opisu, §lub odbyt sie¢ w kosciele
tacinskim w obrzadku bizantyjskim. Jak podaje wiele zrodet — Jadwiga jako prezent dla
Leona napisata w tym czasie utwor pod tytutem Piesn do narzeczonego. Fragment tego
tekstu czesto cytowany jest w opracowaniach na temat osoby Jadwigi Szeptyckiej, stat
si¢ on bowiem pewnego rodzaju klamra spinajaca jej malzenstwo. W utworze tym

zawarla taka strofe:

,,Pojdziemy razem w zycia znoj, na rado$¢ i wesele,
Nie bedziesz sam, kochany moj, ja rados¢ Twa podziele.
A kiedy przyjdzie gorycz pi¢, rzecz najzupetniej godna,

Nie bedziesz sam, kochany moj, spetnimy kielich do dna™’8,

Stowa, ktore Inka zapisala wtym wierszu, staly si¢ niejako prorockie.
Rzeczywiscie, kiedy jej maz Leon zostat skazany na $mier¢, ona dochowata wiernosci
stowom zawartym we wspomnianej strofie i powiedziata, idac za nim na $mier¢: ,,Ide
z moim m¢zem”. Do wspomnianych wydarzen wroce jeszcze przy okazji omawiania

sprawy egzekucji Jadwigi i Leona Szeptyckich.

5 Kurier Poznariski, nr 64, rok 31, z dnia 18 pazdziernika 1902, s. 3.
76 W. Przewozny, Jadwiga Szeptycka, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy..., dz. cyt., s. 243.
"T'W. Przewozny, Jadwiga Szeptycka, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy..., dz. cyt., s. 243.
8 Weymanowa z Szeptyckich, Wspomnienie o mojej matce..., dz. cyt.; opisane rowniez w artykule J.
Borkowicz, Spetnimy kielich do dna, ,,Przewodnik Katolicki”, t. 37, 2019, https://www.przewodnik-
katolicki.pl/Archiwum/2019/Przewodnik-Katolicki-37-2019/Historia/Spelnimy-kielich-do-dna (dostgp:
19.02.2021); M. Cywinska, W albumie kobiet polskich, ,Jdziemy”, t. 10, 2020.
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Po uroczystos$ciach zaslubin matzonkowie przeniesli si¢ do majatku Leona do
Przylbic k/ Jaworowa, gdzie spedzili wickszos¢ swojego wspolnego zycia. Sam §lub
malzonkéw stal si¢ juz przejawem unityzmu idazen ekumenicznych, aby stanowili

jedno.

1.2.4. CzAS PRZYLBICI LWOWA

Wielkopolska oddata Galicji wielkie serce niewiescie, ktore w nowym swym
ognisku domowym dalej bedzie pielggnowaé tradycje swoich Rodzinnych kqtow.
Takimi stowami, zegnat Jadwige ,,Kurier Poznanski””. Inka wyruszyta po $lubie do
rodzinnego majatku Szeptyckich w Przytbicach. Po przyjezdzie Jadwiga nasladowata
swoja tesciowa, ktérg bardzo kochata 1szanowata. Razem zLeonem dbali
o podnoszenie poziomu zycia i intelektualnego okolicznej ludnosci wiejskiej poprzez
troske o szkoly. Waznym elementem i kluczowym dla niniejszej pracy sa dazenia do
jednosci 1pokoju pomiedzy ludnoscig polska iruska, miedzy wiernymi obrzadku

rzymsko i greckokatolickiemu.

W  gospodarstwie domowym Jadwiga pomagata swojej teSciowe]
w wykonywaniu codziennych obowigzkow. Kwestia obowigzkéw nie zamykala sig
tylko w przestrzeni gospodarstwa, domu oraz ogrodu, ale rowniez sprawowania pieczy
nad ochronkami dla dzieci w Przylbicach i Bruchnalu, ktére byly prowadzone przez

siostry stuzebniczki polskie, a w Przylbicach przez stuzebniczki ruskie®”.

Zakonnice zajmowaly si¢ takze chorymi iopiekowaly si¢ cerkwig oraz ko$ciotem.
W Przylbicach Jadwiga, podobnie jak w Siemianicach, zajeta si¢ rdwniez sprawami
etnograficznymi. Opisywala 1katalogowata regionalne hafty, skrzynie malowane,
a takze spisywata pie$ni i melodie, ktore zastyszata w okolicach. Jadwiga nalezata do
Sodalicji Marianskiej Pan wiejskich, wraz z siostrami wspotdziatata w Katolickim

Stowarzyszeniu Kobiet oraz w Towarzystwie §w. Wincentego a Paulo.

W Przytbicach dom rodzinny polozony byl w parku posrod drzew i klombow
kwiatow. Jadwiga i Leon kontynuowali rodzinne tradycje, dom Szeptyckich byt pelten
pamiatek po rodzinie Szeptyckich iFredry. Na $cianach wisialy obrazy Zofii

Szeptyckiej 1 innych stawnych polskich malarzy, a w archiwum rodziny znajdowaly si¢

" Por. Kurier Poznarnski, nr 64, rok 31, z dnia 18 pazdziernika 1902, s. 3.
80 Ziemianie Polscy..., dz. cyt.
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unikatowe pergaminy z XVI wieku oraz unickie iruskie dzieta teologiczne®!.

Podtrzymywali dobre stosunki z ludno$cig ukrainska.

Mieli o$mioro dzieci®?. Pierwsza z nich byla corka Zofia Maria Bronistawa,
urodzona 21 marca 1904 roku we Lwowie, ktora w roku 1929 wstapita do zakonu sidstr
Franciszkanek Misjonarek Maryi, przyjmujac imi¢ Jozafata. W pdzniejszych latach
w klasztorze w Warszawie petnila funkcje przetozonej domu, apodczas okupacji

przetozonej prowincjalnej w Polsce.

Drugim dzieckiem byl Jan Leon Sylwester Szeptycki, ktory urodzit si¢ w 1905
roku, a zmart w 1980. Byl dziedzicem majatku w Dziewigtnikach. Trzecim dzieckiem

byta Maria urodzona 27 stycznia 1907 roku w Przytbicach, tam tez zmarta w roku 1922.

Czwartym dzieckiem byla Wanda wurodzona 18 kwietnia 1910 roku
w Przylbicach. Byla absolwentka Sorbony. W roku 1932 wstgpita do zgromadzenia
Siéstr Franciszkanek Misjonarek Maryi. Wyjechata na misje do Syrii, przebywala

w Damaszku, a zmarta 21 czerwca 1992 roku w Aleppo.

Pigtym dzieckiem byt Andrzej Stanistaw urodzony 5 sierpnia 1912 roku
w Przylbicach. Byt czlonkiem Sodalicji Marianskiej i alumnem rzymsko-katolickiego
seminarium duchownego we Lwowie, nastepnie ochotnikiem w kampanii wrze$niowe;.

Zostal zamordowany 9 maja 1940 roku w Katyniu®®.

Szosta byta Anna urodzona 27 maja 1914 roku w Przylbicach. Anna byla
typowa spoleczniczka — zatozyta Katolickie Stowarzyszenie Mtlodziezy Zenskiej
1 wspotzatlozyta Klub Inteligencji Katolickiej w Poznaniu. Sidédmym dzieckiem byla
Krystyna Brygida Maria urodzona 7 pazdziernika 1917 roku. Wyszta za Franciszka

Potworowskiego.

Najmtodszym i 6smym dzieckiem byta Elzbieta, ktora urodzita si¢ 19 maja 1923
roku w Przytbicach. To w duzej mierze dzigki jej wspomnieniom o matce udato si¢

stworzy¢ wiele opracowan na temat Jadwigi Szeptyckie;j.

81 Por. W. Przewozny, Jadwiga Szeptycka, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy..., dz. cyt.

82Por. Ziemianie Polscy..., dz. cyt.

8 Elzbieta z Szeptyckich Weymanowa, Wspomnienie o podporuczniku, ,,W Drodze”, t. 4, 1990, s. 99—
100.
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Wspomnienie wszystkich dzieci Jadwigi i Leona oraz ich losow ukazuje, jakie
byto wychowanie w ich domu. Z o$miorga rodzenstwa dwoje to siostry zakonne i jeden

kleryk, ktorego formacje¢ przerwata wojna.

Jadwiga w Przylbicach duzo malowata. Jej dzieta, jakie zostaly wykonane
technikg akwareli, zagingty w trakcie wojny. W Kosciele w Bruchnalu zachowata si¢
dekoracja do Grobu Panskiego oraz ornat wyhaftowany przez Jadwige, na ktorym
przedstawiona zostata scena Ukrzyzowania Pana Jezusa oraz adoracja Najswietszego

Sakramentu.

W Przylbicach matzonkowie objeli opieka koscidt icerkiew oraz pelne ich
utrzymanie. Jadwiga zalozyla réwniez dla ludnosci miejscowej spotdzielnie hafciarska,
ktoéra zrzeszata kobiety 1 dziewczeta. Sama rowniez haftowata, takze szaty liturgiczne —
o jednej z nich wspomina jej corka Elzbieta:

»Wedlug wlasnego wzoru haftowata jedwabiem ornat, do naszej kaplicy:

postacie 2 aniotéw, z rysami twarzy mojej zmartej siostry Marii i mej zmartej
kuzynki Zofii z picknymi kwiatami i esami-floresami™®*.

Ornat ten zostat uratowany i1 ukonczony przez Siostry Franciszkanki Misjonarki,
byt uzywany wich domu w Klemensowie do 1992 roku w klasztornej kaplicy. Inka
miata zdolno$¢ bardzo drobiazgowego odrysowywania wzordw haftow 1 strojow

ludowych.

Wraz zmegzem przy dworze zatozyli szkotke drzew owocowych, z ktorej to
Jadwiga obdarowywata biedne pospolstwo mtodymi drzewkami. Matzonkowie czuli na
sobie obowigzek opieki nad szkolami elementarnymi. Byli w staltym kontakcie
zgronem pedagogicznym, atakze wuczestniczyli we wszystkich szkolnych
uroczystosciach oraz zostali fundatorami nagréd dla najlepszych uczniéow. Uroczysta
form¢ miata réwniez coroczna ,,Gwiazdka” z prezentami organizowana dla dzieci
pracownikow folwarcznych. Dziatalno§¢ charytatywna niezorganizowana obojga
matzonkow miala charakter niewymierny i wyrazata si¢ w rozdzielanych potrzebujacym

datkach pienigznych, lekach czy drzewie na opat®.

8 Por. https://www.geni.com/people/Jadwiga-Szeptycka-Szembek-ze-S%C5%82upowa-h-
w%C5%82/6000000003418874120 (dostep: 19.05.2020).
8 Por. W. Przewozny, Jadwiga Szeptycka, w: Etnografowie i ludoznawcy polscy..., dz. cyt.
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Podczas pobytu w Przylbicach Jadwiga podejmowata rowniez prace naukowa
z zakresu etnografii, napisata tam miedzy innymi: Przyczynki do etnografii powiatu
jaworowskiego, cz. 3 zilustracjami. Do druku zdolano przygotowaé tylko cz. 1.
Obecnie znajduje si¢ ona wrekopisie w Archiwum Muzeum Etnograficznego

w Krakowie; Sprawozdanie z poszukiwan w Tarnowicy w pow. jaworowskim®®.

W Przylbicach czgsto goscili czlonkowie rodziny Szeptyckich. Wspomnieé¢
nalezy tu przede wszystkim dwoch znich: Metropolite Lwowskiego Andrzeja
Szeptyckiego oraz o. Klemensa Szeptyckiego. Czesto, jak wspomina Elzbieta, cérka
Jadwigi i Leona, stryjowie odwiedzali ich w czasie $wiat lub wakacji. Stosunek Jadwigi
do obu z nich byt peten szacunku. Mimo ze byta ich bratowa, zwracala si¢ do nich:
,Ksieze Metropolito” oraz ,,Ojcze Klemensie”. Pamigtata zawsze o tym, aby w ogrodzie
zostaly posadzone liscie selera, przysmak Andrzeja Szeptyckiego, by na kolacje byty

podawane specjaty, ktére uwielbiat 0. Klemens.

W roku 1920 Leon Szeptycki kupil pietrowy palacyk z duzym ogrodem we
Lwowie przy ulicy Zielonej 30. Decyzja o przeprowadzce i zakupienie domu wynikata
z dwoch powodow. Po pierwsze chodzito o ksztalcenie Iwowskich dzieci, szczegdlnie
w okresie zimowym. Drugim z powoddéw byta pomoc i oparcie, jakim Jadwiga i Leon
mieli by¢ dla Arcybiskupa Szeptyckiego. Gdyby nie to, to rozwazali réwniez
przeprowadzke do Krakowa. Do niej jednak nie doszto. We Lwowie zamieszkiwato
kilku krewnych zrodziny Fredry, atakze nieliczni przyjaciele rodziny. W okresie
napi¢¢ polsko-ukrainskich cata rodzina doswiadczata wiele przykros$ci zuwagi na
pochodzenie oraz pokrewienstwo z hierarchg. W tym czasie we Lwowie przy katedrze
$w. Jura zamieszkiwal réwniez o. Klemens. Szeptyccy wraz z dzie¢mi brali réwniez
udziat w uroczysto§ciach w katedrze greckokatolickiej. Przyktadem moze by¢
rezurekcja w roku 1935, w ktorej uczestniczyla takze corka Elzbieta:

,Pamietam, jak wnoszono mojego stryja z patacu do katedry w fotelu na
noszach. Zrobitam wtedy zdjecie, ktére mam do dzisiaj™®’.

8 J. Szeptycka, Sprawozdanie z poszukiwan w Tarnowicy w pow. Jaworowskim, ,,Przeglad
Archeologiczny”, t. 3,1928.
87 E. Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego,
w: Metropolita Andrzej Szeptycki: studia i materialy, red. A Zigba, Krakow 1994, s. 31.
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Jadwiga i1Leon mocno przezywali utarczki, do jakich dochodzito mig¢dzy
Polakami a Ukraincami. Mialo to réwniez wplyw na zycie rodziny w Przylbicach.
Pewnego razu Leon go$cit w domu oficeréw ukrainskich 14. putku ulanéw, a nazajutrz

pobito jego rzadce i biedng ludnos¢.

1.2.5. TRAGICZNA SMIERC MALZONKOW

Kiedy wybuchta II wojna $§wiatowa, Leon iJadwiga przeniesli si¢ do domu
w Przytbicach. Tam podejmowali rowniez go$ci i uchodzcow z Krakowa. W ich domu

w koncu wojny zostal zorganizowany rowniez szpital.

Jadwiga i Leon zostali rozstrzelani na terenie przytbickiego parku przez NKWD.
Przyczyny i powdd rozstrzelania nie s3 doktadnie znane. Na ten temat istnieje wiele
hipotez. Jedng z mozliwosci jest, ze byl to skutek polskiej pacyfikacji, jaka miata
miejsce w 1938 roku, a o ktorej wspotudziat podejrzewano réwniez, ale niestusznie,
Leona. Wersje relacji, zachowanych o ich $mierci, sg czesto sprzeczne, gdyz nie byto
wielu $wiadkéw. Wraz z nimi rozstrzelany zostal réwniez o. Skibniewski, uciekinier
z Krakowa. Niektorzy twierdza, ze pomylono go z Metropolita Andrzejem, albo z o.
Klemensem, ktorych rowniez chciano straci¢ potajemnie. Niektore relacje méwig o tym,
ze ludzie ze wsi wystosowali delegacje w obronie Szeptyckich. Do majatku rodziny
w Przylbicach wojsko sowieckie weszlo 26 wrzesnia rano iotoczyto caly dom wraz
z ogrodem. Czlonkowie rodziny zostali pozamykani w osobnych pokojach, rowniez

przebywajacy tam o. Mariusz Skibniewski, stuzba i Olga Frydrychowa.

27 wrze$nia w godzinach porannych odbyto si¢ przestuchanie Leona i Jadwigi
oraz krotki sad, ktory wydal wyrok kary rozstrzelania. Wyprowadzono ich potem na
skraj ogrodu, gdzie wykopany byl juz gréb. Zostali rozstrzelani jak zwykle strzatem
w tyl glowy. W ten sam sposéb zginal o. Skibniewski. Poczatkowo zolnierze chcieli
rozstrzela¢ tylko Leona, ale Jadwiga miata powiedzie¢: ,,Id¢ tam, gdzie moj maz®%. 1 tu
wspomnie¢ nalezy strofe piesni, jaka Jadwiga napisata w dniu §lubu do Leona:

Pojdziemy razem w zycia znoj, na rados¢ i wesele,

Nie bedziesz sam, kochany moj, ja rados¢ Twa podziele.
A kiedy przyjdzie gorycz pi¢, rzecz najzupetniej godna,

88 A. Szeptycka, Fragmenty Listu do O. Woronieckiego w: Metropolita Andrzej Szeptycki Studia
i Materialy..., dz. cyt.
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Nie bedziesz sam, kochany méj, spetnimy kielich do dna™®’.

Czyz nie prorocze byly owe stowa, ktore wypisata mtoda dziewczyna, wstgpujac
w Swigty zwigzek matzenski? Tak stato si¢, jak napisata. Szli razem przez zycie

w momentach trudnych, ale podzielita réwniez z m¢zem kielich goryczy i $§mierci.

Kiedy Jadwiga, idac na $mier¢, przechodzita koto figurki Matki Bozej, chciata
si¢ przezegna¢, ale jeden z Zotnierzy szturchnal ja karabinem, aby szta dalej. Przy
$mierci Leon stal spokojnie, a Jadwiga podniosta rgce do gory izawotata: ,Jezus

Maria”°,

Obrzedy pogrzebowe odprawit o. Klemens zaraz po tym, jak wojsko opuscito
majatek. Cial matzonkow nie wykopywano. Grob znajdowat si¢ na koncu ogrodu. Kto$
ze znajomych Jadwigi iLeona sugerowal, aby na ich grobie napisano fragment
zrozdziatu pigtego Ewangelii wedlug $w. Mateusza: ,,blogostawieni, ktorzy takng

i pragng sprawiedliwosci, albowiem oni bedg nasyceni™!

. Na ich grobie ustawiono
krzyz, ktory jest nie tylko znakiem milo$ci Boga do czlowieka, ale stat si¢ rowniez

symbolem oraz pamiatkg mito$ci malzenskiej az do $mierci.

1.3. INSPIRACJE KULTUROWE, HISTORYCZNE I RELIGIJNE DO NAPISANIA KSIAZKI

W KOSCIELE I W CERKWI

Przyczynki do powstania W kosciele i w cerkwi nie sg jednorodne. Jesli dobrze
przeanalizujemy samo stowo wstepne, ktore zostalo napisane przez autorke dziela,
okaze si¢, ze swoje dzielo tworzy z wielu powodow. W niniejszym paragrafie zostang
omoOwione owe przyczyny ipowody. Dla lepszego zrozumienia tego tematu, ktory
wydaje si¢ dos¢ istotny dla catej dysertacji, powody te zostaly podzielone na cztery
grupy: przyczyny ogolne, kulturowe, historyczne i religijne. W tych ostatnich zawarty
jest nie tylko sam motyw religijny, ale réwniez glgboka duchowos¢ Jadwigi
Szeptyckiej, ktora stala si¢ prawdziwym zrodlem dziatania ekumenicznego, jak

1 powstania dzieta.

8 https://www.przewodnik-katolicki.pl/Archiwum/2019/Przewodnik-Katolicki-37-
2019/Historia/Spelnimy-kielich-do-dna (dostep: 19.05.2020).
%0 A. Szeptycka, Fragmenty listu do o. Jacka Woronieckiego..., dz. cyt., s. 36.
9L E. Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta..., dz. cyt., s. 33.
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1.3.1. PRZYCZYNY OGOLNE

Jadwiga Szeptycka odznaczata si¢ wielkg wrazliwos$cig na sprawy duchowe.
Religia byla dla niej bardzo wazna, mocno przezywala rowniez sprawy zwigzane
z wiarg. Wiedziala, ze od czlowieka, ktoremu wiele dano, wiele bedzie si¢ wymagac,
dlatego ze wszystkich swoich sit realizowata talenty, jakimi w swoim zyciu zostata
obdarzona. Wsrod nich wazne dla nas sg te zwigzane z powstaniem wyjatkowego jak na
tamte czasy dzieta. Jadwige cechowata bardzo dobra i wnikliwa analiza zardwno dziet
naukowych, jak 1wszystkich przejawow dziatalno$ci ludzkiej. Jako etnograf
z zamitowania §wietnie umiata dostrzega¢ irozpoznawaé problemy, analizowac je,
opisywa¢, ale rowniez dziata¢®?. Otrzymala ona staranne wyksztalcenie, a wiec
i zapewne to zawierajgce histori¢ Unii Brzeskiej i jej skutki. Swiadcza o tym chociazby

stowa jej corki, opisujace ciekawy szczeg6t z ich domu w Przytbicach:

,»W sieni, w naszym domu w Przylbicach, witat kazdego wchodzacego wielki
wizerunek orla biatego na czerwonym polu oraz lwa ruskiego na niebieskim,
a nad nimi napis Jednoscia tylko silni. Byto to zdaje si¢, zabytkowe wejscie
do namiotu polowego™®.

»Jednoscig tylko silni” — te slowa z pewno$cig ukazuja charyzmat i glebokie
przekonanie autorki o stusznosci oraz potrzebie powstania W kosciele i w cerkwi. Jej
inspiracja staly si¢ rowniez dokumenty koscielne, ktoére juz wtamtym czasie
wskazywaly na potrzeb¢ nowego odczytania sensu i znaczenia Ko$ciota oraz tego, co
jest jego prawdziwym fundamentem. Powodow i przyczyn powstania dzieta byto wiele.
Nie mozna ograniczy¢ si¢ tylko do tych, ktore autorka podaje w stowie wstepnym,
poniewaz po gruntownej analizie dziela, informacji w nim zawartych, a takze czasu
i miejsca powstania, automatycznie pojawiaja si¢ kolejne. Owe przyczyny najlepiej

przedstawi¢ w nastepujacych grupach: przyczyny kulturowe, historyczne i religijne.

1.3.2. PRZYCZYNY KULTUROWE

Jak juz wielokrotnie zostatlo to wspomniane i wykazane w niniejszej pracy,

tereny archidiecezji lwowskiej zamieszkiwane byly przez katolikéw trzech obrzadkow.

92Por. J. Fogel, Hrabianki Szembekéwny - pionierki archeologii wielkopolskiej z przetomu XIX i XX
wieku, ,,Folia Prachistorica Posnaniensia”, t. 12, 2004.
93 E. Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta..., dz. cyt., s. 28.

72



Oprécz obrzadkéw mieszaly si¢ réwniez kultury, poniewaz wigkszos¢ katolikow
stanowili Polacy, a unitow Ukraincy (nazywani w tamtym okresie Rusinami). Kazdy
znich bowiem wywodzil sie z odmiennego kregu kulturowego®®. Widoczna byta
réznorodno$¢ sprawowanych sakramentow, celebrowanych liturgii czy nawet
odmienno$¢ kalendarza. Problemy z réznorodnos$ciag kulturowa na terenach archidiecezji
lwowskiej obrzadku tacinskiego zostaly juz wyczerpujaco opracowane w jednym
z artykutow Ks. Jozefa Krgtosza i1 Barbary Rzezniczek pt. ,,Problemy wspoélzycia
ludnosci réznych kultur na terenie archidiecezji lwowskiej obrzadku tacinskiego w XIX

w.’%.

Na terenach archidiecezji Iwowskiej na przelomie XIX 1 XX w. przewazata
i dominowata liczba parafii unickich. Wedlug danych zawartych we wspomnianym
artykule na przetomie stuleci grekokatolicy stanowili 65-66% catej populacji na tym
terenie, akatolicy = 20-23%. W  miastach dominowata jednak ludno$¢
rzymskokatolicka®®. Dla przyktadu we Lwowie na przetomie XIX i XX w. byto 50-54%
tacinnikow 114-16% grekokatolikéw. Jesli chodzi o struktury koscielne, to w tym
samym czasie byto: 136-416 parafii rzymskokatolickich 1 1238-1800 parafii unickich,
natomiast parafii ormianskich byto okoto 10°7. Takie struktury powodowaty, ze katolicy
bardzo czgsto mieli problem z dostgpem do swoich kosciotéw, co sktaniato ich do
uczeszczania do $wigtyhh odmiennego obrzadku®®. Taka sytuacja dotkneta takze sama
autorke dziela. Wspomina o tym jej corka:
,»W Przylbicach byta stara cerkiew unicka, a nasza parafig rzymskokatolicka
byl kosciol w Bruchnalu, oddalony o dwa kilometry. Tam jezdziliSmy co
niedziel¢ na sumg. W razie gorszej pogody w zimie lub z jakichs$ specjalnych
uroczystych okazji, chodziliSmy na msz¢ niedzielng do cerkwi, czesto

z naszymi gos¢mi. Do cerkwi tez chodzita co rano, na wczesng msz¢ ranna,
niezaleznie od pogody moja matka (Jadwiga Szeptycka)™®.

94 Szeroko problem ten zostal opisany we wstepie: M. Nowak, Polskie badania nad postacig metropolity
Andrzeja Szeptyckiego, http://dx.doi.org/10.14746/ht.2017.4.2.18, s. 177-178 (dostep: 11.10.2021).
93]. Kretosz, Problemy wspotzycia ludnosci réznych kultur na terenie archidiecezji Iwowskiej obrzqdku
tacinskiego w XIX w., ,,Slqskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 40, z. 1, 2007, s. 169—-178.
% Organizacja parafialna archidiecezji Iwowskiej obrzqdku taciniskiego a sieé parafii grekokatolickich
i ormianskich dziatajgcych w obrebie jej terytorium (w XIXw. do 1918 r.), ,,Studia Lubaczoviensia”, t. 2,
1984, s. 31.
7 Organizacja parafialna archidiecezji Iwowskiej..., s. 31.
% A. Krochmal, Regulacje prawne miedzy kosciotem tacinskim a cerkwiq greckokatolickq w metropolii
Iwowskiej w okresie autonomii galicyjskiej, ,,Rocznik historyczno-archiwalny”, t. 10, Przemysl 1995, s.
172.
9 E. Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz.
cyt., s. 29.
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Uczestnictwo w obrzgdach obcego obrzadku prowadzito do znaczacej biernosci
wiernych podczas udzialu w liturgii. To réwniez stalo si¢ powodem do napisania

modlitewnika.

Oproécz samej réoznorodnosci wyznaniowej pojawialy si¢ problemy zwigzane ze
wspoOlnym zyciem wyznawcow roznych obrzadkow. Zawierali bowiem oni miedzy sobg
zwigzki malzenskie, wspotpracowali, zamieszkiwali razem. Tworzyly si¢ rodziny,
w ktorych byli ludzie réznych narodowos$ci iobrzadkéw. Tak samo bylo w domu
Szeptyckiej, awigc ekumeniczno$§¢ nie towarzyszyla jej tylko na plaszczyznie
naukowo-religijnej, ale przede wszystkim ludzkiej. Mozna nawet powiedzie¢, ze jej
domowe ognisko byto dobrym prototypem pdzniejszych wspolnot ekumenicznych. Tak
zapamig¢tala to jej corka Elzbieta:

,-Zardwno administracja majatkow, ktorymi zawiadywat osobiscie moj ojciec
(Leon Szeptycki), jak i shuzba byty w potowie polskie, a w polowie ruskie. W
Przytbicach wsi ruskiej rzadca byt pan Grzegorz Holyk, Rusin, w Bruchnalu
— folwarku wsi polskie — pan Geneja, Polak, w Rulowie, pan Olewinski,
Polak. Starszy furman, Franciszek byt Polakiem, mtodszy, Petro, Rusinem,
panna stuzaca Polka, kucharz Rusiak ishuzacy Andrzej Gorski, Rusinami.

Dziewczeta kuchenne ipokojowe — Polki i1 Rusinki. StaraliSmy si¢ do
kazdego mowi¢ w jego wlasnym jezyku. Tak nas uczyli rodzice!%,

Leon iJadwiga Szeptyccy dobrze czuli irozumieli t¢ sprawe, poniewaz sami
byli matzenstwem mieszanym. Jadwiga byla katoliczka, a Leon grekokatolikiem.
Elzbieta wspomina réwniez, ze $§wicta katolickie byly dla jej bliskich, a szczegdlnie
arcybiskupa Andrzeja i ojca Klemensa, okazja do wspdlnego §wictowania, gdyz Swieta
unitow wypadaly dwa tygodnie po6zniej. W tym takze widaé praktyczny powodd

powstania ksiazki W kosciele i cerkwi.

1.3.3. PRZYCZYNY HISTORYCZNE

Niestety okres, wjakim powstala ksigzka Jadwigi Szeptyckiej, zawierat
momenty trudne dla relacji polsko-ukrainskich. Byt to moment zwigzany z ukrainskim
odrodzeniem narodowym, ktére swdj poczatek ma juz w koncowce XVIII wieku, a pod

koniec wieku XIX stalo si¢ faktem!?!. U zrodla konfliktow polsko-ukrainskich

100 B Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego...,
s. 28.
101 por, A. Chabasinska, Relacje miedzy kosciotem unickim...,s. 1.
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w poczatkach XX wieku leza dwa obozy nacjonalistyczne dazace do stworzenia
wlasnych organow panstwowych. Owo poczucie osobnej panstwowosci wzniecane byto
przez wielu przywodcow politycznych!%?, ale takze przez sporg cze$¢ duchowienstwa
greckokatolickiego!®. Do niniejszych wystapien ipogladow odnosit sie rowniez
Metropolita Andrzej Szeptycki, co stalo si¢ podstawg szerszego opracowana'®*.
Nastroje, jakie panowaly wowczas migdzy dwoma Ko$ciotami, opisal roéwniez Jozef
Sebastian Pelczar biskup przemyski:

»Nader smutny byt stan Kosciota ruskiego w Galicji. Nienawi$¢ do Unii

i narodowosci polskiej (...) at¢ nienawi$¢ szerza ci wilasnie, ktorzy winni

by¢ stréozami wiary iapostotami mitosci. Czas jaki§ pokrywali oni swe

zamiary potrzeba obrony cerkwi i narodowosci ruskiej przed ,latynizmem
i polonizmem™!%,

Wiasnie w tych realiach Jadwiga decyduje si¢ na napisanie swojej ksigzki
W kosciele i w cerkwi. Jej wydanie datowane jest na rok 1926, ale sama autorka we
wstepie zaznacza, ze dzielo zostalo napisane w latach 1918-1925. Moment rozpoczgcia
prac nie moze by¢ przypadkowy. To przeciez koncowka roku 1918 przyniosta
bratobdjcza walke pomigdzy dzie¢mi tego samego Boga i tego samego Kosciota, mimo
ze roznych obrzadkéw. Do serc ludzi wierzacych, bo trudno mowi¢, ze takimi nie byli
zaréwno Polacy, jak i Rusini, zamiast glosu Ewangelii doszty gltosy nacjonalistyczne.
W listopadzie tego roku rozpoczgta si¢ wojna polsko-ukrainska, ktora trwata
od 1 listopada 1918 roku do 16 lipca 1919 roku!®®. W stowie wstepu autorka rowniez
zaznacza, ze wspoOlna wiara icelebracja musza przeklada¢ si¢ na jedno$¢ zycia
chrzescijan roznych obrzadkoéw. Czyni to w stowach:

,Przedmiot ten bowiem wart jest pierwszorzednego opracowania, a zreszta

jest aktualnym teraz, kiedy stalo si¢ mozliwem nawigzanie serdecznych
stosunkow z bra¢mi wschodniego obrzadku, tak dlugo od nas odcigtymi™!?7,

102 por, L. Zaszkilniak, Stosunki polsko — ukrainskie na przetomie XIX i XX wieku. Zarys problematyki, w:
,.Biuletyn Ukrainoznawczy”, nr 6, Przemysl 2000, s. 36.

103por, F. Rzemieniuk, Walki polityczne greckokatolickiego duchowieristwa o niepodlegtos¢ Ukrainy

w okresie Il Rzeczypospolitej (1918 — 1939), Siedlce 2003.

104por. A. Krawchuk, Metropolita Szeptycki wobec politycznego zaangazowania kleru greckokatolickiego
w Galicji, 1900 — 1914, w: Metropolita Szeptycki..., dz. cyt., s. 230.

105 3, Pelczar, Pius IX i jego pontyfikat na tle dziejéw Kosciota XIX wieku, t. 3, Przemy$l 1908, s. 231.

106 por. M. Klimecki, Polsko-ukrairiska wojna o Lwéw i Galicje Wschodnig 1918-1919, Warszawa 1997
s. 19-20.

107 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 14.
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Jadwiga $wietnie zdawala sobie sprawe z tego, do czego doprowadzity podziaty
na przestrzeni wiekdw w historii Unii Brzeskiej i z tego, jakie niszczycielskie skutki
powoduje nacjonalizm. To wtedy ukuto si¢ okreslenie ,,Orleta Lwowskie” odnoszace
si¢ do obroncow Lwowa, ktorzy (wobec braku regularnego wojska w miescie) jako
ochotnicy walczyli w jego obronie!®®. Mozna domniemywa¢, ze Jadwiga jako madra
irozsadna kobieta znajaca si¢ na historii, ale takze i odnajdujaca si¢ w towarzystwie
znamienitych postaci tamtego okresu, wiedziata, czym pozostawienie takiego stanu
rzeczy moze si¢ skonczy¢, a mianowicie tym, co pokazat rok 1939, pdzniej 1943 irzez

wolynska oraz 1944, a wigc czystki etniczne we wschodniej Matopolsce!®.

1.3.4. PRZYCZYNY RELIGIJNE

Jesli chodzi o przyczyny religijne napisania W kosciele i w cerkwi, to trzeba
siegng¢ do duchowosci Jadwigi, jej glebokiego przezywania wiary, Eucharystii, do
pigkna liturgii zarbwno w warstwie semantycznej, jak 1 wszystkich rzeczach sakralnych
przeznaczonych do sprawowania kultu. Jadwiga w listach do Abp. Szeptyckiego czgsto
pisze o doznaniach, jakich doswiadcza podczas Mszy $wietej, zadaje pytania

o watpliwo$ci moralne, ktore budzity sie z racji rozproszen na celebracji'!”

. Wida¢ wiec
w jej postawie gleboka wiare, a t¢ przekazata swoim dzieciom. Poboznos$¢ prowadzita ja
do zglebiania tajemnic wiary, ale i liturgii oraz dokumentow koscielnych. Wiedziata, ze
troska o jedno$¢ wspdlnoty Kosciota jest bardzo wazna. Swoim postepowaniem
1 mys$lami mozna by powiedzie¢, Zze w pewien sposob wyprzedzita nawet postanowienia
Soboru Watykanskiego II. Korzystajac z dostepnych wtedy dokumentow wydanych
przez papiezy, wskazuje na potrzebg¢ podejscia ekumenicznego. Potwierdzeniem tych
stow niech beda cytaty, jakie umiescita na jednej z pierwszych stron swojego dzieta.
Pierwszym z nich jest fragment z Motu Proprio Benedykta XV, Dei Providentes:

,,Kosciot Chrystusowy nie jest ani facinski, ani grecki, ani stowianski, ale jest
katolicki™!!!,

108 Opracowanie tego tematu w: S. Niecieja, Lwowskie Orleta. Czyn i legenda, Warszawa 2009.

109por. S. Siekierka, H. Komanski, K. Bulzacki, Ludobdjstwo dokonane przez nacjonalistow ukrairiskich
na Polakach w wojewddztwie Iwowskim 1939-1947, Wroctaw 2006.

110 Rekopis listu dostepny pod linkiem: http://archiwum.dom-komedii.pl/app.php/archive/27949 (dostep:
19.09.2021).

11 Benedykt XV, Dei Providentes, A.A.S., vol. 9, 1917, n. 11, s. 529-531.
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Dokument ten ustanawial Swicta Kongregacje dla Ko$ciota Wschodniego, co
ukazato otwarto$¢ Stolicy Apostolskiej na inne Kos$cioty Wschodnie, ktére nie

uznawaly jej zwierzchnictwa.

Kolejnym nauczaniem papieskim, jakie cytuje Jadwiga, sa stowa papieza Piusa
X wdzien §w. Cecylii. Zwraca uwage na slowa mowiace, ze potrzebna jest odnowa
prawdziwego ducha chrzescijanskiego, a dokona¢ moze si¢ ona jedynie przez powro6t do
pierwotnego i niezbgdnego Zrddla, jakim jest Eucharystia:
,»Aby odnowi¢ prawdziwego ducha chrzescijanskiego, trzeba wiernych
przywiez¢ znowu do pierwotnego zrodta tego ducha, mianowicie do brania

czynnego udziatu w Najsw. Tajemnicach oraz w publicznych i uroczystych
modtach Ko$ciota™'2,

Jesli Jadwiga wybiera ten wlasnie fragment, to sama musi si¢ z nim wewnetrznie
zgadza¢. Rozumie zapewne réwniez potrzeb¢ odnowy, jaka towarzyszyla calemu
ruchowi biblijno-liturgicznemu. Jednak miata si¢ ona dokona¢ nie przez zmiang liturgii,
ale przez jej wlasciwe wyjasnienie i zrozumienie, co spowoduje petniejsze uczestnictwo
i przemiang sec ludzkich, a w konsekwencji ich zbawienie. I takie dzielo réwniez

podejmuje Jadwiga, w prosty i przystepny sposob thumaczac §wiete obrzedy.

Ostatni cytat, jaki przytoczyta, to fragment dokumentu Orientalium dignitatis
Leona XIII. Wyraza on pigkng mysl, ktora rowniez towarzyszy wspotczesnemu nurtowi
ekumenicznemu, ze jednos¢ nie polega na tym ujednolicaniu, ale prawdziwe pigkno
jednosci wylania si¢ dopiero na tle réznorodnos$ci. Leon XIII napisat:
»Zdaje si¢, ze niema nic odpowiedniejszego do wyjawienia $wiatu
powszechno$ci Kosciota, jak hotd jedyny sktadany Bogu tak roéznemi
sposobami,  wjezykach  czcigodnych  przez  swa  starozytnosc,

a uszlachetnionych jeszcze tem, ze uzywali ich Apostotowie sami, a po nich
Ojcowie Kosciota...”!13,

Dzigki tym cytatom widaé, ze autorka §wietnie odnajdywala si¢ w aktualnej
drodze Kosciota, znata nauczanie papiezy i byta pewna, ze to co rodzi si¢ w jej sercu
i gleboka che¢ zjednoczenia nie sg jej pragnieniem, ale rzeczywista misja Kosciota, na

ktorg prowadzit Duch Swiety.

12 pjus X, Przemowienie w dzien $w. Cecylii 1903, ASS-36-1903-4 s. 339.
113 Leon XII, Encyklika Orientalium dignitatis; (Dostojeristwo wschodniego obrzqdku), 30.X1.1894 .
A.S.S., vol. XXVII (1894-95), s. 257-264.
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Jadwiga nie zatrzymata si¢ oczywiscie tylko na poziomie nauczania papieskiego
ani na dziatalnosci literacko-liturgicznej, ona duchem ekumenicznym zyta zaréwno na
ptaszczyznie kulturowej, ale przede wszystkim zycia duchowego inim dzielita si¢
z innymi. W tym miejscu zné6w powro¢my do wspomnien jej corki Elzbiety:

»W kaplicy domowej odprawiane byly przez moja matk¢ majowe
i czerwcowe nabozenstwa, na ktore przychodzili domownicy, stuzba

i okoliczni mieszkancy. (...) Nabozenstwo rozpoczynato si¢ modlitwa:

Moédlmy si¢ o pokd] wkraju naszym, o mito$¢ chrzescijanska miedzy

ludZmi, o zgode obydwu obrzadkdw i obydwu narodowosei” !4,

Modlitwa o pokdj, o mito§¢ chrzescijanskg miedzy ludzmi i o zgod¢ obu
obrzadkéw 1iobydwu narodowosci nie odbywata sie tylko w maju iczerwcu, ale
domownicy modlili si¢ oto przed kazdym positkiem wraz ze swoimi pracownikami
i go$¢mi'’>, Taki dom i takg wspdlnote stworzyta Jadwiga Szeptycka. Dobrze zdawata
sobie sprawe, ze jednosci nie tworzg widzialne znaki, ale wnetrze cztowieka i ze zwykle

ludzkie dazenia do pokoju oraz jedno$ci niczym beda bez Bozego oregdownictwa.

W  swoim ekumenicznym podejsciu  wyprzedzata nawet duchownych,
szczego6lnie unickich. Jak wskazuja badania prowadzone nad nauczaniem i mentalnoscia
greckokatolickiego duchowiefistwa parafialnego w Galicji w latach 1900-193916:
bardzo czgsto wielu zwyktych proboszczéw greckokatolickich musiato podejmowac
w kazaniach tematy polityczne, co bylo wynikiem burzliwej historii. Sami musieli
odpowiedzie¢ sobie na pytanie, z jakimi wtadzami utrzymywac stosunki z polskimi czy
rosyjskimi, w jakim jezyku uzupetlia¢ ksiegi metrykalne, czy obchodzi¢ S$wigta
panstwowe. Na dodatek wrelacjach miedzy duchowienstwem  polskim
a greckokatolickim pojawia si¢ problem ,,duszotapstwa”. Walka o dusze bardzo
zatruwata wzajemne stosunki. I znéw mimo Unii pojawily si¢ trudy wzajemnego zycia

codziennego!'!”.

114 B Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego. ..,
dz. cyt., s. 29.
115 https://www.geni.com/people/Jadwiga-Szeptycka/6000000003418874120 (dostep: 19.09.2021).
116por, A. Sorokowski, Z dziejow przemiany mentalnosci greckokatolickiego duchowienstwa parafialnego
w Galicji, 1900-1939 r., w: Metropolita Andrzej Szeptycki. Studia i materiaty..., dz. cyt., s. 69-74.
7por. S. Nabywaniec, Relacje miedzy obrzqdkami — taciviskim i greckokatolickim oraz problem
rutenizacji i uniatyzacji w kontekscie tak zwanej ,, kradziezy dusz”, w: Polska-Ukraina 1000 lat
sgsiedztwa, t.4, Przemysl 1998, 5.222.
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Réwniez i wobec tego problemu Jadwiga nie przechodzila obojetnie. Do
wspolnoty stotu z okazji rozmaitych waznych uroczystosci zapraszata duchownych obu
obrzadkéw. Dom Jadwigi i Leona stawat si¢ miejscem przyjaznym do dialogu. Jak

zapisala corka w swych wspomnieniach o matce:

,,Do wilii zasiadalo u nas okoto dwudziestu osob. Tradycja $wiateczna byto u
nas zapraszanie na wili¢ ina $wigcone trzech ksi¢zy obu obrzadkow
z Przytbic i Bruchnala, rzadcow obu narodowosci, naszej niani- klucznicy,
pisarza 1ipanny stuzacej. Wspolnie $piewano koledy ws$rdéd nich
obowigzkowo Boh predwicznyj narodyw sia”'%.

Szeptyccy zachecali duchownych nie tylko do wspolnego stolu, ale takze do
wspolnej modlitwy i celebracji liturgicznych. Wyjatkowym wydarzeniem bylo

celebrowanie Uroczystosci Bozego Ciata w Bruchnalu.

»Szczegolna tradycja bylo Boze Ciato w Bruchnalu, kiedy to do procesji
z kosciola dolaczata druga procesja z cerkwi, a proboszcz unicki $piewal
Ewangeli¢ przy dwoch oltarzach, na zmiang z proboszczem tacinskim. Moi
rodzice przykladali wielkg wage do tej tradycji”!'*°.

Nie zawsze jednak zachecanie do wspolnoty modlitewnej duchownych obu
obrzadkow przychodzito ztatwosciag. Sami Szeptyccy spotkali si¢ znegatywnym

podejsciem jednego z duchownych:

,Gdy przybyt do Bruchnala na par¢ lat przed wojna, nowy proboszcz
z Rzeszowskiego ks. Tadeusz Glowaty, dlugo thumaczyli mu (Jadwiga
i Leon) wazng role tradycji wspolnej procesji, az go przekonali”!?°,

Ta tradycja wspdlnej procesji Bozego Ciata przetrwata wedlug podan do roku
1939, czyli momentu wybuchu drugiej wojny $wiatowej. Wida¢ jednak w powyzszej

relacji, jak bardzo Jadwidze i Leonowi zalezato, aby bracia modlili si¢ razem, wspdlnie

18 B Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego. ..,
dz. cyt., s. 29.

19 B Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz.
cyt., s. 29.

120 B Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz.

cyt., s. 29.
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$piewali piesni pochwalne, oddawali cze$¢ Naj§wigtszemu Sakramentowi i razem takze

manifestowali swoja jedng wiar¢ oraz jeden chrzest.

Niemymi $wiadkami dziatan ekumenicznych byty rowniez dwie kaplice rodowe
— domowa igrobowa. Byly one $wiadkami celebracji wielu liturgii zwigzanych
z okoliczno$ciami zycia rodziny Szeptyckich, takimi jak chrzty, spowiedzi, pierwsze

komunie, $luby i pogrzeby, ktore odprawiane byty w obu obrzadkach.

»MielisSmy w Przylbicach dwie kaplice: domowa, koto biblioteki i grobowa
w polu. W kaplicy grobowej pochowani byli cztonkowie naszej rodziny,
poczawszy od dziadkow. W obu kaplicach byly odprawiane msze $w.
z toznych okazji, bez roznicy obrzadku™!?!,

We wspomnianych kaplicach arcybiskup Andrzej Szeptycki koncelebrowat

nawet z katolickim duchownym rosyjskim.

,Pamigtam msz¢ §w. koncelebrowang przez stryja metropolit¢ z duchownym
rosyjskim, katolickim, ktory specjalnie do niego do Przylbic przyjechat”!?2.

Na podstawie powyzszych przykladéw mozna stwierdzi¢, ze do napisania tej
ksigzki Jadwige sklonila sytuacja, w jakiej si¢ znalazta, w jakiej zyla ijaka wraz ze
swoimi bliskim tworzyta. Ksiazka W kosciele i w cerkwi nie jest tylko wyrazem
inteligencji 1wiedzy autorki, ale $wiadectwem jej wiary oraz zycia. Motywy

ekumeniczne w zyciu Szeptyckiej byly bowiem codzienno$cig wynikajaca z Mito$ci.

1.4. STRUKTURA DZIELA

Dla lepszego zrozumienia dziela warto uwzgledni¢ w niniejszej pracy jego opis
zewnetrzny, podzial, Zrédla, zjakich autorka korzystala oraz opracowania, ktore

postuzyly jej do napisania jej ksigzki W kosciele i w cerkwi.

Na szczegdlng uwage zastuguja zezwolenia nihil obstat, jakie zostaty udzielone

dla tego dzieta. Zostato bowiem poddane podwojnej weryfikacji — znajduja si¢ w nim

121 B, Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz.
cyt., s. 29.
122 B, Szeptycka, Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dzieta Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz.
cyt., s. 29.
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opinie dwoch cenzorow zaré6wno ze strony Kosciola rzymskokatolickiego, jak

1 greckokatolickiego.

Dla opracowania swojej ksiazki Jadwiga postuzyla si¢ bogata literaturg
dotyczaca podejmowanego tematu. Jej bogactwo nie stanowi jednak ilo$¢ dziet, jakich

uzyta, ale ich jakos¢, co rowniez zostanie poddane analizie.

1.4.1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA DZIELA

Dzieto Jadwigi Szeptyckiej, ktore skromnie podpisata tylko swoimi inicjatami
,J.8.713 to niewielka ksigzka podobna do ksigzeczek przeznaczonych do nabozenstw
albo tak zwanych skarbczykéw modlitewnych. Ksiazka W kosciele i w cerkwi, jak glosi
podtytul, to ,,Praktyczny wyktad obrzadkéw rzymskiego i greckiego”. Zostata wydana
w Krakowie nakladem Wydawnictwa Ksiezy Jezuitow w Drukarni ,,Przegladu
Powszechnego” w 1926 roku. Dzieto liczy 415 stron, a jego format to 11 x 15,5 cm,
posiada twarda oktadk¢. Na oktadce zprzodu umieszczony zostal ztoty element
ornamentyki eucharystycznej, kielich wraz zhostia w glorii z widocznym napisem
LIHS”. Na brzegu zostat umieszczony tytut W KOSCIELE I W CERKWI obramowany
dwoma ozdobnymi paskami z gory i z dotu. Strony sg bardzo cienkie. Dzieto zapisane
zostalo przejrzystymi idobrze skomponowanymi czcionkami. Znajduja si¢ w nim
zarowno teksty pisane czcionkg facifiska z polskimi znakami, jak rowniez napisy
w jezyku ukrainskim. W obecnym czasie ze wzgledu na wydarzenia historyczne oraz
zmiany, ktore dokonywaly si¢ rdwniez w samym wydawnictwie i utracie archiwow,

cigzko jest okresli¢, w jakim naktadem zostata wydana.

Zgodnie zinskrypcja, widniejagcg w samej ksigzce pod stowem wstepnym
autorki, zakres lat, w ktoérych powstawato to dzieto to lata od 1918 do 1925 roku. Byt to

czas, kiedy autorka przebywata w majatku meza w Przytbicach k/ Jaworowa.

Dzieto byto cytowane takze w artykutach w jezyku ukrainskim!?4,

123 Autorstwo potwierdzone jest przez Elzbiete Weymanowa z Szeptyckich w artykule: E. Szeptycka,
Leon i Jadwiga Szeptyccy wobec osoby i dziela Metropolity Andrzeja Szeptyckiego..., dz. cyt., s. 27,
a takze A. Zigba, Documents, Sister Maria Krysta Szembek and Her Memoirs, ,,Harvard
ukrainianStudies”, t. 15, June 1991, s. 103.
124 Cois 3 ®penpislllentuurka, MonoaicTs i noknukanus o. Pomanalllentuipkoros.3,
https://shronl.chtyvo.org.ua/Szeptycka Zofia/Molodist i poklykannia o Romana Sheptytskoho.pdf?PH
PSESSID=Imgn30hd8¢62546u39d39d4p90 (dostep:12.08.2021).
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1.4.2. WEWNATRZKOSCIELNE UMOCOWANIE PRAWNE DO WYDANIA DZIELA

Dzieto Jadwigi Szeptyckiej spelnia normy koscielne odnoszace si¢ do ksigzek
katolickich, posiada bowiem Nihil obstat oraz Imprimatur cenzora, ktérym byt Jan
Labuda!?®, kaptan diecezji przemyskiej, doktor teologii katolickiej, a takze profesor
teologii pastoralnej ihomiletyki w Instytucie Teologicznym w Przemyslu. Wobec
nasilenia si¢ pod koniec XIX w. w spoleczenstwie galicyjskim propagandy radykalnych
hasel spotecznych, chcac stworzy¢ przestrzen do propagowania zasad iidei religii
katolickiej, spraw spolecznych i gospodarczych, we wspotpracy z innymi kaptanami, ze
wsparciem biskupa, rozpoczat wydawanie w 1896 r. czasopisma ,,Echo Przemyskie”,
wychodzacego dwa razy w tygodniu — a od 1917 r. raz. Labuda byt jego redaktorem od
1896 do 1904 r. iod 1913 do 1918 r., kiedy to pismo przestalo wychodzi¢. Zmart
w roku, w ktorym ukazata si¢ ksiazka Jadwigi Szeptyckiej, czyli w 1926. Wspomnienie
jego biografii wydaje si¢ zasadne w kwestii wspolnych pogladoéw autorki dzieta
icenzora. W ich pracy wida¢ troske o jedno$¢, tad spoleczny i propagowanie

chrzescijanskiej ekumenicznej wizji $wiata.

Nastepnie ksigzka zawiera Imprimatur biskupa Anatola. Po dacie mozemy z cata
stanowczos$ciag wywnioskowac, ze chodzi o biskupa diecezjalnego, diecezji przemyskiej
w latach 1924-1933, a mianowicie biskupa Anatola Nowaka!%%. Imprimatur otrzymato
sygnature L.5553/25 i zostalo nadane w Przemys$lu 8 lutego 1926 roku. Rowniez ta
posta¢ nie wydaje si¢ przypadkowa. Przez wielu, ktorzy opisywali owa posta¢, uwazany
byt za cztowieka szeroko wspotpracujgcego z hierarchami i duchowienstwem Kos$ciota
greckokatolickiego. Byt glebokim zwolennikiem wspodtpracy z Kosciolem unickim.
Jednym zdowodéw jest chociazby to, ze to wlasnie on, jako biskup, byt
przewodniczacym wspdlnego komitetu uczniow, sktadajacego sie z Polakéw, Zydow
1 Ukraincéw, a ktory za cel obral sobie odrestaurowanie nagrobka dyrektora gimnazjum
z czasOw mlodosci biskupa Anatola, a mianowicie greckokatolickiego duchownego

Tomasza Polanskiego!?’.

O glebokim zwigzku biskupa Anatola z Ko$ciotem greckokatolickim $wiadczy

réwniez to, ze obrzedy pogrzebowe rozpoczely si¢ 7 kwietnia 1933 roku o godzinie

125por. J. Labuda, w: Stownik polskich teologéw katolickich, t. 6, 1918-1981, red. ks. L. Grzebien,
Warszawa 1983, s. 360-361.
126 K. Krasowski, Biskupi katoliccy Il Rzeczypospolitej. Stownik biograficzny, Poznah 1996, s. 177-179.
127°T. Pudlocki, A. Nowak, Biskup, ktéremu zabrakto czasu, Nasz Przemys$l, 2009, nr 12, s. 41.
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piatej popoludniu modlitwg czcigodnego duchowienstwa greckokatolickiego pod
przewodnictwem swoich miejscowych pasterzy: Ks. Biskupa Kocylowskiego-
ordynariusza, a takze jego sufragana Ks. Biskupa Lakoty!'?®. To jednak nie koniec, na
glownych obrzgdach pogrzebowych, ktére odbyty si¢ nastgpnego dnia, obecni byli
przedstawiciele Cerkwi greckokatolickiej, a mianowicie: wyzej wymienieni biskupi

oraz delegaci kapituty Metropolitalnej we Lwowie obrzadku greckokatolickiego.

Oprocz dazen jednosciowych imotywdéw ekumenicznych mozna odnalezé
w jego biografii i drugi nurt, ktory sprzyja naszej autorce, a mianowicie to, ze biskup
Anatol popieral rozwd¢j apostolstwa $wieckich oraz dazyl do ich jak najwigkszego
zaangazowania w zycie wspolnoty Kosciola. Scisle wspotpracowat z miejscows
inteligencja rowniez na poziomie organizowania pomocy w czasie klgsk zywiotowych,
jakie mialy miejsce za czasoOw jego urzgdowania. W roku 1929 zjego inicjatywy
powolano Ratowniczy Komitet Biskupi dla Najbiedniejszych. Sam Biskup wielokrotnie
bral czynny udzial w zebraniach organizacji katolickich, wspierat Narodowa
Organizacj¢ Kobiet oraz Towarzystwo §w. Wincentego a Paulo. Nietrudno wigc
domysle¢ sig, ze pozycja ksigzkowa, ktorej dotyczy niniejsza rozprawa, jak réwniez
ekumeniczny nurt, w jakim zostala napisana, sprzyjat przychylno$ci owego pasterza

i wzmocnil przekonanie o stusznosci zatwierdzenia do druku ksigzki W kosciele

iw cerkwi.

Po Nihil obstat oraz Imprimatur w jezyku polskim i z Kos$ciota obrzadku
tacinskiego pojawiaja si¢ dwa zapisy w jezyku ukrainskim. Sg nimi w pierwszej
kolejnosci zwrot: ,,Nie ma zadnej przeszkody” Podhorce k/ Ztoczowa, dnia 13 sierpnia

1925, ktory podpisat bp. Jozef £.1%°

I znéw biorac pod uwage kontekst historyczny i miejsce, gdzie praca zostata
oceniona, chodzi tutaj o bp. Jézefa Bociana — biskupa pomocniczego archidiecezji
lwowskiej obrzadku greckokatolickiego. To rowniez posta¢ zaslugujagca na nasza
uwage. Byt doktorem teologii wypromowany na austriackim instytucie $w. Augustyna

w Wiedniu.

128 Pamigtka pogrzebu $p. bp Anatola Nowaka, Przemy$l, 1933, s. 3,
https://www.pbc.rzeszow.pl/dlibra/publication/17070/edition/1 568 1/content?ref=L2NvbGx1Y3Rpb25kZ
XNjemlwdGlvbi8ONQ (dostep: 25.03.2022).

129 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 2.
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Ostatnim  widniejagcym w ksigzce Imprimatur jest zezwolenie samego
arcybiskupa metropolity Andrzeja Szeptyckiego. Dokument z numerem 35. wypisany
zostal wjezyku ukrainskim iglosi: ,Pozwalamy drukowaé, z Ordynariatu
Metropolitalnego, Lwow 11.10.1926, Andrzej Metropolita” i dalej miejsce ma pieczgc.
Co do tego imprimatur nie ma zadnych watpliwosci, ze chodzi tutaj o Metropolite

Andrzeja Szeptyckiego'°.

Wszystkie te pozwolenia i zgody §wiadcza o wyjatkowosci omawianego dzieta,
ktore samo w sobie doprowadzilo do zgody na jego wydanie hierarchéw obu

obrzadkow.

1.4.3. FRAGMENTY OPINII CENZOROW O DZIELE

Imprimatur 1 nihil obstat nie ograniczaja si¢ w przypadku W kosciele i w cerkwi
wylacznie do krotkiego i lakonicznego stwierdzenia, ze mozna omawiane dzieto
drukowaé. W samej ksiagzce zostaly zawarte fragmenty recenzji cenzoréw dotyczace
dzieta — autorka zatytulowata je ,,Z glosow Najprzewielebniejszych Arcypasterzy
o ksigzeczce:”. To w jaki sposdb odnosi si¢ do biskupow — cenzorow dzieta — §wiadczy
o jej wysokiej kulturze i wielkim powazaniu duchownych zaréwno katolickich, jak
i greckokatolickich. 1 tak Szeptycka przytacza zdanie zrecenzji biskupa Anatola
Nowaka:

,»- Wyrazam zyczenie, by ta cenna praca... przyczynita si¢ w jak najwigkszej

mierze do glgbokiego poznania i zrozumienia znaczenia i pigknosci liturgii

$w. Katolickiego Kosciota obu obrzadkéow, atem samem do pomnozenia

chwaty Bozej i prawdziwej poboznoéci”!3!.

Wysoka ocena pracy wynika z jako$ci przeprowadzonych badan iwigze si¢
takze z jej przydatno$cig. Za cel, jaki ma osiagna¢ dzieto w $wiadomosci ludzi, biskup
Anatol stawia: glgbsze poznanie liturgii, jej zrozumienie, ukazanie pigkna
i roznorodnosci, a nade wszystko przyczynienie si¢ do rozwoju poboznosci i Chwaty
Bozej.

Drugim fragmentem zamieszczonym w monografii jest opinia biskupa Jozefa

Bociana. Zapisal on w swojej recenzji nastgpujace stowa:

139Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 2.
131 Recenzja bp. Anatola, J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 7.
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»Ksiazeczka p.t.: ,,W KOSCIELE I W CERKWI” nie ma w sobie niczego
przeciwnego katolickiej nauce, wierze imoralnosci, adzigki poboznemu
1 nalezytemu wyktadowi cerkiewnych obrzedow i nabozenstw zastuguje na
wydrukowanie”!32,

Réwniez ta recenzja potwierdza rzetelno$¢ przeprowadzonego studium nad
obrzedami cerkiewnymi inabozenstwami, jakie odprawiane s3 w obrzadku greckim.

Nie jest przeciwna nauce Kosciota, wierze ani moralnosci.

1.4.4. BIBLIOGRAFIA ZASTOSOWANA PRZEZ AUTORKE

Jak juz zostalo wspomniane wcze$niej, autorka w opracowaniu swojego dzieta
korzysta z powaznej literatury naukowej. Nie opiera si¢ na swoich przeczuciach czy
obserwacjach, ale dokonuje rzetelnej analizy obrzedéw, wskazuje na ich wspdlne
korzenie, ukazuje histori¢ iksztalttowanie na przestrzeni dziejow. W spisie zrodet
odnajdujemy dwadzie$cia ksigzek wjezyku polskim, francuskim, ukrainskim
1 niemieckim.

Jak wspomina sama autorka — teksty obrzedowe zaczerpneta, w przypadku
obrzedow tacinskich, z Mszalikow przeznaczonych dla wiernych, a ktore byly
przettumaczone na jezyk polski. Natomiast w przypadku tekstow liturgii greckiej
korzystata  z konkretnego przektadu zjezyka greckiego wedlug przektadu
Ks. Telakowskiego.

,»Modlitwy mszalne lacinskie w przekladzie polskim cytowane sa wedtug
polskich Mszalikow przeznaczonych do uzytku wiernych; w modlitwach zas
liturgii greckiej trzymano si¢ przektadu Ks. Telakowskiego, uwzgledniajac
poprawki prof. Ohijenki (Swjata stuzba Boza swjatoho Otcianaszoho Iwana
Zototoustoho, mowoju ukrajinskoju — Lwiw, 1922. Z druk. stauro-
pyhijskoho Instytutu)!*3,

Ksigzkami i opracowaniami jakie postuzyly autorce do opracowania dzieta sg

kolejno nastepujace dziela z rodzimej literatury:

132 Recenzja bp. Jozefa Bociana, J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 7.
133 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 16.
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Wyktad obrzedow koscielnych historyczny i duchowny, przez Ks. Pawla Rzymskiego,
Wiz. Zgrom. XX. Misjonarzy, 1857, Warszawa, nakl. XX. Misjonarzy
u sw. Krzyza.

Encyklopedia  koscielna, Ks. Michala Nowodworskiego, Warszawa, w druk.

Czerwinskiego 1873 i t. d.

Msza swieta, czyli Liturgia wedtug obrzqdku grecko-katolickiego, z tekstem stowianskim
i polskim, utozyl 1objasnieniami opatrzyl Ks. T. Telakowski, Lwow, czcionkami

Drukarni ludowej w 1000-letnig rocznice $mierci §w. Metodego.

Wyktad Ofiary Mszy swietej Ksiedza Marcina z Kochem, Kapucyna, przekt. Tytusa
Daszkiewicza, Wyd. drugie, Gniezno, 1882. Nakt. Strazy §w. Wojciecha.

Msza swieta R. P. Eugeniusz Vandeur, O. S. B. tlum. Ks. Antoni Szandlerowski,
Warszawa, 1914. Wydawnictwo ksieg. Przegladu katolickiego.

Liturgika katolicka, czyli wyktad obrzedow Kosciota katolickiego, dla szkot srednich,
seminariow nauczycielskich iszkot wydziatowych. Ks. Dr. Jougan. Wyd. czwarte,

Lwow, 1910.

Liturgika, czyli wyktad obrzedow katolickiego Kosciota. Ks. Dr. Baczkowski,
b. prefekt szkot kijowskich, Warszawa, 1914. Druk Piotra Laskauera.

Powszechna  ilustrowana  Historia  Sztuki  przez ~A.  Springera, przekl

K. Broniewskiego, Warszawa 1903. Dodatek bezpt. do ,,Gazety Polskie;j".

Dzieje Mszy swietej i Wyklad Mszy Swietej. Adrian Fortescue, przetozyt
Ks. W. Hozakowski, Poznan, 1914.

Z literatury zagranicznej iobcoje¢zycznej autorka skorzystata z nastgpujacych
pozycji:

Annee Liturgigue par le R. P. Dom Prosper Guéranger, Abbe de Solesmes, Paris, 1890.

Librairie religieuse J. Leday &CieSuccesseurs.

Lessaintes et divinesliturgies de nos saints Peres Jean Chryzostome, Basile le Grand et

Gregoirele  Grand, en usagedans 1'Eglise  grecquecatholique  orientale.
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Traductionfrancaise par le P. Cyrille Charon, pretredurite grec. Beyrouth, Impr.

Alsabatt, Alex. Coury, 1903.

AbregeduCatechisme de Perseverence par Mgr. Gaume, Paris, 1872, Gaumefreres et J.

Duprey. Edi-teurs, 3, rue de 1'Abbaye.

Le Iwre de la Priere Antique, Dom Fernand Cabrol O. S. B., Paris, 1910, G. Oudin et
Cie.

Originesducultechretien, L. Duchesne, [V-ieme ed. Paris, 1908.

La priere de 1'Eglise, L. A. Molien, Oratorien, Paris, 1923.

Lecons sur la Messe, par Mgr. Pierre Battifol, Paris, Gabalda, 1923, VIII wyd.
Pastyrskoje Bohostowije Dr. Juljan Petesz, Wieden, 1876/7, OO. Mechitarzysci.
Liturgika hr.-kat. Cerkzoy, Ks. Eugenjusz Huzar, Lwow, 1910.

Katotyckij narodnyj katechyzm wedtug O. Franc. Spirago, utozyt Ks. Jarostaw Lewickij,
Tom 3, Z6tkiew, 1914. Druk. O O. Bazyljanéw.

Die Messe und ihre Ceremonien in der mor-gen- und abendlan dischen Kirche, John

O'Brien, A. M. ttum. Bernhard H. Engbers, Baltimore, 1881134,

Jak zostalo to ukazane w wykazie dziel — autorka korzystata z szerokiej

bibliografii jak na tamte czasy i fakt, Ze sama otrzymata tylko wyksztatcenie domowe.

1.4.5. SLOWO WSTEPNE

We wstepie autorka juz w pierwszym zdaniu przedstawia zagadnienie, ktdrego
dotyczy¢ bedzie jej dzietlo. Wychodzi bowiem od problemu niezrozumienia ceremonii
koscielnych, braku $wiadomosci wiernych o tym, jaki jest poczatek tych obrzedow oraz
ich historii. Bywa czesto tak, ze cho¢ obrzedy dzi§ réznig si¢ od siebie warstwa
poznawalng ludzkim okiem, to jednak ich sens iznaczenie s3 tozsame. To

doswiadczenie jest bardzo powszechne takze i dzisiaj, poniewaz czlowiek nie zaglebia

134 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 15-16.
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si¢ w histori¢ danego gestu czy celebracji, a tym samym nie dotyka zrodta jakim jest

sam Bog!¥.

Ta niewiedza, niezrozumienie 1iobojetno$¢ przektadaja na grunt ludzki
i prowadza do tego (takze w opinii autorki dziela), ze czgsto u ludzi mozna styszeé
pogardliwe stowa o liturgii, a powodem jest ich nie zrozumienie tego, co rzeczywiscie
dokonuje si¢ pod ostong znakow. Ilez to razy mozna stysze¢ u ludzi zyjacych

wspolczesnie, ze celebracje liturgiczne sg ,,za dtugie, niezrozumiate, bezcelowe™!3°,

Z takiej wlasnie analizy problemu rodzi si¢ pomyst autorki, aby opracowac
przywotywang ksigzke, ktorej celem jest cho¢ pokrotce wyjasnienie najwazniejszych
spraw w tym zakresie. Pozycja ta moze otworzy¢ oczy cztowieka uczestniczacego
w Eucharystii lub w jakiej$ innej celebracji liturgicznej na ten wielki skarb i bogactwo,
jakie sa wnich ukryte. Jadwiga zwraca uwage we wstepie, ze obrzedy nie sg bez
znaczenia, ana dodatek jest w nich dostrzegalna wi¢z miedzy duchem modlitwy
a towarzyszacymi zewnetrznymi ceremoniami. Rozumne uczestnictwo w obrzedach ma
na celu rowniez otwarcie czlowieka na taske i korzysci duchowe. Kiedy cztowiek ma
$wiadomos¢ tego, co dokonuje si¢ pod ostong znakow i gestow, przyjmuje te tajemnice

z wigkszg rozkoszg i pietyzmem.

W dalszej cze$ci wstepu autorka wskazuje na pochodzenie dalsze czcigodnych
pamiatek zwigzanych z liturgig i kultem, ktére pochodza od samego ,,Chrystusa Pana
1 Apostotow, od pierwszych Papiezy i Ojcow Kosciota, a ktore my sktonni jesteSmy
zbyt lekcewazy¢”!37. Niezrozumienie liturgii prowadzi rowniez do takiej konsekwencji,
ze czlowiek, nie znajac prawdziwego sensu obrzedow, zaczyna wymysla¢ co$ nowego,

aby je zastgpié, a przeciez same w sobie maja one ogromne pi¢kno.

Zasadnicza cze$¢ wstepu porusza temat wiasciwy odnoszacy si¢ réwniez do
tematu pracy, a mianowicie stusznie zostaje zauwazony fakt, ze kazda ceremonia (i to
niezaleznie od tego, w jakim narodzie jest odprawiana) ma korzenie w liturgii, ktora
sprawowana byla przez pierwsze gminy chrzedcijanskie. Podkresla rowniez fakt, ze
kazda odstona w innym rycie dodaje nowego blasku do chwaty Boga. Dla poréwnania,

autorka nawiazuje do sceny, jaka miata miejsce w wieczerniku po zestaniu Ducha

135 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 13.
136 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 9-14.
37Por. L. Misiarczyk, Dar jezykéw w czasach apostolskich: glosolalia, ksenoglosja czy jubilacja? t. 14,
2021, s. 41-64.
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Swietego, kiedy to apostolowie wychwalali Boga wieloma jezykami'3®. Tak dzisiaj
wspolnota Kosciota chwali Boga przy ottarzu Panskim o kazdej porze dnia w r6znych

liturgiach.

Autorka zauwaza rozmaito$¢ sposobow sprawowania kultu oraz prywatne
nabozenstwa, jednak na pierwszy plan wysuwa modlitwy liturgiczne, ktérym nalezy si¢
szczeg6lny szacunek. Jako modlitwy liturgiczne majg wyzszo$¢ w hierarchii nad innymi
modlitwami, ktére sa wyrazem poboznosci prywatnej, nawet chocby te byly
najpigkniejsze. One réwniez maja szczegdlne zadanie, jakim jest przygotowanie
czlowieka do przyjecia Komunii $wigtej. Dla uzasadnienia tej tezy przytoczony zostal
cytat z O. Prospera Guérangera!®®, mowigcy o tym, ze cztowiek uczestniczacy w liturgii
nie moze zrobi¢ nic lepszego niz da¢ si¢ prowadzi¢ ,,Matce zywych” — Ko$ciotowi
swigtemu, bo tylko uwazne shuchanie idobre zrozumienie znakoéw liturgicznych

pozwoli cztowiekowi unie$¢ si¢ w przezywaniu liturgii na wyzyny nieba.

W stowie wstepnym autorka zaznacza, Ze jej praca jest skonstruowana na
podobienstwo dzieta ks. Pawla Rzymskiego pt. Wykiad obrzedéw koscielnych'®.
Zaznacza przy tym, ze jej ksiazka jest krotsza i mniej precyzyjna. Kolejnym dzielem
wyszczegolnionym przez Jadwige jest Rok liturgiczny autorstwa Dom Prospera
Guérangera. Oprocz tych zacnych utworéw Szeptycka korzysta rowniez z innych, mniej
waznych (co do ktérych sama miala watpliwosci odnos$nie ich wartosci naukowe;j), ale

zawierajacych ciekawe szczegdty mogace pomdc w odpowiednim zrozumieniu tematu.

Literatura naukowa 1 historyczna potrzebna jest autorce do przedstawienia
rzeczy dawnych, ktore ludziom $wieckim sg nieznane, a maja konkretne znaczenie
w obu obrzadkach, sasiadujacych na terenach podlegtych archidiecezji Iwowskiej oraz
eparchii lwowskiej. Sa nimi obrzadek tacinski nazywany czgsto w dziele obrzadkiem
,rzymskim” 1obrzadek grecko-katolicki w jezyku starostowianskim. Inne obrzadki

wspomniane bywaja nieraz tylko dla poréwnania.

Trudno$¢, jaka napotkata Jadwiga w tworzeniu pracy, jest obfitos¢ informacji
i materialow, ktore udato jej si¢ znalez¢ na poszczegélne tematy. Niektore z czeSci

Mszy $w. opisane sg pokrdtce — nie z powodu zaniedbania, ale przymusowej selekcji

138por. L. Misiarczyk, Dar jezykéw w czasach apostolskich..., dz. cyt., s. 41-64.
139 P, Guéranger, Annee liturgique, t. 1, Paris 1890, s. 407.
149por. P. Rzymski, ,,Wyktad obrzedow koscielnych historyczny i duchowny, Warszawa, 1857.
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zracji na konieczno$¢ ograniczenia tresci. Ksigzka W kosciele i w cerkwi w zamysle
autorki miala sta¢ si¢ podrecznikiem praktycznym w przeciwienstwie do 6wczesnych
dziet, ktérych wada byla ich obszerno$¢. Szeptycka zaznacza jednak, ze jesli kto$
bedzie chciat lepiej zapoznaé si¢ ztematem, jaki zostatl podjety w ksigzce, moze
odwota¢ si¢ do innych dziet naukowych, ktore szczegétowo omawiaja temat, a zawarte
zostaly w bibliografii. Po raz kolejny zostat rowniez ukazany wlasciwy powdd
napisania tej ksigzeczki, jakim jest praktyczny uzytek dla wszystkich katolikow, ktorzy
chcg sie modli¢ ,,nie usty, lecz sercem™#!. Cel ten zostanie zrealizowany, je$li obrzedy
ko$cielne stang si¢ zrozumiate i mite dla cztowieka lub gdy lektura dzieta sktoni go do
dalszych poszukiwan. To wszystko warte jest uwagi szczegodlnie w tym momencie,
kiedy mozliwe stalo si¢ nawigzanie ,,serdecznej wspOlpracy” z braémi wschodniego

obrzadku tak dtugo odtagczonych.

Stowo wstepne zakonczone jest podziekowaniami skierowanymi do tych, ktorzy
pomogli w utworzeniu dzieta. Szczegdlnie zostata uhonorowana posta¢ bp. Jozefa
Bociana, ktory wlasnorgcznie poprawil iuzupelit analizowang tutaj pozycje

ksigzkowg!,

PODSUMOWANIE

W niniejszym rozdziale pokroétce, ale w sposdb wystarczajacy do kontynuacji
analizy w dalszych rozdzialach, zostala przedstawiona historia trzech dominujacych
obrzadkow katolickich na obszarze archidiecezji lwowskiej. Widoczna jest ich
dlugoletnia tradycja na tych terenach, a przez to takze, ze problem wspétistnienia ludzi
réznych  obrzadkow nie jest czym$ jednostkowym ikrotkotrwalym, ale
wielowiekowym. W takim uj¢ciu zrozumiale wydaja si¢ pewne akomodacje 1 wzajemne

przenikanie si¢ tych obrzadkow.

W takich warunkach 1w tej mieszance narodowo$ciowej oraz kulturowej
przyszio zy¢ autorce dzieta W kosciele i w cerkwi. Jego spoteczny i religijny profil
ukazuje ja jako osobe bardzo wierzaca, przezywajaca gleboko swoja wiarg, otwarta na
poznawanie rzeczywistosci, w ktorej przyszto jej zy¢, zarbwno w wymiarze osobistym,

jak 1naukowym. Jej zaciekawienie obrzedami religijnymi oraz chegcig ich opisu

141 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., s. 13.
142 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., s. 14.
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widoczne sg od lat miodzienczych. Ta etnograficzna pasja kontynuowana byla
w Przylbicach k/Jaworowa, w majatku m¢za Leona. Na szczeg6lng uwage zastuguja
elementy ekumeniczne widoczne w zyciu Jadwigi, ktora byla katoliczka, ajej maz
unitg. Swoj dom prowadzita w duchu ekumenicznym przyjmujac duchownych obydwu
obrzadkéw. Na utrzymaniu panszczyznianym rodziny znalazty si¢ takze koscioh
i cerkiew. Wzruszajaca jest wzmianka o codziennej modlitwie, jaka prowadzona byla
przed wspolnym positkiem, a w ktorej gtowna intencjom byta prosba do Boga o jednos¢
obu obrzadkow izgode obu narodéw. Swiadczy to o zrozumieniu przez Jadwige
niebezpieczenstw mogacych wyniknaé z tego zmieszania kultur i obrzadkéw. Troska
o wspdlne przezywanie $wiat iuroczystosci, atakze o wzajemne zrozumienie obu
obrzadkéw miato stac si¢ przyczyng do zachowania prawdziwego pokoju wsrod ludzi

r6znych kultur Zyjacych na terenach archidiecezji Iwowskiej.

Od czasow Unii Brzeskiej ideologicznie podtrzymywana byla jednos¢ obu
obrzadkow, jednak praktyka zycia byla rézna. Przyczyny niezgody i niezrozumienia,
atakze rozne konflikty wyplywaly niestety zpowigzania spraw politycznych
i nacjonalistycznych z dziataniem Kos$ciota i Cerkwi. Najbardziej niebezpieczne w tym
wzgledzie wydawaly si¢ postawy hierarchow kos$cielnych, ktorzy w swojej postudze
przyczyniali si¢ do popierania odmiennych pogladéow i roéznic. Ogoélna tendencja i nurt
nauczania Ko$ciola wiodt w strone jednosci i wspolnoty, jednak zamierzonego celu nie

zawsze udawato osiggnac si¢ w zyciu codziennym.

Pewnym poparciem dla idei motywu ekumenicznego w dziele Jadwigi
Szeptyckiej sa pozytywne opinie cenzorow, ktorzy reprezentowali dwa obrzadki, oraz
pozwolenie na wydrukowanie niniejszego dzieta ze strony zaréwno Kosciota

rzymskokatolickiego, jak 1 Cerkwi greckokatolickie;.

Na szczeg6lng uwage zashuguje poziom doboru bibliografii wykorzystanej do
powstania W kosciele iw cerkwi. W przygotowaniach Jadwiga wykorzystata
opracowania w jezyku polskim, jak i w innych jezykach, migdzy innymi we francuskim,
niemieckim i ukrainskim.

Ostatni element uzasadniajacy powstanie dzieta zawarta autorka w stowie
wstepnym, ktore potwierdza przedstawione wczesniej argumenty wynikajace z historii
Kosciota, zycia tworczyni, jak i1 z innych elementach oméwionych wczesniej. W stowie

wstepnym, oprocz motywu ekumenicznego, uwidacznia si¢ rOwniez szczegdlna troska
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autorki o rozumienie liturgii przez ludzi $wieckich, co ma prowadzi¢ do lepszego
przezywania Swietej Liturgii — nie tylko w obcym, ale takze w swoim obrzadku. Aby
dobrze zrozumie¢ ceremonie iobrzedy innego obrzadku trzeba wpierw, wedlug
Szeptyckiej, zada¢ sobie trud poznania wilasnego obrzadku, jego historii, zrodia
iznaczenia poszczegélnych elementow, ktére w ujeciu historycznym pomoga

zrozumie¢ obrzgdy w innych rytach.

Widaé wigc, ze omawiana w niniejszej dysertacji ksiazka W kosciele i w cerkwi
ma zrodto w ogromnej wiedzy autorki, do$wiadczenia zyciowego, jak rowniez
w wielkim umilowaniu §wigtych obrzgdow, w jakich, jak zaznacza, sama uczestniczyta.
To wszystko prowadzi do powstania dzieta, ktore mimo ze zostalo napisane przed
wlasciwym Ruchem Ekumenicznym, to nosi znamiona sensus fidei ijest odczytaniem

zamystu Boga wzgledem jednosci Wspdlnoty Kosciota.
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Rozdziat drugi

NATURA KOSCIOLA

W rozdziale drugim niniejszej pracy omdéwiony zostanie temat rozumienia
Kosciota przez Jadwige Szeptycka. Ten obraz maluje si¢ najlepiej w doktadnej analizie
ksiazki W kosciele i w cerkwi. Autorka odnosi si¢ w niej nie tylko do budowli §wiatyni,
ale niejednokrotnie przedstawia wspodlnot¢ Kosciota, jej zrodta, historig, wskazuje
roéznice, ale réwniez nieustannie powtarza, ze gwarantem tej jednosci KosSciota jest

Chrystus.

Pierwszy paragraf przedstawia terminologie eklezjalng, jaka autorka postuguje
si¢ w swoim dziele. Przeanalizowane zostaly w nim zaréwno terminy odnoszace si¢
bezposrednio do wspomnianej tematyki, a sa nimi: ,,Kos$ciot” i ,,Cerkiew”, jak rowniez
te, ktore w sposob opisowy wyrazaja tajemnice Kosciota. Do terminologii eklezjalne;j
zostaly zaliczone rowniez stowa, odnoszace si¢ do widzialnej $wiatyni i opisujace nie
tylko samg budowle kosSciota icerkwi, ale rowniez poszczegodlne elementy tych

budowli, ich wystrdj oraz wyposazenie.

Drugi paragraf opisuje réznice, jakie istnialy miedzy oboma obrzadkami oraz
wzajemng relacje wspdlnot grecko irzymsko katolickich. Te roznice ale i punkty
wspolne widoczne byly na plaszczyznie jezykowej czy tez na gruncie celebracji

liturgicznej. Przejawiajg si¢ rOwniez w rozmaitosci sprawowanych liturgii.

Paragraf trzeci odnosi si¢ bezposrednio do budownictwa sakralnego.
Przedstawiony zostal w nim rozwdj styloéw architektonicznych, oméwione ozdoby
wewngetrzne kosciota icerkwi oraz uklad wewngtrzny. Szczegdlna uwaga bedzie
zwrdcona na centralne miejsce celebracji liturgicznej, czyli oltarz. W paragrafie trzecim
przedstawione wymienione beda takze inne sprzgty stanowigce wyposazenie $wiatyni
wraz zich syntetycznym omodwieniem oraz wskazaniem na podobienstwo uzywania

tych samych artykulow liturgicznych w obu obrzadkach.

W ostatnim czwartym paragrafie zostang szczegétowo omoOwione naczynia

liturgiczne, szaty liturgiczne, ksiegi liturgiczne, ktore stanowig nieodiaczny element
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sprawowanego kultu i w sposéb swoisty warunkuja sprawowanie liturgii. Ostatnim

oméwionym elementem bedzie §piew liturgiczny, jaki wystepuje w obu obrzadkach.

2.1. TERMINOLOGIA EKLEZJALNA

Omowienie niniejszego tematu wymaga uwzglednienia kilku aspektow
wystepujacych w dziele Jadwigi Szeptyckiej W kosciele iw cerkwi. Juz samo
rozroznienie nazewnictwa kosciota jako budowli w obrzadku zachodnim i cerkwi
w obrzadku wschodnim pokazuje, ze w réznorodnych terminach zaakcentowane zostang
inne aspekty opisujace natur¢ Kosciota iswiatyni. Oprécz tych dwoch okreslen
implicite, pojawiaja si¢ takze okreSlenia explicite, ktére pomagaja zrozumie¢ nature
wspolnoty Kosciota ito do czego zostala powotana. Ostatnia cze§¢ niniejszego
paragrafu stanowi omoéwienie réznorodnosci rodzin liturgicznych, ktére maja jedno

1 tozsame zrdédto, jakim jest sam Chrystus.

2.1.1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA PROBLEMU

W omawianym dziele odnajdziemy zaréwno okres§lenia odnoszace si¢ do
wspolnoty Kosciota, jak i do budynku, w ktérym wspolnota gromadzi si¢ na celebracji

liturgii. Niestety w jezyku polski termin ,ko$cior”!43

jest stowem wieloznacznym. Dla
zrozumienia niniejszej pracy warto rozwazy¢ pojecia uzywane przez autorke

w konteks$cie tematu natury Kosciota.

W rozdziale pierwszym W kosciele iw cerkwi autorka dotyka problemu
zwigzanego z terminologig uzywang do okreslenia r6znych wspdlnot chrzescijanskich.
Na dodatek mowa jest tu nie tylko o samym okresleniu wspoélnot, ale takze i budynkoéw
stuzacych do sprawowania kultu. Nazewnictwo wywodzi si¢ wedtug autorki z historii,
ale zwigzane jest roOwniez z kulturg i jezykiem, w jakim dana wspodlnota celebrowata
liturgi¢. Stowa uzywane na okreslenie §wigtyn przenikaja rowniez do nazewnictwa
zwigzanego z okreslaniem wspoélnot, ale takze niosg za sobg pewnego rodzaju tresé

teologiczng i eklezjologiczng. Autorka stwierdza, ze:

193 Por. S. Rosa, Teologia fundamentalna. Cz. II. Eklezjologia, Tarnow 1997, s. 40-44; H. Waldenfels,
O Bogu, Jezusie Chrystusie i KoSciele — dzisiaj. Teologia fundamentalna w kontekscie czasow obecnych,
thum. A. Paciorek, Katowice 1993, s. 302.
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,Miejsce przeznaczone iposwigcone do odprawiania nabozenstwa
publicznego zowie si¢ ,kosciolem”, u katolikow obrzadku lacinskiego,
a ,,cerkwig” u katolikow obrzadku greckiego™!**.

Te stlowa wskazuja na wyrazny podziat i ré6znice w terminologii odnoszacej si¢
do miejsca sprawowania kultu. Widoczne jest w pierwszej kolejnosci takze rdzne
patrzenie na teologiczny wymiar wspdlnoty jako Kosciota, ale w dalszej czesci,
objasniajac zarowno pochodzenie tych stow, jak i1 wskazujac na watki historyczne,
Jadwiga Szeptycka wykazuje wspolne pochodzenie obu termindéw. Po raz kolejny
podkresla rowniez, ze warstwa jezykowa i roznice w niej zawarte nie moga oddzieli¢ od
siebie ludzi wierzacych izagraza¢ wspolnemu podazaniu droga wiary, takze przez
wspolne celebracje liturgiczne, ktore juz tu na ziemi rowniez winny by¢ oznaka

zjednoczenia, jakie stanie si¢ naszym udziatem w petni w chwale Nieba.

Celem niniejszego rozdziatu jest ukazania zar6wno roéznic, ktdére mozna
odnalez¢, ale przede wszystkim wspolnego zrodla, jak iwskazanie, ze w wielu
kwestiach réznice s3 mato istotne — przyktadem moze by¢ tu styl, wjakim zostata
zbudowana S$wiatynia. Charakterystyka stylu zasadniczo nie wplywa na fakt, Ze
przeznaczeniem $wigtyni jako budynku jest sprawowanie kultu. Réznice, ktore widzimy
mi¢dzy $wigtyniami w obrzadku greckokatolickim itacinskim, nie zmieniaja

podstawowe;j jej funkcji, jaka jest sprawowanie Boskiej liturgii w obu obrzadkach.

2.1.2. OKRESLENIA TEOLOGICZNE DOTYCZACE JEDNOSCI OBU OBRZADKOW

To co dla Jadwigi Szeptyckiej jest najwazniejsze, to ujgcie w swojej ksigzce
1 ukazanie rozumienia Ko$ciota jako wspolnoty, ktora w swym lonie gromadzi dzieci
r6znych obrzadkéw. Autorka ukazuje, ze wielo§¢ form sprawowania kultu nie jest
czyms$ ztym, ale po prostu réznym — faktem ukazujacym rdéznice, moralnie neutralnym.
W dziele przedstawione zostaly rozne tradycje liturgiczne, rézne ich pochodzenie,
a takze réznice w nazewnictwie. Nieustannie jednak podkreslana jest kwestia jednego,

jedynego i wlasciwego zrodta, jakim jest wiara i sam Jezus Chrystus!.

Kosciot niewatpliwie, bez wzgledu na sytuacje, w ktorej si¢ znajdujemy, jawi si¢

jako urzeczywistnienie upragnionej jedno$ci'#s. Mimo grzeszno$ci i podziatéow wierni

144 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 21.
5Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 10.
146 por. H. Lubac, Medytacje o Kosciele, thum. 1zabela Bialkowska-Cichof, Krakow 1997, s. 201-202.
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chca patrze¢ w strong pewnego ideatu. Sama jednos$¢ jest dla nas wszystkich czyms$
pozadanym, zwigzanym bezpos$rednio z prawdziwg mito$cia. Mozemy powiedzie¢, ze
jednos¢ to mitos¢ trwajaca. Jedno$¢ umacnia wspolnote, ktéra nie jest jakim$ wyrazem
przeznaczenia czy determinacji, ale powolania do komunii. Wigzy, ktore stanowia
pewien fundament wzajemnych relacji wiernych, w istocie prowadza do rozwoju
i zjednoczenia. W Kosciele trzeba przede wszystkim patrze¢ nie na jednos¢ formy, ale
,jednos¢ w Duchu”, ktéra z kolei dazy do ,jednosci Ciala”. Z perspektywy czasu
obserwujemy, ze w tej strukturze widzialnej Kosciola jedno$¢ realizuje si¢ poprzez
urzeczywistnienie trzech wiezi, s3 nimi: wi¢z symboliczna, liturgiczna, spoteczna czy
inaczej wspdlnotowa. A wiec jedno$¢ realizuje si¢ na plaszczyznie wyznawania tej
same] wiary, uznawania tych samych dogmatéw, a takze postgpowania wedlug nich,
dalej wcelebrowaniu tych samych sakramentow oraz przez uczestnictwo
w odpowiednio zorganizowanym spoteczenstwie pod wiladza 1w postuszenstwie

pasterzom.

Te trzy elementy dostrzegalne s3 juz w pierwotnym Kosciele, o ktorym Dzieje
Apostolskie mowia, ze trwal w nauce Apostolow, we wspolnocie zbra¢mi oraz
gromadzit si¢ na famaniu chleba, a wigc na celebracji sakramentalnej. Te trzy elementy

wyrazaja prawdziwg jedno$¢, ktora wskazuje na natur¢ samego Kosciota.

Chcac ukaza¢ jednos¢ wspolnoty Kosciota, Jadwiga Szeptycka w swoim dziele

pisze:

Spotyka sie tu Czytelnik z wyrazeniami: ,,Kosciot wschodni” i ,,Kosciot
zachodni”, albo ,,Kosciét grecki” i1,, Kosciol tacinski”. Nie ma to oznaczac
jakoby to byly dwa Koscioty; Kosciol bowiem katolicki byt ijest jedne.
Kosciol wschodni, zwany tez greckim, bo jezyk grecki przewaza w jego
liturgji, oznacza tu narody katolickie, mieszkajace na wschodzie Europy
iw Azji — czyli wschodnig cz¢$¢ Kosciota katolickiego. Tak samo mowi si¢
Europa wschodnia i Europa zachodnia, co przeciez nie oznacz, aby byty dwie
Europy. Kosciot zachodni albo tacinski, obejmuje narody, uzywajace liturgji
facinskiej, a mieszkajace w srodkowej i zachodniej Europie; oraz wszystkie
te narody w innych cze¢$ciach $wiata, ktore do tacinskiego obrzadku naleza.
Czgé¢ narodow, nalezacych do Kosciota wschodniego (schizmatycy, czyli
odszczepiency, zwacy si¢ prawostawnymi) nie uznaje wladzy Papieza; ale
o nich wcale niema mowy w tej ksigzce™'*7.

W tej mysli wida¢ poprawne zrozumienie jednosci Ko$ciota. Sformutowania,

jakie weszly wzycie 1izwigzane s3 z dookresleniem tradycji oraz miejscem

147 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 25.
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wystepowania danej tradycji liturgicznej, nie $wiadcza o dwoistosci Kosciota.
U podstaw doszczegdtowienia zawsze stoi okreslenie wspolnoty jako Kosciota, a wigc
Kosciot staje si¢ jednostka podstawowa. Wspomniany tok rozumowania przyjmuje
autorka ze wspomnianego juz wczesniej Motu proprio papieza Benedykta XV Dei
Providentes, w ktorym papiez stwierdza, ze Ko$ciol nie jest ani tacinski, ani grecki, ale
jest katolicki i Chrystusowy!#8. Jadwiga przekazuje w sposdb jasny iklarowny, ze
Kosciot jest jeden, odnoszac si¢ jedynie do przyktadu polozenia geograficznego

zwigzanego z rozumieniem i podejsciem do okreslen kierunkéw kontynentu Europy.

Zarowno w przypadku Kosciota greckiego, jak i lacinskiego, autorka wspomina
o celebracji liturgicznej, ktéra odbywa si¢ w jednej 1 w drugiej tradycji, wskazuje przy
tym jednoczes$nie roznice, jakie w celebracje wprowadza jezyk. Na Wschodzie grecki,

a na Zachodzie lacifski.

W ostatnim zdaniu wspomniane zostaja wspdlnoty, ktore moga realizowaé dwa
powyzsze aspekty, a wigc trwanie w nauce Apostotléw oraz celebrowanie liturgii, ale
brakuje zjednoczenia i zycia spotecznego pod rzadami tych samych pasterzy. Autorka
przytacza tutaj przyktad Kosciota prawostawnego, ktory uwaza za czes$¢ odtaczona od

prawdziwej jedno$¢ z racji na nieuznawanie zwierzchnosci i wladzy Papieza!#.

2.1.3 KOSCIOL I CERKIEW

W  swoim dziele Jadwiga Szeptycka porusza problem pochodzenia
i nazewnictwa zarowno wspdlnot, jak i$wigtyn. Podobnie jak na Zachodzie slowo
,,ko$ciol” odnie$¢ mozemy zaréwno do wspolnoty, jak i budowli, tak na Wschodzie
stowo ,.cerkiew” takze uzywane jest dwojako. Tlumaczac znaczenie tych stow,
wskazane zostato ich pochodzenie oraz zrédto, ktore taczy te dwa okreslenia. Opisujac
$wiatynie katolickie autorka, na podstawie wyktadu obrzadkéow Ks. Pawla
Rzymskiego!?, stwierdza, ze miejsce przeznaczone do sprawowania kultu Bozego
w sposob publiczny u katolikow lacinskich nazywa si¢ ,,ko$ciotem”, au katolikow

obrzadku greckiego ,,cerkwia”. W jezyku polskim nazwa ,ko$ciot” wywodzi si¢ od

148 Benedykt XVI, Dei providens..., dz. cyt.
199 J, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 25.
130 p_ Rzymski, Wyklad obrzedow..., dz. cyt.
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tacifiskiego castellum, czyli twierdza, miejsce obronne’’’. Konotacje do takiego
rozumienia wzigly si¢ zfaktu, iz ko$cioty budowane byly okazale iwygladem
przypominaly twierdze albo zamki. Slowianskie stowo ,.cerkiew” ma nieco inny
zrodtostow, poniewaz pochodzi od greckiego stowa kiriakon oznaczajacego przydomek

,panski”>2,

W takim znaczeniu rozwinglo si¢ pojecie ,,domu Panskiego” albo
,mieszkania Panskiego”. Rodznica w tym znaczeniu zndéw zostala ukazana przez
Jadwige jedynie jako pochodna dwoch réznych tradycji nie tylko liturgicznych, ale

réwniez kulturowych.

Jedno$¢ 1wzajemna relacja ukazana zostata w dziele Szeptyckiej poprzez
siggnigcie do tradycji. Zaraz po podaniu réznic autorka zakreslita histori¢ pierwszych
wiekow chrzescijanstwa, kiedy to pierwotne wspolnoty, zgodnie z opisami zawartymi
w Dziejach Apostolskich (Dz 1,12-14; Dz 2,1-4)!'>? oraz chociazby w listach $w. Pawta

(1 Kor 16, 19)!34, gromadzity sie na wspolnej modlitwie w domach!>>,

,Pierwsi chrzescijanie modlili si¢ i Ofiar¢ Najswigtsza odprawiali w domach
swoich”136,

Dalej mowa jest o kolejnym czasie przesladowan przez cesarzy rzymskich,
kiedy to liturgia byla celebrowana w katakumbach. Kwestia budowy $wiagtyn
chrzescijanskich, jak wskazuje autorka, rozpowszechnita si¢ dopiero od czasow Edyktu

Mediolanskiego oraz cesarza Konstantyna Wielkiego.

Kolejno przedstawiona zostata historia rozwoju budownictwa sakralnego, ktora
wskazuje na stopniowe rozwarstwianie si¢ jednosci, co w dalszym ciagu nie wyklucza
wspolnego pochodzenia i fundamentu, jakim tak naprawde zawsze pozostanie Jezus
Chrystus. Wszak to on dal poczatek pierwszej wspdlnocie, ktora gromadzita si¢ na
modlitwie, trwaniu w nauce Apostotow, na celebracji liturgicznej. On zywo obecny jest

przez wieki historii jako nieprzemijajacy spdjnik wszystkich pdzniejszych tradycji.

151 A Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego, Krakow 1927, s. 260.

152 A. Briickner, Stownik etymologiczny jezyka polskiego..., dz. cyt., s. 59.

153 D, Zalewski, Domus Ecclesiae — chrzeScijanskie miejsce kultu, ,,Studia Elckie”, t. 17, 2015, nr 2, s.
139-148.

154Por. P. Maciaszek, Zycie i dzialanie $w. Pawta Apostota w Swietle liturgii Kosciota, RBL, t. 62, nr 2,
2009, s. 131-144; W. Smereka, Wieczerza Panska w I liscie sw. Pawta do Koryntian, RBL, s. 111-121.
155 Por. E. Huzar, Liturgika hr.-kat. Cerkwy, Lwow, 1910.s. 7.

156 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 19.
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2.1.3. POCZATEK ROZNYCH LITURGII

W Kosciele i cerkwi omdwiona zostata réwniez rozmaitos$¢ liturgii i ich jezyka,
nieustannie jednak autorka podkresla jednos¢. W czesci drugiej, méwiacej o poczatku
r6éznych liturgii, o jezyku liturgicznym, $piewie i muzyce, zostalo ukazane bogactwo
Kos$ciota, ktore réwniez nie $wiadczy o rozdzielnosci iobcosci, ale o szerokim
spektrum form oddawania chwaty Bogu. Szeptycka podkresla tam, ze: ,,Chociaz
Kosciot katolicki jest jeden, to celebrowana liturgia w nim jest rozna”. Nie wszedzie
liturgia jest odprawiana w jednakowy sposob. Potwierdzeniem tej tezy jest odestanie

czytelnika do Liturgiki ks. Eugeniusza Huzara'>’.

W dalszej czgsci swojego opracowania na temat poczatku roznych liturgii
Jadwiga zwraca uwage na istotne elementy ofiary eucharystycznej, ktore zostaty
wyszczegolnione przez samego Chrystusa. Jezus, kiedy ustanowil Eucharystie, sam
wskazat najistotniejsze jej elementy, ktorymi sg chleb i wino, modlitwa, konsekracja,
spozycie i rozdzielenie obecnym, pragngcym komunikowac¢. Te elementy zostaty przez
Niego ukazane jako fundamentalne i staty si¢ depozytem, ktory ma by¢ ponawiany
w mysl stéw: ,,To czyncie na moja pamiatke”. Pozostale elementy, ktére staly si¢
swojego rodzaju nadbudowa, pozostawil Apostotom iich nastgpcom. Jak to picknie

zostato wspomniane:
»lnne za$ rzeczy zostawil Apostotom iich nastgpcom do urzadzenia wedle
ich uznania i potrzeby. Stad Msza $w. co do istotnych czgsci, przez Chrystusa
Pana okres$lonych, we wszystkich kosciotach (t.j. obrzadkach) katolickich jest

jednaka, ale rézne ma odmiany wczgsciach  drugorzednych,
przydatkowych”!8,

Powyzszy cytat jest wyjasnieniem, skad swoje zrodto i umocowanie teologiczne
maja inne obrzadki. Wielorako$¢ form sprawowania liturgii bierze si¢ wlasnie z tych
aspektow niekonstytutywnych, ktorych forma jest dowolna. Znakiem jednos$ci sg jednak
te elementy, ktore sa zustanowienia Jezusa Chrystusa. Jak stwierdza Jadwiga —
rozmaito$¢ obrzadkow, ktore powstaty w czasie i historii wsrod roéznych narodow,

naleza do Kosciola katolickiego 1 zupelnie nie szkodza jednosci tego Kosciota. Wrecz

157 B. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 3.
158 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 68.
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przeciwnie, bowiem uzupehniajg i uwydatniajg jego bogatg picknos$¢!>?, ktora ukazuje

z jednej strony rozmaitos¢ form, a z drugiej jedno$¢ wiary.

W niniejszej cze¢sci odnalezé mozna rowniez wytlumaczenie stowa liturgia,
ktére autorka ttumaczy z jezyka greckiego wybierajac okreslenia ,,dzieto publiczne”,
,ustuga publiczna”, au chrzescijan wszystkich obrzadkéw oznacza ono zbior
wszystkich modlitw 1iceremonii — obrzedow, jakich uzywa si¢ w publicznych

nabozenstwach, a szczeg6lnie przy sprawowaniu Eucharystii.

Dalej podkreslany jest problem réznorodnosci. Cho¢ nabozenstwo Kosciota jest
w glownych czes$ciach ustanowionych przez Chrystusa takie samo, to w czgéciach, ktére
dodal Koscidt (uwzgledniajac potrzeby ludu Bozego) jest rozne. Wyrazone to zostaje
w nastepujacych stowach:
,Jedna jest ita sama bezkrwawa Ofiara, jedne ite same Sakramenta §w.;

modlitwy jednakowoz, pie$ni i zewnetrzne ceremonje, ktore nazywamy takze
obrzedami ko$cielnemi, sg odmienne”!°,

Wskazujac rozmaity charakter liturgii iprzyczyny takiego stanu, autorka
pokazuje dominacj¢ dwoch kultur w Europie, a mianowicie rzymskiej i greckiej, ktore
roznity sie¢ migdzy sobag jezykiem, zwyczajami, atakze edukacja, dlatego tez
wytworzyty si¢ w Kosciele katolickim dwa gtowne nurty czy obrzadki, a mianowicie

tacinski albo zachodni oraz grecki lub inaczej wschodni'®!

. Nie pozostaly one jednak
niepodzielne. O jedno$ci w przestrzeni nomenklatury $wiadczy uzycie w nazwie

przydomka ,katolicki”!62,

Powotlujac si¢ na pisma Ojcow i pisarzy pierwszych wiekoéw, scharakteryzowane
zostato sprawowanie Eucharystii przez Apostotéw jako celebrowanie ich poprzez dtuga
modlitwe, ktéra w pdzniejszym czasie stata si¢ inspiracja do powstania rozmaitych
uktadéw liturgicznych. Swiety Pawet wskazuje, ze w trakcie celebracji czytane byty
modlitwy, alud odpowiadat ,,amen”. Ci, ktérzy przyszli po Apostolach, spisali
porzadek i stad pojawily si¢ liturgie oraz uktady celebracji przypisywane i zapisane pod

imieniem Apostotow: §w. Piotra, Jakuba, Marka itp.

159 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 69.
160 B, Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 3-4.
161 B, Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 3-4.
162 . Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 70.
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2.1.4. LITURGIE ZACHODNIE

Jako jedng z fundamentalnych i zréodtowych liturgii dla Zachodu autorka
wymienia dawng rzymska liturgi¢, ktdra nazywana jest liturgia $w. Piotra. Pozostatosci
tego uktadu liturgicznego mozna odnalez¢ w starych Sakramentarzach, czyli ksiggach

liturgicznych. Dalej wyliczone zostaje osiem liturgii, poczynajac od:

a) Liturgii rzymskiej dzisiejszej, ktora wywodzi si¢ =z liturgii $w. Piotra,
a zreformowana zostata przez papiezy: Leona I, Galazjusza, Grzegorza
Wielkiego, Piusa V, Klemensa VIII i Urbana VIII. Jako jezyk tej liturgii zostaje
wskazany jezyk tacinski z wyjatkami takimi jak teren Dalmacji, Istrji 1 Kroacji,
gdzie liturgia odbywa si¢ w jezyku starostowianskim, za pozwoleniem papieza.
Jest to obrzadek rzymsko-stowiafiski, nazywany rowniez gtagolickim!%3.

b) Drugim przykladem jest Liturgia Dominikanska zwigzana z zakonem
$w. Dominika!64,

¢) Trzecim Liturgia Kartuzka zwigzana z zakonem Kartuzow!®>.

d) Czwarta Liturgia Karmelitow chodaczkowych!®,

Te powyzsze cztery liturgie nazywane sg rzymskimi, poniewaz wszystkie biorg swoj
poczatek z Rzymu. Kolejne cztery, ktore autorka klasyfikuje jako gallikanskie,
zrédlo maja w Mediolanie i powstaly na przelomie III i IV wieku. Do nich zostaty

zakwalifikowane:

e) Liturgia ambrozjanska, ktora w d6wczesnym czasie celebrowana byta w diecezji
mediolanskiej 1w cze$ci kantonu Ticino w Szwajcarii. Tu réwniez podane
zostaje jej pochodzenie!®’.

f) Liturgia mozarabska, inaczej nazywana rowniez gocka, ktora celebrowana miata

168

by¢ w katedrze w Toledo

g) Liturgia lijoniska, ktora uzywana byta w Lionie!'®.

1635p. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 123.

164por. D. Jurczak, ,, Drogocenna perta”, czyli o ksztattowaniu sie liturgii. Studium przypadku liturgii
zakonu kaznodziejskiego, ,,Roczniki Teologiczne”, t. 8, 2018, s.39-55.

165por. W. Patecki, Celebracja Eucharystii w zakonie kartuzéw w $wietle pierwszych Zrédet liturgicznych
wydanych po reformie trydenckiej, ,,Roczniki Teologiczne”, t. 62, 2015, s. 109—130.

166por. G. Midili, I/ ritocarmelitano. Status quaestionis, ,,Ecclesia Orans”, t. 22, 2005/2, s. 199-208.
167por. Cz. Krakowiak, Ryt i liturgia ambrozjanska, ,,Vox Patrum”, t. 18, 1998/34-35, s. 155-166.

168por. M. Arocena, Ryt hiszparisko-mozarabski, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne”, t. 1, 2010, s. 5—
15.
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h) Liturgia brakarefiska uzywana w diecezji Braga w Portugalii'’’.

2.1.5. LITURGIE WSCHODNIE

Wirad liturgii wschodnich ukazane zostajg nastepujace liturgie:

a) Liturgia $w. Klemensa, zwana inaczej liturgiag Konstytucji apostolskich, ktora
pochodzi z konca III lub poczatku IV wieku, ale nie jest obecnie w uzyciu'”!.

b) Liturgia $w. Marka, ktora nazywana jest réwniez aleksandryjska, w jezyku
greckim oraz w jezyku koptyjskim!72,

c) Liturgia $w. Jakuba mlodszego albo jerozolimska, ktoérg miat spisa¢ sam Apostot
Jakub, pierwszy biskup Jerozolimy!'’3.

d) Liturgia $w. Bazylego Wielkiego, ktora jest zasadniczo liturgia $w. Jakuba
skrocong przez $w. Bazylego, ktory za$ byt biskupem Cezarei kapadockiej!'’.

e) Liturgia $§w. Jana Chryzostoma, inaczej zwanego ,Zlotoustym”, ktéry byt
patriarchg Konstantynopola!”.

f) Liturgia przed$wigtna, czyli uprzednio poswigconych dardéw, przypisywana
papiezowi Grzegorzowi Wielkiemu, ktéora w cerkwi ruskiej odprawiana byta
w Wielkim Poscie!®.

g) Liturgia Ormianska, ktorej autorem jest §w. Grzegorz Oswieciciel. Odprawiana
byta zasadniczo po grecku, ale w pozniejszym czasie zostala przethumaczona na

jezyk ,,staro-ormianski!?”.

Oprocz tych wymienionych powyzej autorka wskazuje jeszcze na istnienie

innych, ktorych uzywaja Chaldejczycy, Etiopczycy, Koptowie, Maronici i inni.

169Por. D. Pietras, Nadzwyczajna forma rytu rzymskiego. Status prawny liturgii i wspolnot, Debogora
2021, s. 712.
170 por. D. Pietras, Nadzwyczajna forma rytu rzymskiego..., dz. cyt., s. 712.
171 Por. D. Cabrol, Le Iwre de la Priere Antique, Paris, 1910, s. 77.
172 Por. B. Mokrzycki, Z dziejow liturgii mszalnej (c.d.) 2. Czasy Ojcéw Apostolskich, ,,Collectanea
Theologica”, t. 48, 1978/4, s. 117-126.
173 Por. A. Nowowiejski, Wyktad Liturgii Kosciota Katolickiego. t. 5. Msza $wieta cz. 2, Plock 1993, s.
1068—-1629.
174 Por. A. Borkowski, M. Lawreszuk, P. Makal, W. Misijuk, Zasady sprawowania nabozenstw
prawostawnych tom 1. Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Boska Liturgia sw. Bazylego Wielkiego,
Biatystok 2019, s. 220.
175 Borkowski, M. Lawreszuk, P. Makal, W. Misijuk, Zasady sprawowania nabozenstw..., dz. cyt., s. 220.
175Por. J. Pankowski, Liturgia Uprzednio Poswieconych Daréw, w: Prawostawie. Swiatto ze Wschodu,
red. K. Le$niewski, Lublin 2009, 331-343.
177Por. K. Matwiejuk, Celebracja Eucharystii w rycie ormianiskim, w: Introibo ad altare Dei., red. S.
Szczepaniec, Krakow 2008, s. 327-342.
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W procesie klasyfikacji, atakze opisie poszczegdlnych liturgii, Jadwiga
postuzyta si¢ literaturg przedmiotu, w sktad ktorej weszty Wyktad obrzedow koscielnych
historyczny iduchowny ks. Pawla Rzymskiego, Liturgika katolicka, czyli wykiad
obrzedow Kosciota katolickiego, dla szkot srednich, seminariow nauczycielskich i szkot
wydziatowych ks. Alojzego Jougana, Dzieje Mszy swietej Adriana Fortescue, a takze La
priere del’ Eglise L. A. Moliena. Liturgie przedstawione w spisie, utworzonym przez
Jadwige, sa omamiane roéwniez we wspoélczesnej literaturze, co zostalo ukazane

w przypisach do kazdej z przytoczonych liturgii.

2.2. ROZNICE I WZAJEMNA RELACJA WSPOLNOT CHRZESCIJANSKICH

Realne spojrzenie na temat ekumenizmu i ducha jedno$ci zaktada takze ukazanie
r6znic w celu okres$lenia ich istoty oraz wagi i znaczenia. Bardzo czg¢sto bowiem roznice
w obrzadkach wystepuja tylko na poziomie wizualnym, jednak istota jest ta sama.
Jadwiga stara si¢ uczciwie ukazaé rdznice, jakie wystepuja w obu obrzadkach,
z uwzglednieniem réznego jezyka celebracji, ale wskazuje rowniez punkty styczne,
ktoére sa przyktadami wzajemnego przenikania, ale tez adaptacyjnego synkretyzmu, jaki
dokonywal si¢ na przestrzeni dziejow. Autorka zauwaza, ze niektére elementy
w obrzadku greckim nabierajg cech zachodnich, co daje nam podstawy do stwierdzenia

procesu latynizacji obrzadku greckiego na terenach archidiecezji Iwowskiej.

2.2.1. WSPOLNA HISTORIA POWODEM WZAJEMNEGO SZACUNKU

Podobnie jak wszystkie liturgie maja jedno zrodlo, jakim jest sam Jezus
Chrystus, podobnie mozna odnalez¢ w nich elementy konstytutywne, ktore sa tozsame
dla nich wszystkich. Ciekawym jest réwniez fakt wspolnych przemian historycznych,
jakie dokonywaly si¢ na przestrzeni dziejow we wspolnocie Kosciota powszechnego

i w Ko$ciotach partykularnych oraz sui juris'’s.

Jak stwierdza autorka — z czasem mnogo$¢ liturgii na Zachodzie zostala wyparta
przez liturgi¢ rzymska, ana Wschodzie zachowalo si¢ ich wiecej, ale najbardziej

rozpowszechnity sie Liturgia $w. Bazylego i §w. Jana Ztotoustego. To co wskazuje na

178 Por. J. Nowak, Prawo w stuzbie wydarzen zbawczych. Zarys prawodawstwa liturgicznego, Poznan
2004, s. 131.
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podobne procesy zachodzace zaréwno na Wschodzie, jak ina Zachodzie to reformy,
ktére dokonaty si¢ w obszarze liturgii. Wedlug informacji zawartych w ksigzce mial jej

dokona¢ na Wschodzie $w. Bazyli, a w Rzymie papiez Damazy.

Podkreslony zostaje rowniez fakt, ze wszystkie katolickie obrzadki sa $wigte.
Autorka wyraza w tych stowach wielkie uznanie icze$¢ wobec wielorakosci oraz
réznorodnosci, ale jednoczes$nie wskazuje, ze w przypadku liturgii mamy do czynienia
z czyms$, co nie jest tylko ziemskie, ale ma znaczenie o wiele glgbsze ijest Swigte.
Wszystkie te wspomniane obrzadki sa wedtug autorki uznane przez Kosciot i sa dobre.
Zwraca ona rowniez uwage, ze nie wolno bez waznej przyczyny ipozwolenia
papieskiego zmienia¢ swojego obrzadku na inny. Przytacza takze stanowisko Stolicy
Apostolskiej, ktora wiele razy podkreslata:

,»aby kazdy w tym obrzadku, w ktorym si¢ urodzit i wychowat, zyt dalej i ze

przejscie  zjednego na dugi jest zabronione i zastrzezone Stolicy
1202179

Apostolskiej

Réznorodnos¢ tych wszystkich okreslen, jezykéow, terminow, a nawet
zewngtrznej szaty sprawowanej liturgii nie bierze si¢ zroznicy wich istocie. Jak
wielokrotnie podkresla to autorka w swoim dziele i jak zostato to wskazane powyzej,
réznice biorg si¢ z dziejow historii iroéznych tradycji zwigzanych takze zrdéznymi
narodami, wérdd ktorych te liturgie byly sprawowane!'®. Takie rozumienie po latach
przedstawione zostanie takze w nauczani Ko$ciota. Podobny przekaz i analiz¢ problemu

mozemy odnalez¢ chociazby w Dekrecie o ekumenizmie Unitatis redintegratio’®!.

Wykazujac wspolng droge roznych tradycji iobrzadkéw autorka odnosi to
przede wszystkim do sytuacji, w jakiej zyta na terenie archidiecezji lwowskiej. Tam
réwniez miala do czynienia z r6znymi tradycjami liturgicznymi, ktore przektadaja si¢ na

wzajemne relacje ludzi Zyjacych na tym samym terenie.

179 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 75.
180 por, J. Ratzinger, Wielosé religii i jedno Przymierze, Poznan 2004, s. 94-95.
81 Dekret o ekumenizmie. Unitatis redintegratio, w: Sobor Watykanski 1.
Konstytucje. Dekrety. Deklaracje, red. M. Przybyl, Poznan 2002, s. 193-208 pkt 11-13.
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2.2.2. ROZNICE JEZYKOWE

Jak juz zostalo podkreslone wiele razy — autorka zauwaza roznice, jakie sg
w obrzadkach, ale jednoczesnie wskazuje ich wzajemne pochodzenie, wspolng czesé
historii oraz p6zniejsze problemy, z ktérymi zmagaty si¢ r6zne obrzadki. Wsrod roznic
wskazuje na jezyk, wjakim celebrowane sa liturgie. Wedlug jej teorii (ktéra jest
naukowo weryfikowalna) obrzadki réznig si¢ miedzy soba ,jezykiem ko$cielnym™!#2,
Ta roznica wywodzi si¢ juz z czaséw apostolskich. Dla potwierdzenia swojej tezy
przytacza fragment z Dziejow Apostolskich, w ktorym mowa jest otym jak
Apostotowie, napelieni Duchem Swietym zaczeli moéwi¢ réznymi jezykami (Por. Dz
2,4). Dalej swoja teze potwierdza stowami $w. Pawtla z Pierwszego Listu do Koryntian,
w ktorym w czternastym rozdziale Pawel pisze o darze jezykow, jaki dany jest dla
budowania Kos$ciota. Wiec wtej rdznicy nie dostrzega czego§ zlego, ale
w roznorodno$ci jezyka w liturgii widzi tak naprawde szans¢ ewangelizacyjng
1 pozwalajacg budowa¢ wspolnote Kosciota (Por. 1 Kor 14). Dalej dla potwierdzenia tej
tezy takze w kosciele pierwotnym podaje przyktad §wietych Ojcéw Kosciota, takich jak
Ireneusz, Augustyn, Bazyli Wielki i innych, ktorzy zaswiadczaja o tym, ze nabozenstwa

odbywaly si¢ w roznych jezykach!®3,

Poczatkowo jezykiem dominujacym byly jezyki panujace, a mianowicie: grecki,
tacifiski i narzecza wschodnie!®4. Informacja ta zostaje podana za wyktadem obrzadkow
ks. Pawta Rzymskiego!®®. Do potowy IIT wieku jezykiem liturgii rzymskiej byt jezyk
grecki, a niektore fragmenty, takie jak Lekcje, czytane byly po grecku nawet do wieku

VIII!S,

W procesie przemian na Zachodzie rozpowszechnil si¢ jezyk tacinski, a na
Wschodzie pozostaty takie jezyki jak grecki, chaldejski, syryjski, ormianski itd. Stad
wzigta si¢ rdwniez wspomniana juz wyzej klasyfikacja obrzadkéw. Do obrzadkow
tacinskich zalicza si¢ wszystkie te, w ktorych w dwczesnym czasie uzywato si¢ jezyka

tacifiskiego'®’, a,,obrzadek grecki” dotyczy juz wszystkich Kos$ciolow wschodnich,

82Por, A. Luzniak, Jezyk liturgii - jezykiem cztowieka, w: Eucharystia - tradycja czy terazniejszo$é? red.
W. Irek, Wroctaw 2008, s. 143-153.
183 Por. D. Rojszczak-Robifiska, Jezyk a Kosciot, ,,Kwartalnik Jezykoznawczy”, t. 2, 2010, s. 76-77.
184 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 77.
185por. P. Rzymski, Wykiad Obrzedow..., dz. cyt., s. 50.
136 por. Cabrol, Le Iwre de la Priere Antique..., dz. cyt., s. 69.
187 Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. 16, s. 625.
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gdzie oprocz syryjskiego i egipskiego, to jest koptyjskiego, odprawiono po grecku

np. u Ormian, Stowian czy Rumunow!88,

2.2.3. SYNKRETYZM JEZYKOWY

Jadwiga ma $wiadomos$¢, ze Kosciol zachodni uzywa w liturgii jednego jezyka
jako wyrazu wewnetrznej jedno$ci'®. Nie zmienia tego nawet fakt, ze lacina jest
jezykiem ,,martwym” i potocznie nieuzywanym przez co tez si¢ nie zmienia. Uzywanie
go jednak jest wedtug autorki wyrazem szacunku wobec tradycji i wdzigczno$ci wobec
Rzymu jako stolicy $w. Piotra, bo to zniej narody otrzymaty $wiatlo wiary,

a tamtejszym jezykiem byta wlasnie tacina.

Dla podkreslenia jedno$ci rowniez w tej kwestii autorka podaje przyktady,
w ktorych dochodzi do pewnego synkretyzmu jezykowego. W liturgii poswigcenia
ko$ciota murowanego w obrzadku rzymskim biskup kresli pastoralem na popiele,
wysypanym w ksztalcie skosnego krzyza na posadzce, dwa alfabety!”’. Na jednym
zramion krzyza kresli alfabet grecki ana drugim tacinski, wyrazajac tym samym
jedno$¢, ktora zespala si¢ na fundamencie Kosciota Katolickiego. Rowniez w liturgii
pontyfikalnej, sprawowanej pod przewodnictwem Ojca Swictego, W sposéb uroczysty
zachowat si¢ zwyczaj $piewania Epistoly i Ewangelii po grecku i po facinie. Czynione
jest to na pamigtke starozytnej tradycji oraz zracji na zgromadzenie wiernych

rozmaitych narodowos$ci oraz wywodzacych si¢ z roznych tradycji liturgicznych.

Grecka liturgia zostata przez apostotow Stowian, §w. Cyryla i Metodego w IX
wieku, przettlumaczona na j¢zyki zrozumiale dla ludow, ktoére przez nich zostaty
nawrocone'®!. Przektad ten zostal uznany przez Ko$ciot za zgoda papieza Hadriana 11,
apapieze Jan VIII iUrban VIII zatwierdzili ksigge liturgiczna, jaka byl Mszal
stowianski. Liturgia ta za czas6w autorki uzywana byla w jezyku staroslowianskim

w Cerkwi ruskiej oraz u odfgczonych od Kosciota Rosjan, Serbow i Butgarow!*2.

188 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 77.
139 Por. R. Spataro, Cur sermo latinus adhibendus sit in sacris agendis? ,,Vox Patrum”, 2013, t. 60, s. 76.
190 por. K. Fischer, Konsekracja kosciota, Starozytnosé¢ i znaczenie teologiczne tego obrzedu, Przepisy
koscielne i wskazowki praktyczne, Przemysl 1911, s. 14-15.
Y1por. K. Les$niewski, Wiara, kult i kultura jako istotne elementy w misyjnej dziatalnosci swietych Cyryla
i Metodego, ,,Elpis”, t. 15/27, s. 33-42, r. 2013, s. 37-38.
192 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 78-79.
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2.2.4. WZAJEMNA RELACJA

Problemy zwigzane ztym co roézni obrzadki pojawiaja si¢ szczegdlnie
w miejscach, gdzie obecne sg ich dwa lub wigcej. Ludzie roznych obrzadkow wstepuja
razem w zwiazki matzenskie, lacza si¢ rodziny, przenikaja si¢ kultury. Do takich
okolicznosci dochodzito na terenie Archidiecezji lwowskiej. Z reszta, samo malzenstwo
Jadwigi i Leona Szeptyckich jest przykladem wzajemnej relacji i stworzenia trwatej
sytuacji, w ktorej dostownie dwa obrzadki si¢ przenikaly!'®3. Jadwiga sama otrzymata
bowiem zgod¢ Papieza na zawarcie malzenstwa w obrzadku greckokatolickim. Opisuje
to jej corka.

,Slub moich rodzicéw, odby! sie w Siemianicach 15.10.1902 w dzieh §w.

Jadwigi. Udzielat go Metropolita Andrzej Szeptycki, brat pana mtodego, za
dyspensg Ojca $w.,”1%4,

Slub miat miejsce w kosciele parafialnym, a celebrowany byt przez metropolite
Andrzeja Szeptyckiego w obrzadku greckokatolickim. Zaréwno u Jadwig i Leona, jak
i u innych par mieszanych $lub byt dopiero poczatkiem wzajemnych relacji obrzadkow.
Pojawiaty si¢ pytania, w jakim obrzadku ochrzci¢ dzieci, gdzie udawac si¢ na niedzielng

Eucharystie, kiedy celebrowac swieta? I na to odpowiada Jadwiga w swojej ksiagzce.

Z jednej strony podkresla, ze wszystkie obrzadki sg §wigte 1 nie nalezy zmienia¢
swojego obrzadku, w ktorym si¢ czlowiek urodzit i wychowat oraz Ze powinien zy¢
w nim dalej. Z drugiej wskazuje, ze zamiana jest mozliwa, cho¢ zastrzezona jest ona
Stolicy Apostolskiej. Sami papieze, jak wspomina Jadwiga, zdajac sobie sprawe
z powyze] przedstawionych problemow, pozwolili na roézne udogodnienia. I tak
przytacza przyktad papieza Benedykta XIV, ktory zezwolit na odprawianie Mszy $w.
kaptanowi obrzadku tacinskiego na oftarzu cerkwi obrzadku greckiego ipodobnie
w druga stron¢ — kaptanowi obrzadku greckiego na odprawianie Eucharystii w kosciele
tacinskim!'?>. Kolejnym przyktadem jest pozwolenie, ktore wiernym wydat papiez Pius

X 14 wrzesnia 1912 roku'®®, ajakie znalazlo si¢ kolejno w Kodeksie Prawa

193 Por. ,,Kurier Poznanski”, nr 64, rok XXXI, z dnia 18 pazdziernika 1902, s. 4.

194 E, Weymanowa, https://pisarki.fandom.com/wiki/Jadwiga Szeptycka (dostep: 20.03.2022).

195 Por. Benedykt XV, Konstytucja apostolska In cruentum altaris sacrificium (10 VIII 1915),

HLAAS” 1.7, 1915, s. 401-404.

19 Por. Pius X, Konstytucja Apostolska Tradita ab Antiquis 18.10.1912, ,AAS”, t. 4, 1912, s. 609-617.
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Kanonicznego z 1917 roku, ktoére zezwalalo na przyjmowanie Komunii $wietej

w innym obrzagdku!®’.

Kodeks z 1917 roku zezwala réwniez na to, aby tam, gdzie zachodzi
konieczno$¢, a nie ma kaptana obrzadku tacinskiego, kaptan obrzadku wschodniego

udzielit Komunii pod postacig samego chleba niekwaszonego i na odwr6t!®3.

Wida¢ juz w historii Ko$ciota dostrzeganie przez papiezy konkretnych potrzeb
wiernych, wynikajacych ze wspoélnego zycia oséb réoznych obrzadkow na tym samym
terenie. Sama Jadwiga korzystala zarowno zmozliwo$ci czgstego przyjmowania
Eucharystii, jak 1 zprzyjmowania Chrystusa w Kosciele greckokatolickim oraz

lacinskim.

2.3. KOSCIOL I CERKIEW JAKO BUDOWLE

Jadwiga jako katoliczka, bardziej przyzwyczajona byta do budynku $§wiatyni
rzymskokatolickiej. W Rodzinnych Kgqtach opisuje swoja S$wiatynie parafialna,
chrzcielnice — miejsce, gdzie dostapita taski chrztu $wigtego. Opis ten czyni

nastepujacymi stowami:

,,.Dzwonnicza wieze¢ blacha btyszczaca pokrywa
I krazy przy niej kawek gromada krzykliwa;
Tuz obok kosciot wiejski stoi murowany,
Otoczony przez lipy stare i kasztany...

W nim Chrztu $wigtego woda zostatam polana,
Przekroczywszy raz pierwszy jego $wigte progi...
W nim trzynascie lat pdzniej w dniu radosci blogiej,
Pierwszy raz wzigtam w dusz¢ Niebieskiego Pana...

Tu widziatam obrz¢dow uroczystych tyle,

I prosby me tak czesto wyshuchane byty;

Tu pociechy pamigtam takie stodkie chwile,
W ktorych dusza czerpata spokoju i sily...”!?.

197 Por. KPK 86681 z 1917: ,,Omnibus fidelibus cuius visritus da turfa culta sut, pietatis causa,
sacramentum Eucharisticum quo libetritu confectum suscipiant™.
198 KPK z 1917 roku, 851§2. Ubiveronecessitasurgeatnecsacerdosdiversiritusadsit, licetsacerdotiorientali
qui fermentatoutitur, ministrareEucharistiam in azymo, vicissimlatino aut orientali qui utiturazymo,
ministrare in fermentato; atsuumquisqueritumministrandiservare debet”.
199 J. Szeptycka, Rodzinne kqty, [w:] Ocalié¢ od zapomnienia, pod red. M.F. Rojkowie, Krakow 2007,
s. 109-123
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W swoim dziele W kosciele iw cerkwi bardziej dokladnie inaukowo,
z etnograficznym kunsztem, opisuje rozwoj stylow budownictwa $wiatyni, wewngtrzne
ozdoby i charakterystyczne elementy dla obydwoch obrzadkow, atakze uktad
wewnetrzny, miejsce celebracji oraz inne sprzety ruchome, ktére umiejscowione byty

w $wigtyni.

2.3.1. ROzwOJ STYLOW BUDOWNICTWA

Pewien rozdzwigk dostrzegany jest juz na poziomie slownictwa uzywanego na
okreslenie $wiatyni. Jak zostalo juz wspomniane we wcze$niejszym paragrafie —
autorka zaznacza rdéznice w nazewnictwie, ale rowniez wskazuje wspoOlng historie,
podkreslajac fakt, ze §wiatynia ro6zni si¢ od innych miejsc i sama w sobie staje si¢
symbolem z konkretnym znaczeniem, jest bowiem symbolem obecnosci Boga?®.
Najpierw przytacza przyktad domoéow modlitwy, w ktérych gromadzili si¢ pierwsi
chrzes$cijanie, potem za czasoOw przesladowan miejsca podziemne, jakimi byly
katakumby, a nastepnie wskazuje, ze budowanie $wiatyn chrzescijanskich rozpoczeto
sie wlasciwie od cesarza Konstantyna Wielkiego?®!. Jesli chodzi o zewnetrzng strukture
$wiatyni, to juz od samego poczatku §wiatynie chrzeécijanskie roznity si¢ od siebie. Nie
byto w kanonie budowy jakiej$ ,,Scistej jedno$ci”. Tutaj jako przyktad podana zostaje
$wigtynia wybudowana na grobie Zbawiciela, aktéra wpisana zostala w koto?*.

Autorka przytacza za Wyktadem Obrzgdkow, ze istnialy wtedy $wigtynie czworoboczne,

o$mioboczne oraz podtuzne?®3,

Jednym z najstarszych ksztattéw S$wiatyni jest prostokat. Wedlug rozumienia
autorki ten ksztatt mial symbolizowa¢ i nawigzywa¢ do Arki Noego. Inny z ksztaltow to
dwa przecinajace si¢ prostokaty tworzace widziany z lotu ptaka krzyz. Wspolna czes¢
$wiatyn zaréwno wschodnich, jak izachodnich to zaokraglenie koncowej cze$ci
skierowanej na wschod, czyli absyda. Kolejnym elementem w budowie $wiatyn jest na

204

Zachodzie przedsionek a na Wschodzie prytwor="*. Prowadzit on do §rodkowej czesci

200 por., J. Uscinowicz, Struktura symboliczna architektury swigtyni: wprowadzenie do teologii wyrazu
sztuki sakralnej, ,,Elpis”, t. 13,2011, s. 23-24, 139-180.
201 3, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 19-22.
202 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 19-22.
203 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 19-20.
204 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 20.
109



h205

$wiatyni, jaka na zachodzie jest nawa, au Stowian chram wirnych=">. Nawy boczne

byty nizsze i oddzielone od nawy gtownej kolumnami.

W tym ksztalcie, nazywanym bazylikowym, budowane byly najstarsze koscioty
Rzymu. Dla przyktadu Jadwiga postuguje si¢ bazylika $w. Jana na Lateranie, §w. Pawla,
atakze kosciolami w Rawennie i Akwilei. Ten styl polaczony zbudownictwem
wschodnim rozpoczat styl bizantyjski, ktory roéznit si¢ uksztalttowaniem dachu. Zamiast
ptaskiego wprowadzono kopulg, a dokota niej mniejsze. Tutaj autorka postuguje si¢
przyktadem zbudowanej za cesarza Justyniana cerkwi $§w. Sofji (Madrosci Bozej)
w ,,Carogrodzie”, ktora zostata w pozniejszych wiekach zamieniona na meczet. Innymi
przyktadami sg cerkiew $w. Zofii w Kijowie, katedra $w. Marka w Wenecji, kosciot sw.

Witalisa w Rawennie oraz kaplica patacowa Karola Wielkiego w Akwizgranie.

W potudniowo zachodniej Europie ze stylu starorzymskiego rozwinat si¢ styl
romanski, kolejno upowszechnit si¢ styl gotycki, a po nim zapanowat na zachodzie styl
odrodzenia, czyli renesansowy. Wieze zndw ustgpily miejsca koputom, a ozdoby
wykorzystywano z tradycji greckiej i starorzymskiej. Tutaj jako przyklad podana jest
katedra $w. Piotra w Rzymie. Styl renesansu przeszedtl pdzniej w styl dekoracyjny

zwany barokowym. Pigknym jego pomnikiem jest katedra §w. Jura we Lwowie?®,

W czasach, kiedy powstawata ksiazka W kosciele iw cerkwi przewazal
w budowie kosciotow styl neogotycki (np. $w. Elzbiety we Lwowie???) i neoromanski.
Wsrod cerkwi obrzadku greckiego dominowal za$ styl bizantyjski — jesli chodzi

o cerkwie murowane oraz styl ruski — jesli chodzi o cerkwie drewniane?%8,

2.3.2. OZDOBY WEWNETRZNE I ZEWNETRZNE

Sciany $wiatyn od najdawniejszych czaséw byly ozdabiane malowidtami, co
dostrzec mozemy juz w katakumbach, w ktorych odbywaty si¢ pierwsze zgromadzenia

liturgiczne. W bazylikach rzymskich cate $ciany ozdabiano malowidtami Iub

205 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 20.
206 por. R. Chanas, J. Czerwinski, Lwow, Przewodnik turystyczny, Wroctaw 1992, s. 108.
207 Por. Budowa kosciota $w. Elzbiety we Lwowie, ,Nowosci llustrowane”, t. 1, 1904, s. 7; t. 2, 1904, s.
6-7, https://jbc.bj.uj.edu.pl/dlibra/publication/424913/edition/400141/content (dostep: 21.03.2022).
208 por. P. Krasny, Architektura unicka Galicji po pierwszym rozbiorze Rzeczypospolitej, w: Sztuka
pograniczy Rzeczypospolitej w okresie nowozytnym od XVI do XVIII wieku, Sztuka pograniczy
Rzeczypospolitej w okresie nowozZytnym od XVI do XVIII wieku. Materialy Sesji Stowarzyszenia
Historykow Sztuki, red A. Baranowski, Warszawa 1998, s. 355-377.
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mozaikami. Najczesciej bogate dekoracje sztuki pojawiaty si¢ w sklepieniach nad
absyda, aod V w. ozdabiano rowniez tuk, jaki byt przed absyda, a ktéry nazywano
Hukiem tryumfalnym”?%. Tematyka itres¢ tych malowidet lub mozaik byta $cisle
ustalona i trzymatla si¢ pewnego kanonu — nawigzywata do uktadow greckich. W $rodku
absydy przedstawiany byl, duzych rozmiaréw, Chrystus Pantokrator, ktorego otaczali

Apostotowie oraz patroni kosciola.

W niektérych absydach umieszczano réwniez Bogarodzice. Powyzej Jezusa
wida¢ byto reke¢ Boga Ojca. Kolejnym motywem jest dwanascie owiec i baranek
posrodku, ktory znajdowat si¢ na podwyzszeniu. Na tuku za§ umieszczano Chrystusa
albo baranka, a po obu stronach aniotléw lub symbole Ewangelistow. Pojawialy si¢
réwniez motywy z Apokalipsy, ktore w pozniejszym czasie zostaly zastapione przez
postacie §wigtych. Dla odwiedzajacego swiatynie absyda i tuk stanowity catos$¢ i w jakis
sposob komponowaly si¢ réwniez z pozostalymi elementami imalowidlami, ktore
zdobity $ciany. Wszystko to razem przedstawiato histori¢ Objawienia i Odkupienia.
Byta to forma zadowalajaca takze nieumiejacych pisaé ani czytaé. Z czasem z powodu

budowania coraz wigkszych okien obrazy ze §cian musiano przenie$¢ na witraze?!°.

W kosciele dtugo nie uzywano rzezb postaci, ktore mogtyby kusi¢ cztowieka do
grzechu batwochwalstwa. Jak zauwaza autorka — zar6wno na Zachodzie, jak ina
Wschodzie nie uzywano rzezby do XIII w. Ozdabiano nig tylko $wiatynie, ale
przedstawiajac ornamentyke roélinng bez postaci iwyobrazen Swietych. Dopiero
w stylu gotyckim zaczgto przedstawiac sceny ze Starego i Nowego Testamentu wedlug
konkretnego kanonu. Z czasem, jak zaznacza Jadwiga, rzezba dopuszczona zostala do
oltarza i wtedy ustaty zakazy zwigzane z nimi w Kos$ciele zachodnim. Ko$ciét wschodni

unika rzezby wiasciwie do tej pory?!!.

Na zewnatrz $§wiatynie zdobiono od IV wieku krzyzem $wietym i to zarowno na
Wschodzie, jak i na Zachodzie, a wigc jest to kolejny element, ktory taczy obie tradycje
takze na terenach Archidiecezji lwowskiej. Znak krzyza odrdznial $wigtynie od
budynkéw swieckich. Przed §wigtyniami pozostawiano dziedzince, na ktére wchodzito
si¢ przez zewnetrzny przedsionek. W tych miejscach w historii stawiano wielkie

naczynia z woda, aby przybywajacy na liturgi¢, mogli umy¢ rece itwarz wedlug

209 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 24.
210 3 Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 24.
21 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 24.
111



owczesnego zwyczaju, ten z kolei przypominal wiernym duchowe obmycie, jakim byto
obmycie chrzcielne. Mialo to rowniez wymiar teologiczny, w ktéorym wierny
uswiadamial sobie, ze na liturgi¢ trzeba przyby¢ z czystym sercem. P6zniej stawiano
w tym miejscu naczynia ze $wigcong woda. W czasach, kiedy Jadwiga tworzy swoje
dzieto, opisuje, ze woda $wigcona w kosciele znajduje si¢ przy wejsciu $wiatyni,
podobnie jak w cerkwi chrestylnycia, a dawny przedsionek przypominaja cmentarze

okoto kosciotow i cerkwi?!2,

2.3.3. UKLAD WEWNETRZNY

Swiatynie w dawnych czasach wewnatrz dzielono na trzy czesci*'>. Pierwsza
znich byt przedsionek wewnetrzny na Zachodzie, a na Wschodzie prytwor — w obu
przypadkach to miejsce przeznaczone dla katechumenow ohtaszeni, atakze dla
pokutnikow. Tam w pierwszych wiekach mogli znajdowa¢ sie: Zydzi, heretycy

i kacerze, aby shucha¢ Pisma Swictego oraz nauczania®'4

. To miejsce nazywane jest
réwniez kruchta, w ktorej, jak wskazuje autorka, odbywaja si¢ obrzedy nawigzujace do
pierwotnego przeznaczenia, a mianowicie wstepne obrzedy chrztu. Nad tym miejscem

znajduje si¢ przestrzen dla choru i §piewakow.

Kolejna druga czescia swiatyni byta na Zachodzie nawa, a na Wschodzie chram
wiernych, ktore spelnialy t¢ sama funkcj¢. Byla to przestrzen od przedsionka do
prezbiterium przeznaczona dla wiernych, ktorzy byli ludzmi $wieckimi. Stowo ,,nawa”
pochodzi od tac. navis oznaczajacego 16dz. Ma to podwojna konotacje do Arki Noego
oraz do lodzi Piotrowej. Owczesnie koscioty mialy jedna, dwie lub wigcej naw

oddzielonych filarami?!>,

Z czasem do nawy glownej dobudowywano kolejne. Rdznito si¢ réwniez ich
przeznaczenie, a mianowicie dzielono je ze wzgledu na pte¢ wiernych — jedna strona dla
kobiet, a druga dla m¢zczyzn. Kazda z naw miata osobne wejscie, przy ktorych czuwali
po stronie mezczyzn ostiariusze, apo stroniec kobiet diakonisy. Srodek byt
zarezerwowany dla $piewakow idla nizszego duchowiefistwa. Zdarzato si¢ tak, ze

srodkowa cze$¢ oddzielona byta od reszty. Tutaj autorka podaje przyktad kosciota sw.

212 J, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 19-48.
213 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 26.
214 P, Rzymski, Wyktad obrzedéw..., dz. cyt., s. 8.
215 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 27.
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Klemensa w Rzymie. Posrodku na Zachodzie stawiano ambong¢ — czyli miejsce wyzsze,
do ktorego prowadzity schody, a przeznaczone byto do czytania Pisma Swictego. Taki
element zaobserwowala Jadwiga zarowno w dwczesnych ko$ciotach, jak i cerkwiach,
a ktore nazywato si¢ w kosciele kazalnica, a w cerkwi propowidnycia. Dostrzega jednak
r6éznice wykorzystania. W kosciele czyta si¢ stamtad Ewangelie w jezyku ludowym,
wcerkwi za§ czyta si¢ Ewangeli¢ w carskich wrotach, gdzie dawniej byto

podwyzszenie zwane ambong?!®,

Jadwiga tlumaczy, ze w cerkwiach unickich na $rodku chramu wiernych stoi
stolik nazywany tetrapodem®'’, na ktorym znajduje si¢ krzyz, $wiece, obraz patrona
cerkwi oraz krzyz do ucatowania. W tym miejscu ttumaczy réwniez, jak nalezy
w cerkwi si¢ zachowa¢, a mianowicie po oddaniu czci Najswigtszemu Sakramentowi

caluje si¢ obraz.

Trzecig czg$cig $wiagtyni byla $wiatynia wlasciwa, inaczej nazywana chorem
albo prezbiterium, swiatylyszcze?'8. Byla to cze$¢ oddzielona od nawy gltownej
przegroda. W cerkwi znajduje si¢ w tym miejscu ikonostas, ktory jest bogato ozdobiony
i posiada drzwi, czyli wrota nazywane portaregia, wrota krolewskie a po stlowiansku
carskie wrota. W kosciotach romanskich rowniez znajdowato si¢ takie odgrodzenie. Na

Wschodzie $ciang te zaczeto ozdabia¢ obrazami, szczegdlnie po okresie obrazoburstwa.

W ikonostasie znajduje sie troje drzwi2'®. Srodkowe, czyli carskie, stuzace tylko
kaptanowi. Drzwi poboczne to drzwi diakonskie. Autorka w swojej ksiazce przedstawia
szczegOlowy rozktad malowidel na ikonostasie. Ikonostas obrazowat polaczenie dwoch
$wiatow 1dwoch rzeczywisto$ci???. Na szczycie znajdowal sie malowany krzyz,
podobnie jak w starych kosciolach polskich wtuku umieszczana byta belka zwana
tecza, na niej wznosit si¢ krzyz, przy ktorym byla Maryja oraz Jan Apostot.
W kos$ciotach zachodnich pozostaly na styku prezbiterium znawag gltoéwna balaski

inaczej zwane tez balustradami, przy ktorych rozdaje si¢ Komunie $wietg??!.

26 Por. Msza $wieta R. P. Eugeniusz Vandeur, thum. A. Szandlerowski, Warszawa 1914, s. 66.
217 Por. Beniamin, Nowe Tablice, czyli o cerkwi, liturgii, nabozeristwach i utensyliach cerkiewnych, red.
G. Minczew, Krakow 2007, s. 38.
218 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 29.
219 Por. J. Czerski, Tkonostas w kosciolach bizantyjskich oraz jego teologiczna i liturgiczna funkcja,
,Liturgia Sacra”, t. 15, 2009/2, s. 231-243.
220 por. P. Nowakowski, Eschatologiczny charakter liturgii wschodniej obrzqdku bizantyjskiego,
w: A Swigtyni w nim nie dojrzatem.... Liturgia i eschatologia, red. K. Porosto, Tyniec 2012, s. 51-80.
221 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 30-33.
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Prezbiterium zaréwno na Wschodzie, jak iZachodzie znajdowato si¢ na
podwyzszeniu, aby liturgia byta lepiej widoczna. Ta ostatnia cze$¢ przeznaczona byta
tylko dla duchowienstwa. W absydzie w pierwszych wiekach znajdowat si¢ tron dla
biskupa. W centralnym miejscu prezbiterium ustawiano oltarz. Cerkwie obrzadku
greckiego zachowaty rowniez miejsce dla biskupa za ikonostasem, zwane wysokim

tronem, a nad nim umieszczona jest ikona patrona cerkwi???,

Obok prezbiterium byly w dawnych czasach przy $wiatyniach miejsca do
przechowywania rzeczy S$wietych. Byla to takze przestrzen na zbieranie si¢

duchowienstwa nazywane skarbcem i zakrystig??*.

Jak zostatlo wspomniane wcze$niej, w centralnym miejscu znajdowat si¢ oltarz,
przypominajacy stot, na ktorym ustanowil Eucharystie sam Jezus. Ksztalt ottarzy, jaki
widziata Jadwiga, powstal XII w. Autorka zwraca uwage, ze pierwotnie byl to
drewniany stoét. Wskazuje przy tym, Ze i oltarz jest wyrazem jedno$ci oraz wspdlnej
historii. Mial bowiem w historii réwniez podobienstwo do skrzyni lub grobowca.
W ottarzu sktadano ciata Iub czgéci cial meczennikow albo §wigtych wyznawcow.
Przytacza takze te dzieje Kosciota, w ktérych w katakumbach rzymskich celebrowano
Eucharysti¢ wprost na grobach meczennikoéw, na plaskich powierzchniach grobowca, co
wskazuje rowniez Jougan. Zaznacza takze, ze w bazylikach nad ottarzem od czasow
Konstantyna znajduja si¢ dodatkowe sklepienia nazywane namiotem. Przedstawiony
zostaje rozw¢j 1zmiana podejScia do oltarza na Zachodzie, gdzie z centrum zostat
przesuniety pod $ciang tylna i przyjat forme¢ retabulum, a na nim ustawiano rowniez
cyborium lub tabernakulum. W cerkwiach greckokatolickich oltarz ustawiony jest luzno

na $rodku prezbiterium. Cyborium stoi na $rodku ottarza??4.

2.3.4. OLTARZ — MIEJSCE CENTRALNE

W historii w pierwszych wiekach stawiano tylko jeden ottarz, co brato si¢

z praktyki koncelebrowania Eucharystii pod przewodnictwem biskupa. W czasach,

222 B, Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 22.
223 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 35.
224 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 34-35.
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w ktorych przyszio zy¢ Jadwidze, stawiano wiele ottarzy, poniewaz byla wigksza liczba

Mszy prywatnych??°,

1226

Ottarz koscielny winien posiada¢ kamienng ptyte z relikwiami“~°. Wspomniany

jest takze zwyczaj odprawiania Mszy w innych miejscach na portatyl, znajdujace swoje

podobiefistwo w cerkwi w postaci antimensia®®’

, ktore bylo malym obrusem. Ta
tradycja sigga juz IV wieku. Bardzo czgsto w cerkwiach byly wlasnie one zamiast

konsekrowanych ottarzy?2%.

Konstytutywny element wystroju zaréwno kosciola, jak i cerkwi, ktory stawiany
jest rowniez na ottarzu, to krucyfiks. Jest on przypomnieniem wydarzen, jakie dokonaty
si¢ na Kalwarii, a ktore rowniez ponawiane sa w bezkrwawej ofierze. Jak wskazuje
autorka — wedle przepisu wydanego przez papieza Innocentego III kaptanowi nie wolno

odprawia¢ Mszy $w. bez krzyza przedstawionego oczom kaptana??°.

Podobnie jak rézne tradycje i historia dotykaja sprawowania kultu, podobnie
1 w historii ukazywania znaku krzyza odnajdziemy rézne tradycje. Cho¢ przedstawiany
jest réznie, to nic nie zmienia faktu, ze jest on znakiem odsylajacym nas przede

wszystkim do Misterium Meki i Smierci Zbawiciela?°.

Oprocz krzyza na ottarzu ktadziono rowniez §wiece z wosku, na $§wiecznikach
czy lichtarzach?*!. W historii kosciot i cerkwie o$wietlano lampami, ktore wisialy na
tancuszkach. Swiatto nie w calym Kosciele nie byto uzywane tylko do o$wietlania, ale
byto réowniez konkretnym symbolem, odzwierciedlajagcym zywe $wiatto, jakim jest
Jezus Chrystus, ale jest takze wyrazem wiary ludu Bozego?*?. Jak przypomina autorka —

$w. Augustyn pisal o ozdabianiu ottarza kwiatami®*3.

225 Por. J. Pasierb, Ottarz chrzescijanski: historia i symbolika, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, t. 6/2, s.
23-24.

226 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 38.

227 Por. O. Yurchyshyn-Smith, Development of Byzantine iconographic tradition in Ukrainianantimensia
of the XVII century, ,,Byzantinoslavica”, Prague 1998, t. 59, s. 320-322.

228 0. Yurchyshyn-Smith, Development of Byzantine iconographic tradition..., dz. cyt., s. 23.
Innocenty 111, De sacroaltarismysterio, 11, 21, PL 217, 811 A-B

230 Por. J. Superson, Krzyz — oftarz — orientacja zanoszonych modlitw, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,

t. 64,2012/3, s. 243-247.

21 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 43.

232 Por. K. Lijka, Krzyz na ottarzu lub obok niego, ,,Liturgia Sacra. Liturgia - Musica— Ars”, t. 20/1(43),
2014, s. 58-59.

233 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 44; P. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 15—
17.
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Otltarze posiadaja czesto réwniez monogram IHS oznaczajace In hoc signo
(vinces). Dodaje si¢ wtedy malg literke ,,v” na dole oraz krzyz u géry lub traktuje si¢ je
jak trzy poczatkowe litery greckie imienia Jezus***. Jak zaznacza autorka — w obu

obrzadkach uzywa sie rowniez monogramu Chrystusa, jakim jest XP?3°,

Na ottarzu w obrzadku greckim ukladano obrusy przypominajace przescieradta,
ktorymi owiniete byto ciato Jezusa Chrystusa. Na Zachodzie wymagane sg trzy obrusy
wykonane z Inu, podobnie jak chusty, jakimi owini¢to Ciato Panskie, natomiast na
Wschodzie wymagane sa dwa obrusy, ktore nazywa si¢ katasarka czyli koszula, oraz
endytja, czyli ubranie?*¢. Tu wskazuje autorka na jedno wspolne zrodto, gdzie w historii

uzywano najpierw tylko jednego obrusa, na ktérym ktadziono i rozktadano korporat.

Na Zachodzie, zauwaza autorka, na oltarzu znajduja si¢ trzy tablice zwane
,kanoniami”, zawierajacymi teksty modlitw stale si¢ powtarzajacych. Wskazuje takze,

ze w dawnych wiekach na ottarzu spoczywata ksigga Ewangelii®®’.

2.3.5. INNE SPRZETY

Oprocz samego wystroju wewngtrznego i ottarza znajduja si¢ réwniez inne
sprzety iprzybory, ktdre umieszczane sa zarowno w kosciele, jak 1w cerkwi.
Przeznaczenie tych sprzetoéw jest wzajemnie znane iwynika zich praktycznego
zastosowania w liturgii. Sa nimi: chrzcielnica, przy ktoérej celebruje si¢ sakrament
chrztu, cho¢ w obrzadku wschodnim udziela si¢ tego sakramentu na $rodku cerkwi
i kazdorazowo $wieci si¢ wode¢ do chrztu, natomiast w ko$ciele tacinskim istnial
zwyczaj przechowywania wody chrzcielnej?*®. Kolejnym przyktadem jest konfesjonat?*
na Zachodzie 1ispowidalnyci do shuchania spowiedzi na Wschodzie. Zaréwno
w kosciele, jak 1w cerkwi odnajdziemy tawki dla wiernych, choragwie iobrazy do

noszenia przez wiernych, a uzywane podczas procesji.

234 Por. D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 33-36.

235 D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej..., dz. cyt., s. 37-38.

236 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 44-45; E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 18.

237 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 46; P. Rzymski, Wyktad obrzedow ..., dz. cyt., s.
18.

238 por. W. Bartocha, Historia i teologia chrzcielnicy, ,;L.0dzkie Studia Teologiczne”, t. 26, 2017/2, s.
111-121.

239 Por. T. Matuszewski, Krétki wyktad obrzedéw Kosciota Rzymsko-katolickiego dla uzytku miodziezy
szkolnej, Warszawa 1882, s. 72.
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W kosciele oraz w cerkwi do modlitwy i na nabozefstwa wzywaja dzwony. I tu
autorka réwniez wskazuje ich histori¢. Mate dzwony znane byly juz Izraelitom,
natomiast duze dzwony biorg swoj poczatek z Wioch zV lub VII w.?*, Wcze$niej

chrze$cijanie zwotywali si¢ na Msze §w. przez postancow?*!.

Widzimy po przedstawionych przyktadach, ze cho¢ dostrzegalne sa roznice
zwigzane z ukladem koS$ciota icerkwi, to odnalezé mozna elementy, $wiadczace
o wspdlnej historii i praktyce. Te wtasnie elementy wylania Jadwiga Szeptycka, aby

wskazac bliskos$¢ 1 wzajemng relacj¢ obu obrzadkow.

2.4. WARUNKI SPRAWOWANIA KULTU

Kazda celebracja liturgiczna wymaga odpowiedniego przygotowania, zarowno
w wymiarze teoretycznym, jak i praktycznym. Do sprawowania liturgii potrzebne sa
réwniez odpowiednie paramenty liturgiczne, jak rdéwniez materia sakramentu,
chociazby chleb i wino, ktérych uzywa sie do sprawowania Eucharystii. Oprocz samej
materii potrzebne s3 réwniez w zwyklych warunkach naczynia w jakich materia
zostanie umieszczona. Do celebracji uzywane sa rowniez stroje liturgiczne, ktore sa

odmienne dla obu obrzadkow, ale ich znaczenie 1 historia sg wspolne.

W trakcie sprawowania $wigtych obrzedow w obu obrzadkach wykorzystuje si¢
réwniez ksiegi liturgiczne, jednak ich nazwy i1 zawarto$¢ r6znig si¢ od siebie. Autorka
szczegdlowo omawia podreczniki do celebracji poszczegdlnych liturgii oraz wykazuje

réznice 1 podobienstwa w obu obrzadkach.

Ostatnim poréwnywanym i wspolnym elementem jest $piew liturgiczny obecny
w obu obrzadkach. Autorka omawia jego histori¢, wspolne zrddla, jak réwniez moment,

kiedy specyfika $piewu cerkiewnego rdzni si¢ od §piewu gregorianskiego.

2.4.1. NACZYNIA LITURGICZNE

Wsrod naczyn liturgicznych w pierwszej kolejnosci nalezy wymienic te, ktore sa

wspolne dla obu obrzadkow i stuza do tego, co jest najwigkszym przejawem jednosci,

240 por. S. Pigtek, Historia dzwonéw w Kosciele, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 21, 1968, s. 311-315.
241 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 48.
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a mianowicie Eucharystii. Sg nimi: kielich, patena, puszka, monstrancja i puszka na

Wiatyk.

Historia tych naczyn jest wspolna dla calego Kos$ciota. Kielich potrzebny do
sprawowania Eucharystii byl w pierwszych wiekach zrobiony z materiatéw mato
trwalych, takich jak glina iszkto*?. Od wieku VI zaczeto uzywaé tych srebrnych
i ztotych. Do dzi§ zachowal si¢ przepis, ze kielichy maja by¢ przynajmniej od $rodka

poztacane?®.

We wspdlnej tradycji z kielicha udzielano Komunii §wigtej, czasem za pomoca
wyztacanej rurki nazywanej fistulg***, ktorej jeszcze w czasie powstawania ksigzki

W kosciele i w cerkwi uzywat papiez podczas uroczystej celebry.

Kolejnym naczyniem uzywanym na Wschodzie i na Zachodzie jest patena z gr.
diskos®®. Jest srebrng pozlacang tacka, stuzacg do skladania na niej Hostii i zbierania
okruszyn Eucharystii. W obrzadku wschodnim ktadzie si¢ na patene tak zwang gwiazdg,
ktéra stuzy do tego, aby welon, pokrowczyk nie spoczywatl na przygotowanym chlebie
do konsekracji, ale unosit si¢ nad nig. I tu ciekawe, ze taki przyrzad uzywany byt takze

na Zachodzie w liturgii papieskiej podczas Wielkanocy?*.

Na Wschodzie, zracji przyjmowania Chrystusa pod dwoma postaciami,
uzywana jest w liturgii ztocona tyzeczka, ktorej rgczka zakonczona jest krzyzykiem?*7.
Innym charakterystyczny paramentem dla Wschodu jest spysa albo kopje. Jest to nozyk,
ktéry ma ksztatt matej wtoczni, a stuzy do wykrawania gltéwnej hostii i komunikantow

z chlebka zwanego ahnca, czyli baranek?*8,

Najswietszy Sakrament przechowuje si¢ w naczyniu zwanym puszka fac.
Pyxis’*, a stowianskie darochranylnycia. Przechowywanie to jest celowe i stuzy

komunikowaniu poza Mszg $wietg i zanoszeniu Wiatyku do chorych?°.

242 Por. P. rzymski, Wyktad obrzedéw..., dz. cyt., s. 21.
243 Por. M. Pastuszko, Przechowywanie i kult Najswietszego Sakramentu, ,,Prawo Kanoniczne: kwartalnik
prawno-historyczny”, t. 32, z. 34, s. 75-123.
244 K. Archdale, Liturgy of the Roman Church, Longmans, London 1957, s. 430.
245 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 49.
246 Encyklopedia koscielna Ks. Michata Nowodworskiego, Warszawa 1873, 1. 9, s. 567.
247 Por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 32-34.
248 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 50.
249 Por. M. Pastuszko, Przechowywanie i kult Najswietszego Sakramentu..., dz. cyt., s. 83.
250 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 50.
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W uzytku zar6wno na Wschodzie i Zachodzie jest rowniez monstrancja, ktora
uzywana jest do ukazywania Najswigtszego Sakramentu wiernym. W obrzadku ruskim
korzysta si¢ z monstrancji od niedawna i nazywana jest darookazatelnyca. Niewatpliwie
jest to przyktad latynizacji obrzadku unickiego, co jest tylko pojedynczym przyktadem

procesu trwajgcego juz dhuzej®>!.

Wiatyk osobom chorym zanosi si¢ pod postacig chleba — na Zachodzie zanosi
si¢ w bursie, a na wschodzie w daronosyci. Wida¢ wigc w obu przypadkach t¢ sama

praktyke.

Do naczyn liturgicznych stosowane sg rdwniez tkaniny, ktére maja konkretne
zastosowanie. Mamy chociazby nakrycie kielicha, ktére na Zachodzie nazywane jest
welonem, a na wschodzie pokrowci. Co prawda, na Wschodzie uzywa si¢ az trzech
nakry¢. Podobnie uzywane sa tkaniny do przykrycia kielicha, oba obrzadki maja

korporaly oraz reczniczki?>?,

Wsrdéd naczyn i sprzetow Szeptycka wymienia jeszcze ampuitki i kadzielnice.
Jak zaznacza autorka — od najdawniejszych czaséw $wigte naczynia otacza si¢
szacunkiem. W historii byly one bowiem $wigcone przez biskupa przy uzyciu slowa,
wody 1 namaszczenia. Takich sprzetow jak kielich, patena, puryfikaterz i korporat nie

wolno byto dotyka¢ osobom $wigckim, a nawet nizszemu duchowienstwu?>3.

Rowniez 1w przestrzeni naczyn liturgicznych Jadwiga wukazala pewne
podobienstwo oraz to samo przeznaczenie. Wida¢ wigc, ze kontynuuje ona przekaz
w ten sam sposob, aby ukaza¢ rdznice wytacznie na poziomie jezykowym, natomiast

wskazuj¢ na ta samg istotg.
2.4.2. SZATY LITURGICZNE

W tej dziedzinie praktycznej liturgii réwniez zostala ukazana wspdlna historia,
ktora sigga juz IV w., kiedy to biskupi, prezbiterzy i diakoni uzywali stosownych szat

liturgicznych do sprawowania liturgii>>*. Jak zaznacza autorka — w pierwszych wiekach

251 p, Nowakowski, Problematyka liturgiczna w miedzywyznaniowej polemice po unii brzeskiej (1596-
1720), Krakow 2004, s. 304.
252 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 51.
253 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 52.
254 Por. K. Bisztyga, Znaczenie szat liturgicznych w ktdre kaptan sie ubiera przed rozpoczeciem Mszy sw.,
,,Gtosy Katolickie”, t.27, 1927/12, z. 5-6.
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byly one koloru biatego i wykonane z Inu lub jedwabiu. Z biegiem lat zaczeto ozdabiac

szaty i wyodrebnia¢ kolejne?>.

Wsrdéd owcezesnych szat liturgicznych, ktore byly wspdlne dla biskupow
i kaptanow obu obrzadkow, wymienia Jadwiga humerat czyli wschodni naplecznyk,
bedacy chustg do pokrycia szyi. Jego historie wywodzi z VII wieku?>®. Informacje te
zgadzajg si¢ ze wspOfczesnymi badaniami nad historig szat liturgicznych?*’. Na
poczatku noszono go na glowie, co pozostato w liturgii ambrozjanskiej. Drugg szata
wspolng jest Alba, a nazywana na wschodzie stychar, ktora jest biata dluga Iniang
tunika. Albe przytwierdza si¢ paskiem, ktory poczatkowo miat forme¢ szerokiego pasa,
a obecnie na Zachodzie przyjat forme¢ sznurka. Na Wschodzie pozostal szeroki pas
nazywany pojas, ktory ma przypomina¢ recznik, jakim przepasat si¢ Pan Jezus podczas

umywania nog?>s.

Kolejng szata wspolng jest stula, ktora po grecku nazywana jest epitrachil, a po
stowiansku naszyjnik. Na Zachodzie nakladana jest na alb¢ lub komzg, natomiast na
Wschodzie na stychar lub na sutanne. Ksztattem rézni si¢ na Zachodzi i na Wschodzie.
Stuta przypomina¢ miata wigzy Zbawiciela i oznaczata duchowsg szate godowa>”. Jest
to do$¢ oryginalne imato upowszechnione znaczenie. Jednak rzeczywiscie takie
rozumienie symboliki stuly przytacza na przykladzie kultury starozytnej Grecji

ks. Jarostaw Superson w swoim artykule??

. Wskazuje on w nim, ze nazwe stola nosita
szata, ktorg uzywaly zame¢zne kobiety, a wigc wyrazata ona jaka$ wi¢z niewiasty ze
swoim me¢zem. W takim rozumieniu stula jest tez szata godowa oraz wskazuje na
gleboka 1isakramentalng relacj¢, jaka wystgpuje miedzy tym, ktory ja nosi

a Chrystusem.

Na Zachodzie uzywa si¢ jeszcze do Mszy $§w. manipularz, ktory zaktada si¢ na

prawg reke, natomiast na Wschodzie na obie rece zaktadane sa narukawyci®®!.

235 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 53.

256 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s.53; E. Vandeur, Msza Swieta, thum. Ks. A.

Szandlerwski, Warszawa 1914, s. 9.

257 S, Piccolo Paci, Storia delle vestiliturgiche. Forma, immagine e funzione, Ancora Editrice, Milano

2008, s. 348.

258 Por. E. Vandeur, Msza Swieta. .., s.1 0.

259 p. Rzymski, Wyktad obrzedow..., dz. cyt., s. 25-27.

260 J. Superson, Stola — orarium — stuta (pierwsze tysigclecie Kosciota), ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t.

63,2010/2, s. 166.

261 Por. E. Vandeur, Msza Swieta. .., s.11; M. Kochem, Wykiad Ofiary Mszy Swietej, Gniezno, 1882, s. 37.
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Wspdlng szatg, cho¢ posiadajaca odmienny ksztalt, jest ornat*¢2, Na Zachodzie
stuzy on wytacznie do odprawiania Mszy $wigtej, natomiast na Wschodzie uzywany
jest takze do innych nabozenstw, ktdorymi sa np. zakonczenie Jutrzni i Nieszpordw,
procesje oraz pogrzeby. W tym miejscu rowniez Szeptycka podkresla wspolng historig
tej szaty. Poczatkowo ornat pokrywat cale ciato kaptana itaka forme zachowat na
Wschodzie?®®, W rzymskim obrzadku wycinano go dla tatwiejszego uzycia rak. Forme
skrzypcowa przyjat w XIV w. na Zachodzie. Ma przypomina¢ kaptanowi jarzmo
panskie iplaszcz szkarlatny. Felon w obrzadku greckim jest nieco innego ksztaltu.
Osobnym odzieniem dla obrzadku zachodniego jest kapa, ktora uzywana byta przez

kaptanow i biskupow?64,

Duchowni obu obrzadkéw posiadaja odpowiedni strdj duchowny. Pod szatami
liturgicznymi nosza sutanng, ktora jest koloru czarnego. Dalej wymienione zostaja
stroje wlasciwe dla biskupow i papieza. Autorka wskazuje takze zwyczaj noszenia

krzyza i panagji przez biskupoéw wschodnich oraz pierécienia.

W zakresie szat biskupich uzywanych do liturgii réwniez mozna odnalez¢
wspolne przyktady, jakimi sg mitra ipastoral, chociaz maja one odmienng forme.
Rowniez 1w tym przypadku Szeptycka zaznacza wspolng histori¢. Podczas celebry

metropolity wspolng szatg jest rowniez paliusz?%°.

Oproécz tych wspolnych szat liturgicznych omawiane sg w ksigzce z osobna
takze ite, ktore sg swoiste dla danego obrzadku. Jadwiga porusza réwniez kwesti¢
kolorow szat liturgicznych wymieniajac, ze na Zachodzie uzywa si¢ trzech ,,wesotych”
kolorow, jakimi sg biaty, zielony i czerwony oraz dwa kolory ,,smutne”, czyli fioletowy
i czarny. Na Wschodzie za$ uzywano réznych kolorow, ale zwykle bialego, zlotego oraz
ciemnoczerwonego, ktory oznaczat zatobg. Jak zostalo wspomniane w ksigzce — synod
lwowski, ktory byt w roku 1891 roku, wprowadzit do palety barw liturgicznych kolory
fioletowy 1czarny. Ojciec $wigty uzywal w tamtym czasie wylacznie szat koloru

bialego i czerwonego nawet na uroczysto$ciach zatobnych?6®,

262 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 57.
263 Por. P. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 27.
264 Por. K. Poroslo, Szaty liturgiczne Kosciota wschodniego, w: Msza Swieta - rozumiec, aby lepiej
uczestniczy¢. Wyktad liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 609-610.
265 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 60-67.
266 Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. 9, s. 529.
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2.4.3. KSIEGI LITURGICZNE

W ksigzce W kosciele i w cerkwi Jadwiga Szeptycka przedstawia zakres ksiag
liturgicznych w obu obrzadkach. Nie sa one zestawione ze soba, lecz wymienione
w zaleznosci od obrzadku. W pierwszej kolejnoSci wymienia zachodnie ksiegi

1267 ktory zawiera uktad Mszy na

liturgiczne, a wérdd nich na pierwszym miejscu Msza
caly rok oraz fragmenty Ewangelii i Epistoly. Kolejno Rytual, gdzie podane sa
modlitwy przy udzielaniu sakramentéw oraz teksty blogostawienstw. Wymieniona jest
rébwniez ksigga zawierajagca opis 1icelebracje biskupie, ktora nazywana jest
Pontyfikalem. Ksigga liturgiczng zwany jest réwniez Brewiarz przeznaczony dla
duchowienstwa, a w ktorym umieszczono modlitwy na kazdy dzien. Osobng ksigga jest
réwniez Ewangeliarz, z ktorego czyta si¢ Epistoly i Ewangelie w jezyku narodowym.
Ksiega zawierajaca $piewy to Kancjonal. Dodatkowo wspomniane sg jeszcze ksiegi

268

uzywane przy uroczystej celebrze, czyli Ewangeliarz?%® i Epistolarz?®°.

Wsréd ksiag liturgicznych obrzadku greckiego wymienione sg takie jak:
Ewangelja — ksigga, ktora zawiera cztery Ewangelie w jezyku liturgicznym, Apostol —
ksigga zawierajaca dzieje Apostolskie i listy, Stuzebnyk — inaczej Liturgikon —
odpowiednik Mszatu Rzymskiego, ktory zawiera trzy Liturgie w obrzadku greckim,
Czasostow inaczej Orologion podobny do zachodniego officium. Ostatniag wspomniang
ksiega jest Trebnik, ktory jest odpowiednikiem zachodniego Rytuatu, stuzacy do
celebracji sakramentow i blogostawienstw. Jadwiga Szeptycka zaznacza na wstepie, ze

w obrzadku greckim jest jeszcze duzo innych ksigg?°.

Jak dowiadujemy si¢ po przeprowadzonej analizie takze i w dziedzinie ksiag
liturgicznych, Jadwiga uwidacznia zwigzek ipodobienstwo obu obrzadkéw, ktore

wspotistniaty ze sobg na terenach archidiecezji lwowskie;j.

2.4.4. SPIEW

Znane nam wezwanie, ktore zamieszczone jest w prefacji: ,jednym glosem

99271

wolajac™="", jest rowniez zawotaniem o jedno$¢, ktora wyraza si¢ przez chwalenie Boga

267 B. Nadolski, Leksykon liturgii, Poznan 2006 s. 990.
268 B, Nadolski, Leksykon liturgii..., dz. cyt., s. 461.
269 B. Nadolski, Leksykon liturgii..., dz. cyt., s. 402.
270 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 79-80.
271 MR, 111 prefacja wielkopostna 10, 27*.
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w $piewie. Jednak ita przestrzen, znajduje swoje miejsce w celebracji liturgiczne;j.

Sama autorka zaznacza, ze:

,,Obrzadki roznig sie takze $piewem koscielnym”?72,

Jednocze$nie po raz kolejny wskazuje na wspdlng histori¢, przypominajac, ze
juz w Starym Testamencie $piew byl uzywany przy sprawowaniu kultu. Sam Jezus
wykonat hymn pochwalny po Ostatniej Wieczerzy itym samym u$wigcit $piew?”.
W historii Kosciota pojawia si¢ on od samego poczatku?’*. Nawet w czasie, kiedy
Kosciot byl przesladowany uzywano S$piewu, cho¢ celebracje dokonywaty sig
w ukryciu, wnocy ipo cichu. Po Edykcie Mediolanskim odnajdujemy $piew we

wszystkich obrzadkach?’>.

Podobnie jak w przypadku budownictwa sakralnego, rozwoju szat liturgicznych
czy ksztattowania si¢ réznych obrzadkéw i form sprawowania kultu, tak i w przypadku
$piewu kosScielnego autorka dostrzega pewien rozwdj, azarazem wspolny punkt
zrédtowy. Poczatkowo byt to §piew bardzo prosty, podobny do recytatywu. Nie zawsze
byt wspolny zcalym ludem, ale obecni byli delegowani kantorzy do wykonywana

$piewu.

Wsréd spiewow dominowaty psalmy, ktore wykonywano w czworaki sposob
poprzez $piew wspolny, $piew samego kantora, wykorzystywano podziat na dwa chory,
ktére $piewaly na przemian oraz czwarty sposob, jakim byto rozpoczecie przez kantora

1 powtdrzenie lub dokonczenie przez lud.

W cerkwi ruskiej znane i praktykowane byly wszystkie te cztery sposoby
$piewania psalmow, ale wyksztalcity si¢ rowniez nowe na wzor grecki, chociazby
$piewanie o$miu gltoséw. Na Zachodzie jako pierwszy $§piewem doglebnie zajal si¢ sw.
Ambrozy, ktory w odpowiedni sposéb go utozyl, korzystajac ztradycji greckiej

i poganskiej?’®. Spiew ambrozjanski zostat zreformowany przez §w. Grzegorza, pozostat

272 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 80.

273 Autorka nawigzuje w tym miejscu do wydarzen zwigzanych z Paschg i od$piewaniem hymnu, po
spozyciu wieczerzy. Por. Mk 14, 26.

274 Por. A. Reginek, Wymowa Spiewu i muzyki w liturgii, w: Liturgia w podstawowych formach wyrazu,
red. A. Zadto, Katowice 2011, s. 55-69.

275 p. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 46.

276 por. D. Krawczyk, Mata historia muzyki koscielnej, Krakow 2003, s. 42.
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w nim jednak grecki system tonowy. Spiew gregorianski obecny jest na Zachodzie do

dzi$?”’.

Autorka opisujgc histori¢ irozwoj $piewodw, wskazuje ich wielorako$¢ oraz
przeplatanie si¢ w nich obu tradycji, zachodniej i wschodniej. Zauwaza takze, Ze
w praktyce wystepuje zardwno $piew indywidualny, jak ichoralny co jest rzecza
wspolng dla obu obrzadkow. Wskazuje przy tym, ze wich historii pojawia si¢
u poczatku $piew liturgiczny, ktory ma charakter jednego glosu umisono, a takze
moment  przetlomowy, w ktorym do glosu dochodzi harmonia dzwicku
i wielogtosowos¢. W X w. na Zachodzie $piew jednoglosowy przestaje by¢ wiodacy,
aw Rzymie wwieku XIV. wkaplicy papieskiej wykonuje si¢ juz utwory
czterogtosowe. Na Zachodzie dodatkowo rowniez pojawiajg si¢ organy, ktdre ubogacaja

celebracje liturgiczng i podnoszg walory $piewu?’s,

Wiek XVI to na Zachodzie czas, w ktorym powstaje wiele tworé6w muzyki
sakralnej i dziata wielu tworcow. Jadwiga wspomina w tym miejscu Jana Palestring.
W XVII w. na Zachodzie zanikaja dawne tony muzyki kos$cielnej. Jak wspomniane jest
w dziele Szeptyckiej, Pius IX iPius X zachgcali do powrotu do zrodet iswoistej

prostoty?”.

Reasumujgc rozwazania na temat $piewu, mozna zobaczy¢ wspdlng czes$¢
historii 1 jedng istot¢ oraz cel $piewu, jakim jest chwalenie Boga. R6Znorodno$¢ form
widoczna jest juz w samych obrzadkach, a wigc tym bardziej nie jest ona przeszkoda
w patrzeniu na caly Ko$ciél Powszechny. Jadwiga Szeptycka po raz kolejny dowodzi,
Ze najwazniejsza jest istota i serce cztowieka, ktory chce chwali¢ Boga, a nie forma,

w jakiej to wykona.

PODSUMOWANIE

W rozdziale drugim, odnoszacym si¢ do natury Kos$ciota, omoéwiona zostata
terminologia eklezjalna, ro6znorodnos¢ form sprawowania kultu wyrazajaca si¢

w roznych tradycjach liturgicznych. Przedstawione zostaty takze roznice i wzajemne

277 Por. E. Dudkiewicz, Spiew gregorianski jako wlasny Spiew liturgii i wyraz jednosci Kosciola,
,,Teologia Mtodych”, t. 3, 2014, s. 5-16.
278 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 85-86.
279 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 86.
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relacje obu obrzadkdw, rozwdj budownictwa sakralnego, opis $wiatyn, ich wngtrza oraz

wyposazenia, a takze warunki umozliwiajgce sprawowanie kultu.

Jadwiga Szeptycka uzywa wielu terminéw na okreslenie wspdlnoty Kosciota,
poczawszy od stow ,,Kosciot” i ,,Cerkiew”, ale takze innych opisowych okreslen, ktére
charakteryzuja natur¢ Kos$ciola ito, czym on jest. Dla podkreslenia jednosci obu
wspolnot bardzo czgsto uzywa okreslen ,,Ko$cidot wschodni” i ,,Kosciot zachodni”,
wskazujac, ze rdéznica nie polega na istocie, ale jedynie na dalszej tradycji i1 formie
sprawowania kultu, a Kos$ciél zar6wno w wydaniu wschodnim, jak i zachodnim jest

wspolnota Jezusa Chrystusa.

Takie podejscie autorki widoczne jest rowniez w opisie widzialnej budowli
$wiatyni. Jadwiga wydobywa wspdlne elementy, jednocze$nie wskazujac rézne ich
nazwy w obu obrzadkach. Odmienno$¢ nazwy nie warunkuje innego przeznaczenia czy
symboliki. Bardzo czgsto w opisie Szeptyckiej okazuje si¢ wlasnie, ze zaré6wno
w kosciele, jak i w cerkwi odnalez¢ mozna te same elementy, ktore jedynie roéznig si¢
nazwa i nieznacznie ksztattem. Jadwiga stara si¢ jednak wykaza¢, ze symbolika, historia

1 pochodzenie np. szat liturgicznych sg takie same.

Reasumujac niniejszy rozdzial nalezy wskaza¢, ze w tej czesci ukazane zostato
pragnienie autorki dzieta do przedstawienia obu obrzadkdéw w bardzo podobnym $wietle
z zaakcentowaniem, ze majg wspolne zrédlo i przynajmniej czeSciowa historig, ktore
mimo widzialnych réznic w terminologii eklezjalnej czy budownictwie sakralnym nie

swiadczg o braku komunii.
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Rozdzial trzeci

CELEBRACJA EUCHARYSTII

Rozdziat trzeci niniejszej dysertacji bedzie zorientowany wokol najwazniejsze;j
celebracji liturgicznej, jaka jest Eucharystia. Od czaséw apostolskich dostrzegana jest
w Kosciele roznica w sprawowaniu tej liturgii. W poprzednim rozdziale omoéwiona
zostala juz cze$¢ ksiazki W kosciele iw cerkwi, w ktorej autorka wykazuje
r6éznorodno$¢ obrzadkow irodzin liturgicznych, wskazujac jednoczes$nie, ze wszystkie
one swym poczatkiem si¢gaja ostatniej wieczerzy i momentu ustanowienia. W tym

rozdziale zostang szczegétowo omowione dwa obrzadki, a wigc rzymski i grecki.

Pierwszy paragraf ukaze og6lng charakterystyke problemu, a wigc problematyke
réznorodno$ci form sprawowania Eucharystii, terminologii, jaka byta uzywana przez
autorke wobec sakramentu Najswietszej Ofiary. Wskazane zostanie wspolne zrodto,
historyczny rozw0j Eucharystii na przestrzeni dziejow, duchowo$¢ eucharystyczna oraz

specyfika rozumienia Eucharystii w obu obrzadkach.

Paragraf drugi skupi si¢ na Mszy w obrzadku facifskim. Jej szczegdtowa
analiza, jakiej dokonata autorka, a ktéra zostala opisana w niniejszej pracy, pozwoli
wyloni¢ elementy konstytutywne, a zarazem wspodlne dla obu obrzadkéw, co bedzie
przyczyna do uzasadnienia ekumenicznego podejscia Jadwigi Szeptyckiej do

Eucharystii.

W trzecim paragrafie tego rozdzialu zostanie poddana weryfikacja analizy
Liturgii $w. Jana Chryzostoma. Rowniez w niej odnalezé mozna konstytutywne
momenty wspdélne dla obu obrzadkow. Sa nimi chociazby slowa konsekracji

wypowiadane przez szafarza zardOwno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Ostatni czwarty paragraf bedzie dotyczyt innych liturgii uzywanych w obrzadku
wschodnim. Wsrdd tych innych form sprawowania Eucharystii Jadwiga wyr6znia:
Liturgi¢ $w. Bazylego, Stluzb¢ Boza czytang, Liturgie $§w. Grzegorza Wielkiego,
Uroczysta Liturgie Arcybiskupa oraz Liturgi¢ Soborna.
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Wsrod tych wszystkich analiz podanych liturgii na szczeg6lng uwage beda
zastugiwa¢ momenty, w ktorych Jadwiga doszukuje si¢ motywdéw ekumenicznych, ale
zarazem staranno$¢ opisu i thumaczenia poszczegdlnych obrzedow, jakie maja postuzy¢
dobremu zrozumieniu liturgii, a przez to takze ukazaniu nierozerwalnych wiezow

jednosci.

3.1. OGOLNA CHARAKTERYSTYKA PROBLEMU

Jak zostalo wspomniane juz we wstgpie, réznorodnos$¢ celebracji Eucharystii
moze sprawia¢ wrazenie, ze uczestniczymy w czym$ zupelnie innym niz nam si¢
wydaje. Tymczasem przy blizszej analizie zewngtrznych form okazuje si¢, ze majg one
wspolne motywy, symbole i znaczenie. Wszystko w duzej mierze zalezne jest od tego,

czego w liturgii poszukujemy.

Niewatpliwie Jadwiga Szeptycka jest ta osoba, ktoéra, pochylajac si¢ nad
poszczegolnymi tekstami liturgicznymi, szuka wzajemnych relacji i wspolnych korzeni
oraz zrodla. Aby jednak owa analiza mogta by¢ przeprowadzona w sposob odpowiedni
potrzeba takze wlasciwego postawienia problemow, jakie moga towarzyszyc
chrze$cijanom zyjacym na styku réznych obrzedéw. Potrzeba wiele wysitku, aby
w nastgpnej kolejnosci pokonaé uprzedzenia iumozliwi¢ spojrzenie ludzi w taki
sposob, Ze zobacza oni, patrzac na réznorodno$¢ form kultu, ze mimo tych widzialnych

roéznic, wiecej nas taczy niz dzieli.

3.1.1. PROBLEMATYKA ROZNORODNOSCI FORM SPRAWOWANIA EUCHARYSTII

Juz od czasow apostolskich poprzez nauczanie Ojcoéw Kosciola, papiezy
1 soboréw Eucharystia przedstawiana byta jako ofiara, uczta, obecnos¢ i dzigkczynienie,
jednak nie brakuje w tym nauczaniu rowniez elementow mowiacych o jednosci?®. Sam
$w. Augustyn glosit, ze Eucharystia to ,,Sakrament poboznos$ci, znak jednosci, wigz
mitosci!”?8!. To wszystko $§wietnie rozumiata Jadwiga Szeptycka, piszac swoja ksigzke

W kosciele i w cerkwi. Do tego, aby zobaczy¢ jedno$¢ w réznorodnos$ci sprawowanych

280 por. A. Rojewski, Eucharystia sakramentem jednosci KoSciota. Aspekt liturgiczno-pastoralny, ,,Studia
Plockie”, t. 11, 1983, s. 144-145.

281 Por. Sw. Augustyn, In lohannis Evangelium Tractatus XXVI, 13: CCL 26, 226; por. Sobor Watykanski
11, Konstytucja o liturgii swietej, Sacrosanctum Concilium, 47.
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obrzedow 1 celebracji Eucharystycznej, potrzebne jest spojrzenie na znaczenie i zrodto
znakow, obrzedoéw czy gestow. To rowniez stato si¢ zadaniem autorki, aby doglebnie
analizujac obrzedy Mszy $wietej w obu obrzadkach tj. tacinskim i greckim, wskaza¢ ich

wspolne zrodlo i przyczyne pozniejszych roznic?®2.

W Kosciolach chrzescijanskich rzeczywiscie mozemy zaobserwowaé
wielorako$¢ form sprawowanego kultu Bozego w liturgii, ktora przejawia si¢
w odmiennym obrzadku czy tradycji. Jednak te wszystkie rdznice, jakie nas dziela, nie
sg tak silne, jak to co nas faczy, a mianowicie sam Jezus Chrystus. Rdznice w formach
nie do konca wydaja si¢ takie zle, poniewaz dzigki nim mozemy zwroci¢ uwage na inne
ttumaczenia, znaczenia i detale, ktore przez codzienny porzadek i rutyne zatarte zostaty

w obrzedach, w jakich uczestniczymy na co dzien®3.

W tym wypadku celem opisywania obrzedu i schematu liturgii dla autorki dzieta
byto przyblizenie zar6wno tym, ktdrzy na co dzien uczestnicza w liturgii sprawowanej
w swoim obrzadku, aby lepiej mogli zrozumie¢ to, w czym uczestniczg, ale takze, aby
Ci, nienalezacy do danego obrzadku mogli skorzysta¢ z taski, jaka zostala zawarta pod

ostong znakéw w swietych obrzedach.

Kiedy przeanalizujemy rozktad tresci okazuje si¢, ze istotng cz¢$¢ dziela zajmuje
wlasnie wyktad Mszy lacinskiej rzymskiej oraz porzadek liturgii $w. Jana Chryzostoma.
Autorka opisuje rowniez ,,Msze ciche, Msze solenne, Msze pontyfikalne, Msze
zatobne” oraz w liturgii wschodniej ,,Liturgia §w. Bazylego, Stuzba Boza czytana,
Stuzba Boza za umartych, Liturgia $w. Grzegorza Dialoga, Liturgia arcybiskupia,

Liturgia soborna™%*.

3.1.2. TERMINOLOGIA

W odniesieniu do Eucharystii, zarowno do obrzadku wschodniego, jak
i zachodniego uzywa autorka okreslen wlasciwych epoce, w ktorej zyta, a wigc jeszcze

przed Soborem Watykanskim II. Do okres§lenia Eucharystii zamiennie pojawiaja si¢

282 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 87.
283 Por. A. Fortescue, Dzieje Mszy $wietej, Poznan 1933; W. Hozakowski, Dzieje Mszy swietej, Poznan
1933.
284 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 414.
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»285 Przenaj$wietsza Ofiara™?%¢,  Ofiara™??’, , Liturgia”,

takie pojecia, jak ,,Msza Swigta
»Stuzba Boza”®, Wszystkie one kieruja naszg uwage w strong celebracji
Eucharystycznej rozumianej jako ,,Ofiara Chrystusa”. Pojawiaja si¢ rowniez takie
okreslenia jak ,,Sakrament Oftarza” — przy okazji ré6znych innych celebracji zwigzanych
zkultem Eucharystii — czy wschodnie stwierdzenia ,,Boska Liturgia” oraz ,,Tajna

Najs$wiatijszoji Euchasystji”?*.

Jadwiga podaje rowniez terminy, ktorych uzywano na okreslenie Ofiary Ciata
1 Krwi Jezusa Chrystusa juz w pierwszych wiekach Kos$ciota. Ze wzgledu na przepis
zachowania tajemnicy disciplina arcani Eucharystia nazywana byta ,,tamaniem chleba”,
,wieczerza” oraz u Grekow ,,przynoszeniem”, ,kielichem blogostawienstwa”, ,,Stuzba

Bozg™,

Nalezy nadmieni¢, ze autorka, piszac o Mszy §wietej jako Ofierze, wyraza si¢
zawsze zwielkim szacunkiem, uzywajac przy tym epitetdow ,najwspanialsza”,
,hajdoskonalsza”, ,najcenniejsza”. W ten pisemny sposdéb wyraza swoja petng pokory

postawe wobec §wigtych obrzedow.

3.1.3. JEDNO ZRODLO

Swoj wyktad o Mszy swietej Jadwiga rozpoczyna chronologicznie od momentu

21 Wskazuje, ze te ofiarg

ustanowienia, powotujac si¢ na Katechizm rzymsko-katolicki
ustanowil Pan Jezus podczas Ostatniej Wieczerzy. Wtedy to sam dal siebie Ojcu
Niebieskiemu pod postaciami chleba iwina, ofiarowat iprzekazal, aby byla ona
ponawiana przez Apostotow?*2, Dalej Jadwiga ttumaczy, ze w zastepstwie Apostotow te
Ofiarg sprawuja biskupi i kaptani, gdy czynig to samo co Jezus, a mianowicie gdy biora
chleb 1 wino oraz sktadaja je w ofierze Ojcu Niebieskiemu. Wyrdznia autorka w tym
miejscu czg$¢ Mszy $w., jaka jest ,,oflarowanie”. Dalej podczas Ostatniej Wieczerzy

Pan Jezus przemienit chleb i wino w Ciato i Krew. Podsumowaniem sg podobne stowa:

285 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 88.

286 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 88.

287 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 88.

288 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 95.

289 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 94.

290 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 89.

21 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 89.

292 Por. Katechizm Rzymski, Z wyroku soboru Trydenckiego, Warszawa 1827.
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,» 10 samo spelniaja takze kaptani w tej czesci Przenajswigtszej Ofiary, ktora
zowie si¢ Przeistoczenie (Przemienienie) %,

Kolejno Jadwiga wskazuje moment ,,Komunii”, kiedy to Jezus dal Ciato i Krew
do spozycia Apostotom, a ktéry to moment rowniez ponawiany jest podczas kazdej

Mszy $§wigte;j.

Wsréd dodatkowych czynno$ci wymienia Szeptycka rowniez obrzed mandatum,
gdy jeszcze przed ustanowieniem Przenajswietszej Ofiary Jezus umyl nogi swoim
uczniom. Wspomniana jest modlitwa arcykaptanska i hymn, ktorym Jezus zakonczyt
swigtg Ofiarg. Te wszystkie wyzej wspomniane czg¢$ci zostaja uznane za konstytutywne
i obligatoryjne dla kazdej innej celebracji. Biorg bowiem swoj poczatek w momencie
ustanowienia Naj$§wietszej Ofiary w Wieczerniku. To jest to wspdlne zrddlo, a zarazem

fundament jednosci.

Szukajac wspolnych cech liturgii wschodniej i zachodniej, Jadwiga wskazuje
zrodlo, jakim w zasadzie jest sam Chrystus. Oprocz konstytutywnych elementow,
w sposobie celebracji, obecna jest rowniez warstwa widzialna, ktéra jest pewna
nadbudowa. Mowa jest bowiem dalej o tym, co z celebracja zrobili Apostolowie iich

uczniowie, Ojcowie Kosciota i w koncu takze papieze.

3.1.4. HISTORYCZNY ROZWOJ

W ksigzce Jadwiga pokrotce przedstawia histori¢ rozwoju celebracji Eucharystii,
zwlaszcza w obrzadku rzymskim. Ukazana zostala przez to pewna ciggltos¢ od momentu
ustanowienia jej przez Chrystusa az do 6wczesnego czasu, w jakim zyta autorka dzieta.
Kolejne lata przyniosty dodatkowe elementy i czg$ci, ktore pojawity si¢ w sprawowaniu
Mszy $wigtej. Wsrod nich Jadwiga wymienia chociazby klekanie, kadzenie kadzidtem
i podnoszenie ragk?**. Nie widzi w tym jednak nic zlego, poniewaz jak sama twierdzi:

»Apostolowie i uczniowie i ich nastgpcy, Ojcowie §wigci, zwlaszcza papieze,
przydali u wstepu i konca rézne modlitwy i ustgpy z Pisma swigtego. Nadto
przydat Kosciét do Mszy $wietej rozne obrzedy, czyli ceremonje takie jak

klekanie, kadzenie, ragk podnoszenie, dla podniesienia uroczysto$ci $w.
Ofiary i zbudowania wiernych™?%,

293 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 87-88.
294 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 88.
295 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 88.
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Jak zostalo wspomniane juz wczes$niej — na przestrzeni dziejow dodawano lub
odejmowano rozne elementy we Mszy Swictej jednak nie zmienialy si¢ te czesci
konstytutywne. Jak zaznacza Jadwiga — w pierwszych wiekach obrzedy byly dtuzsze
1 bardziej okazale, ale ludzie ch¢tniej w nich uczestniczyli. To zdanie podpiera cytatem

z Liturgiki  katolickiej ks. Dr. Alojzego Jougana®®®,

Opisujac rozwoj celebracji,
zatrzymuje si¢ dalej na liturgii rzymskiej istacyjnej. Autorka zwraca uwage, Ze
w Rzymie bylo 25 kosSciotoéw, w ktérych to Biskup Rzymu odprawial Eucharystig.
Kazde Swicto miato przypisane swéj kosciot. Ciekawa informacja (podana przez
Jadwige) odnos$nie charakterystyki celebracji liturgii jest to, ze w tym czasie prezbiterzy
odprawiali Eucharysti¢ wraz z biskupem, anie sprawowali jej osobno. Wszyscy
spotykali si¢ na celebracji liturgicznej bez wzgledu na to, do jakiego stanu nalezeli. Od
cesarza do ostatniego biedaka, mezczyzni iniewiasty, dzieci na rekach matek,
uczestniczyli w Ofiarowaniu Baranka. Wyrazem wielkiej jednosci byt roéwniez
pocatunek pokoju. Autorka zaznacza, ze pierwsi chrzescijanie przyjmowali na dlon
Ciato Panskie, by si¢ nim nakarmi¢ i pili z jednego kielicha, ktory podawali wiernym

diakoni.

Wieki pdzniejsze przyniosty ostabienie pobozno$ci eucharystycznej, a wierni
przestali bra¢ udzial w kazdej Ofierze?®’. Stad tez na Soborze Lateraniskim IV w roku
1215 nakazano pod grozba grzechu cig¢zkiego cho¢ raz w roku przyja¢ Komunig

28 W tym czasie zaczeto rowniez odprawia¢ Msze osobne celebrowane

Swigtg
w konkretnej iindywidualnej intencji**®. To spowodowato, ze zwyczaj wspolnego
odprawiania Mszy Swietej, ktory utrzymat si¢ w Rzymie do XIII wicku, zaczat

stopniowo wygasa¢3?,

Taki sposob celebracji nie byt juz widoczny dla autorki
w obrzadku tacinskim, ale wten sposob celebrowali Boska Liturgi¢ grekokatolicy,

sprawujac ,,Liturgie Soborng”. W obrzadku tacinskim zachowat si¢ jeden moment,

296 A. Jougan, Liturgika katolicka, Lwow, 1910, s. 35.
27 Por. Z. Zalewski, Pobozno$¢ eucharystyczna, jej cechy i charakter, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny”,
t. 39, 1986, s. 305-316.
298 Sobor Lateranski IV, kan. 21.1: ,,Wszyscy wierni obojga plci, osiggnawszy petnoletnio$¢, powinni
osobiscie przynajmniej raz w roku wiernie wyzna¢ wszystkie swoje grzechy wlasnemu kaptanowi
1 w miare sit odprawi¢ zadang pokute, przyjmujac z uszanowaniem przynajmniej w czasie Paschy
sakrament Eucharystii, chyba ze za rada wlasnego kaptana uznaja, ze z rozsadnej przyczyny powinni
przez jaki$ czas powstrzymac si¢ od jego przyjmowania’; w: Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 2,
Krakow 2007, s. 259.
299 F. Blachnicki, Missa privatim celebrata i missa cum populo, ,,Collectanea Theologica”, t. 37, 1967/1,
s. 157-158.
300 p_ Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 227-230.
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w ktorym koncelebrowano Msze §wigta, a bylo to po wyswieceniu nowych kaptanow,

wtedy wraz ze swoim biskupem odprawiali t¢ sama Mszg.

W tym krotkim opisie Jadwiga po raz kolejny daje dowod na to, ze roznice
zachodza nawet w jednym obrzadku, ajednocze$nie nie $wiadcza one o zerwaniu
zpewna Tradycja czy zsamym zrodtem. Réznice widoczne w jednym obrzadku sa
swoistym usprawiedliwieniem dla réznic mi¢dzy odmiennymi obrzadkami, ale takze
iwtym przypadku zasada laczno$ci historycznej pozwala nam odnalezé wspdlne
zrodto, ktore staje si¢ zawsze powodem do budowania jednosci migdzy wyznawcami

w réznych obrzadkach.

3.1.5. DUCHOWOSC EUCHARYSTYCZNA

Bardzo wazna dla Jadwigi Szeptyckiej wydaje si¢ sprawa przezywania Mszy
swigtej. Wielokrotnie w swoim dziele podkresla, Zze jednym z wazniejszych powodow
jego napisania jest zrozumienie czynnosci liturgicznych, znakdéw, symboli oraz lepsze
uczestnictwo wiernych w §wietych obrzgdach w swoim rodzimym obrzadku oraz
w tym, z ktérym go porownuje. W tym tlumaczeniu, a w szczegdlnosci w podrozdziale
mowigcym o Najswigtszej Ofierze w ogolnosci, zwraca uwage na kilka przyczyn,

powodujacych zte zrozumienie liturgii.

Jedng z pierwszych jest brak katechezy mistagogicznej*’!, ktora umozliwitaby
wiernym zrozumienie, ze ta Najswigtsza Ofiara jest najwazniejsza. Jadwiga pisze:
,Dzi$ chrzescijanie nie do$¢ rozumieja, ze Najswigtsza Ofiara, w ktorej
Chrystus co dzien ofiaruje si¢ zza grzechy $wiata i wybawia go od potepienia

przez site modlow Kosciota, ktore to modlitwy we Mszy $wigtej Jego

wlasnymi si¢ staja..., ze ta Naj$wigtsza Ofiara jest najwazniejsza rzecza

w calej wierze naszej™?%2.

Powotuje si¢ tutaj takze na stowa Dom Prosper Guérangera’?® zawarte w ,,Roku
Liturgicznym™%, Wida¢ jednak, ze autorka $wietnie rozumie znaczenie Eucharystii

w zyciu Kosciota, ale réwniez kazdego wiernego. Smiato mozna stwierdzi¢, ze jej

301 por. H. Sobeczko, Rola i miejsce mistagogii w Kosciele pierwotnym w: Mistagogia a duchowosé, red.
A. Zadlo, Katowice 2004, s. 31.

302 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 91.

303 Por. S. Koperek, Teologia roku liturgicznego wedtug Prospera Guéranger OSB, Krakow 1984.

304 por. P. Guéranger, Rok liturgiczny. Adwent, Sandomierz 1927.
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myslenie wpisuje si¢ wto, co dopiero w kilkadziesigt lat po jej $mierci zostanie
wyrazone w dokumentach Soboru Watykanskiego II, wskazujacych Eucharysti¢ jako

zrédho i1 szezyt dziatalno$ci KoSciota, sens liturgii i zycia chrzescijanskiego.

Dalej autorka zauwaza, ze wierni przektadaja nad uczestnictwo we Mszy swigtej
sama tylko Komuni¢ $wigta albo cicha modlitweg przed Najswigtszym Sakramentem.
Dlatego tez taki sposob myslenia i praktyka spotkaty si¢ chociazby, ze wspomniang
wczesniej odpowiedzig Soboru Lateranskiego IV w 1215 roku. Niestety problem nie
zostal rozwigzany zsamym orzeczeniem o obowigzku przyjecia Komunii $wigtej.
Mozna wigc ten wyzej wymieniony 1iopisany przez autorke problem nazwac
problemem niezrozumienia istoty Najswietszej Ofiary®%. Jadwiga przez swoja ksiazke,
chce wlasnie ukazaé, zgodnie z nauczaniem Kosciola, wyzszo$¢ celebracji Eucharystii

nad samg poboznoscig eucharystyczng sprawowang poza Msza $wietg.

Drugim problemem, ktéry dostrzega Szeptycka, jest niezrozumienie obrz¢dow
i pickna liturgii. Jadwiga wskazuje na to, ze sg ludzie, ktorzy shuchaja tylko Mszy
cichej, twierdzac, ze uroczyscie celebrowana Msza $wigta wprowadza ich
w roztargnienie’%. Autorka stara si¢ w tym wzgledzie thumaczy¢, ze te obrzedy Ko$ciot
ustanowit, aby podnie$¢ dusz¢ wiernych ku Niebu. Podkresla przy tym, ze modlitwa
liturgiczna ma wigksze znaczenie niz kazda inna indywidualna forma kultu. Jak
wskazuje:

,Dobrze zrozumiane czynno$ci kaplana, rozwazany pilnie uktad obrzgdow

i modlitw, jedynie potrafia przygotowa¢ dusz¢ iusposobi¢ wedhug
upodobania Bozego™3".

Na potwierdzenie swoich stow Jadwiga przytacza, za Wyktadem Ofiary Mszy swietej**®,

dwa cytaty, pierwszego autorem jest $w. Cyryl, ktory méwit:

,Darow duchownych obficiej dostgpuja, ktorzy godnie stuchaja Mszy

Swietej3%,

305 p. Guéranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt., s. 91-92.
306 p_ Guéranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt., s. 92.
307 p. Guéranger, Rok liturgiczny..., dz. cyt., s. 92.
398 Wyktad Ofiary Mszy $wietej Ksiedza Marcina z Kochem, Kapucyna, przet. T. Daszkiewicz, Gniezno,
1882.
309 Cyryl jerozolimski, Katechezy przedchrzcielne i mistagogiczne, Krakow 2000, s. 242.
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Drugim cytat sg stowa $w. Innocentego III papieza:

,»Mocg ofiary Mszy §w. mnoza si¢ w nas wszystkie cnoty i owoce wszystkich
task obficie si¢ udzielajg™!°.

Wedtug dawnego rozumienia Mszy $wigtej, w ktorej akcentowano aspekt ofiary,
Jadwiga przedstawia rowniez tre$¢ zycia Jezusa wpisang w poszczegdlne czesci
Eucharystii. Przy tej okazji zwraca uwage, ze w Eucharystii obecny jest Chrystus,
ktérego znalezli pasterze, ktory zostat uczczony przez trzech medrcoéw, ktorego Symeon
wziagl w objecia, ktory glosit Ewangelie, ktory uczynit cud w Kanie Galilejskiej, ktory
w koncu ponowie jest zabijany w sposob bezkrwawy, ale ofiarujac si¢ Bogu przez rece

311

kaptana

Jadwiga dostrzega takze problem tego, ze nie kazdy umie taczy¢ si¢
z modlitwami kaptana we Mszy rzymskiej, poniewaz wiele modlitw kaptan odmawia po
tacinie lub po cichu. Jak sama wskazuje — jej dzieto ma pomdc w zrozumieniu tych

modlitw.

3.1.6. SPECYFIKA EUCHARYSTII W OBU OBRZADKACH

W dziele Szeptyckiej pokrétce zaprezentowana zostata celebracja i gtowne
réznice w sposobie odprawiania Mszy $swietej. Msza slowianska w obrzadku greckim

?312 Podczas Liturgii wschodniej

scharakteryzowana zostaje jako ,,wcigz $piewana
nieustannie rozbrzmiewa S$piew liturgiczny, ktory przybiera forme¢ dialogu migdzy
kaptanem a wiernymi. Dzigki takiemu ksztattowi liturgii nie ma w niej miejsca na
odmawianie prywatnych modlitw, poniewaz wierni caly czas s3 zaangazowani

w przebieg liturgii.

We Mszy stowianskiej, jak we wszystkich pokrewnych obrzadkach z rodziny
Antiochenskiej, wlasciwymi cze$ciami s3: przygotowanie ofiar przed Stuzba Boza,

Ektenie, czyli litanie odprawiane réwnocze$nie z modlitwami kaplana, odprawa

319 Innocenty 111, De Missa, rok ostatni, Por. https://crispa.uw.edu.pl/object/files/212647/display/Default
(dostep: 19.01.2022).
311, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 92-93.
312 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 94.
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katechumenow, procesja z darami, pocatunek pokoju, konsekracja, modlitwa

wstawiennicza po konsekracji i epikleza, czyli wezwanie Ducha Swietego.

Cecha Mszy rzymskiej jest zwigzto$¢ i surowa prostota. W sktad czesci Mszy
wchodzi: Introit, Ofertorium, przygotowanie ofiar iofiarowanie ich przed samym
kanonem, modlitwa wstawiennicza rozdzielona na dwie cze$ci, przed i po konsekracji,

pocatunek pokoju przed Komunig?!3.

Jako charakterystyczne dla liturgii Mszy rzymskiej Jadwiga wymienia brak
litanii, odprawy katechumendéw oraz wigkszy wplyw kalendarza liturgicznego na

celebracj¢ mszalna.

3.2. OBRZEDY MSZY LACINSKIEJ RZYMSKIEJ

Obrzedy Mszy $wigtej tacinskiej, rzymskiej — bo tak nazywa Jadwiga celebracje
Eucharystii w Ko$ciele rzymskokatolickim, sg o wiele lepiej znane autorce, poniewaz
w tym obrzadku zostata ona ochrzczona i wychowana — przyjeta pierwszy raz Komuni¢
$wigtg oraz sakrament bierzmowania. Jest to wigc obrzadek rodzimy dla Jadwigi. Nie
zmienia to faktu, ze autorka wklada duzo pracy w tlumaczenia poszczegdlnych czesci
Mszy $wietej z jezyka tacinskiego na jezyk polski. Omawia poszczegodlne czgsci wraz
z podaniem tlumaczen niektérych modlitw, ktore odmawia kaptan w jezyku tacinskim.
Dzigki jej opracowaniu rowniez katolicy obrzadku facinskiego mogli lepiej zrozumie

tre$¢ zawartg w catej celebracji eucharystycznej swojego obrzadku.

3.2.1. PRZYGOTOWANIE CZYLI WSTEP DO OFIARY

Przygotowanie opisane przez Jadwige Szeptycka rozpoczyna si¢ juz w zakrystii.
To tam kaplan obmywa rece, odmawia modlitwy zwigzane z przygotowaniem do Mszy
$wietej, w ktorych to wzywa szczegolnie Ducha Swictego. Po modlitwach i obmyciu
rak kaptan ubiera odpowiednie szaty i przygotowuje kielich wraz z innymi przyborami.
Przygotowanie to obejmuje zarowno dziatania ksiedza, jak i postugujacego, jakim jest
ministrant. Kielich wraz z Mszalem wynoszone sa w procesji do ottarza. Kielich

ustawia si¢ na srodku, a Mszat po lewej stronie otftarza. Kaptan staje przy schodach do

313 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 93.
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oltarza i zwréciwszy si¢ ku niemu rozpoczyna Msze §wieta od znaku krzyza, ktory, jak

wskazuje autorka, w liturgii pojawia si¢ az 16 razy>!4.

Nastepnie kaplan wraz z postugujacym naprzemiennie odmawiat Psalm 42(43),
ktory zawiera nastepujaca tresé:

»Wnijde do ottarza Bozego

Do Boga, ktory rozwesela mtodo$¢ moja™13,

Oproécz tego psalmu przy stopniach ottarza odprawiano inne modlitwy i roznity
si¢ one od siebie w zaleznosci od tego, jaka Liturgia byla sprawowana, bowiem
w liturgii galikanskiej, mozarabskiej i niektorych zakonow odmawiano rozne psalmy?16.
Potem kaptan konczy slowami matej doksologii, odmawiajac ,,Chwata Ojcu...”, przy

tej okazji autorka wskazuje pochodzenie tego hymnu, podajac rowniez zrodta.

Zakonczywszy modlitwg psalmami, nachylony kaplan odmawia spowiedz
powszechng. W swojej ksiazce Jadwiga przytacza caty tekst w thumaczeniu polskim, co
staje si¢ okazja do lepszego zrozumienia przez wiernych tego, co kaplan czyni i mowi,
gdyz woryginale celebrans wypowiadat te stowa po tacinie. Oprécz thumaczenia
przytoczone zostaja informacje wyjasniajace, chociazby taka, ze spowiedZ powszechna

przez Papieza Benedykta XIV byla zwyczajem apostolskim?®!’.

Forma oOwczesna
powstata w VII wieku w Irlandii. Do Mszy wprowadzit jg papiez Pius V38, Jak
zaznacza autorka — uzywana byla nie tylko podczas Mszy S$wigtej, ale tez przed
spowiedzig sakramentalng, Komunig, Ostatnim namaszczeniem oraz podczas dwodch
Godzin Kanonicznych. Szeptycka sugeruje takze wiernym, ze jest to moment, w ktérym

powinni wzbudzi¢ akt upokorzenia przed Bogiem?!’.

W imieniu obecnych spowiedz powszechng czynig ustugujacy do Mszy swigetej,
a kaptan udziela rozgrzeszenia, czyli absolucji. Po akcie pokuty idialogu kaptan

wstepuje po stopniach do oftarza i caluje go. Odmawia wowczas modlitwe, ktorej tres¢

314 Por. D. Pietras, Czym rézni si¢ Msza trydencka od znanej mi Mszy? https://jerzyslupsk.pl/czym-rozni-
sie-msza-trydencka-od-znanej-mi-mszy/ (dostgp: 02.02.2022).
315 Por. Ps 43,4.
316 p. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 54.
317 p. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 55.
38 E. Vandeur, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 44.
319 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 100.
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zacytowana jest znéw w jezyku polskim z dopowiedzeniem, ze wierni wraz z kaptanem
powinni prosic¢ o to:

,Prosimy Cie, Panie, przez zashugi Swictych Twoich, ktorych relikwie tu sa
i wszystkich Swietych, aby$ odpusci¢ mi raczyt wszystkie grzechy moje™?%°.

Ilekro¢ kaptan przechodzi z jednej strony ottarza na drugg czyni pocatunek, ale
bez odmawiania modlitwy. W znaku tym autorka dostrzega pocalunek pokoju, ktory
w pierwszych wiekach czynili wierni na poczatku Mszy, a jaki na poczatku pozostat

w rycie ambrozjanskim??!,

Przy okazji tej czesci Mszy Jadwiga, odchodzac od tematu, wyjasnia znaczenie
kadzidta, jego histori¢ oraz uzycie w odpowiednich cze$ciach Mszy $wietej. Widzi
réwniez podobienstwo w znaczeniu isymbolice jego uzycia zaréwno w obrzadku
wschodnim, jak izachodnim. Na dodatek kadzidlo uzywane jest wtych samych

momentach 1 okadza si¢ te same rzeczy zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

Dalej omawiane sg pozostale czgsci i modlitwy, ale szczegdlna uwaga zostaje
poswigcona stowom, majacym greckie pochodzenie, a wigc Kyrie elejson oraz Chryste
elejson. Stwierdzenia te stanowig cz¢$¢ litanii btagalnej, czyli Ektenii, ktora zachowata
si¢ w calosci w obrzadku rzymskim. W tym miejscu autorka podaje bardzo wazne
ekumeniczne stwierdzenie:

,»Greckie 1 hebrajskie wyrazy w liturgji tacinskiej czasem zachodzace niejako
relikwiami z czasow pierwszego wieku chrzes$cijanstwa pozostatymi

i wskazuja na laczno$¢ katolickiego nabozenstwa z nabozefistwem
synagogalnem Apostotéw i nabozenstwem greckich Ojcow apostolskich”322,

To stwierdzenie po raz kolejny pozwala nam zrozumieé, w jaki sposob na
liturgi¢ patrzy Jadwiga. Szuka ona w kazdym aspekcie wspdlnej historii i zrodel, ktore

pozwola wskaza¢ jednos¢ obu obrzadkow.

Kolejno omowiony zostaje hymn Gloria in excelsis Deo 1 podane jego brzmienie

w jezyku polskim, co znow pozwala uczestnikom liturgii lepiej zrozumie¢, co dzieje si¢

320 Przektad Ordo Missae ustalony przez komisje liturgiczng Episkopatu do modlitewnikow i publicznego
uzywania w koSciele, r. XI, nr 5, s. 4.
321 A, Fortescue, Dzieje Mszy Swietej, Poznan, 1914, s. 162.
322 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 105.
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podczas Mszy $wigtej. Rowniez i w tym przypadku Jadwiga oprocz zacytowania tekstu

w jezyku polskim szczegbtowo omawia hymn oraz podaje jego historig>2.

Po od$piewaniu hymnu kaplan odwraca si¢ do ludu wypowiada formuig:
Dominus vobiscum. Po pozdrowieniu zwrociwszy si¢ do Mszalu wzywa lud stowami
Oremus 1 odmawia modlitw¢ zwang Kolektg. W tym miejscu rdwniez Jadwiga zwraca
uwage, ze niegdy$ po stowach wzywajacych do modlitwy, diakon uprzedzat wiernych
za kogo maja si¢ modli¢. Nawigzuje to do Modlitwy wiernych w Wielki Pigtek oraz do
Ektenii blagalnych, jakie zawarte sg w liturgii wschodniej. Zakonczeniem Kolekty jest

hebrajskie stowo Amen, ktore rowniez zostaje szczegdtowo opisane®??,

Nastepnie czytana byta Lekcja, czyli fragment z Pisma Swictego albo Epistota,
czyli fragment listu apostolskiego. Opisany jest sposob odczytania oraz to, ze byly one
dawniej $§piewane przez subdiakona. Po odczytaniu lekcji postugujacy odpowiadali Deo
gratias®®®. Szeroko omowiony zostaje rOwniez motyw psalmu, Graduatu oraz aklamacji
Alleluja. Omawiajac temat wystgpowania psalmow w liturgii autorka stwierdza:

,2Dawnymi czasy, pomiedzy Lekcja a Ewangelia, $piewano psalmy. Dzi$
jeszcze czastke tych $piewow pod dawnymi nazwami kaplan odmawiat
cicho, po Lekcji, chor za§ powinien je tu $piewac, gdyz naleza do

najstarszych  inajwazniejszych czesci  liturgii, zsynagogi jeszcze
pochodzacych™3%6.

Wyraza tym samym wlasny poglad, Zze uzycie psalméw na nowo powinno wejs$¢
do celebracji liturgicznej w znaczniejszej czg¢sci niz byto wtedy, kiedy autorka pisata
swoja ksigzke. Jako argument podaje historyczne przyktady uzycia ich juz podczas
modlitwy synagogalnej*?’. Postulat ten znalazt swojg realizacje w posoborowej odnowie

liturgii®?8.

Kolejnym szerzej omowionym i wyjasnionym elementem wchodzacym w sktad

tej czesci celebracji jest Graduat. Jadwiga napisata:

323 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 105-109.

324 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 110-111.

325 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 113.

326 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 114.

327 Por. P. Towarek, Psalm responsoryjny w historii i we wspétczesnosci, ,,Studia Elblgskie”, t. 12, 2012,
s. 45-54.

328 Por. R. Pierskala, Psalm responsoryjny w posoborowej reformie liturgicznej, w: Fundamentalne
rzeczywistosci liturgii, red. W. Swierzawski, Zawichost - Krakéw - Sandomierz 2012, s. 193-203.
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,Pierwszy ztych psalmow zwat si¢ Gradualem, od tac. ,,Gradus” czyli
stopien, bo $piewal go na przemian z ludem $piewak stojacy na stopniach
ambony’3%,

Dalej Szeptycka zaznacza, ze w liturgii, jakg sama przezywata, Graduat sktadat
si¢ juz tylko z Antyfony i wiersza Psalmu*’. Co wiecej, zdarza sig, ze tekst Graduatu
nie jest juz biblijny, ale pozniejszy>3!.

Spiew Alleluja przed Ewangelia ma przysposobi¢ wiernych do jej uwaznego

95332

stuchania jako ,,Wesotej Nowiny Wspomniane zostaja réwniez prozy oraz

334 poniewaz

Sekwencje®®, ktore ttumaczone sa przez autorke jako ,.ciag dalszy
$piewane byly po Alleluja. Wsrod sekwencji autorka wymienia: Victimae Paschali,

Veni Sancte Spiritus, Lauda Sion, Diesirae oraz Stabat Mater>>>.

Doktadnie w ksigzce przytoczony jest takze dialog przed Ewangelia, jaki kaptan
prowadzi z wiernymi. Autorka zaznacza, Zze na uroczystych celebracjach ksiega
Ewangelii wnoszona jest w uroczystych procesjach, podczas ktorych to diakon, majacy

$piewa¢ Ewangelie, wnosi wiasnie ksiege®.

Omawiajac potrdjny znak krzyza, czyniony przez wiernych na czole, ustach
i piersiach przed proklamacja Ewangelii, podaje jego histori¢ i rozwdj, wskazujac, ze
niegdy$ czyniono tylko dwa krzyze na czole ina piersiach, a krzyz na ustach zostat
dodany przez papieza Innocentego III**7. Przytoczona zostaje roOwniez nauka $w.
Augustyna, ktory zachecal, by stéw Ewangelii shucha¢ tak jak stow samego Boga*®.
Procesji z Ewangeliarzem 1 odczytaniu Ewangelii towarzyszy okadzenie zaroéwno
w obrzadku wschodnim, jak izachodnim. W omawianiu tego fragmentu Mszy $w.
uwzgledniona zostala réwniez charakterystyka pocatunku skladanego na ksigdze
Ewangelii, ktory jest wyrazem oddania czci i wielkiego szacunku dla Stowa Bozego.

Informacje o oddawania pocatunku ksiedze Ewangelii pojawiaja si¢ juz w IX wieku, co

329 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 114.
330 por. J. Czerwinski, Z dziejéw Mszy swietej, ,,Homo Dei”, t. 19, 1950/4-5, s. 656.
31 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 114.
332 Por. P. Rzymski, Wykiad Obrzedow..., dz. cyt., s. 61.
333 Por. A. Matyszewski, Sekwencje w liturgii, w: Msza Swieta - rozumieé, aby lepiej uczestniczyé. Wykiad
liturgii Mszy, red. J. Hadalski, Poznan 2013, s. 225-226.
334 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 115.
335 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 115-116.
336 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 115.
337 Por. P. Battifol, Lecons sur la Messe, Paris 1923, s. 136.
338 Por. P. Battifol, Lecons sur la Messe..., dz. cyt., s. 117.
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wyraza wspolng tradycje i pochodzenie tego gestu>”

. W konfrontacji ze wspolczesnymi
badaniami i literatura naukowa na ten temat, okazuje si¢, ze informacje zawarte
w ksigzce Jadwigi pomijaja informacje o wystepowaniu pocatunku sktadanego na
Ewangeliarzu juz w VII wieku, co mialo miejsce w Ordo Romanum P*. Niemniej
rzeczywiscie w IX w. gest ten bardziej si¢ upowszechnil i wykonywany byt wlasnie

w tym momencie liturgii, o ktorym wzmiankuje autorka®*!.

Po odczytaniu Ewangelii przenosi si¢ Mszal na prawa stron¢ oltarza, a w dni
uroczyste odmawia si¢ Credo, czyli sktad wiary**?. To rowniez akt wiary, ktory jest
wspolny dla obu obrzadkow zaréwno greckiego, jak i tacinskiego. Zwyczaj odmawiania
wyznania wiary podczas liturgii mial przyj$¢ z Konstantynopola, gdzie w roku 510
podczas kazdej Mszy $§w. $piewano uroczyscie Credo. Stamtad przeniést si¢ do

Hiszpanii, Francji i Germanii**.

W tym miejscu konczy si¢ pierwsza cze$¢ Mszy $wigtej zwana tez Msza
katechumenow, gdyz tylko do Credo ludzie nieochrzczeni mogli zosta¢ na liturgii.
W pierwszych wiekach po Ewangelii byto kazanie, na ktorym rowniez pozwalano

zostaé katechumenom3#4,

Ciekawym inowym jest fakt, Zze autorka odwaznie krytykuje réwniez

niepoprawne zachowania w liturgii. Wskazuje chociazby, ze:

,»W niektorych miejscowosciach w Polsce Credo méwi si¢ przed kazaniem,
lecz jest to niepoprawne™*.

Przed kazaniem niedzielnym lub $wigtecznym zwykle odczytuje si¢ jeszcze raz

Ewangeli¢ w jezyku narodowym. Tym konczy si¢ pierwsza cze$¢ Mszy swietej.

339 Por. P. Rzymski, Wyktad Obrzedow ..., s. 62—64.

340 Por. OR I, nr 30-31, s. 77.

341 por. K. Lijka, Ucatowanie oftarza i ewangeliarza, ,Liturgia Sacra”, t. 21, 2015, s. 82-83.

342 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 118.

3 E. Vandeur, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 83.

3% W. Hozakowski, Wyktad Mszy $wietej, Poznah 1914, s. 8-22.

345 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s.121; Encyklopedia. Koscielna..., dz. cyt., t. 3, s. 516.
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3.2.2. OFIAROWANIE

Druga omawiang cz¢$cig Mszy tacinskiej jest Ofiarowanie. Przez autorke zostaje
ona nazwana najwazniejszg cz¢$cig Mszy. Wymienia ona trzy gldwne cze$ci, jakimi sg
Ofiarowanie, Przeistoczenie oraz Komunia. Ofiarowanie jest zlozeniem chleba i wina
do konsekracji, ktorym towarzysza odpowiednie modlitwy wypowiadane przez kaplana.
Jadwiga wskazuje na kolektywny i wspolnotowy wymiar liturgii poprzez ukazanie

ofiary jako czegos, co czyni kaptan, ale w imi¢ catego ludu i jednoczac si¢ z ludem:

»Kaptan jeden czyni to ofiarowanie, lecz wszystek Ilud przytomny jest
uczestnikiem onego™34,

Jako potwierdzenie swoich stow przytacza tradycje, ktoéra obowigzywata jeszcze
w XI wieku, kiedy to wierni przynosili do ottarza chleb i wino, a takze oliwg, kadzidto
$wiece, wosk 1inne rzeczy, jakie potrzebne byly do odprawiania nabozenstwa oraz
jalmuzne na utrzymanie kaptana iubogich. Dalej Szeptycka szerzej opisuje zwyczaj
przynoszenia ofiar u Rumunéw oraz w tradycji polskiej, atakze szczatkowe
pozostatosci tego zwyczaju w liturgii pontyfikalnej. Na dodatek omdéwione sg rowniez
dawne zwyczaje zwigzane z bltogostawieniem chleba przynoszonego na liturgig, a ktory
nie byl uzyty do konsekracji. Nazywany jest on w Liturgii §w. Jana Chryzostoma

347

antidoron’®’. Byt on btogostawiony irozdawany wiernym (takze katechumenom) na

znak jednosci.

Jasno zostaje rowniez wskazana w tym dziale materia sakramentu. Jadwiga
szczegdlowo opisuje sktad chleba przeznaczonego do konsekracji w tradycji zachodniej

oraz jakie wlasciwosci powinno mie¢ wino**,

Po przyniesieniu daréw kaplan przygotowuje je do zlozenia w ofierze,
odmawiajagc modlitwe zwang Offertorium. Takze 1w tym przypadku Jadwiga podaje
doktadng histori¢ obrzedu, a takze thumaczenie stéw wypowiadanych przez kaptana po
cichu 1 w jezyku tacinskim, co po raz kolejny pozwala wiernym, czytajacym t¢ ksigzke,

zrozumie¢ sens obrzedu. Zacheca i wskazuje takze, ze:

346 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 122.
347 Por. D. Sawicki, Swieta liturgia jako uswiecenie codziennego zycia wiernych, ,,Elpis”, t. 4/6, 2002, s.
196.
348 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 125.
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»Wierni winni faczy¢ si¢ z tem Ofiarowaniem, a zarazem serca swoje Bogu
ofiarowa¢™%.

Dalej Szeptycka powraca do omoéwienie poszczegélnych czesci Ofiarowania,
zwracajac uwage na obrzed nalewania wina do kielicha i dodawania do niego odrobiny
wody, co wigzato si¢ ztradycja zydowska ico mialo by¢ uczynione przez Jezusa
podczas Ostatniej Wieczerzy. Symbolika tego gestu ma tlumaczy¢ potaczenie bostwa
i cztowieczenstwa w Jezusie Chrystusie®>?. Towarzyszy temu modlitwa, ktéra rowniez

zostala przettumaczona przez autorke i zacytowana w dziele:

»Boze, ktory$ ludzkiej natury godnos$¢ cudownie utworzyl, a cudowniej
jeszcze naprawil, daj nam przez tajemnice wody i wina, aby$my mogli mie¢
uczestnictwo w Bostwie tego, ktory ludzkiej natury raczyl staé sig
uczestnikiem, Jezus Chrystus, Syn Twoj, Pan nasz, ktory z Toba zyje
i kroluje na wieki wiekow. Amen”¥!,

Tak przygotowany kielich wznoszac w gore mowi:

,Ofiarujemy, Tobie, Panie, kielich zbawienia, zebrzac Twojej taskawosci,
azeby prze obliczem Boskiego Majestatu Twego za nasze i catego $wiata
zbawienie jako wonny zapach byt przyjety’>2,

Oprocz warstwy tekstowej poszczegdlnych modlitw opisane zostaly rowniez
postlugi iczynnosci, jakie wykonuje kaplan oraz pomagajacy mu w liturgii. Migdzy
innymi wspomniana jest postuga diakona, ktory w uroczystych celebracjach
podtrzymuje kielich. Dalej autorka przedstawia inne modlitwy, wskazujac ich
pochodzenie, odmawiane chociazby przez kaptana nad darami, przyzywajac Ducha

Swietego w modlitwie epiklezy>*>.

Ponownie iwtej czg$ci uzywane jest kadzidlo — ono wskazuje, Ze nasze

modlitwy i intencje wznosza si¢ do Boga jako mita won®>*,

3% Por. Marcin z Kohem, Wyktad o Mszy $wietej, red. E. Walecka, M. Vincit, Wroctaw 2006, s. 118.
350 Por. J. Superson, Woda w czasie Mszy Swietej, ,,Liturgia Sacra”, t. 20, 2014, nr 1, s. 74-75.
351 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 130; Por. Przektad Ordo Missae ustalony przez
komisje liturgiczng..., r. XI, nr 5, s. 6.
352 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 130; Por. Przektad Ordo Missae ustalony przez
komisje liturgiczng..., r. XI, nr 5, s. 6.
333 Por. A. Sielepin, Gest epikletyczny czy wskazujgcy? ,,Homo Dei”, t. 83, 2014/1, s. 115-119.
354 Por. K. Mielniczuk, ,, Won mifa” — teologiczno-alegoryczna interpretacja obrzedéw kadzenia
w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, ,,Teologia. Kultura. Spoteczenstwo”, t. 2-3, 2017, s. 76-88.
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Omowiony zostaje takze obrzed obmycia rak, ktéry dokonuje si¢ w liturgii,
a nosi nazwe lavabo®?. Jak wskazuje Jadwiga Szeptycka — nie ma tego gestu Liturgia
$w. Jakuba, ale w niektorych obrzadkach obmywa si¢ rece dwa razy, pierwszy raz przed
dotknieciem ksiegi Ewangelii, a drugi raz przed konsekracja. W liturgii greckiej
obmycie nastepowato przed Komunig $wieta, a biskup w obrzadku tacinskim obmywat
rece az cztery razy. Symbolem tego obrzedu wedlug autorki ma by¢ czystos¢ ciata

1 duszy, ktora jest niezbedna przy sprawowaniu §wietych obrzedow.

Wielokrotnie Jadwiga podkresla, ze na wezwanie kaptana odpowiada tylko
ustugujacy. Tak dzieje si¢ po ofiarowaniu daréw, kiedy to kaptan zwraca si¢ do
wiernych ze slowami Orate fratres. Rowniez ta czg$¢ zostala przettumaczona przez
autorke, dodala ona swoj komentarz, ze tymi stowami kaptan chce prosi¢ wiernych
o modlitwe przed momentem, w ktorym zacznie rozmawiaé¢ juz tylko z Bogiem,

pograzajac sie¢ w dalszych tekstach liturgicznych zawartych w Kanonie>®,

Wytlumaczona jest takze modlitwa, ktéra kaptan odmawia jako kolejng po
cichu, ajest nig ,,Sekreta”. Prawie wszystkie ,,Sekrety” btagaja Boga, aby zechciat
przyjac¢ dary, ktore sa na oltarzu, i zeby sprawil, aby wierni stali si¢ mu mitg ofiarg na

1357

wzor ofiarowanej hostii®>’. Dla przyktadu autorka podaje trzy ,,Sekrety” przettumaczone

z jezyka tacinskiego:

»Racz poswigci¢, prosimy Ci¢ Panie Boze nasz, przez wezwanie
najswigtszego Imienia Twego, Ofiar¢ tego przynoszenia i dzielnoscig onej
spraw, izby$my udoskonaleni, wiecznym Ci darem sami zostali...”?%.

Druga przettumaczona ,,Sekreta” glosi:

,Laska Twoja Panie iza przyczyna Blogostawionej Maryi zawsze Panny,
spraw, aby ta ofiara data nam i w wiecznosci, i w zyciu doczesnym szczgscie
i pokoj...”%.

Trzecia ,,Sekreta”:

355 Por. J. Superson, Woda w czasie Mszy Swietej, ,,Liturgia Sacra”, t. 20, 2014, nr 1, s. 75-76.
356 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 137.
357 Por. R. Woclawski, Sekrety i prefacja, ,Msza Swigta”, t. 4, 1960/8, s. 4-6.
358 Por. Missale Romanum, Ratisbonae 1923, Sekreta na dzier Tréjcy Swietej, s. 391.
359 Sekreta na 1l Niedziele po Wielkanocy, s. 352.
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,Boze, ktory przez uczestniczenie w tej najswictszej ofierze doprowadzasz
nas do zjednoczenia si¢ z wszechmocnym Bostwem Twoim, spraw, prosimy
Ci¢, abysmy prawda Twoja o$wieceni, uczynkami naszemi ja
wyznawali...”3%0,

Tak prezentuje autorka teksty iznacznie wybranych modlitw dla lepszego

zrozumienia tej czg¢sci przez wiernych §wieckich.

Nastepnym elementem jest prefacja, ktora w obrzadku lacinskim jest zmienna
w obrzadku greckim stata. Jadwiga tlumaczy, Zze prefacja to wstgp do Kanonu, ktoéra
swoj wstep czerpie z Trenéw Jeremiasza. Przy tej okazji ttumaczy réwniez znaczenie
stow ,,W gore serca”, ktére wypowiadane sg we wstepnym dialogu, a jakie thumaczyt
juz $w. Cyprian wIII w. Po tym dialogu kaptan $piewa Piesn pochwalna, majaca

elementy dzigkczynienia i uwielbienia.

Rowniez i w przypadku prefacji autorka wybiera jedng znich z Uroczysto$ci
Trojcy Swietej i thumaczy jej tresé z jezyka tacinskiego. To tlumaczenie potrzebne jest
do analizy poszczego6lnych fragmentdéw, ktoére wymienia w swoim dziele. Po prefacji

nastepuje $piew ,,Swiety, Swiety”.

Puentujac temat prefacji autorka podkresla, ze pochodzi ona z pierwszych
wiekoéw chrzescijanstwa, znana byta w srodowisku greckim, ale jej poczatkowa forma
byta odmienna od dzisiejszej*¢!:

,Poniewaz Prefacja jest zabytkiem pierwszych wiekow, dlatego tez znaja ja

i Grecy i to tylko jedna na wszystkie §wigta, kaptan mowi ja cicho, a dopiero
zakonfczenie t.j. stowa ,,zwycieska piesn $piewajac” — $piewa glosng 362,

W tych stowach po raz kolejny zostaje zaakcentowana jedno$¢ obu obrzadkow,
u ktorej podstawy jest wspolna historia, dlatego tez w dalszej cze$ci doszukuje sig

autorka pozostatosci i reliktow liturgicznych, potwierdzajacych ta jedno$¢.

3.2.3. PRZEISTOCZENIE

99363

Po $piewie ,,Swiety, Swiety rozpoczyna si¢ cze$¢ wlasciwej ofiary zwana

Kanonem. Wszystkie modlitwy utozone sg wedlug przykazania Ko$ciota. Ta czesé

360 Sekreta na XVIII Niedziele po Zielonych Swigtkach. s. 431.
361 por. K. Biardzki, Prefacja jako integralny element celebracji mszalnej, ,,Teologiczne Studia
Siedleckie”, t. 17, 2020, s. 28—-46.
362 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 145.
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Mszy $wietej byta odmawiana po cichu, dlatego tez czasem byla nazywana ,,Msza
cichg”. Ojcowie Kos$ciota upatrywali wtym pewng tajemniczg wspanialo$¢, aby
przeistoczenie nie bylo ani widziane, ani styszane. Pigknie opisuje to Jadwiga swoimi
stowami, parafrazujac w drugiej czesci fragment z Ksiggi Madrosci (Mdr 18,15):

,Nie ustyszy si¢ juz glosu kaptana az do konca Kanonu; i wsrdd ciszy niebo

zblizy si¢ ku ziemi, a Bog zstapi na otltarz, podobnie jak niegdys, gdy

wszystko bylo w spokojnem milczeniu, a noc w swym bieg potdrogi miata,
wszechmocne Stowo Pafiskie z stolicy krolewskiej przyszto™3¢4,

Dalej zwraca rowniez uwag, ze wierni powinni podobnie uciszy¢ wszystkie
swoje roztargnienia i skupi¢ si¢ oraz kontemplowa¢ czynnosci, jakie kaptan wykonuje
podczas odmawiania Kanonu. Przy tej okazji scharakteryzowane zostaty szczegotowo

postawy, ktore kaptan w tym czasie przyjmuje, a sg nimi chociazby roztozone rece.

Kanon zostal podzielony w nastepujacy sposob: najpierw trzy modlitwy
poprzedzajace konsekracje, nastepnie konsekracja, a po niej zndw trzy modlitwy.
Rowniez te modlitwy w ksigzce zostaly przethumaczone i oméwione®®. Przykladem
moze tu by¢ chociazby czgs¢ Kanonu, w ktorej nastgpuje wezwanie orgdownictwa
Kosciota Tryumfujacego poprzez wspomnienie Maryi, Apostolow i dwunastu

pierwszych meczennikow3®. Ta cze$¢ w Kanonie, wedlug autorki, nazywana byly

Communicantes>°":

,»Majac uczestnictwo i czczac pami¢é przede wszystkim chwalebnej zawsze
Panny Maryi, Matki Boga iPana naszego Jezusa Chrystusa, tudziez
i blogostawionych Apostotéw i1 Mgczennikow Twoich, Piotra i Pawla,
Andrzeja, Jakdba, Jana, Tomasza, Jakoba, Filipa, Jakoba, Bartlomieja,
Mateusza, Szymona i Tadeusza, Lina, Kleta, Klemensa, Ksysta, Korneljusza,
Cyprjana, Wawrzynca, Chryzogona, Jana iPawla, Kozmy iDamiana
i wszystkich tych Twoich, przez ktorych zastugi imodlitwy racz nas
w kazdej potrzebie pomoca Twoja wspierac. Przez tegoz Chrystusa Pana
naszego. Amen”>%8.

363 Por. P. Motylinski, Sanctus w modlitwie eucharystycznej, w: Modlitwy eucharystyczne Mszatu
Rzymskiego. Drzieje - teologia - liturgia, red. J. Sobeczko, Opole 2005, s. 141-146.

364 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 146.

365 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 148-163.

366 P, Rzymski, Wyklad Obrzedow..., dz. cyt., s. 79.

367 Por. J. Kumala, Maryja w ,, Communicantes”’ Kanonu Rzymskiego, ,,SalvatorisMater”, t. 7, 2005/1,
s. 111-135.

368 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 149-150.
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Centralnym punktem Kanonu sa slowa przeistoczenia. Jadwiga podkresla, ze
kaptan staje u ottarza w osobie samego Chrystusa, oznacza to, ze méwi iczyni

doktadnie to samo co Chrystus podczas Ostatniej Wieczerzy.
Doktadnie opisany jest moment konsekracji z ttumaczeniem na j¢zyk polski:

,Otartszy palce o korporal, bierze hosti¢ i mowi: Bierzcie ijedzcie z tego
wszyscy: to jest bowiem Cialo moje. Stowa te sprawuja z ustanowienia
Jezusa Chrystusa przeistoczenie, to znaczy ten cudowny akt i sutek, ze odtad
jest juz na oftarzu zywe Cialo Chrystusa, a zchleba pozostaja tylko
postacie™3®.

Jadwiga zwraca uwage, Ze w tym momencie wierni powinni wpatrywaé si¢ w Swigte
postacie podczas ich ukazania. Istniata bowiem praktyka, ktora zachecata wiernych do
odwracania wzroku, aby nie patrze¢ na Ciato Panskie, ale po to jest ukazywane, aby
ludzie je widzieli. Na potwierdzenie swojej tezy autorka przytacza stowa, jakie sam Pan
Jezus objawit $w. Gertrudzie3’’:

,lle razy czlowiek poboznie spoglada na konsekrowana Hosti¢ lub nie mogac

jej widzie¢, pragnie przynajmniej spogladnaé na nia, tyle razy pomnaza swe

zastugi dla nieba i tem wigksze radosci mie¢ bedzie w przysztym ogladaniu
Boga™!.

To samo dzieje si¢ w przypadku ukazania kielicha z Krwig Panska:

,,Kaptan bierze kielich z winem, czyni nad nim znak krzyza §wigtego i mow:
Bierzcie ipijcie zniego wszyscy. Ten jest bowiem Kielich Krwi mojej
Nowego i wiecznego Przymierza, ktéra za was i za wielu bedzie wylana na
odpuszczenie grzechow. To, ilekro¢ czyni¢ bedziecie, na moja pamiatke
czyhcie™"?.

W tym najwazniejszym momencie Kanonu dokonujg si¢ trzy rzeczy:
konsekracja, przeistoczenie ipodniesienie. Sa one poszczegdlnie omawiane przez

autorke w dziele, nawiazujac do pierwszych wiekdow oraz do tradycji wschodnie;.

369 Por. Przektad Ordo Missae ustalony przez komisje liturgiczng..., dz. cyt., r. XL, nr 5, s. 378.

370 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 150.

371 Por. M. Kowalczyk, Sakramenty chrzescijariskiego wtajemniczenia w doswiadczeniach mistycznych
sw. Gertrudy Wielkiej, ,,Poznanskie Studia Teologiczne”, t. 26, 2012, s. 212-213.

372 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 152.
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Dalej omawiane s3 modlitwy po konsekracji. W pierwszej z nich mowa jest
o ofiarowaniu ofiary czystej. W niej takze dopatrywano si¢ $ladow dawnej epiklezy,
ktora zachowata sie nadal w obrzadkach wschodnich®”®. W drugiej modlitwie kaptan
modli si¢ za umartych, za zyjacych modlil si¢ przed w modlitwach przed konsekracja.
To rozdzielenie modlitw wstawienniczych jest charakterystyczne dla liturgii rzymskie;.
Zaczynajac trzecig modlitwe, kaplan uderza si¢ w piersi mowi¢ ,,Miserere nobis”.
Zawarta jest wtych stowach prosba o odpuszczenie grzechéw oraz o udziat

w spotecznos$ci $wietych, ktorych dalej kaptan wymienia.

Jadwiga zadaje sobie trud, aby poda¢ tlumaczenie poszczegdlnych czesci
Kanonu, a nawet omawia, przy okazji wymienia imiona $wigtych w Kanonie oraz ich

historig, Zyciorys i to, dlaczego ich imiona w tej modlitwie si¢ znalazty.

Ostatnim elementem jest doksologia Per ipsum, w trakcie ktorej nastgpuje
réwnoczesne podniesienie Hostii i kielicha. W tym miejscu autorka zauwaza, ze jest to
zbiezne z tym, co czyni si¢ w liturgii greckiej po konsekracji i odsyla do fragmentu

ksigzki mowigcej o liturgii wschodniej’’.

3.2.4. KOMUNIA

Po od$piewaniu doksologii Per ipsum ipo ukazaniu darow lud odpowiada
,»2Amen”. To ,,Amen” wypowiedziane przez wiernych jest bardzo waznym aktem,

poniewaz taczy ich z modlitwa kaptana, a w liturgii byto juz obecne w II wieku.

Kolejng czgsécig jest wygloszenie modlitwy Panskiej, poprzedzonej krotkim
wstepem. Tutaj rowniez autorka jeszcze raz szerzej omawia modlitwe ,,Ojcze nasz”,
zarowno od strony historycznej, jak iteologicznej. Podobnie to czyni z nastgpna
modlitwa, awiec Libera nos, ktora do liturgii weszla prawdopodobnie podczas
przesladowan i klesk, jakie miaty miejsce w historii Ko$ciota. Znamienna jest ta prosba

o pokdj, wazna takze dla tematu niniejszej pracy.

Przy tej modlitwie o pokdj kaplan zZegna si¢ pateng przez co wyraza

intensywno$¢ prosby. Po tym gescie bierze Hosti¢ itamie ja nad kielichem na trzy

373 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 158.
374 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s.248; Por. takze: A. Nojszewski, Liturgia Rzymska.
Objasniona przez x. Antoniego Nojszewskiego, Profesora liturgii w Semnaryum Lubelskim, Warszawa
1903, s. 292.
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cz¢$ci. Dwie z nich sktada na patenie, a jedng wrzuca do kielicha. Autorka szeroko
omawia takze gest wrzucenia do kielicha czastki chleba. W swoich rozwazaniach
podaje zardwno thumaczenie teologiczne, jak i praktyczne, a zajmuje to w ksigzce ponad
dwie strony*”>. W swoim wykladzie na ten temat zaczyna od opisu Ostatniej Wieczerzy,
podczas ktorej to sam Jezus potamal chleb (Por. Mk 14,22-25). Dalej powotuje si¢ na
Dzieje Apostolskie, gdzie Eucharystia nazywana jest ,tamaniem chleba” (Dz 2,42),
a kolejno na tradycje liturgiczne, w ktorych ten gest roOwniez jest obecny, a jest ich
wiele. Wymienia przy tym liturgi¢ ormianska, tacinska, grecka. Przedstawia takze
liczbe czg$ci, na jakie dzielona byta hostia. Tak u Ormian dzielono na trzy czgsci,
podobnie jak w liturgii rzymskiej, w greckiej na czgsci cztery, a w mozarabskiej az na
dziewig¢®’®. Informacje na ten temat autorka odnalazta w Encyklopedii koscielnej i ja

podaje jako zrodto®”’.

Po polamaniu chleba i wrzuceniu cz¢$ci do kielicha wypowiada trzykrotnie
Agnus Dei. Tekst tej modlitwy réwniez zostal podany w jezyku polskim, a w opisie
uwzgledniono gesty wykonywane przez kaptana. Po tej modlitwie wypowiada jeszcze

jedna, w ktorej znow zawarta jest modlitwa o pokoj:
,Panie Jezus Chryste, ktorys rzekt Apostotom Twoim: pokdj zostawiam
wam, poko6j mdj daj¢ wam, nie racz patrze¢ na grzechy moje, lecz na wiarg

Kosciola Twojego iracz go wedlug woli Twojej obdarzy¢ pokojem
i zjednoczyé¢, ktory zyjesz i krdlujesz na wieki wiekow. Amen’378,

Nastepnie odmawiane sa przez kaptana jeszcze inne modlitwy, ktore zawarte
zostaly w Mszale Rzymskim, podana jest ich tre$¢, historia oraz znaczenie teologiczne.
Jako zwienczenie tej cze$ci autorka opisalta Komuni¢ kaptana iwiernych, a takze
obrzedy, jakie dokonuja si¢ po przyjeciu Komunii przez wiernych, a odnosza si¢ do
oczyszczenia naczyn liturgicznych. Przedstawiony jest réwniez sens teologiczny
Komunii ispozywania Ciala Panskiego oraz historia przyjmowania odpowiednie;j

postawy podczas tego obrzedu”.

375 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 167-169.
376 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 165-166.
377 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., s. 260.
378 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., s. 170.
379 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., s. 172-180.
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3.2.5. OBRZEDY ZAKONCZENIA

Zakonczenie jest to ostatnia cze$é Mszy Swictej, ktorego w dawnych wiekach
w ogole nie byly, poniewaz Msza konczyla si¢ wraz z przyjeciem Komunii. Ta ostatnia
cze$¢ poswigcona jest dzigkczynieniu za bogaty dar Ciala i Krwi Jezusa. W sktad
zakonczenia wedtlug autorki wchodzi: antyfona, modlitwa, zapowiedZ zakonczenia,
przezegnanie i ostatnig Ewangelie. I rzeczywiscie taka strukturg celebracji Mszy §wigtej
mozemy odnalezé winnych dzietach ztamtego okresu®®’, atakze w aktualnych

opracowaniach na ten temat®!,

Na zakonczenie kaplan przechodzi na lewa strong¢ oftarza, odmawia krotka
antyfon¢ wyjeta z Psalmow lub innych §wietych ksiag. Antyfona ta w dawnych wiekach
wykonywana byla podczas komunikowania wiernych. Nastepnie kaptan catuje oltarz,
przechodzi na $rodek i pozdrawia wiernych, a po pozdrowieniu odmawia modlitwe post
communio. Je$li wystgpila komemoracja i odmowiono wiecej Kolekt, rowniez 1 modlitw
po Komunii bylo tyle, ile uzyto Kolekt. Nastgpnie wspomniane i opisane zostalo
ogloszenie zakonczenia, pordwnane jest ono rowniez do liturgii greckiej. Kaptan
w obrzadku rzymskim wypowiada stowa: Ite missa est, natomiast w obrzadku greckim:
,Odejdzmy w pokoju”. Po tym ogloszeniu nachylony nad ottarzem kaptan odmawia

jeszcze jedng modlitwe, a po niej blogostawi lud?®2,

Wreszcie na koniec czyta po cichu Ostatnig Ewangelie, ktora stanowi fragment

poczatku z Ewangelii wedtug $w., Jana mowigcy o wcieleniu Stowa’®3,

Po ostatniej Ewangelii ministranci odpowiadaja Deo gratias, a kaptan wzigwszy

kielich i modlac si¢ wraca do zakrystii.

380 por. P. Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 91; Por. takze W. Hozakowski, Wyktad Mszy
sSwietej, Poznan 1914, s. 212.
381 por. K. Klaja, Msza Swieta w nadzwyczajnej formie rytu rzymskiego, Debogéra 2020.
382 Tekst modlitwy: Trojco Przenaj$wigtsza, przyjmij z upodobaniem hold stugi swego i spraw niech ta
ofiara, ktora ja niegodny ztozylem przed obliczem Twego majestatu, Tobie bedzie mita, mnie za$
1 wszystkim, za ktorych ja ofiarowatem, niech przez mitosierdzie Twoje zjedna przebaczenie. Przez
Chrystusa Pana naszego. Amen.
383 Czytany jest fragment Ewangelii wedtug $w. Jana zawarty w Kanonie. Por. P. Rzymski, Wyktad
Obrzedow..., dz. cyt., s. 94.
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3.2.6. MSZA CICHA, CZYLI CZYTANA

Jadwiga Szeptycka oprdcz opisu uroczystej celebracji przedstawia takze Msze
cicha, ktora weszta do liturgii na przetomie VIII i IX wieku. Sposob celebracji jest
skromniejszy, nie sg $§piewane piesni i nie grajg organy. Kaptan wszystkie czg¢sci Mszy

recytuje, a odpowiada mu postugujgcy ministrant3®4,

3.2.7. MSZA SOLENNA, CZYLI UROCZYSTA

Roéznica w sprawowaniu tej Mszy $wietej od $piewanej i cichej polega na tym,
ze W Mszy solennej potrzebnych jest kaptanowi wigcej postugujacych, a mianowicie:
diakon, subdiakon oraz akolici*®®. Wszystkie te funkcje moga pelni¢ wys$wieceni

kaptani.

Zadaniem diakona jest: §piew Ewangelii, podanie Hostii i kielicha, nalewanie

wina i wody oraz $piew Ite missa est.

Subdiakon $piewa Lekcje, przenosi Mszal, trzyma Ewangeliarz, a akolici

trzymaja $wiece, podaja amputki, polewaja r¢ce kaptana i dzwonig dzwonkami.

Jeszcze innymi sa postugi turyferariusza iceremoniarza, ktéry utrzymuje

porzadek migdzy wszystkimi.

Sama Jadwiga zauwaza, ze taka Msza $wigta odprawiana byla bardzo rzadko
z racji na brak odpowiedniej liczby postugujacych. W czasach, kiedy zyta Jadwiga, jak
sama opisuje, odprawiano je wylacznie w katedrach i podczas wielkich uroczystosci.
Dalej opisane sg jeszcze inne réznice, ktére w Mszy solennej wystepuja, a wiaza si¢
z postuga wymienionych wczesniej urzedow*®. Przyktadem jest chociazby procesja

z darami albo uzycie welonu.

3.2.8. MSZA PONTYFIKALNA

Msza pontyfikalna to ta, ktora celebrowana jest przez biskupa w orszaku
licznego duchowienstwa®®’. Zawiera ona pewne osobliwe ceremonie, odrozniajgce jg od

Mszy $wigtej $piewanej. Celebracja tej liturgii rozpoczyna si¢ od ubrania szat

384 Por. A. Fortescue, Dzieje Mszy Swietej, dz. cyt., s. 234-236.
385 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 188—189.
386 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 188—189.
387 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 191-193.
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liturgicznych przez biskupa, a czyni on to przed ottarzem. Biskup zamiast pozdrawiaé
wiernych stowami ,,Pan zwami”, pozdrawia ich poprzez formul¢ ,,Pokdj] wam”,

przekazujac ludowi ten pokdj, o ktorym Aniotowie $piewali.

Jesli podczas Mszy $swigtej biskup sam udziela Komunii, wéwczas wierni catuja
go wpierScien przed przyjeciem Komunii, ajest to $lad dawnego ,,pocalunku

29388

pokoju

Roézne jest rowniez blogostawienstwo na koncu Mszy $wigtej. Jest ono o wiele
bardziej uroczyste irozbudowane. Jadwiga cytuje caly tres¢ blogostawienstwa wraz

z jego tlumaczeniem.

% na wzor

Przy Mszy $wigtej z biskupem uzywa si¢ rowniez siedmiu $wiec?®
widzenia Apokaliptycznego®”. Owe siedem $wiecznikow ukazanych zostaje
w widzeniu, jakie przezywal $wiety Jan. Widzial on bowiem siedem zlotych
$wiecznikow, a posrod nich kogos$ przypominajacego Syna Czlowieczego, uroczyscie

ubranego (Por. Ap 1,12 13).

3.2.9. MSZA ZALOBNA

Msza zatobna to Msza odprawiana w dzien $mierci, pogrzebu lub w rocznice
$mierci zmartego. Msza ta moze by¢ $piewana albo czytana. Podczas celebracji tej
liturgii opuszcza si¢ wszystko, co wyraza rado$¢ natomiast po Epistole, dodaje si¢
sekwencje ,,Dzien gniewu”. W Mszy zatobnej roézne jest takze zakonczenie, poniewaz

zamiast stOw Ite miassa est kaptan konczy stowami Requiescant in pace®®'.

3.2.10. MASZA PRZEDSWIETNA

To liturgia, ktora sprawowana jest w obrzadku rzymskim tylko w Wielki Piatek.

W obrzadku greckim jest natomiast odprawiana czg$ciej. Kaptan nie konsekruje Hostii,

388 Por. Die Messeund Imre Ceremonien in der mor-gen- undabendlandischenKirche, thum. H. Engbers,
Baltimore 1881, s. 299; P. Sczaniecki, ,, Rituspacis” w liturgii mszalnej na terenie Polski, w: Studia
z dziejow liturgii w Polsce, red. M. Rechowicz, Lublin 1973, s. 243-297.
389 Por. K. Lijka, Krzyz na oftarzu lub obok niego, ,Liturgia Sacra. Liturgia - Musica— Ars”, t. 20/1, 43, s.
60.
390 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 9, s. 418.
31 Por. A. Fortescue, Dzigje..., dz. cyt., s. 240-242.
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ale spozywa te, ktorg wezesniej konsekrowano. Czyni to przy obrzedach podobnych do

tych, jakie celebrowane sg podczas normalnej Mszy3?2.

3.2.11. DODATEK

W ,.Dodatku” Jadwiga Szeptycka pokrotce omawia starozytny zwyczaj uczty,
jaka odbywata si¢ po Eucharystii, a byla nig Agapa. Jako zrodlostow stusznie podaje
jezyk grecki, a ttumaczy je jako ,,uczty mitosci”. Dzisiaj uczty te wyprawiane sg przy
okazji obrzedéw S$lubnych i innych uroczystosci rodzinnych oraz po nabozenstwie za

zmartych, co nazywa sie ,,stypa’*®>.

Jadwiga Szeptycka, przedstawiajgc zrédto, histori¢ irozwdj celebracji Mszy
swigtej, korzysta z bardzo dobrych opracowan naukowych, zakorzenionych w szerokiej
bibliografii wielojezycznej. Przedstawia obrzedy w sposob chronologiczny, thumaczac
teksty liturgiczne z jezyka tacinskiego, co prowadzi do lepszego zrozumienia $wigtych
obrzedow. Czesto omawiajac poszczegdlne fragmenty liturgii rzymskiej, nawigzuje do
liturgii wschodniej. Rownoczesnie czyni wiele dygresji siggajacych wspolnej historii

obu obrzadkow.

3.3. PORZADEK LITURGII $W. JANA CHRYZOSTOMA

Boska Liturgia nie pochodzi zrodzimego krggu liturgicznego Jadwigi
Szeptyckiej, ale wktada ona wiele wysitku w zrozumienie jej istoty oraz omdwienie
poszczegoOlnych czesci. Dodatkowa trudnoscig stat sie jezyk liturgiczny Kos$ciota

greckokatolickiego.

W ksigzce szczegolowo zostaje omoOwiona liturgia $w. Jana Chryzostoma3®4,
taka jaka kaptan odprawia wraz z diakonem. Jak zaznacza sama autorka — w cerkwi,
w ktorej nie ma diakona, kaptan sam jeden odprawia liturgi¢, wypowiadajac takze

ustepy przypisane do diakona. Przed ubraniem szat liturgicznych kaptan wraz

392 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s.194; P. Rzymski, Wyktad obrzqdkéw..., dz. cyt.,
s. 105.
393 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 194-195.
394 Liturgia ta szeroko zostata omowiona w opracowaniu: J. Czerski, Boska liturgia Sw. Jana
Chryzostoma. Wprowadzenie liturgiczno-biblijne do liturgii eucharystycznej Kosciota Wschodniego,
Opole 1998; H. Paprocki, Liturgie Kosciota Prawostawnego, Krakow 2003.
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z diakonem modlg si¢ przed ikonostasem. Po czym nastepuja wiasciwe czesci Swietej

Liturgii.

3.3.1. PROSKOMIDJA

Proskomidja to inaczej przynoszenie albo przygotowanie daréw ofiarnych.
Moment tego przygotowania rozni si¢ od tego, w jakiej Cerkwi si¢ dokonuje. U Grekow
i Rosjan to przygotowanie dokonuje si¢ po ubraniu si¢ kaptana, au Unitéw przed.
Kaptan obmywa rece, odmawiajac ten sam psalm co podczas obmycia ragk na
Zachodzie, a wigc Psalm 25. Potem przystepuje do ofiarnika i zaczyna przygotowanie.
W tym miejscu Jadwiga wspomina réwniez rdznicg, jaka wystepuje w materii
sakramentu Eucharystii. Wskazuje, ze caly Kosciot Wschodni (z wyjatkiem Ormian
1 Maronitéw) uzywa do Najswietszej ofiary chleba zakwaszonego, czyli na drozdzach.
Natomiast na Zachodzie chleba przasnego. Szeptycka za przypisem z Wyktadu
Obrzqdku® wskazuje, ze ta roznica siggala juz czaséw Apostolskich. Podgzajac tym
samym zrédlem bibliograficznym, dodaje, ze bywato tak, iz w obu obrzadkach uzywano
obydwu rodzajow chleba. Chleb wykorzystywany w obrzadku greckim nazywa si¢
Prosfora”*°®. Dalej autorka doktadnie opisuje, jak on ma wyglada¢, z czego ma by¢

zrobiony i jakie napisy si¢ na nim znajduja*®’.

Kaptan czyni znak krzyza nad Prosforg ikraje ja na czes$ci. Podczas tego
wymawia wiele modlitw, ktore w sposdb duchowy obrazuja to, co czyni. W tych
modlitwach wspomina Narodzenie Jezusa, ale takze jego skazanie na $mier¢. Autorka
W sposob przejmujacy thumaczy moment dzielenia prosfory:

»Kaptan wycina wigkszy kawatek czworoboczny Ahnec (Baranek) i kolac go
$wieta wlocznia (kopje), mowi: ,,Jeden z zoierzy wldcznia otworzyt bok

Jego”, aprzy wlewaniu wina do kielicha dodaje: ,,a natychmiast wyszta
krew”, a dolewajac wody — ,,i woda”.”*%8,

395 P, Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 110.
396 Por. B. Nadolski, Leksykon liturgii..., dz. cyt., s. 1235.
397 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 198.
398 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 198.
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Po tym przygotowaniu kaplan nakrywa dyskos gwiazda oraz jednym
z pokrowcéw, bo drugiego uzywa do przykrycia kielicha. Nastgpnie kadzi dary,

btogostawi je i1 konczy ,,matym odpustem”.

Diakon otwiera carskie wrota ikadzi ottarz (na ktorym bedzie si¢ odprawiaé
ofiara) ikonostas oraz lud. Przy tej okazji odmawia Psalm 50, ktory odpowiada

Spowiedzi powszechnej w obrzadku tacinskim.

W tym miejscu zaczyna si¢ pierwsza czgs¢ zwana Liturgia Katechumenow.

Kaptan uczyniwszy gleboki pokton, mowi:

,.Blogostawiony Bog nasz, teraz i zawsze i na wieki wiekow. Amen™3%.

Po tych stowach odmawia wraz z diakonem modlitwe:

,Krolu niebieski, Pocieszycielu, Duchu prawdy, ktory jestes wszedzie
1 wszystko wypetniasz, Skarbie dobra i Ozywicielu, przyjdz izamieszkaj
w nas oczy$¢ nas od wszelkiej zmazy i zbaw, o Dobry, Dusze nasze”*%,

W ostatniej czeséci kaptan wypowiada dwa razy stowa:

,,Chwata Bogu na wysokosci, a na ziemi pok6j ludziom dobrej woli™#°!,

Nastepnie zegna si¢, catuje ottarz i mowi stowa psalmu:

,,Panie, oczy$¢ usta moje, aby opowiadaty chwale Twojg*®2.

Jesli obecny jest diakon, to caluje krzyz iotrzymuje blogostawienstwo. Staje przed

ikonostasem, a kaptan przy ottarzu i czyta ze stuzebnika odpowiednie modlitwy.

Tym konczy si¢ przygotowanie Liturgii. Wida¢ w opisie poszczegdlnych
czynno$ci 1modlitw doktadno$¢, atakze tlumaczenia na jezyk polski modlitw

i $piewdw, jakie wykonuja kaptan i diakon*?.

399 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 199.
400 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 199.
401 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 200.
402 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 200.
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3.3.2. WSTEP DO OFIARY

W tej czesci autorka zaczyna od ukazania prosby diakona o blogostawienstwo
i samo btogostawienstwo, jakie kaptan udziela diakonowi. Kolejno przedstawiona jest
Ektenia btagalna i znéw ukazane zostaje jej znaczenie oraz historia. Jadwiga zaznacza,
ze w liturgii wschodniej, az osiem razy wystepuje Ektenia, a na Zachodzie zwyczaj ich
odmawiania zostal zatarty badz ukryty w modlitwie wiernych. Tak Jadwiga
charakteryzuje i opisuje t¢ modlitwe:
,Ektenja to modlitwa bardzo starozytna, czego dowodem wzmianka
o wyznawcach skazanych na wigzienie, na kopalnie. Jest przy tym jedna
z najpigkniejszych modlitw chrzescijanskich: wierni w $cistym potaczeniu
z tym kaptanem lub diakonem, ktory mowi lub $piewa prosby, modla si¢
kolejno o wszystkie potrzeb Kosciota, za swych braci w Chrystusie,

biskupéw, duchownych, wszystkich chrzescijan w ogole, za Kosciot
powszechny, za zywych i umarlych, za panujacego, za $wiat caly”4%4,

W dalszej czeséci Szeptycka cytuje cata Ektenie btagalng i to co odpowiada chor.
Ma to by¢ pomoc w zrozumieniu tego, o co wspolnota prosi i umozliwi¢ czynny udziat

wiernych w celebracji catej liturgii.

Po odczytaniu lub zaspiewaniu wszystkich Ektenii kaptan konczy uwielbieniem
Boga, alud wraz zchorem odpowiadam , Amen”, co staje si¢ uroczystym

potwierdzeniem.

3.3.3. OFIAROWANIE

W tej czesci Swietej Liturii pojawia sie, jak to okresla autorka: ,,najwybitniejsza
ceremonia w liturgii greckiej”, a jest nig Wielki Wchod. W uroczystych Liturgiach na
poczatek chor $piewa:

My, ktorzySmy Cherubinéw tajemnice wyobrazamy iozywajacej Trojcy
Troj$wiety piesn przynosimy, odrzuémy teraz wszelka ziemska troske...”%,

403 por. J. Gajek, Eucharystia w liturgii i teologii Kosciota Wschodniego, w: Eucharystia — mitos¢
i dzigkczynienie, red. W. Stomka, Lublin 1992, s. 75-93.
404 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 202.
405 Boska Liturgia $wietego Ojca Bazylego Wielkiego, Warszawa 2005, s. 68.
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Jest to piesn, ktora, jak podaje Jadwiga za jednym ze zrodel, styszat §w. Jan
w Objawieniu. W tym czasie kaplan czyta cicho modlitwe Wielkiego Wchodu.
Nastepnie schodzi ze stopni i podaje kadzidlo diakonowi, ktory okadza ottarz, ikonostas
ilud. To co laczy obie liturgie, czyli wschodnig izachodnig, to jest réwniez

wykorzystanie stopni oraz kadzidla. Okadzane sa rowniez podobne rzeczy.

Nastepnie niosgc dary od ofiarnika kaptan wraz z diakonem przechodza przez
cerkiew, a kaptan $piewa:
»Najswigtszego, powszechnego Arcykaplana N. Papieza rzymskiego,
najprzewielebniejszego Arcybiskupa naszego Metropolite¢ N., Bogu mitego
Biskupa naszego N. icale duchowienstwo $wieckie i zakonne,
prawowiernego, Bogiem chronionego panujacego N. icale prawowierne
wojsko  jego, szlachetnych, zawsze wspominanych fundatorow

1 dobrodziejow tej $wigtej Swiatyni i wszystkich was, niech wspomni Pan
w Krolestwie Swoim kazdej chwili, teraz i zawsze i na wieki wiekow™4%,

W tej $piewanej modlitwie widoczna jest duchowa taczno$¢ migdzy
zgromadzong wspolnota a Kosciotem powszechnym. Wyrazone zostalo to przez
wspomnienie imienia Papieza Rzymskiego oraz biskupéw. To wazny element
$wiadczacy o wspdlnej relacji 1 wigzi jednosci. Po tej modlitwie do gltosu dochodzi

chor, ktory §piewa kolejne czgsci hymnu, jakim jest Piesn Cherubinska.

Jak wspomina Jadwiga Szeptycka — do daréw podchodzi si¢ z wielkim
szacunkiem, poniewaz zostaly juz wcze$niej, w obrzgdach przygotowawczych,
ofiarowane. Podaje rowniez symbolike obrzedu Wielkiego Wchodu, ktéra ma
obrazowaé uroczysty wjazd Pana Jezusa do Jerozolimy. Wspomniany przy tej okazji
jest rowniez zwyczaj z kaplicy papieskiej podczas sprawowania Mszy $wietej na
Wielkanoc, aktéry zostal opisany w Encyklopedii Katolickiej ks. Michata
Nowodworskiego, kiedy to podobnie do Wielkiego Wchodu w uroczystej procesji
akolici i diakoni przynoszg do oftarza ksiegi oraz naczynia liturgiczne*”’. Rowniez
w tym autorka dostrzega podobienstwo obu obrzadkow i wskazuje, ze takze w liturgii

rzymskiej dostrzegalny jest element uroczystej procesji z darami.

Po przyniesieniu daro6w do ottarza kaptan rozktada kielich, odbiera od diakona

dyskos 1 sktada na oltarzu, wspominajac zlozenie Jezusa do grobu. Nastepng czynnoscia

406 Boska Liturgia..., dz. cyt., s.203.
407 Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. IX. s. 566.
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jest okadzenie daréw. Po nim Diakon, wychodzac przed ikonostas, zaczyna Ektenie
btagalng. Omawiajac te czg¢s$¢, autorka przywotuje hymn 7Te Deum, w ktorym zawarte sa
podobne prosby co do tych, jakie wygtlosit diakon w Ektenii. Podobienstwa widoczne sg

takze w litanii do Wszystkich Swigtych?s.

Podkreslajac rozmaite  podobienstwa  w modlitwach i czynno$ciach
liturgicznych, Jadwiga wskazuje rdwniez na modlitwe intencji, jaka kaptan odmawia
w trakcie wykonywania Ektenii przez diakona. Tre$¢ tej modlitwy zacytowana jest
w ksigzce:

,Panie Boze wszechmogacy, Ty jedyny Swiety, przyjmujesz ofiary od tych,
ktorzy catem sercem Ci¢ wyznawaja. Przyjmij i od nas grzesznych modlitwe
i dopus¢ ja do $wigtego ottarza Twego; i uczyn nas zdolnymi przynies¢ Ci
dary i ofiary duchowne za grzechy nasze, za nieSwiadomos¢ ludzka. I uczyn
nas godnymi znalez¢ taske u Ciebie, aby przyjemna byla Tobie ofiara nasz
i dobry Duch taski Twojej zstapit na nas i na te dary, przed nami lezace i na
lud Twdj caly. Przez taskawos¢ jednorodzonego Syna Twego, z ktorym

blogostawiony jestes wspolnie z naj§wietszym, najlepszym i ozywiajacym
duchem Twoim teraz i zawsze i na wieki wiekow™*%.

W tych slowach Szeptycka widzi podobienstwo do mysli zawartych
w modlitwach w obrzadku tacinskim przy Ofiarowaniu oraz nast¢gpnych, takich jak
Sekreta*!?,

W dalszym przebiegu jest rowniez podobny gest, w ktérym kaptan odwraca si¢
do ludu ipozdrawia go stowami ,,Pokdj] wszystkim”. Takze ten gest, jak zauwaza
autorka, podobny jest do wykonywanego przez kaptana podczas Mszy tacinskie;j,
pozdrawiajagcego wiernych stowami: ,,Pan z Wami”. W tym miejscu podana zostaje
réwniez historia tego gestu i pozdrowienia, a zrédto wskazane jest na wiek IV. Byt to
moment rozpoczecia drugiej eucharystycznej czgsci Liturgii. Przy tej okazji szeroko
oméwiony zostal zwyczaj pocatunku pokoju, ktory w codziennej liturgii nie jest

obecny, ale zachowat sie w liturgii arcybiskupa*!!.

Jako kolejny moment wyartykulowane zostaje wezwanie diakona:

408 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., .229.

409 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 230.

410 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 230.

4 por. K. Lijka, Pocatunek pokoju w liturgii eucharystycznej i jego symbolika, ,,Teologiczne Studia
Siedleckie”, t. 12, 2015, s. 189-205.

157



,,Drzwi! Drzwi! W madrosci uwazajmy!”#12,

W historii byt to moment, w ktorym $wiatyni¢ opuszczali katechumeni, a po ich
wyjs$ciu zamykano drzwi. Od tej chwili zaczyna si¢ najwazniejsza czg$¢ liturgii. Mimo
ze slowa te zdawalyby si¢ zbedne, to jednak autorka widzi w nich sens duchowy.
Interpretujac ten fragment, zacheca, aby cztowiek bedacy na liturgii strzegt wzroku

i stuchu, ktorymi to zmystami wchodzi roztargnienie do duszy*!>.

Kolejnym elementem jest wyznania wiary, ktore albo jest $piewane, albo lektor
wychodzi na $rodek iodczytuje wyznanie wiary Nicejsko-Konstantynopolitanskie.

414

W r6znych liturgiach miejsce odmawiania wyznania wiary jest rozne*'*. Tym konczy

si¢ cze$¢ Liturgii, jaka jest Ofiarowanie.

3.3.4. KANON I PRZEISTOCZENIE

Ta cze$¢ Liturgii jest wedtug Jadwigi Szeptyckiej najwazniejsza. Kanon, czyli

Anafora, jest cze$cig niezmienng*!’.

Roéznica, jaka zauwaza autorka dzieta, to
umiejscowienie i réoznorodnos¢ prefacji. W obrzadku tacinskim prefacja jest zmienna,
natomiast w obrzadku greckim zawsze jest taka sama. Tworzy ona wstepna czesé

Kanonu i jest jego integralng czgscia.

Jak zostaje zaznaczone przez Jadwige, Kanon Mszy $wigtej trescig 1 miejscem

odpowiada obrzadkowi tacinskiemu.

Kaptan cicho odmawia prefacj¢, a lud przyjmuje postawe kleczaca. W ksigzce
Szeptyckiej zostaje podane thumaczenie calej prefacji oraz Hymn, jaki wykonuje chor,
a mianowicie ,,Swicty, $wiety...”, ktéry to w obrzadku greckim nazywany jest piesnia
Serafindw*!¢. Podane jest rOwniez wyjasnienie, w jaki sposob wykonuje si¢ prefacje na
Zachodzie oraz na Wschodzie. Podczas $piewu takze kaplan odmawia modlitwe.
Zauwazalna jest latynizacja obrzadku greckiego u unitow, bowiem, jak zaznacza

Jadwiga, na zakonczenie hymnu jest ,,Amen!”, po ktérym ustugujacy dzwoni

M2 Por. Swieta Liturgia $w. Jana Zlotoustego, Bialystok 2008, s. 46.
413 . Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 232.
414 . Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 233.
415 por. H. Paprocki, Misterium Eucharystii. Interpretacja genetyczna liturgii bizantyjskiej, red. A. Baron,
Krakow 2010, s. 287.
416 Por, J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 236-237.
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dzwonkami. Stowa konsekracji sa S$piewane iwpisuja si¢ wScista cze$¢ razem
z prefacja. Obecne jest takze podniesienie $wigtych postaci. Po Konsekracji lud
odpowiada: ,,Amen”. Szczegdlnie ten moment wyjasnia Szeptycka, sugerujac, ze jest to
wielka mysl teologiczna i wyznanie aktu wiary. W obrzadku tacinskim odpowiedz

,,Amen” dokonuje si¢ po Per ipsum®*!”.

Modlitwa po konsekracji jest w obu obrzadkach ta sama. Dalej podane sg
przethumaczone cze$ci Mszy, w ktorych zawarta jest epikleza*!®, a takze Anamnezy.
Wspomniany jest Kosciot tryumfujacy, cierpiacy i wojujacy. W modlitwie tej dzigkuje
kaptan za pierwszy i prosi za drugi oraz trzeci. W Kanonie jest rowniez miejsce na

wspomnienie Matki Najswigtszej, $w. Jana Chrzciciela oraz innych §wigtych.

W czynnoS$ciach praktycznych, czyli w gestach i znakach, jest rowniez obecne

okadzanie Naj$wigtszej Eucharystii.

Wyrazem jednosci jest modlitwa za Papieza rzymskiego, Arcybiskupa
i Biskupa:
,.Przede wszystkim wspomnij, Panie, najswigtszego Arcykaptana naszego N.,
Papieza rzymskiego, Najprzewielebniejszego Arcybiskupa naszego
Metropolite¢ N. i Bogu mitego Biskupa naszego N., daj taskawie, by dla
kosciotow $wigtych Twoich byli w pokoju szczesliwi, zacni, zdrowi,

dtugoletni i nalezycie sprawujacy stowo prawdy Twojej”*!°(Por. 2 Tym 2,
15).

W dalszej czgsci znajduja sie modlitwy za zywych i za umartych, za wies$ lub

miasto, za zeglujacych, chorych i tym podobne.
Szczegdlna modlitwa o jedno$¢ zawarta jest rowniez w stowach:

oI daj mnam jednymi wusta ijednym sercem chwali¢ iopiewac
najczcigodniejsze i uwielbione Imi¢ Twoje, Ojca i Syna i Swigtego Ducha,
teraz i na zawsze i na wieki wiecow” 4%,

Ta aklamacja konczy si¢ czgs¢ Liturgii, jaka jest Kanon.

N7 Wieczerza mistyczna. Anafory eucharystyczne chrzescijariskiego Wschodu, wybor, wstep, przekt.
i przypisy H. Paprocki, Warszawa 1988, s. 127.
418 por. J. Gajek, Epikleza eucharystyczna w tradycji kosciotéw wschodnich, w: Mszaf ksiegq zycia
chrzescijanskiego, red. B. Nadolski, Poznan 1989, s. 373-390.
419 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 245.
420 . Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 245.
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3.3.5. KOMUNIA SWIETA

Cze$¢ Swictej Liturgii, jaka jest Komunia, rozpoczyna sie od blogostawienstwa
kaptana, apo nim po raz kolejny wystepuje Ektenia btagalna. Po odpowiednich
modlitwach kaptana i wstegpie chor albo sam lektor odmawia ,,0jcze nasz”, wierni
w tym czasie stuchaja tej modlitwy w postawie stojacej. Podobnie jak w obrzadku
tacinskim Modlitwa Panska nie konczy si¢ slowem ,,Amen”, ale nastgpuje po niej

wozhias.

Kaplan znéw blogostawi wiernych przed Komunig Swieta, méwiac ,,Pokoj
wszystkim!”, a chér odpowiada ,,I duchowi twojemu”. Po tym wezwaniu nastgpuje
dialog miedzy diakonem 1iludem, a kaptan w tym czasie odmawia druga modlitwe
przed Komunig. W tej modlitwie prosi, aby kazdy otrzymat to, co potrzebuje:

,»plyn z zeglujacymi, towarzysz podrézujacym, ulecz chorych Lekarzu Dusz
naszych i cial™?!,

Po zakonczeniu tej modlitwy kaptan przechodzi na bok ottarza, gdzie umywa
sobie rgce, poniewaz dopiero wtym momencie po raz pierwszy bedzie dotykal
konsekrowanych postaci. Jadwiga wyjasnia, ze na Zachodzie kaptan czyni to wcze$niej,
poniewaz juz we wczesniejszych czgsciach Mszy $wietej dotyka konsekrowanych

postaci.

Kiedy kaptan obmyje juz rece, odmawia trzecig modlitwe, ktora rowniez
w calodci zacytowana jest w ksigzce, nastgpnie bije si¢ w pier§ i odmawia modlitwe
celnika, czyni gleboki pokton, odkrywa kielich i bierze do rak $wigta hostie. Diakon
wtym czasie wzywa ,,Uwazajmy!”, akaptan wypowiada formute ,Swiete dla

swigtych!”.

Rowniez w tym miejscu nastgpuje poroOwnanie liturgii w obrzadku unickim do
obrzadku zachodniego, bowiem po raz kolejny zostaje opisane uzycie dzwonkéw. To

takze kolejny przyktad latynizacji obrzadku greckiego.

W tym momencie kaplan dzieli Ankc, czyli hosti¢, na cztery czgsci. W trakcie

wykonywania tej czynno$ci wypowiadane s3 stowa modlitwy:

421 J, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 245.
160



,Lamie si¢ i dzieli Baranek Bozy, tamany a niepodzielny, zawsze pozywany,
a niespozyty, ale przyjmujacy Go uswiecajacy’™?2.

Dalej Jadwiga opisuje gest zanurzenia jednej czgsci chleba w kielichu. Po tej
czynnos$ci kaptan odmawia modlitwe §w. Jana Ztotoustego, ktdrg w pdzniejszym czasie
powtorzy takze dla wiernych. Po modlitwie nast¢puje Komunia kaptana i diakona,

a potem diakon wzywa wiernych:

,,Z bOjaZ'niq BOZ@ 1 7z Wiarq prZyStquie”423.

Jak zaznacza autorka — to wezwanie do Komunii Swietej jest obecne rowniez
w obrzadku ambrozjanskim w Mediolanie w dzien Wielkanocy. Podobna antyfona byta

takze w obrzadku gallikanskim*24,

Jesli podczas Swietej Liturgii s3 wierni, ktorzy chca przystapi¢ do Komunii
Swietej, kaptan odmawia ponownie na glos modlitwe §w. Jana Ztotoustego, ktora

w calo$ci zacytowana jest w ksigzce w ttumaczeniu na jgzyk polski.

Ciekawie opisany jest sam moment Komunii wiernych. Jadwiga opisujac
(pewnie z wlasnego do$wiadczenia), przedstawia kaptana, ktory schodzi po schodkach
oltarza i przechodzi przez carskie wrota, co takze $wiadczy o latynizacji przestrzeni

$wigtynnej w obrzadku greckim?*?3,

Sam moment udzielenia Komunii zwigzany jest z formula, jaka wypowiada
kaptan:
,»Czcigodne, przenajswigtsze iprzeczyste Cialo iKrew Pana Boga

1 Zbawiciela naszego Jezusa Chrystusa przyjmuje sluga Bozy N. na
odpuszczenie grzechow i zywot wieczny. Amen”*%6,

Po udzieleniu Komunii kaplan powraca do oftarza iudziela Iudowi
btogostawienstwa Najs§wietszym Sakramentem. Ukazanie i btogostawienstwo odbywaja

sie rowniez wtedy, kiedy nie ma wiernych, ktorzy przyjmuja Komunie §wigta.

422 J, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 229.
423 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 251.
424 P, Guéranger, Czas Wielkanocy..., dz. cyt., s. 225.
425 Por. K. Matwiejuk, Liturgia jako szkola jednosci, ,,Anamnesis”, t. 72, 2013/1, s. 82-87.
426 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 251.
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W dalszej czeSci Jadwiga opisata rowniez zwyczaj, jaki zaobserwowata
w Matopolsce wsrdd unitéw, gdzie po trzykrotnym ukazaniu Eucharystii po Komunii
Swietej nastepowat zwyczaj spozywania pozostatosci §wietych postaci oraz puryfikacji
naczyn liturgicznych na wzor tej, jaka odbywata sie w obrzadku tacinskim*?’.
U Grekow i Rosjan po Komunii nastgpuja inne czynno$ci, wsérdd nich takze okadzenie

oltarza, czego nie byto u unitow.

3.3.6. OBRZEDY ZAKONCZENIA

Ostatnig opisang cze¢$cig liturgii w obrzadku greckim jest zakonczenie. Diakon
wzywal do przyjgcia postawy stojacej, a kaptan odmawial modlitwe dzigkczynng
i prosil o blogostawienstwo. W tej czesci wystgpowaly takze dialogi Diakona i Choru.
W tek$cie podana zostata tres¢ modlitwy, jaka kaptan cicho odmawia po Komunii, a jest
to modlitwa dzigkczynna, zakonczenie jej jest jednak gtosne:

»Albowiem Ty jeste$ uswigceniem naszym, przeto Ci chwale zasytamy, Ojcu
i Synowi i Sw. Duchowi, teraz i zawsze i na wieki wiekow. Amen”*?8,

Po tej modlitwie po raz kolejny nastepuje dialog chéru i diakona, a po nim
kaptan odmawia modlitwe ,,zaambonng”. Modlitwa ta w swej tresci wyraza blaganie za
wszystkich poktadajacych ufno$¢ w Bogu, za Kosciol, o pokoj dla Kosciota, kaptanow,
Panujacego, wojska iwszelkiego ludu. Podczas odmawiania przez lud Psalmu 33.
kaptan powraca do ottarza i catuje jego brzeg. Potem w zwyczaju, jaki zapamigtata
Jadwiga, pojawialo si¢ oglaszanie porzadku nabozenstw albo zapowiedzi. Po tych
ogtoszeniach nastgpuje btogostawienstwo, a takze kolejny dialog diakona i choru, ktore

zawarte s3 w odprawie ludu.

Ostatnim elementem jest modlitwa w carskich wrotach, ktéra nazywana jest
modlitwa pozegnania ludu. Modlitwa ta, jak wskazuje autorka, inna byta w niedzielg,
ainna wdni powszednie. Kiedy kaptan odméwi juz modlitwg, ktéra w catoSci

429 zamykaja sie carskie wrota i zasuwa si¢ kotara. Kaptan

zacytowana jest w dziele
1 diakon odmawiaja jeszcze ciche modlitwy i udaja si¢ do zakrystii, gdzie $ciggaja szaty

liturgiczne i odmawiaja dzickczynienie po Mszy Swicete;.

427 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 255.
428 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 256.
429 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 260.
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W przeanalizowanej cz¢$ci ksigzki, méwiacej o Liturgii $w. Jana Chryzostoma,
dostrzec mozna wielkag wiedze autorki dzieta oraz wiele informacji zaczerpnigtych
z bogatego zbioru bibliograficznego. Jadwiga Szeptycka stara si¢ przyblizy¢
uczestnikowi liturgii poszczeg6lne jej czgsci, thumaczac znaczenie znakéw i1 symboli
oraz umozliwiajagc $§wiadome w niej uczestnictwo. Na wielki szacunek 1uwage

zastuguja teksty liturgiczne, ktore zostaly przethumaczone dla lepszego ich zrozumienia.

W ciagu analizy catej liturgii i poszczeg6lnych jej czgsci Jadwiga wielokrotnie
wskazuje na rdznice, wystepujace w jej celebracji u Unitdéw w porownaniu z Grekami
1 Rosjanami. Wigkszo$¢ tych roznic wynika z latynizacji liturgii wschodniej, jaka miata

miejsce na terenach archidiecezji lwowskie;.

Bardzo czesto autorka odwoluje si¢ bezposrednio do pordwnan niektérych
znakéw, symboli imodlitw do obrzadku tacinskiego. Wielokrotnie odwotuje si¢

réwniez do wlasnego do§wiadczenia, jakie posiadata odnosnie liturgii wschodnie;.

Analiza, ktora przeprowadza autorka, jest bardzo pomocna w zrozumieniu sensu
liturgii, jej wspolnym zrddle, a zarazem pomaga w dobrym i aktywnym uczestnictwie

w Swigtej liturgii.

3.4. INNE LITURGIE WSCHODNIE

W przypadku liturgii Ko$ciota wschodniego Jadwiga wskazuje réznorodnos¢
celebracji eucharystycznej. Tym nad czym szczegdtowo sie skupia jest Boska Liturgia
$w. Jana Chryzostoma, ale oprocz niej pokrotce omawia takze inne, chociazby Liturgie
$w. Bazylego, Stuzb¢ Boza czytang i $piewang, Liturgie¢ $w. Grzegorza, Uroczysta
Liturgie¢ arcybiskupa oraz Liturgi¢ soborna.

3.4.1. LITURGIA SW. BAZYLEGO

Liturgia $w. Bazylego*® byta uzywana w obrzadku greckim dziesie¢ razy
w roku. Dni, kiedy byla celebrowana to migdzy innymi: ,,V Niedziela Wielkiego Postu,

Wielki Czwartek, Wielka Sobota, wigilia Bozego Narodzenia, wigilia niedzieli Jordanu,

430 por. A. Borkowski, M. Lawreszuk, P. Makal, W. Misijuk, Zasady sprawowania nabozenstw
prawostawnych, t. 1, Boska Liturgia sw. Jana Chryzostoma. Boska Liturgia sw. Bazylego Wielkiego,
Biatystok 2019.
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dzien $w. Bazylego”. Wedtug wiedzy autorki Liturgia ta pochodzi z IV wieku i r6zni si¢
nieco od uktadu Liturgii §w. Jana Ztotoustego. Roznice dostrzezone przez Szeptycka to

miedzy innymi to, ze Prefacja i Kanon sg o wiele dtuzsze niz w innych Liturgiach*!.

3.4.2. SLUZBA BOZA CZYTANA

Podobnie jak w obrzadku rzymskim, tak iw greckim zdarzaja si¢ mniej
uroczyste celebracje*?2. Jesli chodzi o obrzgdek wschodni celebracja jest czytana, jesli
nie bierze w niej udziat chor. Wowczas wszystkie dialogi z kaptanem, podobnie jak
w obrzadku tacinskim, prowadzi ustugujacy. Przy tej skromniejszej celebrze opuszcza

si¢ niektore obrzedy i okadzenia. Pomija si¢ rOwniez maty i wielki Wchod*3,

3.4.3. SLUZBA BOZA ZA UMARLYCH

Stuzba Boza za zmartych niewiele r6zni si¢ od zwyklej, ale dodaje si¢ w Ektenii
specjalne prosby za zmartego. Podczas liturgii wymienia si¢ takze jego imi¢. W opisie
tej liturgii przytoczona zostaje modlitwa, jaka kaptan wypowiada:

»Albowiem Ty jeste§ zmartwychwstaniem, zywotem ipokojem zesztemu
z tego $wiata shudze Twemu, ktorego dzi§ wspominamy, Chryste, Boze nasz;

przeto Tobie chwale zasylamy znieznajacym poczatku Ojcem
i Przenaj$wietszym i dobrym i ozywiajagcym Twoim Duchem™*34,

Po zakonczeniu Liturgii diakon wzywa do modlitwy za zmarlego iw tej
modlitwie prosi o wieczng pami¢¢ dla niego. Chor odpowiada trzykrotnie ,,Wieczna
pamie¢”. Nawigzuje to do lacinskiej Mszy zatobnej i wezwania Requiescat in pace,

zaczerpnigtego z Psalmu 111.

Przy okazji omawiania Stluzby Bozej za zmarlych Jadwiga wspomina rowniez
zwyczaj ,,pomianiki” i, wypominek”. Wedlug opisu Jadwigi zwyczaj ten polegal na
odczytywaniu po kazaniu imion inazwisk zmartych, za ktoérych zlozona byla

odpowiednia fundacja*>. Nawigzywato to do tradycji, jaka byla obecna w zakonach,

41 Ppor. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 266.

432 B, Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 111.

433 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 261-262.

434 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 262.

435 Por. P. Sczaniecki, Msza po staremu sie odprawia, Krakow 1967, s. 147.
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gdzie funkcjonowaty ksiggi zmartych, w ktorych wpisywane byly kolejne imiona

zmartych ze wspolnoty, a kazdego z nich otaczano modlitwg*3®.

3.4.4. LITURGIA SW. GRZEGORZA DIALOGA

Liturgia $w. Grzegorza Dialoga nie jest Liturgiag w rozumieniu Stuzby Bozej**’,
czyli celebrowania Mszy $w. Jest to Liturgia uprzednio pos$wieconych darow*s.
W obrzadku wschodnim odprawiano ja w czasie Wielkiego Postu lub gdy wiernym
trudno byto zachowaé post eucharystyczny. Liturgia ta nie posiada Ofiarowania,
Kanonu ani konsekracji. Jest to wlasciwie polaczenie celebracji Nieszporéw z obrzedem
udzielenia Komunii §wietej. Uktad tej liturgii przypisuje si¢ papiezowi Grzegorzowi
Wielkiemu. Liturgia ta sktadata si¢ z Nieszporow, Modlitwy za katechumendéw oraz

Liturgii wiernych.
3.4.5. UROCZYSTA LITURGIA ARCYBISKUPA

Podobnie jak w przypadku liturgii zachodniej, rowniez na Wschodzie widoczne
sq réznice w liturgii sprawowanej przez biskupa**®. Na szczegdlng uwage autorki
zastuzyta uroczysta liturgia w katedrze pod przewodnictwem metropolity wraz z asysta

kleru.

Liturgia ta rozpoczyna si¢ od powitania metropolity w drzwiach katedry przez
kler ubrany w stroje liturgiczne. Rowniez tam chwile potem odbywa si¢ obrzed ubrania
metropolity. Kolejno odmawiane sa modlitwy iczynione okadzenia, a metropolita
btogostawi wiernych, trzymajac w r¢kach trikirion, czyli trojramienny $wiecznik, ktory
symbolizuje Trojce Swieta, oraz dikirion, awiec dwuramienny $wiecznik

symbolizujacy dwie natury Chrystusa.

Metropolita zajmuje miejsce na swoim tronie. W tym samym czasie w zakrystii
wyznaczony kaptan odprawia przygotowanie daréw. Kadzidto, ktére bedzie stuzy¢ do

liturgii blogostawi sam arcybiskup.

436 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 263.
437 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 263; E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt.,s. 113.
438 Por. J. Pankowski, Charakter i specyfika liturgii przednio poswieconych daréw, ,,Elpis”, t. 10/17/18,
2008, s. 179-195.
439 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 270-273.
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Wiele jest jeszcze innych momentdéw odrézniajacych liturgi¢ sprawowang przez
arcybiskupa, ale nie s3 one tak istotne dla niniejszej pracy. Jadwiga szczegdlowo
opisuje momenty dodatkowych btogostawienstw, zdejmowania i ubierania omoforu,
ktory jest rodzajem paliusza, majagcym podkresli¢ godnos$¢ biskupa. Wystepuja rowniez

w czasie liturgii dodatkowe okadzenia i procesje.

Liturgia konczy si¢ §piewem choru, ktory na cze$¢ papieza i metropolity Spiewa
Mnohaja lita. Jest to takze czas, kiedy duchowienstwo uroczyscie wyprowadza

arcybiskupa z katedry.

3.4.6. LITURGIA SOBORNA

Obrzadek wschodni zachowat sposob celebracji Stuzby Bozej, w ktorej to nie
jeden kaptan, ale wielu sprawuje t¢ sama liturgie*¥*. Jest to zwyczaj koncelebry, ktory
na Zachodzie zanikl w dwczesnym czasie, pozostat jedynie przy okazji §wigcenia

nowych kaptanow lub nowego biskupa.

Jadwiga bardzo dobrze interpretuje iodbiera zwyczaj koncelebry, zaznacza
takze, ze w niektérych obrzadkach wschodnich, np. u Maronitéw czy Koptow,
koncelebra dozwolona jest tylko wuroczyste dni liturgiczne. W tradycji grecko-
katolickiej dopuszczana jest znacznie czgsciej. Autorka w taki sposob ocenia ten sposob

celebracji:

»Jest to zwyczaj bardzo pigkny, azarazem praktyczny na wypadek
wigkszego zjazdu ksig¢zy, przy rekolekcjach, pielgrzymece, albo w klasztorze;
przyczynia si¢ on tez niemalo do podniesienia majestatu $wigtych
obrzedow™*4!,

W liturgii sobornej kazdy kaptan sprawuje prawdziwie Najswietsza Ofiare
imoze ja ofiarowa¢ w swojej intencji**?.. Moze takze ztego wzgledu przyja¢ ofiare
mszalng za konkretna intencj¢. Jadwiga zaznacza, ze papiez Benedykt XIV w dwoch

bullach pochwalit zwyczaj koncelebracji**.

440 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 274.

4411, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 274.

42 Por. A. Nowowiejski, Wyktad Liturgii Kosciota Katolickiego. T. 5. Msza $wieta cz. 2, Pock 1993, s.
1068-1629.

443 Por. Cz. Krakowiak, Koncelebracja liturgii mszy $wietej i sakramentéw, Sandomierz 2014, s. 137.
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W swojej ksigzce autorka opisuje rowniez doktadnie, jak przebiegata celebracja
tej liturgii 1 jak poszczegdlnymi czeSciami celebracji dzielili si¢ kaptani. Przedstawiony

zostat takze sposob, w jaki kaptani przyjmujg Komunie $wigtg*4.

PODSUMOWANIE

Analiza fragmentu ksiazki Jadwigi Szeptyckiej, ktory wyjasnia celebracje
Liturgii Eucharystycznej, w pierwszej kolejnosci pokazuje szeroka wiedze autorki na
ten temat. Szeptycka korzystala z bardzo dobrej literatury, ttumaczyta teksty liturgiczne
oraz wyjasniala postawy, gesty i obrzedy. Wskazata rowniez wspolne zrdédto wszystkich
liturgii oraz warunki konstytutywne dla wszystkich celebracji eucharystycznych. Takie
ujecie wydaje si¢ uzyteczne dla zrozumienia Mszy $wigtej przez wiernych wlasnego

obrzadku, a kolejno w poznaniu liturgii w innym obrzadku.

Prawdziwe odkrycie zrodet liturgii we wilasnym obrzadku pozawala z innej
perspektywy popatrze¢ na odmienne obrzadki, ktére rowniez czerpig ztego samego
zrodla. Omowienie i przedstawienie poszczegdlnych cze$ci pozwala przygotowacl si¢
nie tylko intelektualnie, ale réwniez duchowo i praktycznie do przezycia Liturgii

w innym obrzadku.

Niewatpliwie, takie podejScie autorki sprzyja prawdziwym fundamentom
ekumenicznym, ktére za podstawe biorg wzajemne zrozumienie, dostrzezenie jedno$ci
w réznorodnos$ci, odnalezienie wspolnego zrédla oraz wytyczenie wspdlnego celu.
W tym wzgledzie tym najwazniejszym celem jest oddanie chwaty Bogu i uswigcenie

cztowieka. Te cele wystepuja we wszystkich przedstawionych Liturgiach.

444 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 274-275.
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Rozdziat czwarty

SPRAWOWANIE SAKRAMENTOW

W dziele Jadwigi Szeptyckiej wsrod sakramentow udzielanych czlowiekowi
zostaly ukazane te, z ktorymi ludzie mieli najczgstszy kontakt, zarowno na Wschodzie,
jaki i na Zachodzie*®. I rowniez przy tej okazji Jadwiga Szeptycka chce ukazaé jedno$¢
Kosciota katolickiego, ktora ukryta jest w rozmaitych, ale zarazem pigknych
obrzadkach. Autorka zaznacza, ze wtasnie te obrzedy sa niewyczerpanym Zrédlem taski

i bogactwem pamiatek Kosciota, ktore ten z pietyzmem przechowuje.

We wprowadzeniu do W kosciele i w cerkwi zostaje przez Jadwige zaznaczone,
ze forme sprawowania sakramentow na Zachodzie dopasowang do ,,utomnos$ci czasow”,
natomiast na Wschodzie zostata zachowana, jakby w skarbcu od starozytnosci az do
dzisiaj. I zné6w mimo tych wszystkich roznic, podkreslona jest w ostatnim zdaniu

jednos$¢ sprawowania sakramentoéw w obu obrzadkach.

Tresci omoOwione w rozdziale czwartym wydaja si¢ niezwykle wazne, poniewaz
w realnym zyciu ludzie bardzo czegsto dotykali problemu matzenstw mieszanych,
a nastepnie celebrowania roznych sakramentow w odmienny sposob**S. Katolicy
1 grekokatolicy uczestniczyli wzajemnie w uroczystosciach w obu obrzadkach. Réwniez
w tych okolicznosciach napotykali na problem réznorodnosci celebracji liturgicznych.
Jadwiga dostrzegajac ten problem, rowniez objasnia inne celebracje sakramentow
oprocz celebracji Mszy $wietej 1 Boskiej Liturgii, aby umozliwi¢ §wiadome i godne

uczestnictwo w $wietych obrzedach*?’.

Rozdzial ten zawieral bedzie omoéwienie poszczegdlnych sakramentow, ktore sg
tozsame dla obu obrzadkéw. W pierwszej kolejno$ci omdwiony zostanie chrzest,
nastgpnie bierzmowanie, pokrotce Sakrament Otltarza, aby zachowa¢ kompleksowos¢

wszystkich sakramentow, a takze sakramenty uzdrowienia, jakimi sg sakrament pokuty

445 Por. W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 317-334.

46 Por, S. Nabywaniec, Relacje miedzy obrzqdkami — tacirskim i greckokatolickim oraz problem
rutenizacji i unityzacji w kontekscie tak zwanej ,, kradziezy dusz”’, w: Polska — Ukraina 1000 lat
sgsiedztwa, t. 4, Przemysl 1998, s. 222.
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oraz ostatnie olejem $wigtym namaszczenie. Na sam koniec beda przedstawione

sakramenty kaptanstwa i matzenstwa.

4.1. CHRZEST

Chrzest jest pierwszym z sakramentoéw wtajemniczenia chrzescijanskiego.
Skutkow chrztu mozemy wymieni¢ wiele, ale wyjatkowo waznym dla niniejszej pracy
wydaje si¢ ten, ze wprowadza on we wspdlnote Kosciota rozumiang o wiele szerzej niz

tylko w zakresie jednego obrzadku.

4.1.1. WSPOLNE ZRODLO

Jako pierwszy i1 zrodtowy punkt styczny sakramentu chrztu Jadwiga podaje rzeki
Jordanu. Nic wtym dziwnego, bowiem to tam $§w. Jan Chrzciciel udzielat chrztu
nawrocenia, a takze w tych samych wodach dokonat si¢ chrzest Jezusa, kiedy to dato si¢
stysze¢ glos Ojca: ,,To jest moj syn umilowany w Nim mam upodobanie” (Mt 3,17). W
tym miejscu wspomniany jest szacunek, jakim Kos$ciot grecki obdarzat te rzeke ido
dzisiaj btogostawit jej wody w obrzedzie Wodochreszczi. Wedhug tradycji wspomniane;j

w ksigzce — w tej rzece zostal ochrzczony sam cesarz Konstantyn Wielki*®,

W dalszym opisie wida¢, ze jeden z konstytutywnych elementow to woda, ktora
uzywana jest zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie. Réznica pojawia si¢ dopiero
w kwestii tego, co dalej si¢ z nig robi, a mianowicie poswigcenia. Na Zachodzie wodg
do chrztu poswigcato si¢ dwa razy w roku. Pierwszy raz podczas Wigilii Paschalnej
oraz w Wigilic Zielonych Swiat, wtedy to kaplan uroczyscie blogostawit wode do
chrztu. Rzeczywiscie ten zwyczaj zachowany zostat w ksiggach liturgicznych do roku
1955%°, Autorka wspomina réwniez roznice nie tylko w formule blogostawienstwa, ale
réwniez w obrzgdzie dodania do wody olejow §wietych, ktore zostaty przez biskupa

pobtogostawione w Wielki Czwartek.

Z innych zrodet dowiadujemy si¢, ze 6w obrzed mial nastepujacy przebieg
w Wigilie Zielonych Swiat: po odczytaniu szeiciu czytan, ktore przeplatane byly

Traktusami oraz modlitwa Kolekty, kaptan zmieniat ornat na fioletowa kap¢ 1 wraz

448 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 317.
449 Obrzedy Wigilii Zestania Ducha Swietego. Wedtug ksiqg liturgicznych sprzed 1955 roku. w: FSSP
Krakéw”, https://www.fssp.pl/articles/1538 (dostep: 19.05.2021).
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z asystujagcymi mu udawatl si¢ do chrzcielnicy. Podczas odmawiania przypisanych
modlitw, dotykat wody, rozdzielat jg i wylewatl na cztery strony $wiata**’. Kolejnym
widocznym znakiem bylo tchnienie nad woda oraz zanurzenie w niej Paschalu. Po
kolejnym dwukrotnym tchnieniu nad woda kaptan nabierat jej, aby pokropi¢ nig

wiernych, a po tym dolewat do wody Krzyzmo Swiete i Olej Katechumenow**'.

Na Wschodzie réwniez uzywana jest woda, ale jej pobtogostawienie dokonuje
si¢ kazdorazowo podczas celebracji samego chrztu. Podobnie dzieje si¢ z olejem, ktory
uzywany jest w trakcie sprawowania sakramentu. Tutaj do poréwnania zastosowany

zostal zwyczaj btogostawienia wody do niedzielnego pokropienia na Wschodzie.

4.2.2 PROBLEMATYKA ZWIAZANA Z UDZIELANIEM SAKRAMENTU

Biorge pod uwage okolicznosci, w jakich zyli ludzie w tamtych czasach na
terenach archidiecezji lwowskiej 1 trudnosci z dostgpem do szafarzy, ktére moglty miec
miejsce, a zarazem biorgc pod uwage stan Owczesnej medycyny, to wielokrotnie
dochodzito do sytuacji, kiedy proszono o chrzest szafarza innego obrzadku. Niestety
zdarzaty si¢ itakie sytuacje, gdy sakrament chrztu §wictego byl wykorzystywany do
celow politycznych. Niektorzy szafarze grekokatoliccy zpowodu niklej iloSci
kos$ciotéw parafialnych rzymskokatolickich oraz szafarzy tego obrzadku chrzcili dzieci
wiernych rzymskokatolickich, podajac ich pdzniej w spisach ludnosci jako ludnosé
ruska, a jednoczesnie greckokatolicka. Kosciotowi greckokatolickiemu przysparzato to
wigkszej liczby wiernych, ale jedynie w wykazach panstwowych. Szerzej ten proceder

zostal opisany i nazwany jako ,.kradziez dusz™*2.

We wschodnich cze$ciach metropolii Iwowskiej bardzo czgsto dochodzito do

procesu narzucania Polakom kultury rusinskiej*>

. Wlasnie tam szczegdlnie brakowato
parafii wschodnich idochodzitlo do korzystania z sakramentéw w obcym obrzadku.
Przewazajaca liczba cerkwi iludnosci greckokatolickiej prowadzita do tego, ze to

wlasnie katolicy rzymscy przechodzili na obrzadek grecki irezygnowali ze swojej

40 Pontificale Romanum SummorumPontificumjussueditum a Benedicto XIV et Leone XIII Pontificibus
Maximisrecognitum et castigatum, Michaliniae 1934, s. 767-769.
41 por. K. Lijka, Utracone walory oleju katechumendw, ,Liturgia Sacra”, t. 18, 2012, nr 1, s. 51-70.
42 por. J. Kretosz, Kosciél i Cerkiew na wspélnej drodze - recenzja. ,,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne”, t. 35, nr 1, 2002, s. 203-205.
453 Por. A. Chabasinska, Relacje miedzy Kosciotem Unickim, a Laciniskim na przetomie XIX i XX w. na
terenach Galicji Wschodniej, Sulechow, s. 265.
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tozsamosci oraz swojego obrzadku. Takie zachowanie czgsto prowadzito nie tylko do

porzucenia swojego obrzadku, ale rowniez do denacjonalizacji*>*.

Majac na uwadze Owczesny stan rzeczy, biskupi obu obrzadkéw postanowili
rozwigzaé spor poprzez zawarcie stosownej umowy. Miata ona miejsce w roku 1853

i bardzo czesto nazywana jest Konkordig*>

miedzy Kosciolem rzymskokatolickim
a Kosciotem unickim. Jej celem byto zazegnanie konfliktu, jaki zwigzany byt wiasnie
z ,kradzieza dusz”. Na pomoc w tej kwestii miaty przyj$¢ normy prawne majace na celu
unormowanie tego, jaki obrzadek przyjmuja dzieci z matzenstw mieszanych oraz
ograniczenie, a wrecz niedopuszczanie przechodzenia zjednego obrzadku na drugi.
Niestety byty to tylko pobozne zyczenia hierarchow*, ktore w praktyce duszpasterskiej
nie przyniosly efektu. Niekiedy zdarzalo si¢ tak, ze cale polskie osady przechodzily na

obrzadek grekokatolicki ztej wlasnie prostej przyczyny, ze zabraklo szafarza ich
obrzadku®’.

W niniejszej pracy nie jest jednak najwazniejszy watek polityczny i sposob
prawnego rozwigzania, ale Swiadomos$¢ problemu, jaki miata Jadwiga. Widzac to, co si¢
dzieje, chciata w swoim dziele ukaza¢ jedno zrodto chrztu, ktory wilacza do Kosciota
Chrystusowego. Ona sama daleka byta od politycznych taktyk, a wrgez pragneta, aby
w Owczesnym stanie isytuacji ludzie, ktorzy zmuszeni sa nieraz do przyjecia
sakramentu w innym obrzadku, byli wstanie przyja¢ go jak najbardziej swiadomie. Po
raz kolejny potwierdza si¢ teza, ze podgoérne uregulowania prawne nie przynosza
zamierzonego efektu, a wprowadzaja jeszcze wiekszy podziat w przypadku relacji obu
kosciotéw. Natomiast Jadwiga Szeptycka ukazuje, ze zaréwno w kosciele, jak

1 w cerkwi mozna dostapi¢ taski sakramentu chrztu.

434 A. Krochmal, Regulacje prawne miedzy kosciotem taciniskim a cerkwiq greckokatolickq w metropolii
Iwowskiej w okresie autonomii galicyjskiej, ,,Rocznik historyczno — archiwalny”, t. 10, Przemysl 1995, s.
172.

455 AAN, Ministerstwo Wyznan Religijnych i O$wiecenia Publicznego, sygn. 647, Dekret ,,Konkordia™ s.
297.

436 A. Kubasik, Arcybiskupa Andrzeja Szeptyckiego wizja ukrainskiego narodu, panstwa i Cerkwi,
Lwow-Krakow 1999, s. 59-75.

47 Por. S. Glgbinski, Wspomnienia polityczne, Pelplin 1939, s. 58.
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4.2.3 SAKRAMENT CHRZTU W OBRZADKU EACINSKIM

Jadwiga rozpoczng opis obrzedu chrztu w kosciele od umiejscowienia celebracji
w przedsionku $wigtyni, gdzie kaptan pyta o imig, jakie zostalo wybrane dla dziecka*®.
Kolejne pytanie zwigzane jest z tym, czego dziecko zada od Ko$ciota. W tym miejscu
Szeptycka uwydatnita w pigkny sposéb role rodzicéw chrzestnych, ktérzy odpowiadaja
za dziecko na zadane pytania. Nast¢pnie kaptan wypowiada stowa ,,przykazania mitosci

po czym tchnie trzy razy w twarz dziecka®’

, czym wedlug Owczesnej etymologii
1 interpretacji mial odpe¢dzi¢ ducha nieczystego, a nastgpnie czyni mu na czole i piersi
znak krzyza $wietego, aby wiare wyznawal umystem i kochat sercem*®. Dalej opisany
zostal obrzed wlozenia reki na gtowe dziecka, potaczony z modlitwa oraz polozenie na
jezyku odrobiny soli, co miato oznacza¢, ze jak so6l od zepsucia chroni pozywienie, tak
madro$¢ chrze$cijanska chroni od zepsucia grzechem w tym $wiecie*®!. Po tych znakach
nastepuje trzykrotne ,,wyklecie zlego ducha”, czyli egzorcyzm, po ktéorym to kaptan,
ktadac koniec stuty na dziecko, wprowadza je do kosciota, co oznacza, ze odtad Kosciot

$wigty bierze to nowo ochrzczone dziecko w opieke. W tym miejscu pada przypis

odsylajacy do Liturgiki katolickiej ks. dr. Alojzego Jougana*®?,

W kolejnej czgéci znow uwydatniona jest rola rodzicow chrzestnych, ktorzy
w drodze przez nawe gtowng moéwia ,,Sktad Apostolski” oraz modlitwe ,,Ojcze nasz”,
czynigc to wszystko w imieniu dziecka. Jadwiga wspomina rdwniez celebracj¢ chrztu
w pierwszych wiekach i fakt, ze katechumenom zabraniano odmawia¢ modlitwy ,,0jcze

463

nasz”, poniewaz oni nie mogli nazywa¢ Boga swoim Ojcem*°’. Dopiero po chrzcie

1 wprowadzeniu do Ko$ciota mieli mozliwos$¢ zwrocic¢ si¢ do Boga w taki sposob.

Po procesji wejscia przy chrzcielnicy odbywaly sie kolejne czgsci celebracji,
ktére rozpoczynaty si¢ od obrzedu Effatha, kiedy to kaptan poslinionym palcem dotykat
uszu i nozdrzy dziecka, mowiagc wtasnie to stowo co, jak podaje autorka, w jezyku syro-

chaldejskim znaczy ,,otworz si¢”. Dla wytlumaczenia tego gestu wspomniany jest cud,

458 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 318.

439 Por. M. Zachara, Duch Swiety w rytuale chrzcielnym w zachodniej tradycji liturgicznej. Wybrane
zagadnienia, w: Zy¢é w Chrystusie wedlug Ducha. Teologia sakramentéw wtajemniczenia
chrzescijanskiego, red. K. Porosto, Tyniec 2014, s. 79-98.

460 Por. Rituale Romanum, 1927, s. 15-32.

461 por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 319-320; E. Mateja, Miejsce symboliki
chrzcielnej w mistagogii liturgicznej, ,,Seminare”, t. 33, 2013/1, s. 32.

462D, Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 64—65.

463 F. Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 120.
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jaki Jezus uczynit oraz podana jest jego symbolika tj.: ,,Uszy dziecka majg otworzyc¢ si¢

na stowo Boze, a zycie jego winne by¢ wonig cnét chrze$cijanskich™4%4,

Ciekawie nazwany jest dialog, ktory prowadzi kaptan z rodzicami i chrzestnymi
przez pytania i odpowiedzi. Rodzice chrzestni w imieniu dziecka wyrzekaja si¢ ztego
ducha i obiecuja, ze bedzie zylo religijnie. Po tym dialogu kaptan olejem katechumenow
namaszcza piersi iplecy dziecka, co ma symbolizowaé moc Ducha Swigtego, a po
namaszczeniu zmienia stule fioletowa na bialg 1 z nig odbiera wyznanie wiary. W koncu
nastepuje kulminacyjny moment chrztu, jakim jest trzykrotne polanie glowy dziecka
woda nad chrzcielnicg i wypowiedzenie stow sakramentalnych: ,N. ja ciebie chrzcze

w imie Ojca i Syna i Ducha Swietego”.

Natychmiast po chrzcie wierzch glowy dziecka namaszczany jest olejem
krzyzma na znak, Ze stalo si¢ pomazancem Panskim. W tym miejscu wspomniany jest
réwniez obrzed wreczenia bialej szaty, ktéra ma by¢ symbolem niewinnosci oraz
zapalonej §wiecy, ta z kolei jest wyobrazeniem $wiatta Chrystusa. Ostatnim punktem
w celebracji jest podanie do ucatowanie krzyza wiernym zebranym i pobtogostawienie

nim nowo ochrzczonego dziecka®®>.

4.2.4 CHRZEST W OBRZADKU GRECKIM

W obrzadku greckim chrzest rowniez rozpoczyna si¢ od miejsca, jakim jest
przedsionek cerkwi, tam tez pada pytanie o imie dziecka**®. W modlitwie szafarz nadaje
dziecku imie, nastepnie wyklina ztego ducha oraz wzywa Aniota Str6za*’. Kolejnym
elementem jest dialog z rodzicami chrzestnymi, w ktorym kaptan pyta, czy w imieniu
dziecka wyrzekajg si¢ zlego ducha, po czym nastgpuje przymierze chrztu. W liturgii
wschodniej ukazana zostata przez Jadwige Szeptycka roéwniez wazno$¢ kierunku
modlitwy. Kiedy chrzestni wyrzekaja si¢ zta, odwroceni sa w stron¢ zachodu, ktéry to
wyobraza panowanie ciemnos$ci, poniewaz wtej czgsci $wiata stonce si¢ chowa.

Natomiast, gdy wyznaja wiar¢, odwracajg si¢ w stron¢ wschodu, a tym samym w strong

464 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 319.
465 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 320.
466 por. Sz. Fedorowicz, Liturgia chrztu w obrzqdku bizantyjskim. Wymiar fenomenologiczno-historyczny,
w: Diligis me? Pasce, t.1, red. S. Czerwik, Sandomierz 1999, s. 334-345.
467 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 320.
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oltarza, czyli §wiatla, stonca, obiecujac, ze dziecko bedzie stuzy¢é Chrystusowi 1 wierzy¢

w Niego.

Podobnie jak w obrzadku facifiskim, szafarz unicki podaje rodzicom chrzestnym
koniec epitrachil, czyli stuly i wprowadza dziecko do cerkwi przed fetrapod, ktory
umiejscowiony jest w nawie, przed $rodkiem ikonostasu. Jest to ozdobny stot, czgsto
nakryty kamienng ptyta. Na nim stoi krzyz miedzy dwoma S$wiecami i w pozycji
potlezacej ikona patrona cerkwi. Jest to miejsce udzielania sakramentéw $wigtych
i sakramentaliow. Tam wtlasnie namaszcza dziecko olejem katechumenéw w szesciu

miejscach ciala, a sa nimi kolejno: czolo, piersi, uszy, plecy, rece 1 nogi.

Po namaszczeniu olejem katechumendéw 3 razy zlewa na krzyz glowe dziecka
wodg §wiecona, moéwiac: ,,Chrzci si¢ stuga Bozy N. wimi¢ Ojca i Syna i Swictego
Ducha. Amen”. Dalej, podobnie jak w Kosciele zachodnim, naklada na dziecko biatg
szat¢ lub ptotno, zwane niekiedy przez ludzi krzyzmem i podaje chrzestnym zapalong

swiecg.

W tym opisie pomini¢te sa niektore elementy zwigzane chociazby z praktyka
chrztu przez =zanurzenie, atakze udzielanie wszystkich trzech sakramentow

wtajemniczenia podczas obrzedu chrztu*®s,

4.2. BIERZMOWANIE

Drugim omoéwionym sakramentem bgdzie bierzmowanie. Roznica, jaka dotyczy
obu obrzadkéw, widoczna jest juz w momencie jego udzielania. Teologiczne znaczenie
zostanie ukazana na podstawie W kosciele i w cerkwi Jadwigi Szeptyckiej, ale réwniez
nauczania abp. Szeptyckiego, ktory mial znaczacy wplyw na powstanie wspomnianego

dzieta i sam wydat zgode na jego drukowanie.

4.2.1. SAKRAMENT BIERZMOWANIA W OGOLNOSCI

Arcybiskup metropolita Szeptycki w tamtym czasie w taki sposob w swoim

nauczaniu przedstawiat sakrament bierzmowania.

468 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 320-321.
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W sakramencie bierzmowania — wskazywat metropolita — Duch Swiety
umacnia chrzescijanina na drodze chrzescijanskiego zycia. Podobnie jak
Eucharystia, kaptanstwo i malzenstwo, jest sakramentem zywych, czyli tych,
ktorzy maja w duszy task¢ Boza. Mozna go przyjac tylko raz w zyciu. W
sakramencie tym otrzymujemy takze dary Ducha Swictego™®.

Taki opis wydaje si¢ dos¢ komplementarny zaréwno dla Kosciota, jak i Cerkwi.
Wskazana zostata wspdlna droga wiary 1iltaski, ktéra postepuje w zyciu czlowieka

wierzacego poprzez taske sakramentalng.

Jak zaznacza Szeptycka — sakrament bierzmowania byl zawsze uwazany

w Kosciele za dopetnienie chrztu*’

. Wskazany zostal w tym miejscu réwniez sam
moment udzielania sakramentu bierzmowania. W nawigzaniu do jego odczytywania
jako dopelnienia chrztu w Kosciele pierwotnym, a takze w Ko$ciotach wschodnich,
sakrament bierzmowania udzielany jest zaraz po chrzcie §wigtym nawet niemowlgtom.
W tym miejscu jako zrodio dla tej informacji podany zostaje przypis do Dogmatyki
szczegdtowej ks. dr. M. Sieniatyckiego, wydanej we Lwowie w 1918 r.*’!, Podkre$lony
zostaje wspolny okres udzielania sakramentu bierzmowania po chrzcie, a ustal on
miedzy IX a XI wiekiem*’?. Przyczyng roztgczenia sakramentu bierzmowania od chrztu

jest skracanie odlegtosci miedzy narodzeniem dziecka a udzieleniem sakramentu chrztu,

co spowodowane byto rozwinieciem nauki Augustyna o grzechu pierworodnym*”3.

Roéznica pojawia si¢ rowniez w przypadku szafarza sakramentu bierzmowania.
W obrzadku wschodnim wladz¢ udzielania otrzymuja wszyscy kaptani i udzielaja go
zaraz po chrzcie, natomiast na Zachodzie bierzmowania moze udzieli¢ tylko biskup.
Wskazana zostaje rowniez odmienno$¢ terminu udzielania sakramentu, a mianowicie po
chrzcie i pierwszej spowiedzi*’*. Bierzmowanie bylo udzielane takze osobom starszym,
ktorzy wczesniej do niego nie przystapity. Jadwiga porusza zasade udzielania
sakramentu we Wtloszech, gdzie bierzmuje si¢ dzieci pigcioletnie i siedmioletnie.

Wspomniany jest rowniez wyjatek na Zachodzie, gdzie zdarza si¢ tak, iz niektorzy

469 Xpucmusancokanpaseonicmo, w: Teopu (ackemuuno—mopaoni), Rzym 1978, s. 136.
470 por. B. Kostecki, Historia sakramentu bierzmowania, RBL, t. 1-2, 1975, s. 19-24.
471 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 321.
472 p, Rzymski, Wyktad obrzedow..., dz. cyt., s. 145.
473 A. Stenzel, Die Taufe, Innsbruck 1958, s. 265; R. Béraudy, Diechristliche Initiation, w: Handbuch der
Liturgiewissenschaft, Bd 11, Leipzig 1967, s. 59.
474 Por. B. Neunheuser, Baptéme et Confirmation, Paris 1966, s. 224, 226.
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kaptani od Ojca $w. otrzymuja specjalne zlecenie udzielania sakramentu bierzmowania
i dzieje si¢ tak na przyklad w krajach misyjnych oraz tam, gdzie biskupi rzadko moga

odwiedza¢ wiernych*7>,

4.2.2. SAKRAMENT BIERZMOWANIA W OBRZADKU EACINSKIM

Celebracja  sakramentu bierzmowania na Zachodzie polaczona jest
z od$piewaniem hymnu do Ducha §wigtego — Veni Creator. Po nim to biskup ubrany
w odpowiednie szaty wyciagga r¢ce nad tymi, ktorzy maja dostapi¢ taski sakramentu.
Nastepnie szafarz odmawia modlitwe, w jakiej prosi o udzielenie kandydatom faski
siedmiu daréw Ducha Swietego. Po odméwieniu modlitwy podchodzi do kleczacych
kandydatow, aby wlozy¢ prawa reke na ich glowie, wymawia ich nowe imi¢ wraz
z imieniem chrzcielnym 1 namaszcza czota kandydatow olejem krzyzma, wypowiadajac
formute: ,Znacz¢ ci¢ znakiem krzyza iutwierdzam (bierzmuj¢) ci¢ krzyzmem
zbawienia w imi¢ Ojca i Syna i Ducha Swietego™6. Po niej nastgpuje znak uderzenie

bierzmowanego w policzek przy wypowiedzeniu stow: ,,Pokoj z Tobg”.

Kazdy bierzmowany ma $wiadka, ktéry jest osoba tej samej plci, jest starszy
wiekiem i przyjal juz sakrament bierzmowania. W czasie celebracji sakramentu trzyma

on prawg reke na ramieniu kandydata.

Jadwiga Szeptycka wyjasnia rowniez znaczenie znakow, koncentrujac si¢ wokot
wlozenia rak, olej krzyzma, namaszczeniu i uderzeniu w policzek. I tak wlozenie rak
opisuje jako przejécie bierzmowanego pod bezposrednig opieke Ducha Swietego.
Krzyzmo, zlozone zbalsamu 1oliwy, ktore zostalo przez biskupa uroczyscie
poswigcone w Wielki Czwartek ma oznaczaé site jaka daje duszy Duch Swiety do walki
ze ztem. Wspomniana jest rowniez praktyka, ze oliwa nacierali si¢ do walki szermierze.
To namaszczenie ma zachowaé cztowieka od zepsucia, a balsam ma by¢ symbolem
cnot, ktore jak won ma roztacza¢ na zycie bierzmowanego. Tu rowniez Jadwiga
wspomina, ze w historii mial on milg won i chronil ciata umartych przed rozktadem.

W koncu namaszczenie czota na ksztatt krzyza to gest namaszczenia wiernego na

475 Por. W. Granat, Sakramenty $wiety, cz. 11, Lublin 1966, s. 163-166; B. Neunheuser, Baptéme et
Confirmation, Paris 1966, s. 224, 226.
476 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 322.
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rycerza Chrystusa, ktory tego znaku nie moze si¢ wstydzi¢, a uderzenie w policzek

przypomina, ze ma by¢ zawsze gotowy, aby za swojg wiar¢ cierpie¢ przesladowanie.

Caly obrzed konczy si¢ jeszcze modlitwg biskupa oraz blogostawienstwem,

jakie udziela si¢ nowo bierzmowanym i wszystkim obecnym.

4.2.3. SAKRAMENT W OBRZADKU GRECKIM

W obrzadku greckim sakrament bierzmowania (Myropomazania) udzielany jest
zaraz po chrzcie dziecka. Wtedy po odmoéwieniu odpowiedniej modlitwy, ktorej
gléwnym tematem jest prosba o moc i dary Ducha Swictego, szafarz, jakim jest kaptan,
namaszcza Myrem, awigc odpowiednio przygotowanym iposwigconym olejem
krzyzma*’’. To namaszczenie nastgpuje w oSmiu miejscach ludzkiego ciata, a sg nimi
czolo, nozdrza, usta, uszy, piersi, rece i wierzch ndég. Takie postepowanie wynika
z tradycji Kosciota, ktérag w swoich katechezach mistagogicznych przedstawil Cyryl
Jerozolimski#’®, Tutaj rowniez uwidacznia sie¢ roznica —na Zachodzie namaszczano
przewaznie tylko czoto, na Wschodzie natomiast rowniez inne cze¢$ci ciata. Temu
namaszczeniu na Wschodzie towarzyszyly stowa: ,,Piecze¢ daru Ducha Swietego.

Amen.”*"?

W trakcie namaszczenia chor moze od$piewaé fragment z listu $w. Pawta do
Galatow (Ga3,27): ,,Ktoérzy ochrzciliscie si¢ w Chrystusa, oblekli$cie si¢ w Chrystusa”.
Po Namaszczeniu nastepuje Prokimen, a wigc refren psalmu kolejno Epistota, to jest
fragment z listow Apostolskich, a po nim odczytanie Ewangelii. Nast¢gpnie odmawiana
jest modlitwa za dziecko, ktore dostgpito wlasnie taski sakramentu chrztu
i bierzmowania, a po modlitwie Ektenia (czyli modlitwie litanijnej podobnej do

modlitwy litanijnej podczas Boskiej Liturgii) udzielany byt odpust*®°.

Jesli sakrament bierzmowania udziela si¢ bez chrztu, to zaczyna si¢ od stow

,Blogostawione Krolestwo”, tak jak zaczyna si¢ celebracj¢ Boskiej Liturgii, a po niej

477 P. Nowakowski, Obrzed poswiecenia myronu, czyli krzyzma w tradycji kijowskiej. Historia, liturgia
i teologia..., dz. cyt., s. 381-401.
418Cyryl Jerozolimski, Katecheza 21 (mystag. 3), 1-—7; PG 33, 1087—1094; Cyryl Jerozolimski,
Katecheza 16, 26; PG 33, 956; Por. 1. Dalmais, Notes sur la confirmationdansles ritesorientaux, ,,Lumiere
et Vie”, nr 51, 1961, s. 75-76; A. Eaes, Introductio in liturgiom orientalem, Roma 1947, s. 143.
479 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 323.
480 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 323.
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odmawia si¢ Ektenie wielka. Szczegblnie ta forma byta uzywana podczas udzielania
sakramentu bierzmowania katolikom obrzadku facinskiego, gdy brakowalo ich

wlasnego szafarza*®!.

Jadwiga chcac pojedna¢ oba obrzadki, wskazuje na wspdlng historig
i pochodzenie sakramentu bierzmowania. Podkresla rowniez jedno$¢ znakow zwigzang
z namaszczeniem olejem krzyzma (Myronem). Nie ukrywa jednak roznic, jakie
wystepuja w celebracji sakramentow, na przyktad w momencie udzielania sakramentu,
tego kto udziela sakramentu bierzmowania, a wigc kto jest jego zwyczajnym szafarzem.
Wskazane s3 réwniez roznice w ilosci namaszczanych miejsc oraz teologicznego

rozumienia tacznosci sakramentu chrztu i bierzmowania.

4.3. SAKRAMENT OLTARZA

W poprzednim rozdziale zostala szczegélowo omodwiona celebracja
eucharystyczna w obu obrzadkach, a takze r6znorodno$¢ liturgii, jaka w nich wystegpuje.
Niniejszy paragraf bedzie bardziej skupial si¢ na temacie kultu Eucharystii poza Msza
swieta. Takze wtym wzgledzie widoczne sg podobienstwa w obu obrzadkach, jak

1 pewna latynizacja obrzadku greckiego, co zostanie ukazane w dalszej czgsci.

4.3.1. O SAKRAMENCIE OLTARZA W OGOLNOSCI

O sakramencie Eucharystii, 0 Mszy §wigtej czy (jak to rowniez zostaje nazwane)
sakramencie Ottarza Jadwiga powiedziala juz wigcej przy okazji omawiania
poszczegoOlnych czesci celebracji liturgicznej, zarowno na Zachodzie w obrzadku
tacinskim, jak i na Wschodzie, gdy analizuje poszczegdlne czg¢sci Boskiej Liturgii. W
tym fragmencie swojej ksigzki skupia si¢ bardziej nad kultem Eucharystii poza Msza
$wieta czy celebracja Boskiej Liturgii. Zardowno na Wschodzie, jak ina Zachodzie
istniejg formy takiego kultu, co przejawia si¢ chociazby w Liturgii uprzednio
poswigconych darow, adoracji Najswietszego Sakramentu, a takze procesjach, co do
ktorych Jadwiga miata szczegdlne upodobanie. W rozdziale dotyczacym jej zyciu
wspomniane sg momenty, kiedy we wspolnocie zarowno katolikow tacinskich, jak

i greckich obchodzone byly wspdlnie procesje Bozego Ciata.

481 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 323.
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Przy okazji tej czesci ksigzki przywolany zostaje rowniez Wiatyk, ktdry zanosi
si¢ umierajagcemu, oraz sam fakt, powod oraz dtugo$¢ przechowywania $wigtych

postaci*®?.

4.3.2. SAKRAMENT OLTARZA W OBRZADKU LACINSKIM

Mowa jest tutaj o komunikowaniu poza Mszg $wigta. W obrzadku tacinskim
wolno udziela¢ Komunii $w. kazdego dnia nie tylko podczas Mszy $wigtej, ale rowniez
poza nig. Jadwiga opisuje rowniez to, wjaki sposob nalezy to uczyni¢, podajac
konkretny opis:

,Ukleka si¢ wtedy przy balaskach albo na stopniu oltarza. Gdy kaptan podaje
Hostie $wigta, nalezy trzymac przed sobg obrus od balasek, podnies¢ nieco

glowe, otworzy¢ usta, polozy¢ jezyk na dolng wargg, A Hosti¢ $wigta
z najwiekszym uszanowaniem przyjac i potkng¢ natychmiast™3,

W tym opisie Szeptycka korzysta z Katechizmu dla szkot srednich ks. dr. Jana

Slosarza, ktory zostal wydany we Lwowie w 1908 roku®34,

Wspomniane zostaje rowniez zachowanie kaptana, ktory ma szczegdlnie dbac
o to, aby zaden kawalek Eucharystii nie upadl na ziemi¢. Po udzieleniu Komunii kaptan
ma obmy¢ palce wnaczyniu zwoda, aby zadne czastki Eucharystii na nich
niepozostaty. Nastepnie chowa Puszke do Tabernakulum i udziela blogostawienstwa.
W tym miejscu opisana jest rowniez praktyka zanoszenia Najswigtszej Eucharystii jako

Wiatyku (fac. Viaticum — pokarm na droge)*®.

Kiedy kaptan wchodzi do domu moéwi ,,Pokoj temu domowi”, a kiedy odmowi
wszystkie przypisane na t¢ okoliczno$¢ modlitwy iudzieli rozgrzeszenia, podaje
Komuni¢ umierajgcemu, uzywajac innej formuty:

,Przyjmij, bracie, na podr6z Cialo Pana naszego Jezusa Chrystusa, ktore

niech ci¢ strzeze od nieprzyjaciela ztosliwego izaprowadzi do zywota
wiecznego. Amen”4%6,

482 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 324.
483 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 324.
484 Por. J. Slosarz, Katechizm dla szkot srednich, Lwow 1908.
485 Por. Cz. Krakowiak, O wiasciwe zrozumienie Wiatyku, Collectanea Theologica”, t. 44, 1974/3,s. 58—
63.
486 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 325.
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Ten opis wazny jest znow w sytuacji, kiedy cziowiek zinnego obrzadku

przyjmuje sakramenty w Kosciele tacinskim.

4.3.3. SAKRAMENT OLTARZA W OBRZADKU GRECKIM

W obrzadku greckim rowniez Komunia $wigta moze by¢ sprawowana poza tak
zwang Stuzba Boza, jednak, jak wskazuje autorka dziela, o wiele rzadziej dochodzi do
takiej sytuacji. Wierny klgka wowczas na stopniu przy carskich wrotach albo przy
drzwiach bocznych lub dookota tetrapodu lub, jesli jest wiecej 0sob przystepujacych do
komunii, rowniez wzdtuz catej cerkwi w dwoch szpalerach. W przypadku cerkwi
sakramentu udziela si¢ pod dwiema postaciami za pomoca tyzeczki. Jadwiga daje

réwniez konkretne wskazania co do postawy przyjmujacego:

,O ile Komunja jest podczas Najswigtszej Ofiary iniema duzo
komunikujacych, nie nalezy zaraz wstawac i odchodzi¢ na swoje miejsce,
dopiero po blogostawienstwie Najswigtszym Sakramentem i trzecim obrocie
kaplana od ottarza™*®’.

Przy okazji omawiania postaw w obrzedzie Komunii $w. poza Eucharystig
wskazuje rowniez rdznice w materii sakramentu, méwiac o winie. Zaznacza, zZe
u Rosjan uzywa si¢ do Eucharystii wina koloru czerwonego. Wskazuje rowniez, ze na
Wschodzie wierni przyjmuja Komunie w postawie stojacej. Poza Swietg Liturgig
w obrzadku greckim réwniez na Zachodzie udziela si¢ Cialo Panskie pod postacig
chleba, gdyz tylko pod takg postacig jest przechowywane**®. Tak samo dzieje sie
w przypadku, kiedy kaplan udaje si¢ z Przenaj§wigtszym Sakramentem do chorego lub

umierajgcego®®’.

Przy okazji tego podrozdziatu poruszony zostaje ciekawy temat
przechowywania Naj$wietszego Sakramentu. Jadwiga zwraca uwage, ze unici

wymieniaja Najswietsze Postacie co dwa tygodnie, natomiast dyzunici przechowujg je

487 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 325.

488 J. Pankowski, Charakter i specyfika liturgii uprzednio poswieconych daréw, ,,Elpis”, t. 10/17/18, s.
179-195.

489 Cz. Krakowiak, O wiasciwe zrozumienie Wiatyku..., dz. cyt., s. 191-192.
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od Wielkiego Czwartku przez caly rok, co prowadzi do wielkich zaniedban

1 naturalnego starzenia si¢ materii.

Jesli chodzi o celebracj¢ i obrzegd Komunii poza Mszg §wietg — jest on taki sam

jak podczas liturgii*®.

Podobnie jak przy okazji opisywania celebracji chrztu ibierzmowania, tak
iw tym przypadku Jadwiga Szeptycka zwraca uwage na rdznice oraz podobiefistwa
w kulcie iprzechowywaniu Najswigtszego Sakramentu. Skupia si¢ szczegdlnie na
kwestii przyjmowania Eucharystii, znaczeniu teologicznym, ale roéwniez zamieszcza
wiele wskazowek praktycznych. Opisata to przede wszystkim po to, aby uczestniczacy
w obrzedach odmiennych dla swojego obrzadku nie doswiadczali dyskomfortu
spowodowanego nie§wiadomoscia, a takze wiedzieli, jak si¢ zachowaé w czasie danej

celebracji.

W jej opisie mozna zauwazy¢ zatroskanie o pigkno liturgii i pi¢tnowanie
liturgicznych naduzyé, chociazby w kwestii przechowywania Swietych Postaci.
Potwierdza to ogromng wiedzg, jak rowniez wielka wrazliwo$¢ 1 przejrzysta

duchowos¢, jaka posiadata autorka dzieta — Jadwiga Szeptycka.

4.4. SAKRAMENT POKUTY

Sakrament pokuty w ksigzce omowiony jest bardzo krotko, natomiast, jak
zostato to opisane w rozdziale méwigcym o zyciu Jadwigi, bardzo czesto zdarzato sig,
ze wierni obrzadku tacinskiego korzystali z sakramentu pokuty u kaptanow obrzadku
greckiego. Miato to miejsce chociazby w przypadku dzieci Jadwigi Szeptyckiej, ktore
korzystaly z postugi sakramentalnej ich stryja Arcybiskupa Andrzeja Szeptyckiego.

Sam Szeptycki wielokrotnie poruszal w swoim nauczaniu temat spowiedzi
iuznawatl ja za konieczng do przyjecia Eucharystii. Metropolita przypominal, ze aby
moc przyja¢ Chrystusa w Komunii $wigtej, najpierw nalezy przystapi¢ do spowiedzi.
Daje ona taske, ktora przez oczyszczenie duszy uzdalnia cztowieka do uczestnictwa
w uczcie przy Stole Panskim. Bez sakramentu Pokuty, czyli Tajnego Pokajania, nie

mozna przystapi¢ do Komunii $wigtej. Przyjecie Chrystusa bez spowiedzi zarowno na

490 J_ Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 325.
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Zachodzie, jak ina Wschodzie — jak poucza Arcybiskup — jest $wigtokradztwem

i zniewazeniem Naj$wietszego Sakramentu**!,

Wyraznie w swoim nauczaniu wskazuje, ze od sytuacji, w ktorej czlowiek si¢
nie spowiada inie przyjmuje Komunii §w. gorsze jest tylko, kiedy cztowiek si¢ nie

spowiada i przyjmuje Komuni¢ $wietg*2.

Ten temat rowniez podejmowat Arcybiskup Jozef Bilczewski, Arcybiskup
Lwowski obrzadku facinskiego. On takze thumaczyt swoim wiernym, ze spowiedz jest

99493

taska, szcze$ciem oraz ,,warunkiem postepu moralnego”™””, gdyz shuzy poznawaniu

samego siebie. W nauczaniu arcybiskupa nazwana jest ,,wielkg lecznicg™**.

4.4.1. OPIS SAKRAMENTU W KSIAZCE W KOSCIELE I W CERKWI

Opis tego sakramentu w ksigzce Szeptyckiej jest dos¢ lakoniczny. Wydaje sig,
ze widzi szczeg6lny aspekt indywidualny i osobisty tego sakramentu na poziomie
formy, a zarazem podobienstwo w obu obrzadkach, jednak autorka omawia go tylko
skrotowo. Na wstepie zaznacza roznicg w nazewnictwie w dwoch obrzadkach. Na
Zachodzie sakrament ten nazywany jest ,,Sakramentem Pokuty”, natomiast na

Wschodzie jest Tajnym Pokajanjem*®>.

Szeptycka juz w tek$cie zaznacza, Zze sakrament ten nie r6ézni si¢ w obydwoch
obrzadkach. Spowiedz na Wschodzie i na Zachodzie odbywa si¢ w taki sam sposob.
Roéznica widoczna jest jedynie przy okazji zbiorowej spowiedzi. W obrzadku greckim

kaptan odmawia wtedy modlitwe przed spowiedzig na glos.

¥ acmupcoke, w: Mumpononum..., dz.cyt., s. 338-339.

492 5 [lotuxmonanacxynecnopigamucs, 15 X 1935, w: Mumpononum...dz.cyt., s. 249.

493 L. Derdziak, Rola ojca w wychowaniu religijnym mlodego pokolenia w swietle pism $w. Jozefa
Bilczewskiego, w: Rodzina w spoteczenstwie — relacje i wyzwania, red. E. Osewska, J. Stala, Krakow
2019, s. 275.

494 J. Bilczewski, Mtodosci! Ty nad poziomy wylatuj! List pasterski do uczniow szkét Srednich

i seminariow nauczycielskich (Lwow, w dniu Najswietszego Imienia Jezus, 20 stycznia 1905), w: tenze,
Listy pasterskie, odezwy, kazania i mowy okolicznosciowe, t. 1, Lwow-Krakow 2005.

495 Por. P. Nowakowski, Wptywy taciriskie na liturgie sakramentu pokuty obrzqdku wschodniego

w praktyce rosyjskiej Cerkwi prawostawnej, w: Wezwani do nawrocenia. Z teologii pokuty i pojednania,
red. E. Mateja, Opole 2009, s. 111-121.
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Kolejna roznica to miejsce spowiedzi. Na Zachodzie odbywa si¢ ona
w konfesjonale, natomiast na Wschodzie nie s3 one uzywane. Spowiedz w obrzadku

greckim odbywa sie przed pulpitem (anatojem)*®.

Doswiadczenie Jadwigi doprowadzito do krotkich wskazowek, ktore przekazuje
swoim czytelnikom. Chodzi o dodanie odwagi 1 wskazanie analogicznosci form tego
sakramentu w obu obrzadkach. Pomimo réznicy miejsca sprawowania, jego istota nie
zostala zmieniona. W przebiegu celebracji sakramentu moze penitentowi pomoc

réwniez szafarz sakramentu zar6wno w jednym, jak i w drugim obrzadku.

4.5. OSTATNIE OLEJEM SWIETYM NAMASZCZENIE

Uzyta w niniejszym paragrafie nazwa zostala zaczerpnig¢ta zsamego dzieta
Jadwigi Szeptyckiej. Na 6wczesne czasy byla ona powszechnie uzywana w Kosciele
katolickim. W ciggu wiekéw postugiwano si¢ réznymi okresleniami tego sakramentu.
Od Soboru Trydenckiego ustalilo si¢ Ostatnie Namaszczenie w jezyku lacinskim
Extrema/Ultima Unctio. Do XIII w. stosowane byly rdwniez inne nazwy, takie jak:
Swiete namaszczenie, namaszczenie olejem, olej chorych lub namaszczenie chorych.
Podobnie w innych je¢zykach nie ma jednolitego terminu. Slowianinie wschodniego
obrzadku nazywaja go Tajinstwoswjatagooleja, sveta tajna jelesvecenja, przy czym ten

ostatni wyraz jest dostownym tlumaczeniem greckiego euchetaion®’.

Sakrament ten znany byl pod nazwa ,,0statnie olejem $wigtym namaszczenie”
nie z tego powodu, jakoby po nim miata nastgpowaé $mier¢, ale dlatego, ze byto to
ostatnie namaszczenie w kolejnosci. W pdzniejszym czasie ze wzgledow zaréwno
jezykowych, jak i psychologicznych nazewnictwo stosowane na okreslenie tego

sakramentu uleglo zmianie**s.

Jak zostaje wskazane przez Szeptycka — w obrzadku wschodnim ten sakrament
nosi nazw¢ Jefopomazanie, a u Rosjan Soborowanie. To ostatnie okre§lenie wskazuje na
wazng roznicg, jesli chodzi o celebracje liturgii tego sakramentu. Bowiem na Zachodzie,

cho¢ niektore stare Sakramentarze wskazuja co innego, sakrament ten udzielany byt

49 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 326.
497 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 326-327.
498 O olejach.
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1jest przez jednego wyswigconego szafarza. W obrzadku wschodnim moze go udziela¢

wielu szafarzy — jednemu tylko choremu.

4.5.1. ZRODLO, MATERIA SAKRAMENTU [ SZAFARZE

Jadwiga wskazuje zrodto i podstawe biblijng niniejszego sakramentu. Staje si¢
nig fragment z Listu Apostola Jakuba, ktory pisat: ,,Choruje kto migdzy wami, niechaj
sprowadzi kaptanow...” (Jk 5,14). Ten fragment stanowi tekst Zrodlowy zaréwno dla
tradycji wschodniej, jak 1izachodniej idaje on prerogatywy do odpowiedniego

udzielania go wiernym*%°,

W dawnych czasach kaptan udawat si¢ do chorego wraz z innymi kaptanami,
diakonami i klerykami przy $wiecach ikadzielnicy, ubrany w szaty liturgiczne. Na
owczesne czasy zasada ta zostata zachowana jedynie na Wschodzie, gdzie w Kosciele
unickim zdarzaty si¢ przypadki, ze wlasnie w taki uroczysty sposob udzielano tego
sakramentu. W tradycji Wschodu zachowal si¢ zwyczaj, ze siedmiu lub przynajmnie;j
trzech szafarzy udzielalo namaszczenia chorych. Z takiego uj¢cia wzigla si¢ nazwa
Soborowanie idotyczy ona sytuacji, gdy jest wiecej niz jeden szafarz sakramentu.
Oprécz tej nazwy istnialo réwniez okreslenie potoczne ,,Wielkie Namaszczenie”.
W praktyce jednak, réwniez na Wschodzie, tego sakramentu udzielal jeden szafarz ze
wzgledu na ich ograniczong liczbg, a taki obrzed nazywany byt wtedy ,,namaszczeniem

skréconym”.

Kolejnym waznym elementem sakramentu namaszczenia jest jego materia.
Niestety réwniez na tej plaszczyznie ,,Ostatniego olejem $wigtym namaszczenia” czy
wschodniego Jefopomazania, wystepuje roznica. W Kosciele zachodnim materig tego
sakramentu jest zwykla oliwa, ktorg wedtug tradycji trwajacej od VI wieku, poswieca
biskup, ale nie jest to warunkiem®?’, a ma to miejsce w Wielki Czwartek. W Kosciele
wschodnim z kolei olej do sakramentu chorych po$wiecaja sami kaptani i to za kazdym

razem, kiedy udzielaja tego sakramentu.

499 Por. M. Potoczny, Namaszczenie chorych w liturgiach kosciotéw tradycji bizantyjskiej
i syryjskiej, ,,Liturgia Sacra”, t. 22, 2016/2, s. 385-401.
500 Por. Cz. Krakowiak, Sakrament namaszczenia chorych w aspekcie teologicznym i pastoralnym,
,.Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 12, s. 71-95.
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4.5.2. SAKRAMENT OSTATNIEGO NAMASZCZENIA W OBRZADKU ZACHODNIM

Na Zachodzie tego sakramentu udziela zawsze jeden kaptan jako stroju
liturgicznego uzywa komzy i stuty. Po przyjsciu do domu chorego wzywa wszystkich
zebranych, aby modlili si¢ nad chorym, a nast¢gpnie wklada na niego rece, po czym
modli si¢ nad nim, a potem dokonuje namaszczenia $§wietym olejem pigciu zmystow
cztowieka. W trakcie sakramentu znaczy olejem oczy, uszy, nozdrza, usta, rgce i nogi.

Namaszczajgc poszczegolne czesci ciata, wypowiada stowa formuty>°!:

,,Przez to $wigte namaszczenie i przez najtaskawsze mitosierdzie Swoje niech
ci odpusci Bog, co$ zgrzeszyt widzeniem itd.”>%.

Po namaszczeniu przeciera si¢ miejsca, na ktorych spoczat olej watg lub Inem.
Szeptycka wskazuje rowniez na praktyke, jaka dotyczyta namaszczania kaptanow, ze
nie namaszcza si¢ ich ragk od wewnatrz jak ludzi $§wieckich, ale z zewnatrz, poniewaz
juz wczesniej rece kaplana zostaly namaszczone od wewnatrz olejem krzyzma
w obrzedzie $wigcen. Po ukonczeniu namaszczenia i wypowiedzeniu pigciokrotnym

formuly, kaptan odmawia jeszcze trzy modlitwy i podaje choremu krzyz do ucatowania.

4.5.3. SAKRAMENT OSTATNIEGO NAMASZCZENIA W OBRZADKU GRECKIM

Na Wschodzie obrzed rozpoczyna si¢ od poswigcenia materii sakramentu,
a wiec oleju chorych. Jak wskazuje autorka — modlitwy przy poswigceniu oleju sa
dhugie. Zanim dokona si¢ wilasciwy obrzed, odczytuje si¢ siedem czytan z Epistoty,
kolejno tyle samo Ewangelii, modlitw i w koncu nastgpuje ta sama liczba naznaczen
oliwa. Tak jak wspomniane bylo wczesniej — zdarza si¢, ze sakrament ten sprawuje

siedmiu kaptanow.

U Unitdow czgéciej wystepuje skrocony obrzed, ktéry po zwyczajnym
rozpoczeciu zawiera odmowienie Psalmu 50, kolejno odmawia si¢ trzy Tropary,
Prokimen, odczytuje si¢ jedna Epistote i jedng Ewangelie. Po tym wszystkim nastepuje
kulminacyjny moment namaszczenia chorego w podobnych miejscach jak na
Zachodzie, a wigc: oczy, uszy, nozdrza, usta, piersi, r¢ce inogi. Do namaszczenia

kazdego miejsca przypisana jest osobna modlitwa. Po namaszczeniu odmawia si¢

501 Por. J. Szurlej, Reforma sakramentu chorych, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne”, t. 7, s. 291.
502 J, Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 327.
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modlitwe Panska wraz z,wozhtase, dwa Tropary, Bohorodyczen, Ektenie imaty

odpust™%,

Jesli obrzed przybiera forme¢ uroczystej celebracji, czyli ,,Wielkiego
Namaszczenia”, wowczas odczytuje si¢ siedem Epistot, siedem Ewangelii, a pomiedzy

nimi odmawia si¢ siedem modlitw i Tropary”>%4.

Jadwiga réwniez w przypadku tego sakramentu widzi wspolne zrédlo ijego
pochodzenie. Zauwaza jedno$¢ materii sakramentu, jaka jest olej. Zbiezne sg takze
miejsca, ktore podczas tego sakramentu s3 namaszczane, jednak na Wschodzie jest ich
wigcej. Zewngetrzna szata obrzedu jest bardzo podobna zarowno na Zachodzie, jak i na

Wschodzie.

Wsrod réznic przedstawia ilo$¢ szafarzy, ktorzy udzielajg sakramentu — na
Wschodzie moze ich by¢ wielu, a na Zachodzie tylko jeden. Inna jest takze kwestia
przygotowania materii, bowiem w obrzadku lacinskim olej poswiecany jest przez
biskupa raz w roku, natomiast w obrzadku greckim za kazdym razem przy udzielaniu

tego sakramentu.

Opis zarowno w obrzadku tacinskim, jak i greckim daje mozliwo$¢ zrozumienia
sensu i znaczenia tego sakramentu, a takze jest pomocny w przygotowaniu do przyjecia

go zar6wno w swoim rodzimym, ale i w obcym obrzadku.

4.6. KAPLANSTWO

Na wstepie w ksiazce zostat dokonany podzial na $wigcenia wyzsze i nizsze>®.
Wsrdd stopni wyzszych $wiecen wyrdznione zostaly w obrzadku zachodnim -—
pierwszym jest subdiakonat, czyli inaczej pod diakonat (przy tej okazji Jadwiga
Szeptycka podaje zrodto historyczne od Innocentego II w XII wieku), drugi to diakonat
i trzeci prezbitera, ,,czyli kaptanstwo wlasciwe”. Pelni¢ wladzy kaptanskiej otrzymuja

biskupi przez konsekracjg.

503 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 328.
04 Por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 119-120.
505 Por. E. Gorski, Swiecenia nizsze i wyzsze, Sandomierz 1954, s. 30.
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4.6.1. SWIECENIA NIZSZE NA ZACHODZIE

Swiecenia nizsze na Zachodzie (albo inaczej mniejsze) maja charakter
przygotowawczy i jest ich cztery. Udzielane sa one alumnom, ktérzy otrzymali fonsure.
Tonsura to widoczny znak, polegajacy na wycigciu wlosow na wierzchu glowy, ktore
miato przyja¢ ksztalt malej hostii>%. Do $wiecen nizszych zalicza si¢ takze ostiariusza,

lektora, egzorcyste i akolite.

Pierwszym ze stopni §wigcen nizszych byl ostiariat, bardzo czg¢sto zdarzato si¢
tak, ze taczono go wilasnie z obrzegdem wyciecia tonsury. Miat on przygotowaé alumna
do zycia duchownego i do powszednich czynno$ci kaptanskich. Zadaniem ostiariusza
byto trzymanie pieczy nad $wigtynig, otwieranie drzwi, przygotowywanie $wigtych
ksiag czy czuwanie nad bezpieczenstwem wiernych. W pierwszych wiekach takze do
niego nalezatlo sprawdzenie przychodzacych do $wiatyni, czy rzeczywiscie sa

chrzes$cijanami®®’,

Druga stopien $wigcen nizszych to lektorat, ktory dawat prawo do odczytywania

$wigtych tekstow 1ilekcji mszalnych>%%,

Trzeci stopien to egzorcystat zwigzany
z wypedzaniem ztych duchow, czyli inaczej ,,wyklinacz ztego ducha”. Pierwotnym
zadaniem, ktére powierzano egzorcystom, byla pomoc w przygotowaniu kandydatow

do chrztu ,poprzez dziatanie otrzymanym darem’>%

. Z uplywem lat postuga ta
ewoluowata, a zarazem zanikala. W przygotowaniu do przyj¢cia $wigcen wyzszych
egzorcystat mial usposabia¢ alumna do otrzymania taski uzdrawiania, ktéra miat

w sobie pielegnowacé, a wiec bylo to dziatanie ad intra, a nie postuga ad extra.

Przez takie podejsScie egzorcystat zatracil swoj pierwotny sens i stal si¢ tylko
stopniem posrednim, udzielanym dla samego faktu, a nie konkretnej postugi. Stopien

ten w rzeczywisto$ci stal si¢ stopniem martwym?°,

306 por. Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. 28, s. 608.

507 Por. L. Wolanski, Co ma wspdlnego zakrystian z nizszymi swieceniami? A raczej: co mie¢ powinien!
w: ,,Liturgia.pl”, 2013, https://www.liturgia.pl/Co-ma-wspolnego-zakrystian-z-

nizszyhttps://www liturgia.pl/Co-ma-wspolnego-zakrystian-z-nizszymi-swieceniami-A-raczej-co-miec-
powinien/mi-swieceniami-A-raczej-co-miec-powinien/ (dostep: 11.05.2020).

508 C. Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii, Lublin 2019.

599 Hipolit, Tradycja Apostolska, w: H. Paprocki, Hipolita Rzymskiego Tradycja Apostolska, wstep,
przeklad, komentarz, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, t. 14/1, 1976, s. 156.

510 C, Krakowiak, Swiecenia nizsze, postugi i funkcje wiernych swieckich w liturgii. .., Lublin 2019, s. 64;
E. Gorski, Swiecenia nizsze i wyzsze, Sandomierz 1954, s. 31.
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Ostatnim stopniem nizszym na Zachodzie byt akolitat. W najprostszym ujeciu te
postuge thumaczono jako ,,pomocnik™. Jednym z gtéwnych zadan akolity byto noszenie
$wiec. Postuga ta miata podwojny wymiar. W pierwszej kolejnosci rzeczywiscie nosili
oni $wiece podczas liturgii, ale rowniez w wymiarze duchowym mieli by¢ zywymi
pochodniami i §wieci¢ dobrymi uczynkami. Zakres dziatan i postugi akolitow byt dos¢
duzy. Oprécz wspomnianych dziatan mieli takze jako ,,towarzyszacy” pomaga¢ osobom
posiadajacym wyzsze $wiecenia poprzez zbieranie sktadek idbanie o materig
sakramentu Eucharystii. Do ich zadan nalezaty takze: roz$cielanie biatego ptdtna

podczas komunii i troske o to wszystko, co znajdowato si¢ przy ottarzu®'!.

4.6.2. SWIECENIA WYZSZE NA ZACHODZIE

Tak jak wspomina Jadwiga Szeptycka — na Zachodzie do §wigcen wyzszych
zaliczano subdiakonat, diakonat, prezbiterat ibiskupstwo. Przez niektorych
wspotczesnych badaczy iznawcow tematu subdiakonat uznawany jest za jeden ze
stopni nizszych, natomiast autorka klasyfikuje go jako stopien wyzszy $wigcen. Biorac
pod uwage cenzoréw jej dzieta mozemy mie¢ pewnos$¢, ze nie przeoczyli oni tej

kwestii, a podana klasyfikacja posiada w ksigzce przypis>!?

. W dalszej cze$ci mowiacej
o obrzadku greckim dodaje informacje, ze do XIII w. subdiakonat zaliczano do $wigcen

nizszych.

Subdiakoni mieli za zadanie pomaga¢ diakonom. Wsrdd ich postug wymieniano:
odbieranie od wiernych i zanoszenie do ottarza postaci eucharystycznych, nauczanie
katechumenow, pranie itroska o obrusy i bielizng¢ kielichowa, kierowanie scholg,
$piewanie antyfony i Alleluja przed Ewangeliag w Wigili¢ Wielkanocna, katechizowanie
ludu, noszenie krzyza, trzymanie ewangeliarza, zbieranie datkdw oraz trzymanie pateny

przez welon i postugiwanie przy ottarzu (pomagajac przy tym diakonowi)>!?.

Kolejnym stopniem byt diakonat. Pierwotnym zadaniem diakondéw byta opieka
nad wdowami isierotami, spelnianie uczynkdéw miltosierdzia, roznoszenie
Najswietszego Sakramentu do osob chorych inieobecnych podczas liturgii, noszenie

listow biskupich isprzetow koscielnych w podrozy, straz przy $wiatyni, wzywanie

51 Por. C. Krakowiak, Swiecenia nizsze..., dz. cyt., s. 20.
512 B, Vandeur, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 8.
513 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 329.
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wiernych do modlitwy, przynoszenie ofiar oraz postugiwanie kaptanowi. Dopiero
p6zniej, gdy spisano Ewangelie, do ich obowigzkéw doszlo Jej odczytywanie. Oprocz
tego (za zezwoleniem biskupa) mogli ochrzci¢ czlowieka. Powierzano im tez opieke
nad katechumenami, ktorym mieli wyjasnia¢ prawidlta wiary. Jednak tym co
najwazniejsze bylo asystowanie kaptanowi podczas Mszy §w., a wigc wykonywanie
wszelkich czynnosci, takich jak np. podawanie mu potrzebnych paramentéw. Wszakze

pierwotnie to oni jako jedyni shuzyli do Mszy $wigte;.

Ostatnim omawianym stopniem $§wigcen jest prezbiterat. Zadaniem prezbiterow
jest udzielanie sakramentow, sprawowanie Mszy $w., dziatalno$¢ duszpasterska
i pomoc biskupowi. Jak wida¢, wiele jest tych dzialan, nie sposob tutaj wszystkich
wyliczy¢, jednak trzeba wiedzie¢, ze ich najwazniejszym zadaniem jest sprawowanie

Eucharystii.> 4.

4.6.3. SWIECENIA W OBRZADKU WSCHODNIM

Na Wschodzie sakrament ten nazywany jest Swiaszczeristwo. Istnieje tam
réwniez inny podziat iklasyfikacja $wigcen. W obrzadku greckim wystgpuja trzy
stopnie §wiecen wyzszych, a sa nimi: diakonat, prezbiterat i biskupstwo. Nizsze stopnie
robwniez s3 trzy, asg nimi: lektor, $piewak ipoddiakon. Na Wschodzie $wiecenie
ostiariusza ustato juz przed poczatkiem VII wieku. Swigcenia nizsze nie sa uznawane za
sakramenty, ale s3 poswigceniem cztowieka iudzieleniem mu stosownego

btogostawienstwa przez biskupa.

Celebracja $wiecen nizszych odbywa si¢ przed Najswietszg Ofiarg, a Swiecen
wyzszych udziela si¢ podczas liturgii pontyfikalnej w obecnosci biskupa, ktéry to wraz
znowo wySwieconym prezbiterem wspdlnie odprawia Msze $wietg>!>. Na Wschodzie

nie ma rOwniez zwyczaju wycinania tonsury.>1®

Jadwiga przedstawia histori¢, teologiczne znaczenie oraz konkretne funkcje
poszczegolnych stopni $wigcen, wprowadzajac podziat miedzy Wschodem i Zachodem.
Rowniez 1 w kwestii tego sakramentu wskazuje zard6wno na podobiefistwa, jak 1 rdznice.

W przypadku kaptanstwa nie podaje i nie omawia catego obrzedu udzielania §wiecen,

514 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 328-329.
515 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 329.
516 Encyklopedia Koscielna. .., dz. cyt., t. 28, s. 608.
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poniewaz, jak sama ttumaczy, jest on wprawdzie pickny w obu obrzadkach, ale bardzo

rzadko wierni maja sposobno$¢ patrzenia na tg ceremoni¢ z bliska.

4.7. MALZENSTWO

Ten sakrament opisany jest bardziej szczegotowo. By¢ moze przyczyna jest fakt,
ze sama Jadwiga brala $lub winnym obrzadku niz swoj wilasciwy. Na terenach
archidiecezji lwowskiej rowniez zdarzaly si¢ sytuacje, w ktdrych po pierwsze tworzyty
si¢ malzenstwa mieszane, a po drugie przy tej okazji zapraszani byli goscie obu
obrzadkow. A wigc, aby wyjasni¢ niniejsze obrzedy iich przebieg oraz znaczenie,

Jadwiga zadaje sobie trud przedstawienia ceremonii w obu obrzadkach.

4.7.1. MALZENSTWO W OBRZADKU LACINSKIM

Celebracja sakramentu matzenstwa rozpoczyna si¢ w obrzadku zachodnim od
przywotania Ducha Swietego poprzez hymn Veni Creator, ktorego jako autora Jadwiga
podaje $w. Ambrozego i datuje go na IV wiek®!”. W jego trakcie oblubiency z kaptanem
iobecnymi klgkaja, blagajac Boga o mitosierdzie i blogostawienstwo. Kolejnym
elementem jest osobny dialog mi¢dzy kaptanem i oblubiencami, w ktorym kaptan pyta,
czy chca dobrowolnie ibez zadnego przymusu zawrze¢ sakramentalny zwigzek
malzenski oraz czy komus innemu nie slubowali juz wcze$niej wiary malzenskiej. Jesli
odpowiedz byta wiasciwa, wtedy odbieral od oblubiencow obraczki, ktore poswigcat.
Przy poswieceniu btagal Boga o to, aby potaczyt te osoby pokojem, $wieta mitoscia
idlugim pozyciem matzenskim. Po tej modlitwie 1ibtaganiu ktadzie pierscien
oblubienicy na serdecznym palcu oblubienca i wypowiada formule: ,,WeZmij pierscien
wiary malzenskiej, a noszac go, badz uzbrojony tarczg niebieskiej obrony”. Podobnie

dzieje si¢ wobec oblubienicy'8.

W opisie tego sakramentu Jadwiga Szeptycka podaje takze inny zwyczaj, jaki
istnial jeszcze do niedawana w niektérych diecezjach, np. diecezji poznanskiej, ktora
byta bliska Jadwidze zracji jej pochodzenia. Tym, ktorzy byli ubodzy i nie kupowali

obraczek, kaptan wich zastgpstwie ktadt nad glowami wianuszki z mirtu, bedace

517 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 330.
518 por. P. Rzymski, Wykiad. Obrzedéw..., dz. cyt., s. 220.
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wielkosci dloni. W rytuale miala by¢ wtedy wypowiadana formuta: accip coronam

zamiast accipe annulum’'.

Po tym obrzgdzie nastgpowata przysigga, czyli Slubowanie. Matzonkowie
podawali sobie dlonie, a kaptan zwigzywat ich rece stula. Nastgpnie podawat im stowa
przysiggi, ktore powtarzali za nim. Po przysigdze kaptan zwracal si¢ do wszystkich
zebranych, aby w razie potrzeby mogli zaswiadczy¢ o tym, co miato miejsce w kosciele,
a wigc o zawarciu sakramentu matzenstwa przez oboje matzonkow. Kolejno celebrans
modli si¢ nad malzonkami, a trescig modlitwy ma by¢ prosba o to, aby Pan Boég

obdarzyt ich swoim btogostawienstwem.

Jadwiga wspomina rowniez obrzed specjalnego blogostawienstwa, ktore
udzielane jest na specjalne zyczenie malzonkéw. Dokonywato si¢ ono po wzigtym
$lubie lub tez w czasie Mszy §w. slubnej po modlitwie ,,0jcze nasz”. Bltogostawienstwo
to po reformie liturgicznej na stale weszto do Mszy obrzgdowej przy udzielaniu

$lubu’?0,

Wspomniana zostaje rowniez historia obrzedu wienczenia. Jednak, jak wskazuje
sama autorka, zwyczaj ten sam w sobie ustal w Kosciele zachodnim, ale na Wschodzie
trwa do dzis. Jedyny element, ktory nawigzuje w pewien sposéb do obrzedu wienczenia

to zwyczaj strojenia sie do §lubu kwiatami i wiankami®?!,

4.7.2. MALZENSTWO W OBRZADKU GRECKIM

Na Wschodzie obrzed sakramentu malzenstwa rozpoczyna si¢ w przedsionku®?2,

Tam czekaja oblubiency, do ktérych wychodzi kaptan ipyta czy ich decyzja jest
dobrowolna iczy komu$ innemu juz nie $lubowali wiernosci matzenskiej. Jesli
odpowiedzi sg wlasciwe, to prowadzi ich do fetrapodu, na ktéorym potozona jest ksiega
Ewangelii. W trakcie wchodzenia $piewa si¢ odpowiedni psalm. Nastepnie kaplan

rozpoczyna od wprowadzenia ,,Bltogostawione jest Krolestwo”, podobnie jak podczas

519 Por. K. Lijka, Wienice i korony w liturgii sakramentu matzeristwa Kosciola bizantyjskiego
i tacinskiego, ,,Wroctawski Przeglad Teologiczny”, t. 17,2009, z. 1, s. 105-120.
520 Por. T. Syczewski, Problematyka liturgiczna w przygotowaniu do matzenstwa, ,,Studia Teologiczne”,
t. 11, 1993, 5.157; Por. MR s. 85.
21 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 331.
522 Por. Obrzedy sakramentu matzenstwa wedtug tradycji Kosciota Bizantynskiego, ,,Vox Patrum”, t. 5,
1985/8-9, s. 345-363.
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Boskiej Liturgii. Po wstepie wyglasza wielka Ektenig, a wigc modlitwe litanijng
z odpowiednimi pro$bami, ktoérg wienczy modlitwg za oblubiencéw. Kiedy odmowi
przypisane modlitwy, blogostawi obraczki i wktada im na palce méwiac: ,,Zargcza si¢

stuga Bozy N. ze stuzebnicg Bozg N.” A potem wzajemnie dla narzeczonej*?>,

Po tej formule nastgpuje zmiana postawy, a mianowicie matzonkowie klekaja
i prawe dionie zwigzane stula ktada na ksiedze Ewangelii, a za kaplanem odmawiaja
przysigge matzenska. Kiedy wzajemnie wypowiedza stowa przysiegi, catuja ksigge
Ewangelii, a kaptan modli si¢ nad nimi i wktada im na glow¢ wience, wypowiadajac
formute: ,,Wienczy sie stuga Bozy N. dla stuzebnicy Panskiej N. w imi¢ Ojca i Syna
i Swietego Ducha. Amen.”. Po jej skonczeniu dodaje fragment: ,,Panie, Boze nasz,

chwalg uwienczytes je...”4.

I zné6w podana jest charakterystyka wianuszkow jako matych splotow z mirtu,
ale autorka méwi rowniez o tym, ze w cerkwi przechowywane sg specjalne korony ze
ztotej blachy podobne do koron krdlewskich. I od tego obrzgdu u greko-katolikow
bierze si¢ nazwa tego sakramentu — wienczenie. Jadwiga wskazuje za wykladem

obrzadkow, ze jest to najstarszy i najbardziej wspdlny obrzed w obu obrzadkach>2.

Kolejno w obrzedzie nastgpuje Prokimen, Epistota, Ewangelia, FEktenia
podwdjna i kilka innych modlitw. Po nich to nowozencom zdejmuje si¢ wience i zyczy

sie im wszelkiego dobra, a obrzed konczy sie ,,matym odpustem™326.

4.7.3. MALZENSTWO U DYZUNITOW

Pokrotce w rozdziale dotyczacym matzenstwa zostaje poruszone roéwniez
udzielanie sakramentu u dyzunitow. Wskazane sg réznice, jakie wystepuja podczas tego
obrzedu. Jadwiga wsrod nich wskazuje fakt, Ze pytanie o stan wolny nastgpuje nie na
poczatku obrzedu, ale przed koronowaniem. Znaczng réznicg jest réwniez brak
przysiggi malzenskiej. Zostala ona zastapiona obrz¢dem wspolnej czary, kiedy to

malzonkowie po odczytaniu Ewangelii trzykrotnie pija wino z obszernej czasy, a potem

523 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 332.
524 Por. R. Kocurowski, Obrzed zaslubin sakramentu matzeristwa w Kosciele greckokatolickim obrzqdku
bizantyjskiego, w: Iuveneserrantes, red. D. Mielnik, Lublin 2018, s. 34—48.
525 Por. P. Rzymski, Wykiad obrzqdkow..., dz. cyt., s. 222.
526 Por. M. Lawreszuk, Sakrament matzenstwa. Liturgiczna symbolika i znaczenie sakramentu matzeristwa
w Kosciele prawostawnym, Biatystok 2014. s. 113.
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kaptan oprowadza nowozencow trzy razy wokot anatoja, na ktorym lezy krzyz

i Ewangelia®?’.

4.7.4. PODSUMOWANIE

Po weryfikacji informacji, jakie zostaly zawarte w ksigzce, mozna stwierdzié, ze
Jadwiga w do$¢ dokladny i syntetyczny sposob przedstawia obrzedy sakramentu
malzenstwa w obu obrzadkach. Podobnie jak w przypadku celebracji innych
sakramentéw opis zawarty w ksigzce pozwala na pelny i$wiadomy udzial
w sakramencie zaréwno dla oséb majacych Slubowac sobie wiernos¢ malzenska, jak
réwniez daje mozliwos¢ w odpowiedni sposob zrozumie¢ obrzgd ludziom postronnym
uczestniczacym w obrzadku. W bardzo tatwy sposdb pomogly one pojac, co dzieje si¢
podczas liturgii dzigki sugestiom autorki, jak idobrej orientacji w swojej wiasnej
liturgii. Analogie rodza si¢ same, as3 nimi wyznanie stanu wolnego, przekazanie
obraczki, wienczenie oraz przysiega, jaka sktadaja sobie malzonkowie, a takze rozmaite

modlitwy i blogostawienstwa, ktore dokonuja si¢ w obu obrzadkach.

PODSUMOWANIE

W czwartym rozdziale przedstawiona zostata historia, charakterystyka i praktyka
udzielania sakramentéw (poza sakramentem Eucharystii) w obu obrzadkach. W miejsce
Komunii oméwiony zostal Kult Eucharystii poza Msza §wieta. Po kazdym paragrafie
umieszczone s3 osobne podsumowanie, poniewaz tematyka jest na tyle obszerna, Ze
jedno kompleksowe nie pozwoli zawrze¢ szczegdtowych wnioskow wynikajacych

z analizy poszczeg6lnych sakramentow.

O motywach ekumenicznych i wzajemnej relacji obu obrzadkéw $wiadczy ta
sama liczba sakramentéw. Wyznawanie chrztu na odpuszczenie grzechow oraz
celebracja tych samych sakramentoéw, atakze ich wzajemne uznawanie $wiadcza
o jedno$ci 1 o motywach ekumenicznych, jakie istnialy migdzy dwoma obrzadkami,
mimo roéznych sposobow celebracji tych sakramentow i momentdw ich sprawowania,
jak chociazby w przypadku chrztu, Eucharystii ibierzmowania, udzielanych

w obrzadku greckim podczas jednej celebracji.

527 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 133.
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Omowienie poszczegodlnych sakramentow wydaje si¢ istotne dla lepszego
zrozumienia ich zrddel, teologii 1 znaczenia dla zycia czlowieka oraz staje si¢ okazja do
swoiste] katechezy mistagogicznej dla wiernych obu obrzadkéow. Wskazania
praktyczne, ktére odnosza si¢ do celebracji liturgicznych, pozwalaja z pehniejsza
$wiadomosciag uczestniczy¢ wiernym w obrzedach w swoim rodzimym obrzadku oraz
w odmiennym. Ponadto opis ianaliza uczynione przez Jadwige Szeptycka daja
mozliwo$¢ §wiadomego skorzystania chociazby z sakramentu pokuty czy namaszczenia

chorych u szafarza odmiennego obrzadku.
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Rozdziat piagty

SAKRAMENTALIA I INNE FORMY KULTU
W OBU OBRZADKACH

Niniejszy rozdzial jest swoista kompilacja paragrafow z ksiazki W kosciele
i w cerkwi. Wyselekcjonowanie informacji pozwolito bardziej usystematyzowac tresci
w niej zawartych, bowiem opis sakramentaliow znalazt si¢ w czes$ci szostej, ktora
zawiera informacj¢ na temat celebracji sakramentow w obu obrzadkach, natomiast
obrzedy pogrzebu omoéwione sa wczgsci piatej, gdzie autorka przedstawia inne
publiczne nabozenstwa w obu obrzadkach. W tym dziale omawia roéwniez Godziny
Kanoniczne, rozne ceremonie, dodatkowe nabozenstwa oraz rdéznice w ukladzie

pewnych modlitw.

5.1. SAKRAMENTALIA, BLOGOSEAWIENSTWA I POSWIECENIA

Oprocz porzadku sakramentalnego istnialy roéwniez sakramentalia, ktore
w ksigzce znajduja swoje miejsce zaraz po sakramentach. Dla lepszego zrozumienia
tematu w niniejszej pracy zostaly one przeniesione do kolejnego rozdziatu, w ktorym
zostang one oméwione wraz z obrzgdami pogrzebu, Godzinami Kanonicznymi, réznymi
ceremoniami, dodatkowymi nabozenstwami. Wérod sakramentaliéw autorka dostrzega
widoczng klasyfikacje ze wzgledu na odniesienie do oséb albo rzeczy. W pierwszej
kolejnosci wymienia te odnoszace si¢ do osob, wskltad ktérych wchodza
blogostawienstwa, a nastgpnie omawia btogostawienstwa rzeczy, zaliczajac do nich

528

réwniez poswigcenia, jakich celem jest uswigcanie miejsc oraz rzeczy’=®. W trzeciej

grupie wymienia poswigcenia, odnoszace si¢ do ludzi, np. do opata lub ksieni oraz do
miejsc §wigtych. W czwartej grupie zaprezentowane zostaly blogostawienstwa rzeczy

przeznaczonych do kultu®?’.

528 Por. J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 334-335.
529 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 335.
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5.1.1. BLOGOSLAWIENSTWA OSOB

Jadwiga wswojej ksigzce zaznacza dawny podzial sakramentaliow na
blogostawienstwa iposwigcenia. I tak wsrdd blogostawienstw mozna odnalezé
btogostawienstwo nowozencoéw po S$lubie, blogostawienstwo matki z dzieckiem (na
Wschodzie nazywany ,,wywodem”), blogostawienstwo chorego, blogostawienstwo
dzieci, blogostawienstwo zohierzy, idacych na wojng, blogostawienstwo pielgrzymow,
btogostawienstwo prymicyjne, ktorego udziela kaptan po pierwszy raz sprawowanej
Mszy $wigtej oraz blogostawienstwo, jakiego udziela kaptan obchodzacy jubileusz

$wigcen kaptanskich.>0,

Wsréd sakramentaliow wymienia rowniez kropienie woda $wigcong oraz
blogostawienstwo Najswietszym Sakramentem na zakonczenie nabozenstwa. Takie
spojrzenie ro6zni si¢ nieco od wspdlczesnego. Sakramentalia te maja w obu obrzadkach
na celu uswigcenie zycia cztowieka ibyly takze sprawowane przez szafarzy obu
obrzadkow, cho¢ przyjmujac rézng forme. Szeptycka wspomina o tym podsumowaniu,
dodajac, ze:

,wszystkie te blogostawienstwa i poswigcenia wspolne sg obu obrzadkom,
aczkolwiek wykonuje sie one w sposob kazdemu obrzadkowi whasciwy”>3!,

Wida¢ wiec, ze zarowno wsrod Polakow, jak i Rusindw potrzeby duchowe byly te
same, ite same obszary potrzeb byly zaspokajane przez oba obrzadki. Najwazniejsze
byto jednak wspdlne zrozumienie. Zaréwno Wschod, jak i Zachod dazyt do uswigcenia
zycia czlowieka poprzez sakramenty, ale réwniez przez celebracj¢ sakramentaliow,
odnoszacych si¢ wprost do osoby cztowieka wierzacego pod wzgledem bardziej

szczegOlowym32,

5.1.2. BLOGOSELAWIENSTWA RZECZY

Drugg grupa sakramentaliow, ktore wymienia Jadwiga w swoim dziele, s3 te
odnoszace si¢ do uswigcania rzeczy. Wsrdd wazniejszych blogostawienstw wymienia

poswiecenie wody, ktora przez kaptandw obu obrzadkéw jest wykorzystywana i ma to

330 por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 123.
331 ], Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 335.
332 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 335.
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samo znaczenie teologiczne. Wykorzystuje si¢ ja przy réznych innych
btogostawienstwach i poswigceniach zaréwno osob, jak irzeczy. To wlasnie woda
kaptan kropi wiernych albo przedmioty. Na Wchodzie istnial zwyczaj poswigcania
réwniez kadzidta, jakim okadza si¢ ottarz, osoby albo przedmioty. Wody uzywato si¢
takze przy blogostawienstwie domow, pol, ziot, pokarmow, palm i innych rzeczy, ktore

mialy by¢ uswigcone modlitwa.

5.1.3. POSWIECENIA

Trzecia grupa przedstawia poswigcenia, ktére maja inng range niz
blogostawienstwa, chociaz w samym tekscie ksigzki brakuje nieraz konsekwencji
jezykowej 1nazewnictwa. Autorka zamiennie stosuje stowa blogostawienstwa
i poswigcenie. Niemniej jednak wyraznie zaznacza, ze wsrod tych szczegdlnych
poswiecen (majacych inng rang¢ niz blogoslawienstwa) tak Kosciol, jak i Cerkiew
klasyfikuja $wiecenie opata i ksieni, ktore byly zaliczane nawet do nizszych $wigcen

kaptanskich i co jest potwierdzone przypisem pochodzgcym z Liturgiki ks. E. Huzara®3,

Do poswigcen zaliczano réwniez poswigcenie kosciola i cerkwi a takze ottarza,
ktéry si¢ tam znajdowal. Byly to miejsca wyjatkowe, dlatego tez zastugiwaty na inny
obrzed niz tylko btogostawienstwo. Poswigcenie obejmowalo rowniez szaty liturgiczne
i naczynia uzywane do sprawowania kultu. Po§wigcano takze cmentarze, ktére miaty
sta¢ si¢ miejscem S$wigtym przeznaczonym do pochdéwku wiernych zmartych.
Dodatkowo wymienione sa rowniez poswigcenia dzwonow i tych wszystkich rzeczy,
ktére miaty by¢ oddane na wylaczng stuzbe Bogu izostaja wylaczone zuzytku

$wieckiego.

5.1.4. BLOGOSLAWIENSTWA PRZEDMIOTOW KULTU RELIGIINEGO

Ostatnig grupa klasyfikacji sakramentaliow wedlug Jadwigi Szeptyckiej sa
blogostawienstwa, po ktérych przedmioty staja si¢ rzeczami $wigtymi. Celem tego

blogostawienia rzeczy przeznaczonych do indywidualnego kultu wiernych jest to, aby

333 Por. W. Palecki, Liturgia i teologia benedykcji opackiej wedtug pontyfikatu po reformie soboru
trydenckiego, ,,Archiwa, Biblioteki I Muzea Ko$cielne”, t. 88, s. 211-235,
https://doi.org/10.31743/abmk.10122 (dostep: 02.01.2022).
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wierni uzywajac ich mogli dostapi¢ szczegodlnych task. Wymieni¢ tutaj nalezy
swigcenie wody chrzcielnej, olejéw $w., gromnic, rozancow, szkaplerzu, krzyzykow
iinnych przedmiotow kultu. Niektore z nich moga mie¢ rowniez przypisane do siebie
odpusty, co znow zostaje potwierdzone zardwno w tradycji zachodniej, jak i przypisem
z podrecznika Liturgika ks. Alojzego Jougana oraz wspomnianej juz wczesniej juz

wczesniej Liturgice ks. Eugeniusza Huzara>4,

To co wskazuje na ekumeniczne uj¢cie problematyki wyraza przede wszystkim
zakonczenie niniejszego dziatu ksigzki, poniewaz autorka sama stwierdza, ze wszystkie
te blogostawienstwa i po§wigcenia maja po pierwsze wspolne zroédto. Wigze sie¢ ono
chociazby z wykonaniem nastepujacych trzech czynnosci: kropienie woda, okadzenie
i namaszczenie $wietym olejem. Jak sama wskazuje — wszystkie one znane byly juz
w ,,Starym Zakonie”. Wychodzi wigc tutaj od tradycji biblijnej wspolnej obu
obrzadkom, stwierdza tym samym, ze te ceremonie sg dla nich wspolne, majg wspdlne
znaczenie, cho¢ roznig si¢ formg ich sprawowania. Bardzo waznym elementem
jednoczacym oba obrzadki jest rowniez taki sam cel celebrowania tak sakramentow, jak

i sakramentaliow, a wiec troska o uswiecenie zycia cztowieka i jego rozwdj w tasce.

5.2. POGRZEB

To kolejny obrzed, ktory w gldwnej mierze sprzyjal wspdlnej modlitwie
i celebracji zar6wno Polakom obrzadku tacinskiego, jak i Rusinom obrzadku greckiego,
wszak na terenach Archidiecezji Lwowskiej zyli razem na tym samym terenie.
Pogrzeby byly rowniez okazja do tego, aby do oddalonych $wiatyn i wspolnot
przybywali szafarze wlasciwego obrzadku. Zdarzalo si¢ rowniez tak, ze coraz wigcej
katolikbw wschodniego obrzadku uczeszczato do $wigtyn lacinskich. Postugi
duszpasterskie, wtym wlasnie pogrzeby, starano si¢ prowadzi¢ w jezyku polskim

i ukrainskim?33.

Niestety uroczysto$ci pogrzebowe 0s6b znaczacych, takich jak np. biskupi, byty
wykorzystywane do wzniecania podzialdow miedzy wiernymi obrzadku tacinskiego

i greckiego. Przykladem moze tu by¢ pogrzeb arcybiskupa metropolity Andrzeja

334 Por. D. Jugan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s.83, E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 123.
335 J. Mandziuk, Z dziejéw Archidiecezji Lwowskiej, ,,Saeculum Christianum”, t. 2, 1995, nr 2, s. 54.
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Szeptyckiego czy pogrzeb arcybiskupa Bolestawa Twardowskiego™°. Niemniej i one
byty okazja dla ludzi prawdziwie wierzacych i mitujacych Boga do wzbudzenia intencji
modlitewnej o jedno$¢ ipokdj. Sam fakt obecnosci kaplanéw réznych obrzadkow

stawat si¢ takze przyktadem dazen ekumenicznych.

W swojej ksigzce Jadwiga Szeptycka nie porusza tematow kulturowych czy
politycznych. Nie traktuje réwniez obrzedéw pogrzebowych jako okazji do manifestacji
narodowosciowej. Raczej stara si¢ ukaza¢ pigkno obu celebracji, zaznaczajac na samym

wstepie, ze obrzadki znaczaco si¢ od siebie r6znia.

5.2.1. POGRZEB W OBRZADKU EACINSKIM

Réznica, jesli chodzi o obrzedy pogrzebu, widoczna jest juz na plaszczyznie
jezykowej. W obrzadku tacinskim modlitwy przy pogrzebie nazywane s3 tacznie
»egzekwiami™37, Caty uklad pogrzebu podzielony jest niejako na trzy czgsci. Pierwsza
znich to ,,pochod”, inaczej nazywany takze ,.eksporta” z domu zatoby do kosciota.
Druga czes$¢ to modlitwy wlasciwe 1 nabozenstwo przy zwtokach. Trzecig cze$¢ stanowi

pochdéd z kosciota na cmentarz™38,

W trakcie sprawowania obrzedu kaptan ubrany jest w szaty liturgiczne koloru
czarnego, w sktad ktoérych wchodzi komza, stuta i kapa. W taki sposoéb ubrany kaptan
przychodzi do domu, gdzie w pierwszej kolejnosci kropi zwloki zmarlego woda
$wigcong, a nastgpnie odmawia psalm ,,Z glebokosci wolam do Ciebie Panie”. Po
odmowieniu tego psalmu nastgpowaly wezwania Kyrie, a po nich modlitwa ,,Ojcze
nasz”. W trakcie jej odmawiania kaptan ponownie kropit ciato zmartego i okadza je na
znak, ze byly Swiatyniag Ducha Swictego (Por. 1 Kor 6, 19-20). Kolejnym waznym
momentem jest odmowienie modlitwy Absolve, ktérej treSciga jest prosba
o odpuszczenie grzechow, jakie zmarty popetnit w czasie swojego ziemskiego zycia.
Ostatnim elementem pierwszej czeSci jest rozpoczecie przez kaplana Exsultabunt

Domino, a potem $piewa si¢ psalm 50. Miserere®”.

336 J. Mandziuk, Z dziejéw Archidiecezji Lwowskiej ..., dz. cyt., s. 54.

337 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 307.

338 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 307.

339 Por. Cz. Krakowiak, Z dziejéw liturgii pogrzebu, w: Pogrzeb chrzescijanski. Obrzedy, teologia,
praktyka, red. Cz. Krakowiak, Lublin 2012, s. 11-14.
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Wedlug zwyczaju opisanego przez Jadwige w tamtych czasach uczestnicy
pogrzebu trzymali w reku zapalone §wiece, czyli symbol prosby o wiekuistg §wiattosé
dla zmartego. Zanosili je potem do §wigtyni w uroczystej a zarazem zalobnej procesji
przy dzwigkach rozbrzmiewajacych od $wiagtyni dzwonow, ktére wyrazaty czes¢ dla

zmartego — jako syna Kosciota.

Kiedy orszak przybyl do $wiatyni, rozpoczynala si¢ druga czg¢s¢ obrzedow
pogrzebowych. Trumne¢ ustawiano na katafalku irozpoczynal si¢ $piew Subveite,
a takze inne modlitwy za dusz¢ zmartego. Te modlitwy wienczylo uroczyste Requiescat
in pace. Kolejnym elementem jest wigilia z officium defunctorum ulozona na wzor
godzin kaptanskich zszeregiem antyfon, responsoriow iw koncu ,,Laudesy”. To
swoiste czuwanie moglo przyjac postac krotsza badz dhuzsza. Gdy celebrowano pogrzeb
kogo$ zacnego, wigili¢ pogrzebu odprawiano w nocy. Po niej nastgpowata celebra Mszy

zatobnej>*,

Po Mszy zatobnej (ktora omoOwiona zostala przy okazji celebracji Eucharystii)
rozpoczynal si¢ kondukt lub inaczej nazywany pochod. Na poczatku intonowano $piew
Non iresponsorium Libera me, a po nim odmawiano Kyrie, ,,0jcze nasz”. Nastegpnie

byto pokropienie i okadzenie trumny oraz $piew Salve Regina®*'.

Jadwiga Szeptycka wspomina wtym miejscu zwyczaj, wywodzacy si¢
z Kosciota pierwotnego, a ktory si¢ zachowal w obrzedzie wschodnim, a mianowicie po
tych modlitwach dawano zmartemu pocatunek pokoju. Najpierw czynil to kaplan,
a nastepnie wszyscy wierni. Poparte jest to przypisem z Encyklopedii koscielnej>**. We
Francji otym dawnym zwyczaju przypomina kropienie zmarlego przez wszystkich

obecnych>#.

Obrzed wyprowadzenia ciata z ko$ciota rozpoczyna si¢ od $piewu: ,,Niech

Aniotowie zawioda Ci¢ do raju”, ktérego — jak to wspomina autorka — radosna nuta

540 por, P. Mankowski, Po naszemu. Pamietnik liturgisty, Warszawa 1917, s. 168.
341 por. S. Garnczarski, Antyfona Salve Regina w polskich przektadach zachowanych w zrédlach
drukowanych, w: Cantareamantisest. Wieloautorska monografia naukowa z okazji 80. Urodzin ks. prof.
dr hab. Ireneusza Pawlaka, red. W. Hudek, Lublin 2015, s. 306-327.
542 Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. V. s. 187-201.
543 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 308.
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przerywa zatobne melodie. W trakcie samego konduktu $piewa si¢ dalsza cze$¢ psalmu

50. lub intonuje sie Benedictus>**.

Po przybyciu na cmentarz przy grobie kaptan kropi trumne¢ woda $wigcong
1zné6w odmawia si¢ Kyrie, atakze modlitwe o mitosierdzie. Przed spuszczeniem
trumny do grobu, kaptan sypie na nig ziemi¢ i wypowiada formule¢ De terra formasti
me. W trakcie opuszczania trumny po raz kolejny od$piewuje si¢ antyfone Salve
Regina. W Polsce, jak wspomina Jadwiga, zachowat si¢ rowniez zwyczaj odmawiania
modlitwy ,,Aniol Panski”, ofiarujac go za zmartego, jak iza wszystkich zmartych

spoczywajacych na cmentarzu.

5.2.2. POGRZEB DZIECKA DO LAT SIEDMIU NA ZACHODZIE

Nie jest rzecza nadzwyczajna, ze zdarzaly si¢ sytuacje, w ktéorych umieraty
rowniez dzieci. Jesli odbywat si¢ pogrzeb dziecka do lat siedmiu, to obrzedy
pogrzebowe przybieraly nieco odmienng forme>#°. Po pierwsze przy pogrzebie kaptan
uzywal wtedy szat koloru bialego®#®. Zamiast psalmow pokutnych, ktore wykonywato
sie¢ na pogrzebie cztowieka dorostego, $piewato si¢ Psalm ,,Chwalcie dziatki™*.

Wigilie pogrzebu mozna odprawi¢ réwniez bez ciata, wtedy na katafalku ustawia si¢

pusta trumne>#®,

5.2.3. POGRZEB W OBRZADKI GRECKIM

Znaczaco inng forme przybiera pogrzeb w obrzadku greckim, cho¢ widoczne sg
pewne podobienstwa, jak chociazby w kolorze szat liturgicznych®*. Kaptan przychodzi
ubrany w czarny epitrachil, czyli odpowiednik rzymskiej stuly oraz czarny fefon, a wigc

odpowiednik rzymskiego ornatu. Po przyj$ciu do domu zatoby okadza kadzidtem ciato

544 Por. J. Lunkiewicz, Wykiad obrzedow i religijnych zwyczajéw rzymsko — katolickiego Kosciota. ze
wzgledu na ich duchowe znaczenie, zebrany i ulozony przez Ks. Jana Ludwika Lunkiewicza Pijara, Wilno
1899, s. 422.
545 Por. A. Labuda, Liturgia pogrzebu dziecka w dawnej Polsce, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 34,
1981, s. 240-246.
546 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 309.
547 D. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 89.
548 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 309.
549 Por. W. Bugel, Liturgia pogrzebu w tradycji bizantyjskiej, w: Pogrzeb chrzeScijanski. Obrzedy,
teologia, praktyka, red. C. Krakowiak, Lublin 2012, s. 201-216.
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oraz wszystkich zebranych. Nastepnie rozpoczyna od zwyklego poczatku, kolejno
wykonuje Tropary. Stowa jednego z nich zostaly zacytowane:
»Z duszami sprawiedliwych zmartych dusze¢ stugi Twego, Zbawicielu,

przyjm w pokoju, zachowujac ja w szczegsliwym zywocie, ktory od Ciebie
pochodzi, Mito$niku ludzi*.

Potem o$piewuje Ektenie za umartego i odmawia cichg modlitwe:

,Boze Ty jestes zmartwychwstanie i zywot i pokoj usnigtego stugi Twego,
Chryste, Boze nasz iTobie chwal¢ przynosimy zniemajacym poczatku
Ojcem Twoim 1 przenaj$wigtszym dobrym i ozywiajacym Twoim Duchem,
teraz 1 zawsze i na wieki wiekéw. Amen”.

Po odméwieniu tej cichej modlitwy udziela zmartemu odpustu, a nastgpnie kropi
woda $§wiecong jego ciato, ktore ma by¢ dopiero ztozone do trumny. W drodze do
cerkwi $piewa si¢ Swiaty Boze oraz (jesli kto$ sobie tego zazyczy, szczegdlnie przy
uroczystych celebracjach pogrzebowych) kaptan odczytuje fragment Ewangelii,
mowigcy o zmartwychwstaniu. W najbardziej uroczystej formie tych Ewangelii jest az

pig¢. Po kazdej z nich na nowo intonuje si¢ $§piew ,,Swiaty Boze”.

Kolejna cze$¢ pogrzebu odbywa sie juz w §wiatyni. Tam po zlozeniu ciala na
katafalku $piewa si¢ Parastas, czyli nabozenstwo, przy pomocy ktérego wyprasza si¢ u
Boga odpuszczenie grzechoéw umartemu. Dalej nastgpuja modlitwy: Ektenia — modlitwa
litanijna za umartych, Alleluja, Tropar — Liturgiczny $piew poetycki zakonczony
doksologia, atakze piesni pogrzebowe przeplatane Psalmami. Ostatnim a zarazem
kulminacyjnym momentem jest celebracja Liturgii §w. zatobnej, po ktdrej to odbywa si¢
wspomniane juz w poprzednim podparagrafie ,Ostatnie calowanie”. Jezeli Swicte;
Liturgii nie ma, to wtedy $piewa si¢ Prokimen — jest on refrenem psalmu lub Kantyku,
$piewanym odpowiednio w okreslonych punktach Boskiej Liturgii — czyta list Pawlowy
o umarlych i Ewangeli¢ §w. Jana. Po odczytaniu Ewangelii chér wzywa wiernych do
oddania czci zmartemu. Obrzed ten ma nastgpujacy przebieg: wierni przechodza koto
trumny 1 catujg lezaca przed nig ksigge Ewangelii, a potem krzyz trzymany przez

kaptana. Jadwiga Szeptycka zwraca uwage, ze wtym czasie chor $piewa piesni

350 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 309.
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o rzewnych melodiach. Wspomina réwniez, ze u Rosjan zmarlego catuja w czoto

przepasane przepaska.

Po oddaniu czci poprzez ucalowanie znéw pojawia si¢ $piew Swiaty Boze,
potem ,,Przenajswigtsza Trdjco”, ,,Ojcze nasz”, Tropary oraz okadza si¢ trumne,
odczytywane sa kolejne FEktenie, modlitwa za umarlych, Wozhias, apotem znow
udzielany jest odpust podobnie jak w domu zmartego. Kaptan czterokrotnie, z czterech
stron kropi trumng i $piewa: ,,Wieczny odpoczynek daj, Panie, studze Twemu N. i daj

mu wieczng pamig¢”>!,

Na koniec odmawiana jest modlitwa absolucji, po ktorej nastepuje procesja na
cmentarz. W trakcie tej drogi zndéw S$piewa si¢ Swiaty Boze. Nad grobem kaptan
odprawia krotkie nabozenstwo za zmartych zwane ,,panichidg”, a po nim kropi woda

$wiecong grob oraz trumne, ktérag sktadano do grobu.

Urzekajace wydaje si¢ uzycie kadzidta w podczas catego obrzedu réwniez na
cmentarzu, poniewaz, jak zaznacza Jadwiga, kaptan pierwszy rzuca na trumne grudke
ziemi, a po niej wysypuje popiot z kadzielnicy, wypowiadajac odpowiednig formute
przypominajaca o kruchosci ludzkiego zycia. Ciekawym 1 oryginalnym wobec liturgii
tacinskiej jest obrzed pieczetowania grobu. Po zasypaniu trumny ziemig kaplan
pieczetuje grob, wbijajac topate z czterech stron grobu iznaczac krzyz wypowiada
formule: ,,Pieczgtuje sie grob ten do drugiego przyjécia Chrystusowego w imi¢ Ojca

iSyna iDucha Swictego™?

. Nastgpnie chor wzywa ziemig, aby przyjeta ciato
zmartego, a po $piewie nastgpuje modlitwa za dusz¢ zmartego oraz $piew Wicznaja

pamiat. Niniejszym $piewem konczy si¢ obrzed pogrzebu.

5.2.4. INNE FORMY POGRZEBU

Podobnie jak na Zachodzie i na Wschodzie rézni si¢ obrzed pogrzebu dziecka,
tak 1 odmienng form¢ przyjmuje pogrzeb diakona, kaptana i biskupa, kiedy to §piewa si¢
siedem Ewangelii, poprzedzonymi przez Epistoly. W cerkwi jest rdwniez zwyczaj
odprawiania nabozenstw za zmartych, ktére nazywane sa Parasts. Odpowiadaja one

zachodniemu konduktowi. Podczas tego nabozenstwa na fetrapodzie — stoliku ofiarnym

551 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 312.
552 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 312.
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— lezg zlozone dary przez fundatorow nabozenstwa, a sa nimi trzy bochenki chleba,
pszenica gotowana z miodem, cukier, wino, ré6zne owoce itym podobne. Ofiary te
przeznaczone sg dla kaptana i stuzby cerkiewnej. Maja przypomina¢ o dawnej tradycji
styp, a wyrazaja takze Zyczenie, aby umarlemu bylo dobrze w tamtym Zzyciu. Po

nabozenstwie uczestnicy pogrzebu spozywaja positek na znak tagcznosci ze zmartym.

Chociaz na wstegpie omawiania obrzedow pogrzebu autorka dzieta wskazuje na
ich réznice, to dostrzega rowniez subtelne podobienstwa. Wérdd nich mozna wyrdznié
odmienno$¢ pogrzebu dorostych od pogrzebu dzieci. W obu obrzadkach pojawia si¢
towarzyszenie kaplana od domu zatoby do zlozenia ciata na cmentarz. Widoczne sg tez
trzy niejako stacje pogrzebu, to znaczy: wdomu zmarlego, w $wiatyni oraz na
cmentarz. Wspomniane zostaja te same znaki widzialne przy dokonywaniu obrzgdu,
chociazby pokropienie woda $§wiecong czy okadzanie ciata kadzidtem. Trzeba takze
podkresli¢, ze obrzedy zachodnie wprowadzaja cztowieka bardziej w tematyke pokutna,
natomiast w obrzgdach wschodnich wielokrotnie uwydatniana zostaje tajemnica
zmartwychwstania. Dla wskazania jednosci tego obrzedu nalezy podaé rowniez
przyktad czarnego koloru szat liturgicznych, ktory pojawia si¢ zarowno w obrzadku

tacinskim, jak i greckim.

Po raz kolejny Jadwiga bardzo rzetelnie opisuje poszczegodlne czgsci obrzgdow
tak, aby ich uczestnik, korzystajac z niniejszej pozycji ksigzkowej, mogt swobodnie
odnalez¢ si¢ w przebiegu ceremonii, zrozumie¢ znaczenie odpowiednich gestow, jak
chociazby pieczetowania grobu na Wschodzie, a takze (a moze przede wszystkim) mogt
si¢ swobodnie modli¢ ijednoczy¢ wtej modlitwie zbraémi i siostrami innego

obrzadku.

5.3. GODZINY KANONICZNE

Jadwiga oprocz liturgii Mszy $wigtej opisuje rowniez kolejne formy kultu w obu
obrzadkach. Szczegdétowo widoczne jest to wczeSci pigtej, ktora mowi o innych
nabozenstwach publicznych w obu obrzadkach (Godzinach Kanonicznych), wskazujac
jednoczesnie ich pochodzenie histori¢, rozwoj oraz czesci, jakie wchodzily w sktad

liturgii uswiecenia czasu. Omawia i nazywa poszczegdlne czgsci w obu obrzadkach
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z jasnym poréwnaniem — jak celebrowano Godziny Kanoniczne na Wschodzie oraz na

Zachodzie’3.

5.3.1 WSPOLNE ZRODLO I HISTORIA

Opis Godzin Kanonicznych Jadwiga rozpoczyna od doswiadczenia pierwszych
wspolnot chrzescijanskich, ktére zbieraty si¢ na wspolng modlitwe o okreslonych
porach dnia lub godzinach, u§wigconych przez konkretne wydarzenia z zycia Jezusa. |
tak wyr6zni¢ mozna tutaj noc, w ktora Jezus byt wigziony, o poranku, gdy zostat
osadzony oraz okoto godziny dziewiatej, kiedy zostal wydany. Takie rozumienie czasu
naznaczone byto pamiatka misterium meki, $mieci i zmartwychwstania Pana Jezusa. To
wszystko znajdowalo swoje upamigtnienie w celebracji Mszy $wigtej, ale dla ludu
wiernego nie byto to wystarczajace. Dlatego tez ustanowionych zostato jeszcze siedem

por, czyli godzin statych, ktore mialy by¢ okazja do publicznej modlitwy.

Ten czas szczegoOlnie przeznaczony byl dla duchowienstwa, w pierwszej
kolejnosci zakonnego, a w miar¢ mozliwosci rowniez dla ludzi §wieckich, a wigc dla

wszystkich wiernych>>4,

Z biegiem czasu, a wigc wraz z rozwojem Kosciota, dochodzito do stopniowego
uporzadkowania i utozenia tych modlitw. Zawieraly one fragmenty z Pisma Swictego,
psalmy czy inne $piewy. Jednak z czasem kumulacja tych modlitw doprowadzila do
tego, ze okazywaly si¢ one zbyt dlugie, aby kaptani co dnia mogli je wszystkie
odprawiaé. Zostaly wigc skrocone szczegoélnie dla duchowienstwa diecezjalnego
1w taki sposob powstata ksigga zwana potocznie brewiarzem (tac. brevis — krotki),

o czym autorka wspomina w swoim wykladzie na temat tej ksiegi liturgicznej>>,

Odmawianie tych modlitw przypisane jest kanonicznie do codziennego planu
kaptanskiego dnia. Na Zachodzie modlitwy te nazywane sa Godzinami Kanonicznymi,

officium divinum*>*®, a wiec stuzba Bozg albo tez potocznie ,,pacierzami kaptanskimi”.

353 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 276-294.
554 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 276.
535 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 276-277.
356 J. Grochowski, Z dziejow Officium Divinum, RBL, t. 5, 1952, s. 53-68.
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Na Wschodzie okreslenie ,,Stuzba Boza” przystuguje celebracji Mszy $wigtej,

a pacierze kaptanskie noszg nazwe cerkowne prawidto albo molitwo stowjerejskij>>’.

5.3.2. ELEMENTY GODZIN KANONICZNYCH

Autorka podaje dokladnie co wchodzi wsklad poszczegdlnych Godzin
Kanonicznych iomawia to zanim przystagpi do ich szczegdétowego opisu w obu

obrzadkach.

Gléwnym elementem skladowym omawianych modlitw sg Psalmy Dawida,
ktére stanowig wilasciwie glowny rdzen tych koScielnych nabozenstw. Ich ilo$¢
i struktura sa rézne. W obrzadku lacinskim pojawiaja si¢ czasem w wersji skroconej
w antyfonach, wersykutach lub responsoriach, wowczas w podanych formach znajduja
sie¢ tylko krotkie fragmenty psalmoéw, ktore w Biblii odnalezé mozna w cato$ci®>®,
Oprécz psalméw w sktad Liturgii godzin wchodzg antyfony, ktorych nazwe autorka
wyprowadza zj¢zyka greckiego (gr. antiphona), co oznacza $piew na przemian

brzmiacy.

W poczatkowym uktadzie antyfony byly to psalmy podzielone na dwie czg¢$ci
w taki sposob, aby mogly by¢ wykonywane przez dwa chory, ktére nawzajem sobie
odpowiadaty. Na Wschodzie taki uktad pozostat do dzi$ takze w Swietej Liturgii. Na
Zachodzie na przetomie IX i X wieku nazwe antyfon przyjely krétkie zdania, ktére sa
uzywane podczas Mszy $wigtej oraz w Godzinach Kanonicznych przed i po §piewaniu
lub odmawianiu psalmu. Sg to pozostatosci dawnych wersetow, jakie kiedy$ przeplataty
psalm, podobnie jak Invitatorium>®. W modlitwach mszalnych zawierajg si¢ one
w Introicie, Offertorium, Komunii. Sg to skrocone antyfony z odpowiedza ijednym
wersetem z psalmu, natomiast reszta psalmu zostala zredukowana. Rowniez w obrzadku
greckim odnalez¢ mozna takie skrdcone antyfony w Jutrzni. W Kosciele antyfonami
nazywane s3 rowniez krotkie modlitwy, na przyktad do Maryi — jedng znich jest

antyfona Sub Tuum praesidium>®°.

357 J. Grochowski, Z dziejow Officium Divinum..., dz. cyt.,s. 277.

558 Por. D. Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 47.

559 M. Gaume, Abrege du Catechisme..., dz. cyt., s. 412.

360 por. W. Palecki, Antyfony maryjne na zakoviczenie komplety w polskiej edycji Liturgii godzin, w:

Mirabile laudis canticum. Liturgia Godzin: dzieje i teologia, red. H. Sobeczko, Opole 2008, s. 363-382.
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Kolejng czescig sktadowsq liturgii u§wigcenia czasu, jakag omawia Jadwiga, jest
wersykut, czyli inaczej werset lub stych. Jest to jeden wiersz psalmu ze swoja wlasciwag
odpowiedzig. Uzywany byl jako swoisty sposob dialogu kantora z wiernymi. Tutaj
zostaje wspomniana praktyka w obrzadku tacinskim, gdzie wersety te $piewane sa

zwykle po psalmach, aby zwréci¢ uwage wiernych na gtéwny watek psalmu.

W dalszej czgséci Jadwiga omawia ,,responsorium”. W tradycji responsorium to
uktad psalmu, w ktorym S$piewal $piewak, a odpowiadal mu chor. W trakcie jego
wykonywania powtarzano czgs$¢ lub calos¢ psalmu. W obrzadku tacinskim zachowaty
si¢ one po lekcjach i ich zamystem jest wyrazenie postanowienia wynikajacego z nauki,

jakg cztowiek otrzymat podczas stuchania lekcji®®!.

Warto wyrézni¢ jeszcze kilka innych cze$ci Liturgii. Lekcja to czytanie
fragmentu Pisma Swietego lub jakiego$ tekstu napisanego przez Ojcow Kosciota.
Znajduja si¢ w niej homilie lub zywoty §wietych, ktorych wspomnienie obchodzone jest
w danym dniu. Kapitulum to mala lekcja wyjeta z fragmentu przypisanego do Mszy
swigtej. Inwitatorium to wezwanie do sktadania chwaly Bogu. Hymn to uroczysta piesn,
ktéra glosita chwatg¢ Boga lub jego $wigtych. Jako pierwotne pochodzenie hymnow
Jadwiga wskazuje poczatek chrzescijanstwa, ze juz tam w pierwszych wiekach byly one
uktadane i wykonywane. W tym miejscu okresla autorka, czym charakteryzuje si¢ hymn
1w jaki sposob jest utozony, a wigc na wzor ody z konkretnym rytmem. Odmawia si¢
go lub $piewa w postawie stojacej. Wymienione zostajg rowniez przyktady hymnow,
takie jak: Veni Creator, Ave maris stella, Pange lingua, itd. Jak zostato to wskazane
w dziele Jadwigi Szeptyckiej — w brewiarzu znajduje si¢ okoto 200 hymnow. Opis ten
w znacznej wigkszosci dotyczyt obrzadku tacinskiego, jednak réwniez w obrzadku
greckokatolickim sg one obecne. Na potwierdzenie autorka wymienia list Pliniusza do
Trajana®®? jako przyklad wspomnienia hymnow. Autorka przywoluje takze $w.

Hilarego, zyjacego w IV wieku, ktory uznawany jest za pierwszego hymnografa>®3.

Po hymnach omowione zostaja Kantyki. Traktowane s3 jako piesni wyjete
z Pisma Swietego. W trakcie ich $piewania przyjmuje sic postawe stojaca. Kantyki
pochodzace z Ewangelii otaczane sg wielkim szacunkiem, dlatego tez wyraza si¢

gleboki szacunek wobec nich i postawa stojaca jest tego $wiadectwem. Wyrdznia sie

561 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 278.
562 G. Pliniusz Mlodszy, Listy, przet. R. Ziotecki, Wroctaw 1837, 5.128. List pochodzi z 112r.
563 Por. Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 7, s. 581.
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trzy podstawowe Kantyki pochodzace z Ewangelii: Magnificat, Benedictus 1 Nunc
dimittis. Oprocz nich podane zostaly rowniez te ze Starego Testamentu, jak Kantyk
Mojzesz czy ,Kantyk trojga Pacholat”. Dla poréwnania u Grekow wyrdznia si¢
dziewie¢ Kantykow, wzglednie trzynascie. Niektore znich uzywane sg zaréwno

w liturgii wschodniej, jak i zachodniej>®4.

Czestymi modlitwami, ktore pojawiaja si¢ w obrzadku tacinskim, sa réwniez
Kolekty mszalne, prefacje, ktorych uzywa si¢ takze przy $wigceniach kaptanskich,
$wieceniu paschatu, btogostawieniu wody chrzcielnej, sekwencje, traktusy oraz oracje,

jakie swoje zrodlo biorg z liturgii sakramentow i sakramentaliow>%,

W obrzadku greckim oprocz psalméw wystepuja rowniez Ektenie z Wozhtasami.
Ektenia, czyli modlitwa blagalna moze by¢ wielka, zawierajagca dwanascie prosb albo
mala, majaca ich mniejsza liczbe, ale w obu przypadkach poczatek ikoniec jest taki
sam. Kazda FEktenia konhczy si¢ modlitwa ,,w glos”, ktéra jest doksologia, czyli

uwielbieniem Trojcy Swictej.

W liturgii uzywane sg roOwniez piesni, jakie w obrzadku greckim nazywaja si¢
Troparami. Jak dodaje autorka — na zachodzie Tropary zostaty zastagpione sekwencjami.
Kolejna grupe piesni tworza Irmosy — to piesn z nutami, wedhug, ktérych odspiewywane
sa Tropary. Sidaten to piesn wykonywana podczas Jutrzni po psalmach, Bohorodyczen
to zkolei piesn koncowa ku czci Matki Bozej. Wspomniane zostaja rOwniez
Kondiakony, czyli piesni pochwalne krotsze i1 lkosy, a wigc piesni pochwalne dtuzsze,
w ktorych to wystawia si¢ Zbawiciela albo §wigtych. Oprocz tego Szeptycka wyrdznia
jeszcze Prokimen — krotki wiersz zwykle pochodzacy z Psalmu oraz Stychyra — piesn

wplatana w wiersze Psalmow>%®,

Podobnym elementem na Wschodzie i Zachodzie, jaki opisuje Jadwiga, sa
antyfony, ktorym po$wigca uwage tylko raz, ale wspomina zard6wno przy omawianiu

obrzedu lacinskiego, jak i1 greckiego.

Charakteryzujac nabozenstwa na Wschodzie, Jadwiga zaznacza, Zze maja one
wszystkie podobny poczatek, ktory nazywany jest obycznenaczoto. Ta czgsé

nabozenstwa zasadniczo jest stata, czasem tylko ulega nielicznym modyfikacjom.

364D, Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 27.
565 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 280.
566 p. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 11.
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Oprocz stalego poczatku w nabozenstwach greckich, niezmienne jest réwniez
zakonczenie, ktore u Grekoéw zwie si¢ odpustem. Jego nazwa zwigzana jest z odprawg
albo zrozpuszczeniem ludu, obecnie nazwalibySmy to zakonczenie — rozestaniem.
Wedlug autorki odpusty dzielg si¢ na dwa: wielki oraz maty albo inaczej krétszy. Sa
réwniez takie liturgie, ktore maja swoj kanon, czyli odpowiednio utozong piesn

z dziewigciu innych mniejszych, a kazda z nich sktada si¢ z Irmosu i Troparéw>®’.

Podstawa dla zrozumienia nabozenstw koscielnych i1 Godzin Kanonicznych
w obu obrzadkach czyni Jadwiga wyjasnienie ipoznanie ich czgéci sktadowych, co
zostalo wskazane w niniejszym podrozdziale. To daje dopiero mozliwo$¢ dalszej

analizy i szczegOtowej deskrypcji nabozenstw%8,

5.3.3. GODZINY KANONICZNE NA ZACHODZIE

Wedlug opisu Jadwigi shuzba Boza, czyli oficjum, dzieli si¢ w Kosciele
tacinskim na siedem czgsci, czyli inaczej siedem Godzin Kanonicznych. W sktad tych
Godzin wchodzg: ,,Jutrznia (Matutinum i Laudesy)”, ,,Pryma”, czyli pierwsza Godzina
(w tym miejscu podaje nawet przelozenie na czas aktualny dnia, czyli godzing 7:00).
Kolejno wymienia ,Tercje”, ,Sekste”, ,Noneg”, ,Nieszpor” 1i,Komplete”
(Completorium, czyli zakonczenie, dopetnienie). Jako miejsce sprawowania niniejszych
obrzedow wskazuje koscioly, aprzede wszystkim ko$cioty katedralne, gdzie
celebrowane sg one w sposdb publiczny, a takze klasztory z tego powodu, Ze jest tam
wiecej duchowienstwa. Majac do§wiadczenie uczestnictwa w nabozenstwach w réznych
kosciotach irdéznych diecezjach, Jadwiga Szeptycka zauwaza rdéwniez, ze na ogot
w kosciotach  parafialnych pozostal zwyczaj odprawiania niedzielnej jutrzni
i nieszpordw, a takze nieszporow S$wiagtecznych. Powodem, dla ktérych ten zwyczaj
pozostal, jest bardzo praktyczny fakt, ze owe Godziny Kanoniczne idni sprzyjaty
obecnos$ci ludno$ci na tych nabozenstwach. Jak sama wskazuje — ,,odprawiaja si¢ one

w czasie dla wiernych najdogodniejszym™®.

567 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 281-282.
568 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 276-294.
569 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 276-277.
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W dalszym opisie poszczegélnych Godzin Kanonicznych zostaly wskazane
przez autorke pewne teologiczne tlumaczenia w nurcie opisu Meki Panskiej®”. 1 tak

pierwsza omawiana Godzina to ,,Pryma”>’!

, W ktorej (wedlug opisu zamieszczonego
w ksigzce) czczony jest Pan Jezus ,jupokorzony iprzywiedziony przez Zydéw do
Pitata”. Moment odmawiania tej Godziny to takze chwila ofiarowania Panu Bogu
catego dnia. W ,,Tercji” widziano moment skazania Jezusa na $mier¢ i zestanie Ducha
Swietego na Apostotow, wszak byta to godzina trzecia w rozumieniu pér dnia u Zydéow,
a w naszym rozumieniu byla to godzina dziewiata. Kolejna to Godzina potudniowa
nazywana ,,Seksta”, w ktorej wierni wspominali ukrzyzowanie Pana Jezusa, a ,,Nona”
byta zwigzana z godzing $mierci Jezusa na krzyzu. W ,,Nieszporach” widziano moment
pogrzebu Jezusa, ale byl to takze moment dzigkczynienia za ustanowienie

Najs$wietszego Sakramentu’’2.

Jutrznia scharakteryzowana zostala jako najdtuzsza cz¢$¢ Godzin Kanonicznych.
W jej opisie wspomniana jest historia ipraktyka odprawiania jutrzni w zakonach
w nocy. W czasie powstania ksigzki jutrznia byta odprawiana rano przed pierwsza Msza
Swieta, czyli Prymarjg. Dwie glowne czedci jutrzni to Nokturny iLaudesy . W
praktyce rozpoczynata si¢ ona od pacierza, w sktad ktéorego wchodzity modlitwy, takie
jak: ,,Ojcze nasz”, ,,Zdrowa$ Mario”, ,,Wierz¢”. Po ich odmoéwieniu wedhug opisu
1 zgodnie z obrzedem rozpoczynat si¢ $piew responsorium: ,,Panie otwodrz wargi moje”.
Kolejnym elementem jutrzni jest Invitatorium (omdéwiony juz wczesniej), a po nim
Hymn okoliczno$ciowy. Po od$piewaniu lub wyrecytowaniu Hymnu nastepuja
,Nokturny”, ktore wtym wypadku ztozone sa ztrzech Psalméw, poprzedzonych
i zakonczonych antyfonami. Dalej pojawiaja si¢ trzy Lekcyje, przed kazda z nich jest
Benedykcja, apo niej responsorium. Pomiedzy Psalmami a Lekcjami w kazdym
Nokturnie odmawia si¢ jeszcze modlitwe ,,0jcze nasz” oraz krotka absolucje. Trzeci
Nokturn bywa czasem odmienny od dwoch pozostatych, azamiast trzeciego
responsorium $piewa si¢ w nim hymn 7e Deum laudamus. Czg$ci jutrzni byly zmienne

ze wzgledu na okres liturgiczny, w jakim byla ona odprawiana®’*. Jadwiga wskazuje na

570 Por. G. Mantzaridis, I/ tempo liturgico, Monastero di Bose, 1996, s. 19.

571 Por. M Gaume, Abrege du Catechisme..., dz. cyt., s. 413.

572 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 283.

573 Por. W. Gtowa, Historia i teologiczna mysi poszczegolnych Godzin, w: Liturgia uswiecenia czasu, red.
W. Swierzawski, Zawichost-Krakéw-Sandomierz 2013, s. 105-172.

574 Por. T. Matuszewski, Krétki wyktad obrzedéw Kosciota Rzymsko-katolickiego dla uzythu miodziezy
szkolnej, Warszawa 1882, s. 72.
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roznice struktury jutrzni w okresie Wielkanocy i Zielonych Swiat. Rozbiezno$é

dostrzega rowniez w iloéci ,,Nokturndéw” w celebracji jutrzni w dni powszednie®”.

Dla lepszego zrozumienia liturgii na Zachodzie przez osoby spoza obrzadku
tacinskiego, ale roéwniez nawet dla wigkszej $wiadomosci wiernych Kosciota
katolickiego, Jadwiga pochyla si¢ nad pochodzeniem, znaczeniem i trescig hymnu 7e
Deum laudamus®’®. Jak sama podkres$la — chce powiedzie¢ pare stow o tym hymnie,
poniewaz jest on jednym z najpigkniejszych i glebokich tekstow, ale jeszcze bardziej
godna uwagi jest melodia choralna, ktora nalezy do grupy najstarszych, jakie posiada
obrzadek zachodni®”’. Autorka datuje za Le liver de la priere Antique, ze hymn ten

pochodzi z IV wieku a jego autorstwo przypisywano $w. Ambrozemu.

Zasadniczo hymn ten sktada si¢ z trzech czgsci. W pierwszej z nich wychwala
si¢ Trojce Swieta, w drugiej kierowane jest uwiclbienie w strong Chrystusa Pana
1 tajemnic jego zycia, a w trzeciej odnajdujemy wersety zaczerpnigte z psalmow, ktore
wyrazaja prosbe o pomoc. Wykonywano go podczas jutrzni, procesji dzickczynnych
iprzy relikwiach. Juz sama linia melodyczna ma wymiar ekumeniczny, poniewaz
sktada si¢ z trzeciego i czwartego tonu, a fragment zakonczenia pochodzi z Introitu we

Mszy $w. Dionizego Areopagity>’s.

Ostatnig cze$cig Jutrzni sg ,Laudesy”, co ma oznacza¢ uwielbienie. Ich
teologiczne rozumienie zamyka si¢ w kregu tematu zmartwychwstania Pana Jezusa,
dlatego tez pora celebrowania powinna przypada¢ na wschod slonica. Dalej zostaja
szczegdlowo omowione same ,,Laudesy”, a skladaja si¢ one z poczatkowego wezwania,
czterech psalmow poprzedzonych izakonczonych antyfonami, pomig¢dzy psalmem
trzecim 1 czwartym $piewa si¢ Kantyk Pacholat w piecu ognistym, Kapitulum 1 Hymn,
niezmienny nigdy Kantyk Zachariasza. Autorka podaje rowniez etymologi¢ stowa
,Laudesy”. Jak zaznacza — pochodzi ona od psalméw 148. 1 150., ktdére czgsto Spiewa

sie podczas ,,Laudesow”, a ktdre to zaczynajg sie od stow ,,Chwalcie™ 7.

Do szerzej omawianych Godzin naleza réwniez Nieszpory, ktére odprawiane

byty popoludniu w przeddzien $wigta i w dzien samego $wigta. Ta Godzina Kanoniczna

575 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 283.

576 Por. B. Nadolski, Chwata Ojcu. Doksologie w liturgii, Poznah 1999, s. 83.

577 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 284-285.

578 Por. J. Ujda, Hymn ,, Te Deum Laudamus” a $w. Augustyn i jego czasy, ,,Mysterium Christi”, t. I,

1931/7, s. 295-298.

579 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s.286; Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, Poznan 1999.
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sktadata si¢ z nastepujacych czg$ci: wezwanie poczatkowe, 5 psalmow z antyfonami,
kapitulum, wersykul, Kantyk Magnificat ze zmiennymi antyfonami, po niej odmawia si¢
Kolekte oraz wersykul na zakonczenie. Szczegdlnie wspomina Jadwiga jeden
z niedzielnych hymnow, jakim jest Lucis Creator Optime, ktdrego autorstwo

przypisywane jest $w. Grzegorzowi Wielkiemu®®?,

Ostatnig modlitwg jest wieczorna Kompleta, celebrowana po Nieszporach na
zakonczenie dnia iktéra ma nieco inng strukture niz pozostate Godziny. Przy jej
omawianiu wspomniana jest postuga lektora, $piewajacego odpowiednie wersety.
Podczas Komplety czytany jest fragment Listu §w. Piotra, pojawiaja si¢ w niej Kantyk
Symeona oraz Antyfona do Matki Bozej. Antyfony s3 cztery iuzywa si¢ ich
w zaleznosci od okresu w roku liturgicznym?®®!. Najczesciej odmawia si¢ antyfong Salve

Regina’®?.

5.3.4. SLUZBA BOZA NA WSCHODZIE

W obrzadku greckim wystepuje odmienny w nazewnictwie podzial Godzin
Kanonicznych. Autorka wymienia wszystkie, a jest ich osiem, w$rdd nich: Weczernia
(czyli Nieszpory), Poweczerje (Kompleta), Potunoszcznycia (nokturn), Utrenia
(jutrznia), Perszyj Czas (pryma), Tretyj Czas (tercja), Szestyj Czas (seksta) oraz
Dewiatyj Czas (nona). Kazda ztych liturgii ma taki sam poczatek, jaki zostat juz
wczesniej omoéwiony obyczne naczato. Sktadal si¢ on z wezwania wstepnego, potem
,Blogostawiony Bog nasz”, ,,Chwala Tobie Boze nasz, chwala Tobie”, Modlitwy do
Ducha Swietego. Dalej kolejne czeici to Trysagjon, mata Doksologia, Modlitwa do
Trojcy Swietej, modlitwa ,,Ojcze nasz”, ,,Panie zmituj sie”, potrojny uklton. Po tym
rozbudowanym wstepie nastgpuja psalmy. To wszystko co zostalo zapisane
w modlitwie wstepnej, a wiec W obycznym naczole, stanowi pacierz w obrzadku
greckim. Zakonczenie wszystkich nabozenstw to ,,odpust”, bywa on zaréwno maty,
czyli zwykly, jak i wielki, a wigc uroczysty, a uzywa si¢ go w dni $wigteczne 1 wtedy,

kiedy Godziny Kanoniczne odprawia si¢ publicznie>®3.

380 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s.287.
381 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s.287.
382 Por. J. Paredes, C. Rey, Cantar a Maria, cantar con Maria, w: Canto y musica en la liturgia. A los
cuarentaanios de la Instruccion Musicamsacram, Edice, Madrid 2008, s.334.
383 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 287-294.
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Kolejng interesujaca nas Godzing jest Weczernia, przy okazji jej omawiania
Jadwiga rowniez wskazuje, ze bywa ona wielka badZz mala. Jej celebracja odbywa si¢
w nastgpujacy sposob: jak w kazdej Godzinie odmawia si¢ obyczne naczolo, po nim
psalm 103., Ektenie wielka, kilka pie$ni poprzedzonych wyjatkami z psalmow. W tym
miejscu Jadwiga Szeptycka wskazuje réwniez na zachowanie celebransa. Po
zakonczeniu psalmow kaptan wktada ornat, a wezesniejsze modlitwy odmawia w same;j
stule. Opisata rowniez to, co dokonuje si¢ wowczas w cerkwi, a mianowicie okadzenie
i wielki wchod. Wspomniana réwniez bardzo doktadnie jest piesn, jaka zachwycita
Jadwige, a ktora $piewa si¢ podczas wykonywania okadzenia Switetychyj. Ma to byé
piesn, ktora znana i rozpowszechniona byta juz w II wieku, a ma pochodzi¢ z czasow
apostolskich. Wspomniana zostaje przez $w. Bazylego w Liscie o Duchu Swietym oraz
umieszczona zostala w nabozenstwie przez $w. Sofroniusza>®*. Autorka cytuje nawet jej
ttumaczenie:

,Cicha $wiattosci §wigtej chwaly nie$miertelnego, niebieskiego, $wigtego,
blogostawionego Ojca — Jezu Chryste! Przyszedlszy na zachod slofica
1 ujrzawszy zorz¢ wieczorng, wielbimy Ojca i Syna i Swigtego Duch, Boga.

Godzien jeste§ wszelkiego czasu by¢ stawionym glosami poboznymi, Synu
Bozy, ktory zywot dajesz catemu $wiatu i dlatego stawi Cig caly §wiat™®,

Po tej Spiewanej modlitwie wystepuje Prokimen dnia, potem Ektenia, modlitwa
,»Racz, Panie, w ten wieczor zachowa¢ nas od grzechu” i Ektenia blagalna. Nastepnie
odmawia si¢ piesni Stychowne i,,Hymn Symeona”, a celebracj¢ konczy si¢ ,,wielkim
odpustem”. R6znica migdzy mala a wielkg Wieczerniq jest taki, ze w matej opuszcza si¢

,wielki Wchod™>86.

Nastepna omawiang Godzing jest Nieszpdor, odprawia si¢ go w sobote
i w przeddzien wielkiego §wigta. W dni powszednie odprawia si¢ Nieszpor maly. Opis
zawarty w ksigzce jest lakoniczny, poniewaz autorka na wstgpie zaznaczyla, Ze
w Godzinach Kanonicznych sa niewielkie roznice, jesli chodzi o ich celebracje. Bardziej
jej uwage przykuwa Poweczerje, Potunoszcznice 1 Wsenoczne nabozenstwo. Zwigzane
sa one bowiem z celebracja ,,wigilii” starochrze$cijanskich. Szczegdlnie Wsenoczne
nabozenstwo odprawia si¢ w Cerkwi przed wielkimi §wigtami oprocz Wielkanocy. Jest

to wlasnie pamigtka tego, ze pierwsi chrzescijanie przed wielkimi $wigtami calg noc

384por. P. Battifol, Histoire du Breviaire Romain, Paris 1911, s. 9-10.
85]. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt. s. 298.
386 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 290.
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spedzali na modlitwie. Wtedy taczylo si¢ Nieszpory z Jutrznig, a czas pomi¢dzy nimi
wypetniony byt rozmaitymi celebracjami. W trakcie takiego nabozenstwa czytano duze
fragmenty Pisma Swigtego, odprawiato si¢ wowczas takze £ytja, czyli wspolne procesje
btagalne. Uczestniczyli w niej czlonkowie bractw, wrekach trzymali zapalone

pochodnie i ustawiali si¢ od drzwi cerkwi az do ikonostasu.

Ciekawym zwyczajem jest $wigcenie chlebow, pszenicy, wina ioliwy, ktére
uzywane byly podczas Wsenocznego nabozenstwa. Zwyczaj ten pochodzi ze Wschodu
i siega czasoéw, kiedy duchowni i wierni spozywali w przedsionku ko$ciota chleb i wino
dla umocnienia przed calonocnym nabozenstwem. Prosfor jest pie¢ istanowig one
pamiatke cudu rozmnozenia chleba. Olej, ktory si¢ wtedy poswigca, wykorzystywany
jest do namaszczenia wiernych podczas uroczystej Jutrzni albo w Wielkanoc w trakcie

uroczystych Nieszporow>®’.

Namaszczenie, czyli myrowanie®®®, odbywato si¢ blisko ikonostasu i w nieduzej
odlegtosci od fetrapodu. Kaptan namaszczal wiernych specjalnym pedzelkiem, ktoéry
zakonczony byl krzyzykiem. Kazdemu znich kreslit znak krzyza na czole,
wypowiadajac stowa: ,,Chrystus pos$rod nas”, a wierny odpowiadat ,Jest i bedzie”. Po
otrzymaniu namaszczenia, wierny podchodzil do tetrapodu, gdzie catowat krzyz i ikone
oraz zabieral poswigcony chleb skropiony winem oraz poswigcong pszenicg. To
namaszczenie oznacza wlasciwie taske, jaka czlowiek otrzymuje przez wstawiennictwo
swietego, ktorego dzien si¢ obchodzi. To namaszczenie nie ma jednak nic wspdlnego

z namaszczeniem chorych ani z bierzmowanie®®’.

Wracajac do Godzin Kanonicznych Jadwiga jako kolejng omawia Utrenje, czyli
Jutrzni¢. Sktada si¢ ona z trzech czesci. Po zwyktym poczatku i cieckawym elemencie,

jakim jest modlitwa za panujacego, nastgpuje szes¢ psalmow.

Czg$¢ druga zawiera piesni pochwalne, antyfony, Prokimen i odczytanie
Ewangelii oraz ucalowanie ksiggi Ewangelii. W trakcie ucalowania zaczyna si¢ pie$n

zwana ,.kanonem Jutrzni”, a po niej Hymn Magnificat, a nastgpnie pojawiajg si¢ psalmy

i stychyry.

587 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 290.
588 Por. https:/tradycje.siteor.pl/wielkanoc-u-grekokatolikow (stan na 08.03.2022).
89 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 293.
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Trzecig cze$¢ stanowi Wielka Doksologia, ktéra zawiera hymn Anielski. Tu
autorka podaje rowniez, ze taka piesnig (wedtug opisu Pliniusza, historyka rzymskiego
z Il wieku) pierwsi chrzescijanie wychwalali Boga podczas Jutrzni. Dalej wystepuja
Trysagion 1 Tropar. W tym miejscu zapisana zostata uwaga autorki, ze w tym samym

miejscu w obrzadku tacinskim wystepuje hymn §w. Ambrozego Te Deum.

Autorka nie tylko opisuje poszczegdlne elementy liturgii w obu obrzadkach, ale
wykazuje niesamowity zmyst szukania wspolnych elementéw pomimo réznic. Zwraca
uwage na przyktad, ze wprawdzie r6znig si¢ teksty tego, co $piewano, ale ich melodie
nawigzywaly do siebie, poniewaz starostowianskie Gloria in excelsis ma pokrewna
melodi¢ do hymnu 7e Deum, a na dodatek zardwno na Zachodzie podczas Te Deum, jak
ina Wschodzie podczas Gloria in excelsis przyjmuje si¢ takag samg postawe oraz
wyrazane sg w nich podobne uczucia®. Jadwiga Szeptycka dodaje, ze hymn Te Deum
wystepuje rowniez w liturgii obrzadku wschodniego, ale tylko po wyswigceniu kaptana

lub po konsekracji biskupa®!.

Wielkiej Doksologii towarzysza uroczyste obrzedy, podczas ktorych zapala si¢
$wiece przy oftarzu, kaptan ubrany jest w fefon, otwierane s carskie wrota, uroczyscie
przynoszona zostaje ksigga Ewangelii, wyglaszana jest Ektenia btagalna, a ostatnim

elementem jest ,,Odpust”.

I tu znéw pojawia si¢ dygresja zwigzana z odczytywaniem Ewangelii poza
celebracja Mszy $§wigtej. ROwniez i ona ma wymiar ekumeniczny, poniewaz mowa jest
tutaj o tym, ze w obrzadku tacinskim takze odczytuje si¢ fragment Ewangelii podczas
Jutrzni, ale wskazany zostat przyklad czwartej Ewangelii, odczytywany podczas
procesji Bozego Ciala, a co obrzadek grecki przejal z facinskiego. Czytany jest rowniez

fragment Ewangelii przy okazji §wigcenia palm i dotyczy to obu obrzadkow.

Jutrznie zwykle taczono z,Czasem pierwszym”, czyli z pryma. Znaczenie
teologiczne Jutrzni jest takie jak na Zachodzie, a wigc jest on swoistym Hymnem

pochwalnym na cze$¢ Chrystusa zmartwychwstatego, ktory jest Swiattem Zycia.

Dalsze Godziny Kanoniczne na Wschodzie odprawiane byty tylko w klasztorach.
Zdarzaja si¢ jednak trzy przypadki w ciggu roku, kiedy celebruje si¢ tak zwane ,,Carskie

czasy”. Sa one znacznie dluzsze i przypadaja na wigili¢ Bozego Narodzenia, wigili¢

390 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 293.
1], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 293.
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Jordanu oraz Wielki Pigtek. Celebracja tych nabozenstw odbywata si¢ rowniez
w mniejszych cerkwiach. Przybieraly one szczegélny charakter, poniewaz byty
uwielbieniem Chrystusa Krdla, jak wskazuje sama ich nazwa ,carskie” lub

,.krolewskie”.

Na Wschodzie zamiast stuzby Bozej odprawiano z waznych przyczyn osobne
nabozenstwo, jakim byla obidnycia — czyli odprawa obiadowa. Sprawowali ja
w dawnych czasach pustelnicy, ktoérzy nie mogli codziennie by¢ na Najswigtszej

Ofierze.

Jadwiga pokrotce przedstawia teologie Godzin Kanonicznych oraz Stuzby Bozej,
wskazujac na ich wspolng historie. Omawia poszczegolne Godziny Kanoniczne,
podkreslajac jednoczesnie wspolne elementy, ktore wystepuja w obu obrzadkach, jak
réwniez elementy roznigce si¢. Oprocz tego wyjasnia nazewnictwo poszczegdlnych

godzin zardbwno w obrzadku lacinskim, jak i greckim.

5.4. ROZNE CEREMONIE I POSTAWY ZEWNETRZNE

Jadwiga analizuje ceremonie iinne nabozenstwa, roOwniez postawy i znaki,
jakich uzywaja zardwno wyznawcy w obrzadku greckim, jak i facinskim. Na uczciwos¢
autorki wskazuje chociazby fakt, ze nie unika podawania réznic, jakie wystepuja
w ceremoniach obu obrzadkow. Jednak niejednokrotnie okazuje si¢, ze ukazane roéznice
zewngtrzne nie s3 dowodem roznic istotowych. Szczegodlnie widoczne jest to dzigki

99592

wskazaniu wspolnej historii. W rozdziatach ,,R6zne ceremonje oraz ,,Rdznice

w uktadzie pewnych modlitw”>%3

wskazuje wlasnie te réznice, ktore dla niektdrych
moga by¢ konstytutywne dla problemu roéznorodnosci i stanowi¢ o odmienno$ci obu

obrzadkow.

5.4.1. ZNAK KRZYZA

Pierwszym omawianym elementem jest znak, jaki czynig chrze$cijanie,
a mianowicie znak krzyza $wietego>®* kreslony przez czlowieka na jego wiasnym ciele.

W tak fundamentalnym i prostym znaku, ktéry jest obecny w obu obrzadkach,

392 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 294-317.
393 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 314.
394 Por. S. Kobielus, Krzyz Chrystusa. Od znaku i figury do symbolu i metafory, Krakow 2011.
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dostrzegalne s3 rowniez réznice. Cho¢ zaré6wno na Wschodzie, jak i Zachodzie
wypowiadane sg przy tym znaku te same stowa, nawigzujace do formuty Trynitarnej>*>,
to przy zewnetrznym wykonywaniu tacinnicy uzywaja pigciu palcoOw prawej reki, co ma
symbolizowa¢ pi¢¢ ran Pana Jezusa, ateologia ta podparta jest przypisem
z Encyklopedii Koscielnej>®®. Praktyka wykonania tego znaku jest nastepujgca: najpierw
ktadzie si¢ rek¢ na czole, nastgpnie na piersi, potem na ramieniu lewym i ramieniu
prawym, a formuta, jakg si¢ wtedy wypowiada, jest nastepujaca: ,,W imi¢ Ojca — i Syna

— i Ducha Swietego — Amen”.

U Grekoéw widoczna jest réznica juz w ustawieniu re¢ki, bowiem sktadaja oni
trzy pierwsze palce poczynajac od kciuka irdzna jest rowniez symbolika tych trzech
palcow. Maja one by¢ symbolem trzech 0sob Trojcy Swigtej. Rozne jest tez wykonanie
tego znaku, bowiem trzema palcami najpierw dotykaja czota, nast¢pnie piersi, ale
odwrotnie ramion, czyli najpierw ktada trzy palce na prawym ramieniu a nast¢pnie na
lewym. Czyniagc ten gest, wypowiadaja ta samg formule: ,,W imi¢ Ojca — i Syna —

i Ducha Swigtego — Amen”.

Konkludujagc — znak ten obecny jest zarowno w obrzadku tacinskim, jak
1 greckim, formuta na Wschodzie i Zachodzie jest ta sam, r6zni si¢ nieco teologia znaku
ijego wykonanie, ale istota jest niewatpliwie ta sama. Co wigcej, Jadwiga znow siega
do historii i1wskazuje, ze roznice te pojawily si¢ dopiero po pewnym czasie. Na
Zachodzie zdarzato si¢ tak, ze zegnano si¢ w tak samo jak na Wschodzie. Jasny podziat
wyklarowal si¢ dopiero przez papieza Piusa V, ktory w taki sposob nakazal czyni¢ znak

krzyza katolikom obrzadki tacinskiego®®’.

Wspomniana zostaje rowniez tradycja czynienia kciukiem trzech krzyzy na
czole, ustach i piersiach, ktdra miataby by¢ tradycja wspdlng dla obu obrzadkéw przy
okazji odczytania stow Ewangelii. Zwyczaj takiego czynienia znaku krzyza szczegdlnie
obecny byl u katolikow obrzadku tacinskiego w Niemczech i w Hiszpanii®®®, wedtug
autorki miat to by¢ najbardziej pierwotny sposob czynienia tego znaku w historii

obrzadki rzymskiego>®°.

395 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s.295.
59 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 11, s. 471.
97 Por. Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., s. 470.
8 D. Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 130.
399 D, Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 130.
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Taki sam dla obu obrzadkow jest rowniez moment uzycia tego znaku zar6wno
w obrzadku greckim, jak itacinskim. Wierni wykonuja go wtedy, kiedy kaplan
btogostawi, gdy odmawiana jest modlitwa ,,Chwala Ojcu”. Ponadto Grecy uzywaja go
przy ,,Trypagionie wielkim” oraz w kazdym momencie, w ktérym wspomina si¢ Trdjce

Swieta®00.

5.4.2. BICIE SIE W PIERSI I POCHYLANIE

Wspélnym znakiem dla obu obrzadkéw jest znak bicia si¢ w piersi. Przy
niektérych modlitwach jest on wyrazem skruchy, zalu iprzyznania si¢ do winy.
Podobnie wspolng postawa, ktéora wystepuje zaréwno w obrzadku tacinskim, jak
i greckim jest pochylanie si¢ i czynienie sktonu gtowa. U tacinnikow ten gest wykonuja
wierni, gdy wspominane jest §wigte imi¢ Jezus — natomiast u grekokatolikow dokonuje
si¢ to na wyrazne polecenie kaplana, ktory zwraca si¢ do wiernych z poleceniem:
,Przyktoncie gtowy wasze przed Panem™®!. Zwyczaj poklonu zachowal si¢ rowniez

w trakcie wyznania wiary podczas stow ,,i wzigt ciato przez Ducha Swietego®?2,

5.4.3. POSTAWA KLECZACA

Kleczenie to postawa, ktora wystepuje w obydwu obrzadkach, jednak w kazdym
znich wyraza co$ innego. W obrzadku greckim postawa kleczaca oznacza pokorg
i pokute. Taka interpretacja wynika z tradycji pierwszych wiekéw 1 historii Kos$ciota.
W dawnych czasach bowiem klgczeli tylko ci, ktorzy trwali na pokucie i byli nazywani
,pokutujacymi” badz ,pokutnikami”. Kiedy w obrzadku greckim chciano odda¢
szczeg6lng cze$¢ Bogu, wowczas wykonywany byt gleboki skton. Taka postawe
przybieraja wierni wchodzac do cerkwi, atakze zniej wychodzac. Kaplan
grekokatolicki rowniez nie przykleka podczas sprawowania roznych obrzgdow. Nie jest
to jednak zwyczaj, ktory zachowat si¢ wytacznie na Wschodzie. Na Zachodzie pozostat

on chociazby u Kartuzow, ktorzy rowniez wedtug Die Meddeund ihre Ceremonien®®

600 J_ Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 295-296.

0! Boska Liturgia ojca naszego Bazylego Wielkiego, Warszawa 2005, s. 47.

602 J, Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 296.

603 J. O’Brien, Die Messe und ihre Ceremonien in der morgen — und abendlandischen Kirche,
Baltimore, 1881, s. 85.
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nie przyklgkaja podczas sprawowania Najswigtszej Ofiary, ale w jej najwazniejszych

momentach, takich jak wyznania wiary czy przeistoczenie, czynigc gteboki ukton.

W obrzadku tacinskim widoczna jest réznica w zachowaniu zaré6wno wiernych,
jak 1 duchownych. Kaptan celebrujacy Msze¢ swigta juz na samym wstepie przykleka na
jedno kolano. Takiej formy kultu przez postawe nie ma w ogoéle w obrzadku greckim.
Wspdlne momenty, kiedy kaptani w obu obrzadkach klekaja wraz zwiernymi, ale na
obydwa kolana®®, to wystawienia Naj$wietszego Sakramentu, S$piew suplikacji

1 niektorych tylko modlitw wspolnych.

Trzeba jednak zaznaczy¢, ze autorka ma w $wiadomosci rowniez to, ze klgkanie
iupadanie na twarz oraz inne podobne zwyczaje zardwno na Wschodzie, jak ina

Zachodzie oznaczajg che¢ wyrazenia wielkiego szacunku i uszanowania®®.

5.4.4. POSTAWA STOJACA

Grekokatolicy podczas sprawowania Boskiej Liturgii przyjmuja najczesciej
postawe stojaca. Wynika to z wielowiekowej tradycji, w ktorej to pierwsi chrzescijanie,
podobnie jak kaptan, stali przy oltarzu. Jadwiga Szeptycka podaje jeszcze jeden bardzo
ciekawy obraz, ktory ma Zrdédto w Biblii, a mianowicie scena pod krzyzem, gdzie stata
Maryja (J 19, 25-27). Sama Jadwiga widzi wtym sens przytaczajac za przyktad
fragmenty modlitw mszalnych, ktére wyrazaja to, ze lud wierny powinien przyjaé
wlasnie takg postawe®*®. We Mszy $wietej, przy okazji modlitwy ,,Przyjm Ojcze
Swiety6%7, autorka podkresla fragment, moéwiacy o tym, ze modlitwy kierowane s3 za
wszystkich stojacych w kosciele. Doktadnie brzmi on: ,,za wszystkich tu stojacych”.
Wyraza on co prawda obecno$¢ i gotowos¢ zebranego ludu, ale jest rowniez jakims
wlasciwym $wiadectwem tego, ze taka postawa w Mszy $wigtej byla obecna, a nawet

opisana w samym tek$cie modlitwy.

604 Por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 62.

605 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 296.

606 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 297.

807 Por. Suscipe, sancte Pater - Mszaf rzymski, oprac. O. Lefebvre OSB, Brugia 1931, s.112. W obecnym
Mszale, réwniez pojawia si¢ podobna modlitwa: ,,Przyjmij nas, Panie, stojacych przed Toba w duchu
pokory i z sercem skruszonym; niech nasza Ofiara tak si¢ dzisiaj dokona przed Toba, Panie Boze, aby si¢
Tobie podobata”. MR 1986. S. 16*.
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Na Zachodzie zachowal si¢ zwyczaj klgczenia podczas Mszy $wigtej,
z wyjatkiem momentu odczytania Ewangelii. Jadwiga $wietnie potrafi odnalez¢ sig¢
réwniez w historycznych orzeczeniach soboréw. Wskazuje w swoim dziele orzeczenie
soboru Nicejskiego, ktory nakazuje przyjecie postawy stojacej w niedzielg, Swigta

608

uroczyste i caty Tydzien Wielkanocny®”. Wyjatkowymi cze$ciami Mszy byly ,,introit”

9

oraz ,,podniesienie®®”®. W gtdwniej mierze zwyczaj kleczenia wszedl do liturgii

w okresie wiekdéw $rednich®!?.

W liturgii wschodniej s3 momenty, kiedy wierni wezwani sa do przymusowego

powstania. Kaptan albo diakon zwraca si¢ wtedy do wiernych z poleceniem: ,,Prosti”¢!!,

5.4.5. POKLONY I LEZENIE KRZYZEM

W obrzadku greckim wystepuje szczegdlna postawa, jaka jest pokton ztozony
z kilku elementoéw. Pierwszym z nich jest uczynienie znaku krzyza, drugim ukleknigcie,
a trzecim pochylenie glowy az do ziemi. W tradycji bizantyjskiej jest to przejaw

najglebszego upokorzenia i pokuty®!2,

W obu obrzadkach zastosowanie znajduje postawa lezenia krzyzem. Jest ona
znakiem pokuty publicznej, uszanowania, ale takze stanowi pewien wysitek, ktory jest

umartwieniem ciata®!3.

5.4.6. SPOSOB BLOGOSLAWIENIA PRZEZ KAPLANA

Widoczne sg réznice w sposobie blogostawienia wiernych przez szafarzy obu
obrzadkow. Blogostawienstwa te maja miejsce na koncu Mszy $wigtej, ale rowniez na

koncu innych nabozenstw. W obrzadku greckim kaptan myrstwujeS', to znaczy

808 Por. Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 15, s. 242,
609 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 297.
610 por, K. Konecki, Postawy w liturgii, ,,Seminare. Poszukiwania naukowe”, t. 17, z. 145-156, s. 153.
U Por. Boska Liturgia ojca naszego Bazylego Wielkiego. .., dz. cyt., s. 67.
612 por. P. Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 81.
613 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 298.
614 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 298.
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btogostawi wiernych prawa recka w dos¢ specyficzny sposob, ukladajac palce prawej

615

reki®!® na wzor skroconych stow: . Jezus Chrystus™, a sg to litery: ,,IC, XC”616,

W obrzadku tacinskim kaptan blogostawi wiernych otwarta dtonig, natomiast
wyjatek stanowig papiez, biskupi, kartuzi i dominikanie. Oni przy btogostawienstwie

majg wyprostowane trzy pierwsze palce i zgi¢te dwa kolejne®!”.

W niniejszym paragrafie omowione zostaly rdézne postawy, jakie przyjmowane
sa zarowno przez wiernych, jak iduchownych podczas sprawowania liturgii, ale
rowniez w zwyklych aktach poboznosci. Podobnie jak w przypadku opisu
poszczegolnych czgéci liturgii czy elementow wystroju kos$cielnego, autorka
w pierwsze] kolejnosci  doszukuje si¢ historycznych zZrédet oraz znaczenia
poszczegoOlnych postaw i gestow. Stara si¢ je objasni¢ czytelnikowi w sposob jak
najbardziej zrozumiaty, ukazujac jednocze$nie momenty, kiedy dane gesty podczas
liturgii s3 wykonywane. Wskazane zostatly rowniez podobiefistwa, atakze rdznice
w interpretacji niektorych postaw i gestow w zaleznosci od obrzadku, w jakim one sa

wykonywane.

5.5. DODATKOWE NABOZENSTWA

W ksiazce W kosciele i w cerkwi Jadwiga Szeptycka wielokrotnie powtarza, ze
widzi wiele wspdlnego w obu obrzadkach. Do tej przestrzeni wspdlnej naleza
zewngtrzne znaki iceremonie, ich teologiczne znaczenie, historia, ale roéwniez chce
odnalez¢ to, co wprost jest wspdlnego dla obu obrzadkéw. Swoje poszukiwania
roztacza wobec nabozenstw, ktore jako$ koresponduja ze sobag w obu obrzadkach.
Zaréwno u Grekow, jak 1u Lacinnikéw nabozenstwa sg wyrazem wielkiej poboznosci
ludowej, a przez to isamej wiary®'®. Jesli wszyscy jestesmy ludzmi wierzacymi, to
faczy nas juz wiara, laczy nas jeden chrzest, ale laczy¢ moze nas réwniez poboznos¢,
ktora jako ludzie ochrzczeni iwierzacy chcemy wyrazaé poprzez publiczne

nabozenstwa. Ten fragment ksigzki wiasnie tego dotyczy.

815 Por. J. Pelesz, Pastyrskoje Bohostowije, Wieden, t. 7, 1876, s. 449.
616 Por. M. Tytko, Ikona Chrystusa Pantokratora, Religious and Sacred Poetry: An International
Quarterly of Religion, Culture and Education, No. 4, 8 October —-November —December 2014, s. 269.
17 M. Tytko, Ikona Chrystusa Pantokratora..., dz. cyt., s. 269.
618 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 299.
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5.5.1. NABOZENSTWA WSPOLNE

Wsréd wspolnych nabozenstw, ktore odprawiane byly zard6wno na Wschodzie,
jak ina Zachodzie Jadwiga dostrzega kilka. Na wstepie zaznacza jednak, ze bardzo
czesto zdarza si¢ tak, ze nie wystgpuja one w jednym czasie. Jednym znich jest
Wystawienie Najswigtszego Sakramentu i od$piewanie Suplikacji. Podobnym
wspolnym nabozenstwem sg rozmaite procesje. W obu obrzadkach znany jest réwniez
,Ro0zaniec”, Stacje Drogi Krzyzowej czy modlitwa Aniot Panski. W obu obrzadkach

przy wystawieniu Naj$wigtszego Sakramentu $piewa sie piesn O Salutaris Hostia®"

, CO
na Wschodzie brzmi: O spasytelnaja Zertwa®®®. Obie one stanowia wyjatek z piesni
Verbum supernum®?'. Dodatkowo omdéwiona jest rOwniez piesh Tantum ergo uzywana
w obrzadku tacifskim, a pochodzi z pie$ni Pange lingua®??, ktora (podobnie jak Verbum

supernum) jest autorstwa $w. Tomasza z Akwinu®%3,

Omawiajgc ,,R0zaniec”®**, Jadwiga zaznacza, ze jest to modlitwa na paciorkach,
w trakcie ktorej rozwaza si¢ pietnascie tajemnic wiary. Autorka podaje rowniez geneze
i pochodzenie rozanca w Oowczesnym ksztalcie, a ktory zostal nadany przez $w.
Dominika u poczatku XIII wieku. Na Wschodzie modlitwa ta byla znana znacznie
wczesniej, a praktykowana szczegélnie przez pustelnikow, ktorzy nie umieli czytac i nie
mogli odmawiaé psatterza. Zreszta sam Dominik nie byl autorem ,,Pozdrowienia

2625

Anielskiego®*, ale jedynie uksztattowal forme¢ rdézanca, jaka byta znana za czasow

Jadwigi, co sama autorka podkresla.

Wspdlnym nabozenstwem jest réwniez ,,Droga krzyzowa 62

, poniewaz od
samych poczatkow Ko$ciota byta ona rozpamietywaniem meki Jezusa®?’. Pielgrzymi,
zardwno ze Wschodu jak iZachodu, ktérzy udawali si¢ do Ziemi Swietej,

w Jerozolimie odprawiali wlasnie to nabozenstwo®?®, zatrzymujgc si¢ przy

819 Por. R. Tyrata, Muzyka liturgiczna w przezyciu Misterium Paschalnego, ,,Pro Musica Sacra”, t. 12,

2014, s. 13.

620 J, Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 299.

21 B, Gtadysz, Verbum super numprodiens. Hymn na Boze Cialo, ,,Mysterium Christi”, t. 1, 1929/4, s. 7—

10.

22 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 15, s. 440.

623 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 299.

624 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 300.

25 Encyklopedia powszechna Orgelbranda, oprac., t. 22 s. 431.

626 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 300.

827 Por. J. Delert, Liturgika, czyli nabozenstwo i rok koscielny, Poznah 1869, s. 9.

628 Por. W. Smereka, Droga krzyzowa w Jerozolimie, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 17, 1964, s. 24-33.
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symbolicznych czternastu stacjach. To réwniez wspolna historia ikorzenie tego

nabozenstwo dla obu obrzadkow.

Trzecim, wymienianym przez autorke, wspolnym nabozefistwem jest Aniol

Panski®®. T tu roéwniez zostaje podana historia tego nabozenstwa®*®

. Wspomniany
zostaje papiez Jan XXII, ktory wprowadzit zwyczaj odmawiania tej modlitwy na glos
dzwonu®!. W pierwotnej formie odmawiano tylko trzy razy ,Zdrowa$§ Mario”,
a w pozniejszym czasie dodano stowa o wcieleniu. Potwierdzenie tego nabozefstwa

siega wieku XIV®3,

5.5.2. NABOZENSTWA W KOSCIELE LACINSKIM

Wsréd swoistych nabozenstw zwigzanych z obrzadkiem lacinskim Jadwiga
wymienia dwa zasadnicze. Pierwszym z nich sg Godzinki a drugim Litanie®*. Godzinki
to modlitwy na wzor Godzin Kanonicznych, czasem nazywane byly nawet matym
Officium®*. Rowniez byly podzielone na godziny iutozone na wzor brewiarza
kaptanskiego. Najstarsze godzinki to ,,Godzinki o Niepokalanym Poczg¢ciu NMP”.

Pochodzg one z przetomu XIV i XV wieku®?

, a uksztaltowaly si¢ w Hiszpanii, Francji
i we Wtoszech. Do Polski przywedrowaly wraz z Jezuitami®*$. Powstaly juz po podziale
migdzy Wschdd i Zachod, a wiee trudno wymagac, aby uznawane byly przez obrzadek

wschodni.

Kolejnym nabozenstwem sa litanie. Sg to modlitwy, ktéore odmawiane s3a na
przemian przez kaplana i lud, ale bywaja rowniez przez samych wiernych. Ich historia
sigga bardzo dalekich czasoéw, Szeptycka wskazuje, Ze ich autorami byli §w. Ambrozy,

637

Mamerta biskup z Vienne is$w. Grzegorz Wielki®’’. Od V wieku litanii uzywano

w Ko$ciele jako modlitw blagalnych i pokutnych®®®. Kluczowym fragmentem,

629 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 301.
030 W. Kott, Kiedy powstat ,, Aniot Panski” i kto jest jego twércq? ,,Ateneum Kaplanskie”, t. 5, 1911, s.
379-380.
031 P, Rzymski, Wyktad obrzqdkéw..., dz. cyt., s. 367.
632 P, Rzymski, Wyktad obrzqdkéw..., dz. cyt., s. 367.
633 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 301.
34 A. Jougan, Liturgika Katolicka..., dz. cyt., s. 70.
035 A, Klawek, Powstanie Godzinek o Matce Bozej, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 5, 1952, s. 178.
836 Por. Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 6, s. 248.
637 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 302.
638 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 302.
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pochodzacym z najdawniejszych czasow, sa greckie wezwania Kyrie elejson i Christe
elejson. W tym kontek$cie widoczne jest greckie pochodzenie litanii. Réwniez
w obrzadku greckim w Ekteniach pojawia si¢ czeste powtarzanie stow Hospodi pomituj,

co znaczy to samo co Kyrie elejson, a wiec ,,Panie zmituj si¢”*°.

Najbardziej popularne litanie w Kosciele to: ,,Litania do Wszystkich Swietych”,
,Litania do Matki Bozej, zwana Litanig Loretanska” ,Litania do Imienia Jezus”,
,Litania do Serca Pana Jezusa”, ,Litania do $w. Jozefa®4°, Najstarszg i najbardziej
wlasciwa w rozumieniu litanii jest ,,Litania do Wszystkich Swietych”®*!. Jej uklad oraz
prosby, jakie zawiera, nawigzuja do wschodnich Ektenii blagalnych, a w koncowe;j

cze¢$ci przybieraja rowniez forme ,,suplikacji”.

Ciekawym elementem w opracowaniu kolejnych litanii jest fragment opisujacy
,Litanie Loretanska”. Autorka omawia niektéore wezwania, ale szczegdlng uwage
poswieca wezwaniu ,,Krolowo Korony Polskiej”. Przy tej okazji podaje, ze tego
wezwania uzywano zapewne od czaséw Slubow Jana Kazimierza, ale wspomniana
zostaje rowniez posta¢ ks. Juliusza Mancinelliego, ktéry w Neapolu podczas
odmawiania tej wlasnie litanii, ustyszal w prywatnym objawieniu pytanie Maryi: ,,A
czemu mnie nie zowiesz Krolowg Polski?’®*2, Dalej Maryja miata wypowiedzie¢ stowa:
,Bo ja to krolestwo wielce kocham dla jego osobliwego ku mnie nabozenstwa 43,
Zapewne wytlumaczenie tego wezwania pojawia si¢ rowniez dlatego, ze bylo uznawane
za bardzo nacjonalistyczne i zawlaszczajace osobe Matki Bozej przez Polakow. Litania
do Matki Bozej stanowila gldéwnag czg$¢ nabozenstwa majowego, a niektérzy wierni

odmawiali jg przy porannym pacierzu®*,

Kolejno pokrétce omowione zostaly pozostate litanie uzywane w obrzadku
tacinskim wraz ze wskazaniem, ze przeznaczone sg one zarowno do kultu publicznego,

jak réwniez do prywatnego odmawiania i budowania swojej osobistej poboznosci.

639 P, Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 284.
640 J Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 301-305.
841 A Jougan, Liturgika Katolicka..., dz. cyt., s. 70.
642 J. Mair, Vita Magniservi Dei P. Julii Mancinelli SJ, (wersja taciriska) z roku 1677, Monachium 1676,
s. 408.
643 J. Mair, Vita Padre Julii Mancinelli..., dz. cyt.,s. 116-117.
644 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 304.
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5.5.3. NABOZENSTWA W KOSCIELE GRECKIM

W obrzadku greckim wystepuja dwa wiasciwe i swoiste dla niego nabozenstwa.

Pierwszym z nich jest Akafist®* a drugim Parakiys®*S.

Akafist z jezyka greckiego oznacza nabozenstwo, podczas ktérego nie powinno
si¢ siedzie¢. W jego tresci i sktadzie odnajdujemy trzynascie Kondakow i dwanascie
Tkosow®’. Te nabozefistwa byly pieSniami pochwalnymi wobec Chrystusa Pana,
Naj$wietszej Maryi Panny, a takze ku czci $wigtych, na przyktad ,,Akafist do §w. Ojca
Mikotaja”. Charakterystycznym dla tego nabozenstwa jest rowniez $piew ,,Alleluja” po
kazdym kondaku, akazdy ikos zaczyna si¢ do slowa Ave! czyli ,witaj!”. To
nabozenstwo sprawowano po lub przed Stuzbg Boza albo w innych calkiem odrgbnych

porach®43.

Drugim wymienianym i omawianym nabozenstwem w obrzadku wschodnim jest
Paraklys, inaczej nazywany takze Moleben®®. Jest to dluzsze nabozefistwo do Matki
Boskiej podobne do Jutrzni. Stanowi on podstawe nabozenstwa majowego w obrzadku
greckim, lecz nigdy nie jest odprawiane w calo$ci, a tylko w formie skroconej®°. U
Unitow wystepuja nabozenstwa w tej formie do §w. Jozefa i Najswigtszego Serca
Jezusowego, ktore to (podobnie jak u tacinnikéw) odprawiane jest jako nabozenstwo

czerwcowe®!,

5.5.4. PODSUMOWANIE

Omawiajagc  wspdlne nabozenstwa, Jadwiga wskazuje na taczno$¢ obu
obrzadkéw, mimo roznicy jezyka i celebracji. Okazuje si¢, ze mimo tych rdznic
zdarzajg si¢ takze takie nabozefstw, ktore sg tozsame dla obu obrzadkow. Istotowo
pozwalaja one wiernym obu obrzadkéw modli¢ si¢ wspolnie, przezywajac doktadnie to
samo. Przykladem sa tutaj wspomniane iomoéwione ,,Droga Krzyzowa”, ,,Aniot

Panski”. ,,Rézaniec” oraz wystawieni Najswigtszego Sakramentu. To pokazuje, jak

845 Por. P. Towarek, Akathistos ku czci Bogurodzicy: historia, autorstwo i teologia dziela, ,,Studia
Elblaskie”, t. 12, 2011, s. 251-263.
646 p. Towarek, Akathistos ku czci Bogurodzicy..., dz. cyt., s. 261.
847 Por. J. Czerski, Poboznosé¢ ludowa w Kosciele wschodnim tradycji bizantyjskiej, w: Poboznosé ludowa
w zyciu liturgiczno-religijnym i w kulturze, red. R. Pierskata, Opole 2004, s. 21-27.
48 Por. A. Naumow, Cerkiewnostowiarskie akatysty maryjne z ziem II Rzeczypospolitej, w: Literatura
a liturgia. Ksigga referatow miedzynarodowej sesji naukowej, £.6dz 1996, s. 80-87.
49 p. Towarek, Akathistos ku czci Bogurodzica..., dz. cyt., s. 261.
050 D, Huzar, Liturgika..., dz. cyt. s. 123-14.
651 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 306.
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wiele wspdlnych obrzedow maja oba obrzadki, aktére to nabozenstwa wyrastaja

z czasoOw wspolnej tradycji 1 historii.

Podczas omawiania odrgbnych nabozenstw w jednym obrzadku Jadwiga i tak
probuje doszukaé si¢ pewnych analogicznych momentéw w drugim obrzadku. Jesli
calo$¢ nie jest odwzorowana, to stara si¢ chociaz patrze¢ na fragmentaryczne czastki,
bedace jakimi§ malymi znakami wspdlnej tradycji 1 historii, chociazby przez
przywotanie autorow, ktdrzy sa wazni i szanowani, a nawet czczeni jako §wieci w obu

obrzadkach.

Opis nabozenstw jest jasny i przejrzysty, pozwalajacy na zrozumienie sensu oraz
istoty, co zwielkg pewnoscig przyczynialo si¢ inadal przyczynia do lepszego

uczestnictwa w nabozenstwie, niezaleznie od obrzadku.

5.6. ROZNICE W UKLADZIE NIEKTORYCH MODLITW

Autorka nie pomija réwniez semantycznych rdznic w tresci niektorych modlitw.
Starajac si¢ je thumaczy¢, wyjasnia czytelnikowi, jaka jest roznica, w jaki sposdb nalezy
ja interpretowac, ale stara si¢ rdwniez wskaza¢, co jest przyczyng tej réznicy. Same
roéznice na poziomie jezykowym nie §wiadcza o rzeczywistej teologicznej rdznicy ani

o gruntownym podziale, ale s3 $wiadectwem pewnej odmiennosci i roznej tradycji.
5.6.1. OICZENASZ

W przypadku modlitwy ,,0jcze nasz” autorka nie zauwaza zbytniej rdznicy.
Wspomina jedynie, Ze jest ona rownie czesto uzywana zarowno na Wschodzie, jak i na
Zachodzie%2. Roéznica, ktora niewatpliwie byta widoczna juz na wstepie, to jednak
jezyk, wjakim si¢ modlono. T¢ modlitwe wypowiadano w obrzadku tacinskim
w jezyku narodowym, ale rowniez w jezyku tacinskim, szczegoélnie podczas
sprawowania liturgii. W obrzadku wschodnim uzywano za$ jezyka greckiego oraz
staro-cerkiewno stowianskiego®?. Na dodatek odmawiano rowniez t¢ modlitwe u

Rusindw w jezyku ukrainskim, a u Rosjan po rosyjsku. Problemem w odpowiednim

652 J, Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 314.
633 Por. A. Mielkow, Jezyk staro-cerkiewno-stowianski w Kosciele i w kulturze narodéw stowianskich,
Language Culture Politics, Vol. 1/2020Instytut Wspé®czesnych Bada« Humanistycznych w Moskwie:
file:///C:/Users/pawel/Downloads/Andriej%20Mielkow.pdf (dostep: 22.07.2021).
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zrozumieniu tej modlitwy mogto by¢ ewentualne ttumaczenie, ale jego rozumienie byto

doprecyzowywane podczas kazan i katechez®4,

5.6.2. ZDROWAS MARIO

W tekscie tej modlitwy zauwazone zostaly juz wieksze roznice. Jak sama
autorka wskazuje — ,,Pozdrowienie Anielskie jest nieco odmienne, ato szczegdlnie
w zakofczeniu”%®, Szczegolnie widoczne réznice dotyczg zakonczenia tej modlitwy.
W obrzadku tacinskim dodano imi¢ Maryja po pozdrowieniu ,,Zdrowas”. W modlitwie
zostaly zawarte stowa Archaniola Gabriela oraz $§w. Elzbiety®>®, a tworcg pozostalej

czeSci ma by¢ $w. Cyryl, patriarcha Aleksandryjski®’

. Przy tej okazji autorka dzieta
wspomina roéwniez wydarzenie ze wspolnej historii Ko$ciota, jakim byl sobor Efeski
w 431 roku. Tam tez §w. Cyryl walczyt przeciw herezji Nestoriusza. Wtedy to tez na
tym soborze Ojcowie mieli zwrocié si¢ z modlitwa do Maryi — ,,Swigta Maryjo, Matko

Boza, médl si¢ za nami grzesznymi. Amen”®38,

W obrzadku greckim przed slowa wezwania Archaniota dodano jeszcze zwrot

,,Bogarodzico Dziewico”%’

. Stlowo ,,Zdrowas$” zostato przettlumaczone jako ,,Raduj
si¢”, a po sformutowaniu ,taski pelna” wstawiono imi¢ ,,Maryja”. Po ,,owoc zywota
Twojego” dodane zostaty: ,,Gdyz zrodzita§ Chrystusa Zbawiciela dusz naszych”. Takie
samo zakonczenie ma Liturgia §w. Jakuba, a wigc tradycja tej modlitwy 1 takiego jej

zakonczenia jest bardzo dawne®¢°,

5.6.3. PACIERZ

Omowione wezesniej modlitwy zarowno w obrzadku tacinskim, jak i greckim sa
podstawg codziennego pacierza, ktory odmawiany jest przez wiernych®!, W obrzadku

greckim jest on jednak o wiele dluzszy — zawiera bowiem wyznanie wiary Nicejskie,

654 Por. A. Kubasiuk, Modlitwa, post i jatmuzna jako uczynki otwierajgce droge do pokuty w nauczaniu
metropolity Andrzeja Szeptyckiego, biskupa Chomyszyna i biskupa Josafata Kocyltowskiego, ,,Forum
teologiczne”, t. 21, 2020, s. 265.
655 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 314.
656 A, Klawek, Ave Maria, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 4, 1951, s. 25-26.
657 3. Slésarz, Katechizm dla szkét srednich, Lwow 1908, s. 32.
658 Por. 1. Wesierska, Pozdrowienie Anielskie jako modlitwa, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, t. 4, 1951,
s. 109-113.
659 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 315.
860 Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 1, s. 541.
661 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 315.
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modlitwe do Ducha Swietego, modlitwe do Trojcy Swigtej, pokton Panu Jezusowi,

r6ézne inne modlitwy, psalm 50. oraz inne.

W obrzadku facinskim zwykli wierni odmawiaja ,,0jcze nasz” i, Zdrowas$
Mario”, ,,Sktad Apostolski”’, Modlitw¢ do Aniota Stréza, Spowiedz powszechna, Psalm
pokutny za zmartych lub modlitwe ,,Wieczny odpoczynek”, nastgpnie Aniot Panski
i ofiarowanie pacierza®®?. Niektorzy wierni odmawiajg jeszcze litanie do Matki Bozej
i antyfong¢ ,,Pod Twoja obrong”, dodaja takze akty wiary, nadziei i milo$ci. Forma tej
modlitwy jest dos¢ dowolna, nie ma jakiego$ jednego ustalenia prawnego ani kanonu,

co mialaby ona zawiera¢ zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie.

5.6.4. ANTYFONY MARYJNE

Jadwiga szerzej omawia réwniez antyfony maryjne, w tym antyfon¢ Sub Tuum
praesidium, czyli ,,Pod Twoja obrong”. Antyfona ta zostala oméwiona wiasciwie dwa
razy — pierwszy raz przy okazji omawiania Godzin Kanonicznych, a drugi podczas
omawianiu roznicy modlitw. Szeptycka sugeruje, ze jej pochodzenie jest greckie®®®. Ta
antyfona wystepuje w obrzadku rzymskim, ale takze ambrozjanskim®?. Jest to
modlitwa wspolna dla obu obrzadkow, ktére autorka opisuje w ksigzce, chociaz jej

zakonczenie w obu obrzadkach jest odmienne®®.

Wspdlng antyfona, ktora wystepuje w obu obrzadkach, jest Salve Regina, a jej
pochodzenie wedlug autorki sigga XI wieku, natomiast autorstwo przypisywane jest

Herimanowi z Reichenau’%°,

5.6.5. INNE MODLITWY

Konczac omawianie réznic w niektérych modlitw, autorka zaznacza, ze kazdy
z obrzadkéw ma wiele innych modlitw swoistych dla siebie, a utozonych na przestrzeni
dziejow przez roznych $wietych®’. W obrzadku tacifiskim jako autorow modlitw

wymienia: $w. Alfonsa Liguoriego, $w. Gertrude, §w. Ignacego. Natomiast wsrod

662 J, Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 316.
663 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 316.
4D, Cabrol, Le livre..., dz. cyt., s. 559.

665 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 316.
666 P, Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 367.
667 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 316.
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wschodnich autorow: §w. Jan Chryzostoma, $w. Jana Damascenskiego, Szymona

Metafrasta, $w. Cyryla Aleksandryjskiego, Teodora Studyta oraz innych%®,

Jadwiga Szeptycka przedstawia roznice, jakie zaistnialty w ukladzie niektorych
modlitw czesto uzywanych przez wiernych obu obrzadkéw. Analizujac rdznice, stara
si¢ poda¢ ich przyczyne, ale zarazem wskazaé¢, ze nie przektada si¢ ona znaczaco na
wspolnote modlitewna, ktora pokonuje nawet granice semantyczng. Mimo ze widoczne
sa roznice w uktadzie niektorych modlitw, nie zmienia to faktu, Zze sa one dalej
modlitwami i kierowane s3 do tego samego Boga. Szczegodlnie wybrzmiewa to przy
okazji modlitwy ,,Ojcze nasz”. Je$li zarowno wierni obrzadku tacinskiego, jak
i greckiego zwracaja si¢ do tego samego Boga, uzywajac okreslenia ,,0jcze”, to jesli
taka jest relacja migdzy wiernym a Bogiem, to stanowi ona niejako o relacji, jaka wierni

powinni mie¢ do siebie, a ktora powinny charakteryzowa¢ mito$¢ i poko;j.

Takiemu postrzeganiu wi¢zi migdzy wyznawcami sprzyjaja réwniez modlitwy
zanoszone przez Maryje, ktorag nazywa si¢ Matka wszystkich wierzacych. Takie
spojrzenie réwniez sprawia, ze tatwiej jest uswiadomic sobie to, co taczy oba obrzadki

posrod widzialnych obrzedowych roznic.

Jednoczacy jest rowniez sam fakt wystepowania modlitw takich jak ,,Ojcze
Nasz”, ,,Zdrowa§ Mario” w zyciu cztowieka wierzacego niezaleznie od obrzadku czy
tez obecna modlitwa poranna iwieczorna, jaka jest ,,Pacierz”. Dodatkowo nalezy
podkresli¢, ze wobu obrzadkach pojawiaja si¢ modlitwy, ktére $wiadcza

o indywidulanym kulcie i czci.

Podobnie jak winnych rozdziatach Jadwiga stara si¢ najlepiej jak umie
przekaza¢ rys historyczny, wspoOlne korzenie oraz znaczenie teologiczne
poszczegdlnych modlitw, wskazujac réwniez momenty, w ktorych doszto do

rozbiezno$ci migdzy dwoma tradycjami.

5.7. ROK LITURGICZNY - CHARAKTERYSTYKA OGOLNA

Omawianie catego roku kos$cielnego Jadwiga rozpoczyna od podania jego
definicji®®®. Jest ona bardzo prosta — rok liturgiczny charakteryzuje ogot $wiat, ktore

powracajg cyklicznie, a ma to wszystko wyraza¢ cate dzieto Odkupienia®”®.

668 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 316.
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Uroczysto$ci i Swieta (Swiata, praznyki) dziela sic na wieksze, uroczystosci
nakazane ina mniejsze, ktére nie wigza si¢ z powstrzymaniem od pracy. Wigksze
$wigta posiadajg czas przygotowania, ktdry poprzedza ich uroczysta celebracje. Istotny
jest wtym przypadku rowniez czas poswiagteczny. I tak jest zar6wno w obrzadku
tacinskim, jak igreckim, na Wschodzie te czasy nazywaja sie: ,.peredprazdenstwo

i poprazderistwo™®’!,

Jadwiga Szeptycka wskazuje, ze wobu obrzadkach sa $wigta ruchome,
poniewaz ich data zwigzana jest z Wielkanoca, oraz §wigta majace statg i niezmienng

date.

Inny podzial, jaki zostal zastosowany i przytoczony w ksigzce, zwigzany jest
z tematyka dni $§wigtecznych. Sklasyfikowane zostaly one poprzez to, czego dotycza
iczego sa pamigtka. Wedlug tego podzialu mozna wyrdznié: Swigta Panskie

(Hospodski), Swigta Maryijne (Bohorodyczni) i Swieta Swictych Panskich (Swiatych)®72.

W Kosciele nie tylko dni $wigteczne shuzg do uczczenia $wigtych Panskich, ale

takze kazdy dzien tygodnia. Takg mozliwo$¢ daje codzienna liturgia obu obrzadkow.

5.7.1. NIEDZIELA

Pierwszym i najwazniejszym dniem §wigtecznym w obu obrzadkach (co rowniez
jest elementem i motywem ekumenicznym, bo wspolnym chrze$cijanskim) jest Dzien
Panski, czyli Niedziela®”?, pamigtka Zmartwychwstania Panskiego®*. W obu
obrzadkach sprawowana jest wtym dniu uroczysta liturgia, ktora przez wieki
przybierala r6zne formy. Autorka zwraca uwage, ze widoczne sg zmiany tresciowe
w Liturgii §w. Jana Chryzostoma, ktora celebruje si¢ w niedzielg, atg sprawowang
w pozostate dni tygodnia. Znakiem Zmartwychwstania byto réwniez uczestnictwo

wiernych w niedzielnej liturgii w postawie stojacej. Co obecnie zachowato si¢ w liturgii

669 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 336.

870 D, Joguan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 90.

671 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 336.

672 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 336-337.
673 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 337.

74 D. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 90.
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przy okazji obrzedowego uzycia ,Litanii do Wszystkich Swietych” w okresie

wielkanocnym®’>.

W obrzadku lacinskim pamiagtka zmartwychwstania miata by¢ tez niedzielna
procesja potaczona z poswieceniem wody i aspersja wiernych. Réwniez wtedy wierni
przyjmowali postawe stojaca, a sama procesja nawigzywata do liturgii stacyjnej, ktora

odbywata sie w Rzymie pod przewodnictwem papieza®’®.

Niedziela ma réwniez wydzwigk trynitarny®”’. Oprocz ujecia boskiego trzeba
tutaj doswiadczy¢ ztej racji wymiaru wspolnotowego. Dzien Panski odnosi nas do
najwazniejszych dziet Bozych, takich jak: stworzenie S$wiata przez Boga Ojca,
odkupienie S$wiata przez dzielo zmartwychwstania w Synu Bozym az w koncu
u$wigcenie $wiata przez zstapienie Ducha Swigtego®’8. Zaréwno na Wschodzie, jak i na

Zachodzie niedziela nie dopuszcza zadnego postu®”.

5.7.2. INNE DNI TYGODNIA

W rozumieniu i po$wigceniu innych dni tygodnia widoczne sa pewne roznice

zwigzane z odmienng tradycjg®

. W Kosciele lacinskim w poniedziatek czczeni sa
szczegllnie $§wigci Aniotowie, we wtorek §wigci Piotr i Pawel, w §rode §w. Jozef,
w czwartek Najswietsza Eucharystia, w piagtek oddaje sie cze§¢ Mece Panskiej, a sobota

przeznaczona jest na kult Matki Bozej®8!.

W obrzadku greckim poniedziatek réwniez jest poswigcony §w. Aniotom,
wtorek $w. Janowi Chrzcicielowi, $roda i pigtek to dni zwigzane sg z Mg¢ka Panska
1 Matka Najswigtsza, czwartek to dzien, gdy wspomina si¢ swigtych Apostotow 1 $w.

Mikotaja, a sobota jest dniem poswiecony wszystkim $wietym i duszom zmarlych®s2,

Réznice migdzy dwoma obrzadkami dostrzegalne sa rowniez na plaszczyznie

samego kalendarza. Jadwiga zauwaza ten problem i go starannie wyjasnia. Réznice

675 P, Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 298.
676 E. Vandeur, Msza Swieta..., dz. cyt., s. 35.
677 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 338.
78 D. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 90.
679 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 338.
680 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 338.
681 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 338-339.
682 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 339.
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w obchodzeniu §wiat i zachowywaniu postéw biorg swoj poczatek od kalendarza, jakim
postuguja si¢ oba Koscioly. Koscidt wschodni uzywa w liturgii kalendarza julianskiego,
wywodzacego si¢ od Juliusza Cezara, ktory zaprowadzil go w $wiecie. Natomiast
Kosciot rzymskokatolicki uzywa kalendarza zreformowanego, jakim jest kalendarz
gregorianski. Zostal on zreformowany w roku 1582 za pontyfikatu papieza Grzegorza
XII1%%3, a wige juz po podziale z roku 1054. Poczatkowo roznica migdzy datami w obu
kalendarzach wynosita 10 dni, aobecnie 13, dlatego $wieta nie sa obchodzone

rownoczes$nie w obu obrzadkach®®4,

Rozbieznos¢ zachodzi takze na poziomie rozpoczgcia izakonczenia roku
liturgicznego. Na Zachodzie rok liturgiczny rozpoczyna si¢ od pierwszej niedzieli
Adwentu, natomiast na Wschodzie nowy rok liturgiczny rozpoczyna si¢ 1 wrze$nia. Ta
wschodnia data zwigzana jest z cesarzem Konstantynem I, ktéry wtedy poprzez pobor
podatkéw zaczynal nowy rok. Kosciot wschodni darzy wielkim szacunkiem cesarza
Konstantyna Wielkiego, ktory przyczynil si¢ do rozwoju chrzescijanstwa, czynigc go
religia panstwowa®S. Swieto rozpoczynajace rok liturgiczny w obrzadku greckim
zwigzane jest ze Swigtem Matki Bozej i jest to uroczysto$¢ jej narodzenia, natomiast
zakonczenie roku wiaze si¢ zuroczystoScia Wniebowzigcia Najswigtsze] Maryi

Panny®®,

5.8. POSZCZEGOLNE OKRESY LITURGICZNE

W tym dziale Jadwiga Szeptycka picknie charakteryzuje poszczegdlne okresy
liturgiczne, ktore zbiezne sg dla obu obrzadkéw, poniewaz prowadza do przezywania
wspolnych §wiat 1 uroczystosci, ktore co prawda ze wzgledu na roéznic¢ kalendarzy
liturgicznych przypadaja w innym czasie, ale jednak maja wspo6lng charakter oraz

wymowe teologiczng®®’.

683 P, Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 34.

84 Por. H. Wasowicz, Kalendarz juliariski i gregorianski, w: Czas i kalendarz, red. Z. Kijas, Krakow
2001, s. 77-115.

685 Por. J. Gaudemet, La légalisation religieuse de Constantin, ,,Revued’histoire de I’Eglise

de France”, t. 33, 1947, nr 122, s. 25-61.

686 por. E. Kocuj, Pamie¢ o zbawieniu, czyli o liturgicznych Swietach prawostawia cyklu rocznego, w:
Swietowanie w spoleczenistwie pluralistycznym, red. Sz. Drzyzdzyk, T. Katuzny, Z. Kijas, Krakow 2014,
s. 104.

687 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 338-412.
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5.8.1. ADWENT

Okres adwentu jest przygotowaniem do $wiat Bozego Narodzenia, ale w obu

88 "W obrzadku tacifiskim trwa

obrzadkach jego znaczenie i sens przezywania jest inny
cztery tygodnie, a w greckim czterdziesci dni i ma charakter postny. W jednym i drugim
przypadku przypomina o wielu tysigcach lat oczekiwania na Mesjasza. Na Zachodzie
uzywa si¢ szat koloru fioletowego oraz wystepuje zwyczaj odprawiania Mszy $wigtych
roratnich. Na oltarzu ustawiano siedem §wiec na pamiatk¢ menory, a sSrodkowa siodma
$wieca symbolizowata Maryje, jutrzenkeg, zktoérej miato narodzi¢ si¢ Stonce
sprawiedliwosci®®®. W historii Adwentu na Zachodzie wystepowal réwniez aspekt
postny, a po trzeciej niedzieli przypadaty tzw. dni suche — w §rode, piatek i sobote —
w ktorych poszczono. Te ,,suche dni” byly obecne w liturgii rzymskiej od V wieku®®,
kiedy to przed rozpoczgciem czterech por roku poszczono, proszac o pomys$lnosé oraz
o nowych dobrych kaptanow®!, gdyz byt to tez czas ostatniego przygotowania do
przyjecia $wigcen kaptanskich®2. Na dodatek suche dni symbolicznie korespondujg ze
soba, jesli chodzi o intencj¢ modlitwy o urodzaje i onowe powolania kaptanskie.
Potgczenie tej intencji dostrzegalne jest w stowach Jezusa, ktory powiedziat: ,,Zniwo

wprawdzie wielkie, ale robotnikow mato; proscie wigc Pana zniwa, zeby wyprawit

robotnikéw na swoje zniwo” (Lk 10, 2).

W obrzadku greckim Adwent obchodzony jest jako Post Filipowy®?? itrwa
czterdziesci dni. Jego nazwa pochodzi od $w. Filipa, poniewaz rozpoczyna si¢ wtasnie
w dniu $§w. Filipa. Podczas tego postu wspomina si¢ prorokéw ze Starego Testamentu
oraz w niedziele po 11 grudnia si¢ $wietych Praojcow®®, ktorzy byli w rodzie Jezusa

Chrystusa®®®. Oznacza to, ze obchodzi si¢ wspomnienie $wietych Starego Testamentu

688 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 340-342.
89 Por. D. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 94.
690 por. S. Hartlieb, Suche dni wieku dwudziestego (Artykut dyskusyjny), ,,Collectanea Theologica”, t. 43,
1973/1, s. 55-62.
1 por. W. Bartocha, Suche dni w Mowach $w. Leona Wielkiego, w: Misterium Chrystusa w Roku
Liturgicznym. Ksiega pamigtkowa dedykowana Ksiedzu Profesorowi Bogustawowi Nadolskiemu TChr
z okazji 55-lecia Swiecen Kaplanskich i 50-lecia pracy naukowej, red. J. Nowak, Poznan 2012, s. 268—
276.
92 Por. P. Guéranger, Adwent ..., dz. cyt., s. 243-244.
93 M. Olszewski, ,, Adwent” w liturgicznej tradycji Kosciota prawostawnego, ,,Studia Teologiczne”, t. 4,
1986, s. 80.
894 Por. P. Rzymski, Wykiad Obrzedow..., dz. cyt., s. 305.
695 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 341.
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od Abrahama do $w. Jozefa, oblubiefica Maryi, z ktorych w prostej linii narodzil si¢

obiecany Mesjasz.

5.8.2. OKRES BOZEGO NARODZENIA

Autorka omawianej ksigzki uznaje uroczystos¢ Bozego Narodzenia za wielkie
$wieto zarowno dla tacinnikow, jak i Grekow. Na Zachodzie zostaje ono poprzedzone
siedmioma dniami przygotowania, a na Wschodzie pigcioma. W obu obrzadkach znana
jest wigilia $wigt Bozego Narodzenia. W tym dniu Ko$ciét zachodni obchodzi
wspomnienie pierwszych ludzi, Adama i Ewy, a w obrzadku greckim celebruje si¢

696

,czasy carskie” istuzbe boza $w. Bazylego®°. W obu obrzadkach zachowywato sie¢

w tym czasie post $cisty.

W opisie, jaki przedstawia autorka, uzewnegtrznia si¢ talent ikompetencje
etnograficzne Szeptyckiej, dzigki ktorym dodana jest dygresja o wieczerzy wigilijne;j.
Jadwiga zaznacza, ze Slowianie obu obrzadkoéw w tym dniu po ukazaniu si¢ pierwszej
gwiazdki wspdlnie z domownikami spozywaja wieczerz¢ zwang wigilig. Podczas niej

podaje sie w obu obrzadkach rozne przepisane w tradycji potrawy®®’.

U chrzescijan stowianskiego pochodzenia, obu obrzadkéow, znany jest takze
zwyczaj dzielenia si¢ chlebem. Na Wschodzie uzywa si¢ prosfory, ana Zachodzie
optatka®®®. Zapewne ten zwyczaj jest wspolny, poniewaz ta tradycja przenika oba
obrzadki u chrzescijan zamieszkujgcych to samo terytorium®?. Wszak sama autorka
wspominata, ze $wigta celebrowane byly u niej w domu dwa razy, wedlug kalendarza

julianskiego i gregorianskiego’®.

W samo $wigto Bozego Narodzenia, w kosciele facifiskim kaptani odprawi¢
mogg trzy Msze $wiete’"!. Jadwiga ttumaczy ich znaczenie — pierwsza z nich nazywa
si¢ ,,pasterka”, ale w rozumieniu teologicznym miata by¢ ,,Msza Anielska”, druga rano

to ,,Mszg Pasterskg” i trzecia ,,Mszg Krolewskg”’%2. Miaty one symbolizowa¢ potrdjne

696 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 342.

97 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 342-357.

8 Por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 147.

89 D. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 94-95.

700 por. O. Clemént, Boze Narodzenie. W katolicyzmie i prawostawiu, Krakow 2008, s. 12.

701 Por. W. Kochanski, O Roku Koscielnym. Czyli o Swigtach i uroczystosciach, Wilno 1929, s. 7.
702 Por. P. Rzymski, Wykiad Obrzedow..., dz. cyt., s. 305.
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narodzenie Jezusa Chrystusa — wedtug ciata, w sercach wiernych oraz przedwieczne
z Ojca. Szerzej oméwiony zostal rdwniez zwyczaj potrojnych celebracji Mszy $w.,
ktére w dawnych wiekach Kos$ciota byly przez kaptanéw celebrowane w wazniejsze
$wigta. Wspomniany zostaje $w. Telesfor, papiez, ktory to wlasnie nakazal odprawianie

793, Boze Narodzenie obchodzone bylo rowniez w dawnych czasach

Mszy $w. o poinocy
jako oktawa. Byl to szczegoélny $wigteczny moment, kiedy powstrzymywano si¢ od
pracy. W obrzadku greckim rowniez byt to uroczysty czas, w ktorym wolno byto jes¢

mieso w $rody oraz piatki i trwat on az do Swieta Jordanu**,

Jadwiga podaje réwniez ksztattowanie si¢ sposobu $wigtowania tej uroczystosci.
Pierwotng byta to forma o$miodniowa, potem cztery dni, a od roku 1775 tylko dwa.
Redukcja $wiat dokonana przez papieza Piusa X doprowadzita do tego, Zze dniem

obowigzkowym jest sama uroczysto$¢ Bozego Narodzenia’®.

Motyw ekumeniczny ukazany jest dalej na poziomie zwyczaju jaselek, jakie

706

przedstawiane byly przez chrzescijan obu obrzadkow’™, a ktore poczatek biorg od $w.

707

Franciszka i od roku 1223 roku’®’. Drugim wspolnym elementem sg koledy, réwniez

$piewane sg przez chrzescijan obu obrzadkow.

W obrzadku greckim o poranku w dzien Bozego Narodzenia sprawowana byty
Godziny Kanoniczne. Podczas myrowania kaptan pozdrawia wiernych slowami
,,Chrystus sie rodzi”, a ludzie odpowiadaja ,,Chwalcie go”. Jest to pozdrowienie, ktorym
wierni pozdrawiaja si¢ podczas catego okresu Bozego Narodzenia. Odpowiada to
rowniez wezwaniu — antyfonie — jakie obecne bylo w liturgii godzin w obrzadku

tacifiskim: ,,Chrystus nam si¢ narodzit, pojdzcie, poktonmy si¢”’8,

Jadwiga Szeptycka zauwaza pewne roznice w $wigtowaniu okresu Bozego
Narodzenia, poniewaz w liturgii wschodniej 26 grudnia obchodzi si¢ ,,Sobdr Przeczystej

Dziewicy is$w. Jozefa”. Jest to okazja, aby wystawia¢ Boze Macierzynstwo

703 Por. P. Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt. s. 588.
704 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 349.
705 Por. P. Caban, A. Redl, Historyczne i liturgiczne korzenie $wigt Bozego Narodzenia na zachodzie i na
wschodzie, ,,Liturgia Sacra”, t. 12, 2006/2, s. 283-288.
706 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 344.
707 Por. Tomasz z Celano, Zywot pierwszy Swietego Franciszka, ,,Zrodha franciszkanskie”, n. 468, Papiez
Franciszek, List Apostolski Admirabile signum. O znaczeniu i wartosci Zlébka, http://fzs.radom.pl/wp-
content/uploads/2017/09/BR.-TOMASZ-Z-CELANO-%C5%BBYCIORY S-PIERWSZY-
%C5%9AWI%C4%9I8TEGO-FRANCISZKA-Z-ASY%C5%BBU.pdf (dostep: 22.02.2022).
708 Por. A. Reginek, Unikatowe nabozeristwo jutrzni na uroczystos¢ Bozego Narodzenia, ,,Studia
Pastoralne” 2014, nr 10, s. 405-420, s. 410. Por. E. Huzar, Liturgika..., Dz. cyt., s. 147.
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Najswietszej] Maryi Panny, ktére na Zachodzie obchodzone bylo w druga niedzielg

pazdziernika’®.

Zarowno Kosciét wschodni, jak izachodni wspominaja $w. Szczepana,
pierwszego meczennika, cho¢ winnych dniach. Na zachodzie jest to 26 grudnia,
natomiast obrzadek grecki umiejscawia go w trzecim dniu obchodu $wiat Bozego
Narodzenia, czyli 27 grudnia, kiedy to na Zachodzie wspomina si¢ juz $w. Jana
Ewangeliste. W obu obrzadkach pojawia si¢ takze wspomnienie $wigtych mtodziankow,

ale w roznych dniach’°,

W  sposéb uroczysty przezywa si¢ rowniez poczatek Nowego Roku,
wypadajacego ze wzgledu na kalendarz cywilny. Kosciot grecki w tym dniu obchodzi
swieto Obrzezania Panskiego. Jest to réwniez dzien wspomnienia §w. Bazylego
Wielkiego, poniewaz w tym dniu przypadata data jego $mierci, przez co tez w obrzadku
greckim celebruje si¢ wtedy wiasnie Liturgi¢ $sw. Bazylego Wielkiego. W obrzadku
facinskim na ten dzien przypada wspomnienie Macierzynstwa Maryi, przez co
celebracje liturgiczne nawigzuja zaréwno do Narodzenia Jezusa, jak i Macierzynstwa

Najs$wietszej Maryi Panny’!!.

Wspdlnym dniem $wigtecznym w okresie Bozego Narodzenia jest rowniez 6
stycznia. Jest to Swieto Zjawienia sie lub Objawienia Panskiego. Potoczna nazwa
w jezyku polskim tego $wicta to Swicto Trzech Kroli natomiast analogicznie
w obrzadku greckim to Swieto Jordanu. Pomimo wspolnego §wigtecznego dnia rozne
jest jego teologiczne znaczenie’!?. Autorka wskazuje trzy momenty Objawienia sie
Chrystusa $wiatu. Pierwszym z nich jest objawienie si¢ medrcom i ukazanie Zbawienia
calemu $wiatu, co akcentowane jest w obrzadku tacinskim. Drugi motyw objawienia to
moment Chrztu Panskiego, ktéry zndw akcentowany jest na Zachodzie. Trzeci motyw
tego Swigta zwigzany jest z pierwszym cudem, jaki uczynit Jezus w Kanie Galilejskie;j,

kiedy objawil swoja chwale i uwierzyli w niego Jego uczniowie’!?

. Autorka w ciekawy
sposob interpretuje te momenty jako ukazanie w pierwszym cztowieczenstwa Jezusa,

w drugim Bostwa i w trzecim Boskiej mocy.

709 Por. P. Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 498-520; E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 147.
710 3. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 347.
"1 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 347.
"2 Por. V. Ryan, Adwent Boze Narodzenie Objawienie Panskie, Krakow 1998, s. 87.
713 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 348-349.
236



W historii Kos$ciota obchodzono wspomnienie tych wydarzen w jednym dniu,
gdyz uwazano, ze cho¢ nie w jednym roku to tego samego dnia dokonaty si¢ te trzy
objawienia. Ko$ciol wschodni najbardziej w tym dniu akcentuje jednak moment Chrztu

Panskiego’!“.

Jadwiga Szeptycka pisata, ze w Liturgii u$wigcenia czasu w obrzadku
wschodnim wspomniane sg jednak pozostale dwa wydarzenia, ktore $wigtowane sg
w tym dniu w Kosciele tacinskim’!”. Jako przyklad szerszego, jednoczgcego wymiaru
tekstow liturgicznych, Jadwiga zwraca uwage na fakt, ze niektére czgsci Oficjum sa

identyczne w liturgii gallikanskiej i mozarabskiej”!¢.

Wiele miejsca w ksigzce poswigcone zostaje wyjasnieniu pochodzenia tego
$wieta oraz wskazaniu, dlaczego na Zachodzie bardziej akcentuje si¢ przybycie
medrcow niz pozostate dwa powody. Jednym z powoddw jest chociazby to, ze dla
poganskiego Rzymu bylo to bardzo wazne, ze zbawienie Jezusa jest powszechne’!”.
Wschod akcentowat centralne wydarzenie, a wiec chrzest Jezusa w Jordanie. Réwniez
pozostale celebracje (oprocz Boskiej Liturgii) maja charakter nawigzujacy do
akcentowanego wydarzenia. Na przyklad na Zachodzie zgodnie z tradycja, ktora
wywodzi si¢ z Francji, w tym dniu po$wieca si¢ w liturgii ztoto, kadzidlo, mirr¢ oraz
kred¢ na pamiatke darow, jakie przyniesli medrcy. Natomiast w liturgii wschodniej
poswigca si¢ wodg — ta nalang do naczynia, jak rowniez kaptani udajg si¢ do zbiornikow

718

wodnych i do rzek, aby uswieci¢ ich wody’'®. Taq poswigcong woda kropi si¢ cerkwie

1 domy ludzi wierzacych.

Wspolnym elementem zwyczajowym zwigzanym zobchodem Bozego
Narodzenia jest kolgda. Zaréwno u tacinnikow, jak i katolikéw zamieszkujacych tereny
przygraniczne w tym tereny Archidiecezji lwowskiej po uroczysto$ci Objawienia

Panskiego kaptani rozpoczynali odwiedziny koledowe swoich wiernych’!?.

Ostatnim Swietem wspolnym dla obu obrzadkéw w okresie Bozego Narodzenia
jest Swieto Ofiarowania Panskiego i Oczyszczenia Najswictszej Maryi Panny. Oba

obrzadki celebruja to wydarzenie 2 lutego, lecz kazdy wedtug wilasnego kalendarza.

714 P Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., t. 2, s. 97.
15 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 349-350.
16 Por. P. Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., t. 1, s. 116.
"7 ]. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 356.
718 p_ Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., t. 2, s. 97.
"9 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 356.
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W obu obrzadkach ma ono miejsce 40 dni po Narodzeniu Chrystusa. Autorka dodaje
informacje¢, ze obrzadek ambrozjanski i grecki uznaja to $wigto za $wigto Panskie,
natomiast obrzadek tacinski zalicza je do $wiagt Maryjnych. Zaréwno w obrzadku
greckim, jak i tacinskim w tym dniu §wigcono $wiece i §wiatlo, cho¢ co prawda miato
to odmienne znaczenie. Na Zachodzie $§wiecono gromnice, co miato nawigzywaé do
tradycji rzymskiej, ktora przybyla do Rzymu z Carogrodu i Jerozolimy, natomiast

Wschod blogostawit §wiatto brackie czy cerkiewne’?°.

5.8.3. OKRES WIELKANOCNY

W omawianym dziele okres Wielkiego Postu oraz Wielkanocny zostal zawarty
w jednym dziale mowigcym o okresie wielkanocnym. Na wstegpie zaznaczone jest, Ze
$wigtowanie Wielkanocy poprzedzone jest Wielkim Postem’!. Autorka siega do
wspolnej historii tego okresu, podkreslajac, ze w pierwszych wiekach chrzescijanstwa
byt on obchodzony w r6znym czasie i nie zawsze jego czas trwania wynosil czterdziesci
dni. W historii bowiem poczatek tego okresu przypada na siedemdziesiat, potem
sze$¢dziesiat, piecédziesiat az w koncu na czterdziesci dni przed Wielkanoca. Na
Zachodzie od wieku IX Wielki Post rozpoczyna sie w Srode Popielcowa. W tradycji
polskiej zwyczaj ten zaistniat od czasu Innocentego IV czyli od XII w.”?2. Jadwiga
wspomina, ze Kosciot tacinski w tagcznos$ei i jednosci z greckim zaczyna czas pokuty
i zatoby juz w Siedemdziesigtnice*?

Alleluja”*,

, zegnajac podczas sprawowania nieszporow $piew

Szerzej autorka omawia zwyczaje zwigzane z rozpocz¢ciem Wielkiego Postu
w Srode Popielcowa w obrzadku tacinskim’2®. Byt to obrzadek bardziej znany autorce,
dlatego tez szczegdtowo opisuje chociazby obrzed posypania gtow popiotem, ktorego
zrédlo wskazuje w dawnej praktyce pokutnikéw w Kosciele, jakich po okresie pokuty
przytaczano do wspdlnoty w Wielki Czwartek’6. Do swoistych zwyczajow

inabozenstw dla Ko$ciola zachodniego Jadwiga wskazuje 1 opisuje nabozenstwo

20 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 357.
21 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 357.
22 Por. Cz. Krakowiak, Wielki Post w liturgii Kosciota i poboznosci ludowej, Sandomierz 2006, s. 12-22.
723 P. Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 477.
724 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 359.
25 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 359.
726 M. Gaume, Abrege du Catechisme..., dz. cyt., s. 458.
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Gorzkich Zali i doktadnie podaje ich pochodzenie, atakze zaznacza, Ze zostaly one
wydane przez ks. Wawrzynca Benika’?’ w Krakowie pod tytulem Snopek mirry’s.
Wspo6lnym nabozenstwem dla obu obrzadkéow w tym czasie jest nabozenstwo Drogi

Krzyzowej’.

W obrzadku greckim Jadwiga zwraca uwage na sposob przezywania postu jako

730

czasu, kiedy nie spozywa si¢ migsa i nabialu’>". W liturgii Kosciota zauwaza zas, ze od

synodu Laodycejskiego (364r.) ograniczona zostaje Stuzba Boza, ktéra sprawowana jest

Bl W grody iw pigtki odprawia sie za to liturgie

wylacznie w soboty 1w niedziele
uprzednio poswieconych darow. W pozostale dni tygodni w ogdle nie sprawuje si¢
liturgii ani Stuzby Bozej. W Kosciele zachodnim w historii rowniez nie odprawiato si¢
Mszy $w. w czwartki Wielkiego Postu. Owczeénie jedynym dniem, kiedy sprawowano
na Zachodzie liturgi¢ uprzednio poswigconych darow (i tak tez zostato do dzisiaj) byt

Wielki Pigtek”*2, ktorg to celebracje nazywa sig liturgia Meki Panskie;.

Wspolnym elementem dla obu obrzadkow jest po pierwsze pokutny charakter
tego czasu. Drugim jest fioletowy kolor szat liturgicznych’3, ograniczenie dekoracji
ko$ciota oraz cerkwi, ale takze wspolna tematyka pies$ni, ktore nawigzuja do tematu

Meki Panskiej’*.

Podobnie wspolnym elementem, ktory mozna odnalez¢ zaré6wno w obrzadku
tacinskim, jak 1igreckim jest nawigzanie do chrztu S$wigtego, a wlasciwie do
przygotowania katechumenow do przyjecia tego sakramentu’®>. Zarowno w liturgii na

Zachodzie, jak i na Wschodzie pozostaly elementy wywodzace si¢ ze wspolnej historii

27 Por. Encyklopedia Koscielna..., dz. cyt., t. 6, s. 304,
728 Por. A Malinska, ,, Gorzkie zale” i inne nabozenstwa pasyjne w XVII wieku, w: Codziennosé
i niecodziennos¢ oswieconych, t. 1, Przyjemnosci, pasje i upodobania, red. B. Mazurkowa, M.
Marcinkowska, S. Dabrowski, Katowice 2013, s. 91.
729 ]J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 361.
730 por. K. Matwiejuk, Historiozbawczy charakter roku liturgiczny w tradycji bizantyjskiej ..., dz. cyt., s.
380-397.
31 Por. Synod Laodycejski, Ograniczenia w okresie Wielkiego Postu, kan. 45, s. 49-52, w: Synody
i kolekcje praw, oprac. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2010, s. 110.
732 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 363-364.
733 Por. P. Battifol, Lecons sur la Messe, Paris, Gabalada, 1923, s. 114.
734 ]. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 364.
35 Por. R. Malewicz, Chrzcielny charakter Wielkiego Postu i homilijne tego implikacje, ,,Roczniki
Teologiczne”, t. 67,2020, z.12.
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Kosciota, ktore §wiadcza o trwajacym w tym czasie bezposrednim etapie inicjacji przed

chrzcielnej katechumendw’3°,

Szczegdlnym szacunkiem w liturgii tego okresu otaczany jest krzyz.
W obrzadku greckim w trzecig niedziele Wielkiego Postu odbywa si¢ podczas Jutrzni
adoracja krzyza’’’. Zwyczaj ten siega dawnych czaséw, kiedy to cesarz
Konstantynopola wraz ze swoim dworem udawat si¢ do kaplicy cesarskiej itam
oddawal cze$¢ krzyzowi’®8. Zarowno na Wschodzie, jak i na Zachodzie ze szczegdlnym
pietyzmem celebrowana byla ostatnia niedziela przed Wielkanoca, ktéra w obrzadku

wschodnim nazywa si¢ ,,Niedziela Kwietng™’?°

, aw greckokatolickim ,,Niedzielg
Palmowa”. W obu obrzadkach dokonuje si¢ pos§wigcenia palm, ktérymi bylty w tamtym
czasie gatazki wierzbowe udekorowane kwiatami. W obu obrzadkach nawigzuja one do
gatazek palmowych, jakie ktadziono przed Jezusem wjezdzajacym do Jerozolimy. Przy
okazji po$wiecenia palm autorka podaje wspdlne pochodzenie tego zwyczaju, ktory
sigga IV wieku 1bierze swoj poczatek w Palestynie. Juz wtedy zwyczaj ten

upowszechnit sie¢ na Wschodzie, a na Zachodzie rozprzestrzenit si¢ w VII wieku#.

Zarowno w obrzadku greckim, jak itacinskim tydzien po Niedzieli Palmowe;j
zwie sie Wielkim Tygodniem’™!'. Wsrdéd szczegdlnych form kultu tego czasu
wymieniona zostaje Ciemna Jutrznia. Jadwiga opisuje doktadnie jej przebieg, strukturg,
atakze zwyczaje zwigzane ze S$wiecami 1zamykaniem ksigg, powolujac si¢ na

znamienitych pisarzy chrze$cijanskich’2,

Na szczegOlng uwage zastuguje celebracja catego Triduum Paschalnego’.

Zostaje ona szczegdtowo opisana, poczynajac od Wielkiego Czwartku, w ktory to dzien
w obrzadku tacinskim biskup poswieca swigte oleje. Celebrowane sg dwie Msze §wigte
rano i wieczorem, a podczas Mszy $w. konsekruje si¢ trzy hostie: jedng dla kaptana,
druga na Wielki Pigtek itrzecia do wystawienia w Bozym Grobie. Po Mszy $§w.

przenosi si¢ Naj$wietszy Sakrament do kaplicy zwanej ,,ciemnicg”, apodczas

736 Por. M. Dujarier, Krétka historia katechumenatu, w: Drodze, Poznafi 1990 s. 43.
37 Por. E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt.,s. 131.
738 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 364.
739 Por. W. Kochanski, O Roku Koscielnym..., dz. cyt., s. 14; J. Lunkiewicz, Wykiad obrzedoéw
i religijnych zwyczajow rzymsko — katolickiego Kosciota. ze wzgledu na ich duchowe znaczenie, zebr. L.
Lunkiewicz, Wilno 1899, s. 36.
740 p_ Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 332.
741 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 367.
42 Encyklopedia koscielna..., dz. cyt., t. 9, s. 319.
743 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 367-393.
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przeniesienia wykonuje si¢ $piew Pange lingua’*, ktorego autorstwo przypisuje si¢ $w.
Tomaszowi z Akwinu. Zwyczajowo po przeniesieniu Najswietszego Sakramentu
obnaza si¢ oltarz. W trakcie Mszy celebrowanej przez biskupa odbywa si¢ obrzed

Mandatum, to znaczy umycia nog’+.

W Wielki Piatek nie odprawia si¢ Mszy $wietej, lecz tylko liturgi¢ uprzednio
po$wieconych darow i komuni¢ kaptana’#®. Wérod elementéw, nawigzujacych do obu
obrzadkow w trakcie tej liturgii, wspomniana jest modlitwa w intencjach calego
Kosciota, chrze$cijanstwa is$wiata, ktéra odnosi si¢ w swoim uktadzie do FEktenii
w Liturgii $w. Jana Chryzostoma’’. W tre$ci modlitewnej obejmuje prosby za: papieza,
biskupéw, duchowienstwo, panujacego, katechumenow, o wykorzenienie bledow
i rozne potrzeby, o nawrdcenie heretykow i schizmatykow, wreszcie Zydéw i pogan.

Tak szeroki zakres ma by¢ wyrazem tego, ze Chrystus umart za wszystkich’#8,

Kolejnym elementem liturgii Wielkiego Piagtku jest adoracja krzyza, ktora
réwniez ma swoj poczatek w starozytnej tradycji kosciota Jerozolimskiego. Spiewa si¢
podczas niej antyfone ,,Swiety Boze” po grecku i po tacinie, co réwniez nawiazuje do
tacznosci obu obrzadkow’#. Te piesh przyjat Kosciot facinski w V wieku ze Wschodu,

dlatego tez zostala zachowana zarowno wersja grecka, jak i ttumaczenie tacinskie’.

Komunia w tym dniu byta udzielana z uprzednio poswigconych daréw. Po niej
i po modlitwie zanoszono Najswigtszy Sakrament do kaplicy Bozego Grobu i gdzie

ustawiano obraz ciata Jezusa ztozonego w grobie i trzymano tam straz honorowg’>!.

W Wielkag Sobot¢ udzielano chrztu katechumenom. W tym dniu (wedlug
podania autorki) $wigci sie wode, paschat, ogien ikadzidlo’?. Jadwiga szczegdtowo
opisuje ceremoni¢ poswigcenia ognia, poniewaz widzi w niej pewne aluzje do liturgii
wschodniej, kiedy to kaplan w obrzadku greckim podczas liturgii przed$wigtnej

btogostawi lud trzema $wiecami. Podobne jest rowniez wezwanie, jakie na Wschodzie

744 Por. X. W. Z. Staw o mowo Pange lingua, ,,Ateneum Kaptanskie”, t. 24, 1929, s. 381-383.

45 Por. P. Wisniewski, Dzieje wielkoczwartkowego obrzedu mandatum, ,Liturgia Sacra”, t. 10, 2004/1, s.
75-93.

746 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 371.

47 H. Paprocki, Liturgie Kosciota Prawostawnego, Krakow 2014, s. 110.

48 P, Rzymski, Wyktad obrzeddéw..., s. 339-340.

749 B, Mika, Suplikacje ,, Swiety Boze” i ich muzyczny rezonans, ,Muzyka Religijna - Migdzy Epokami
i Kulturami”, t. 1, 2008, s. 372.

750 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 372.

51 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 373.

752 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 373.
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i Zachodzie wypowiada diakon”3. W obrzadku greckim oglasza: ,,Swiatto Chrystusa
$wieci si¢ dla wszystkich”, a w obrzadku tacifskim: ,,Swiatto Chrystusa — Bogu niech

beda dzigki”">4.

Szerzej omowionym obrzedem w ksigzce Jadwigi Szeptyckiej jest poswiecenie
wody chrzcielnej w liturgii tacinskiej podczas Wigilii Paschalnej, ktory ma dawnag
histori¢ 1 jest sposobem rzymskim na uswigcenie wody. Autorka zaznacza, ze w historii
byly rézne obrzgdy poswigcenia wody. Wyrdznita przy tym sposob wedtug liturgii
ambrozjanskiej, mozarabskiej 1 gallikanskiej, powolujac si¢ na dzieto Prospera
Guérangera’>®, Zawarty zostaly szczegdélowy opisany sposob poswiecenia wody,

zapewne dla pdzniejszego poréwnania tego obrzedu w tradycji greckie;.

Z wielkim wyczuciem autorka dostrzega rowniez w swoim dziele, ze 6wczesna
liturgia celebrowana w Wielkag Sobote zawierala w sobie pewne zmieszanie dwoéch

elementéw. Widoczne byly oznaki Wielkiego Postu i rado$ci wielkanocnej’>®.

Dodatkowo Szeptycka opisuje zwyczaj po$§wigcania domoéw woda Swiecona,
au Slowian zwyczaj poswiecania pokarmoéw, ktore w czasie postu byly zakazane.
Poswigca si¢ zatem: migsa, jaja, ser i ciasta. Wspomniana jest rowniez symbolika jajka,

ktéra dotyczy nowego zycia i zmartwychwstania.

W obrzadku greckim obrzedy Wielkiego Tygodnia sga nastgpujace: w Wielki
Poniedziatek, Wtorek i Srode odprawia sie Liturgie przed$wictna. W czasie liturgii
Wielkiego Czwartku akcentuje si¢ Ostatnia Wieczerzg iustanowienie Najswietszej
Ofiary. W Wielki Czwartek w Katedrze biskup poswieca antyminsy, a wigc obrusy
z relikwiami przeznaczone do celebrowania Swictej Liturgii poza cerkwia, a takze

757

Myron™’, czyli olej uzywany do bierzmowania. Wida¢ wigc pewne wspdlne cechy

w liturgii na Wschodzie i Zachodzie. Po Stuzbie Bozej odprawionej przez biskupa

753 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 384-375.
754 Por. A. Sielepin, Chrystus posréd was nadzieja chwaty. Eschatologiczna chwata zbawionych
w sakramentach chrzescijanskiego wtajemniczenia, Sandomierz 1996, s. 89.
55 P. Guéranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 661.
756 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 374.
57Por. P. Nowakowski, Obrzed poswiecenia myronu, czyli krzyzma w tradycji kijowskiej. Historia,
liturgia i teologia, w: Introibo ad altare Dei. Ksiedzu Profesorowi Stefanowi Koperkowi CR z okazji 70-
lecia urodzin i 45-lecia kaplanstwa, red. S. Szczepaniec, Krakow 2008, s. 381-401.
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nastepuje obrzed obmycia nog. Caly obrzgd wpisany jest w odczytywany fragment

Ewangelii wedtug $w. Jana”%.

W Wielki Pigtek nie sprawuje si¢ Stuzby Bozej, chyba ze w tym dniu wypadnie
Zwiastowanie Panskie. Sprawowane sg za to ,,czasy carskie”. Pod koniec Nieszporow
odprawiana jest procesja eucharystyczna. Kaptan okraza cerkiew trzy razy, a przed nim

759

przez ludzi $wieckich niesiona jest plaszczanica’”, na ktorej przedstawione jest cialo

Jezusa ztozone w grobie. Wokot plaszczanicy widnieje napis:

»Mitosierny Jozef zdjat z drzewa przeczyste Cialo Twoje, owinat czystem
przescieradtem i wonno$ciami pokryt, w nowym grobie zlozywszy”7®.

W czasie procesji z ptaszczanicg nie uzywa si¢ dzwonow, lecz — jak w Kosciele
tacinskim — kotatek. Jest to rowniez wspdlny element wystgpujacy w obu obrzadkach na
terenie archidiecezji lwowskiej. Po procesji ustawiany jest Najswigtszy Sakrament na
Stoliku przed carskimi wrotami, na ktorym kladzie si¢ tez plaszczanice.
U prawostawnych nie niesie si¢ w procesji Najswigtszego Sakramentu. Podobnie jak

w obrzadku tacinskim nie uzywa si¢ dzwonow, a ich miejsce zajmuja kotatki.

Widocznym elementem skutkéw zbawiennego dziatania Jezusa Chrystusa sg
otwarte carskie wrota, ktére pozostaja otwarte az do pierwszej soboty po Wielkanocy.

To otwarcie symbolizuje fakt, ze Jezus otworzyt nam bramy do Nieba’®!

. Po liturgii
(podobnie jak na Zachodzie) ludzie przychodza modli¢ si¢ przy Bozym Grobie

i sktadaja hotd Chrystusowi przez ucatowanie plaszczanicy’.

W Wielka Sobot¢ albo jeszcze w wieczor w Wielki Pigtek sprawowana byla
,Jutrznia jerozolimska”, ktora przypominala o zalu Najswietszej Maryi Panny. W sama
Wielkag Sobote Stuzba Boza rozpoczynala si¢ od Nieszporéw, potem czytalo si¢
pigtnascie fragmentow ze Starego Testamentu, przedstawiajacych proroctwa o Jezusie
Chrystusie. Przed Ewangelig nastgpuje zmiana stroju liturgicznego z fioletowego na

biaty, poniewaz juz w Ewangelii jest mowa o Zmartwychwstaniu Jezusa.

738 Por. J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 382.

759 Por. K. Lijka, Swieto Paschy w Kosciele prawostawnym, ,,Liturgia i teologia, Anamnesis, t. 14,
2008/2, s. 89-94.

760 J. Tofiluk, Historia rozwoju i ksztattowanie si¢ Plaszczanicy (Epitafionu), ,,Elpis”, t. 5/7/8, 11-28,
2003, s. 17-20.

761 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 383.

762 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 383.
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Jadwiga porusza takze wazny i historyczny problem ustalania daty Wielkanocy.
Sama zauwaza, ze przez pierwsze pi¢¢ wiekow rozne Koscioty obchodzity to swigto
w réoznym czasie:
»Dzien Zmartwychwstania Panskiego przez pierwsze pig¢ wiekdéw rozne
Koscioly obchodzily w rozmaitym czasie i1dlugo si¢ ztym pogodzi¢ nie

mogly, az wreszcie zostata ustalona jego pora w pierwsza niedzielg po petni
wiosennej”’%3.

Wspolne ustanowienie dnia wedtlug kalendarza ksi¢zycowego nie przyniosto
jednak porozumienia migdzy Kosciolem katolickim i Kos$ciotami wschodnimi,
poniewaz pozostata nadal réznica kalendarza. Wobec tego termin Wielkanocy
i pozostatych $wigt ruchomych w obrzadku rzymskim i grecko-katolickim rézni si¢
o tydzien lub o cztery albo o pi¢¢ tygodni. Czasem zdarza si¢ takze tak, ze oba obrzadki

obchodza Wielkanoc w tym samym dniu’¢4,

W Niedzielg Wielkanocng przed wschodem stonca obchodzi si¢ w obu
obrzadkach rezurekcj¢. Pochodzenie tego obrzedu siega wiekow $rednich, jednak — jak
wskazuje Jadwiga — nie zachowat si¢ on w liturgii we wszystkich krajach. W obrzadku
rzymskim zwigzany jest on z procesja, w ktorej przenosi si¢ Najswigtszy Sakrament,
Paschal, Krzyz przepasany stulag koloru czerwonego oraz figur¢ Jezusa
Zmartwychwstalego. U grekokatolikow autorka zaobserwowala ten sam zwyczaj, ktory
jednak nie wystepuje u dyzunitéw. Wezesnie rano kaptan spiewa przed Bozym Grobem
odpowiednig modlitwe, a nastepnie przebiera si¢ w jasny fefon i1 czterem mezczyznom
oddaje plaszczanice do niesienia w procesji, on sam natomiast bierze Najswigtszy
Sakrament i wraz z wiernymi udaje si¢ w procesji, okrazajac cerkiew trzy razy. Jest to
niewatpliwie przejaw latynizacji liturgii w obrzadku grecko-katolickim, poniewaz, tak

jak wspomina autorka, u dyzunitow nie byto takich zwyczajow’®.

Ciekawie opisany zostal przez Jadwige Szeptycka zwyczaj wywodzacy si¢
z dawnego Rzymu, aktéry to przetrwal w obu obrzadkach. Bowiem Chrzescijanie,
ktérzy spotykali si¢ po Jutrzni Wielkanocnej dawali sobie ,,pocatunek pokoju”

1 wypowiadali pozdrowienie Surrexit Dominus. Wedlug podan ten zwyczaj przyszedt do

763 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 384.
64 H. Wasowicz, Chronologia Sredniowieczna, Lublin 2015.
765 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 384-385.
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Rzymu ze Wschodu i trwat az do XVI w.”%¢ Wedtug autorki dziela w Polsce zachowal
si¢ on dluzej. Pozdrawiano si¢ wowczas stowami: Resurrexit, sicut dixit, Alleluja.
Obecny to bylo réwniez w obrzadku greckim, w ktorym to wierni pozdrawiali si¢

i pozdrawiajg do dzi$ stowami: Chrystoswoskres, a odpowiadano: Woistinuwoskres™®’.

Pewng roznice Jadwiga zaobserwowata w obszarze $piewu ,,Alleluja”. Bowiem
w obrzadku lacinskim $piew ten opuszcza si¢ w okresie Wielkiego Postu, natomiast
w obrzadku greckim $piewany jest przez caty rok, jednak w nabozenstwach pokutnych

przybiera on inne melodie wyrazajgce smutek 68,

Uroczysto$¢ Wielkanocy trwala niegdy$ przez calg oktawe. W tym czasie jak
zaznacza autorka:

,»Nie kupczono, nie odprawiano sadoéw, panujacy wypuszczali wigzniow,
dhuznikom darowano kary, a nieprzyjaciele godzili si¢ miedzy sobg”’®’.

Do S$wigtowania Wielkanocy zaliczano caly Wielki Tydzien, Niedzielg
Zmartwychwstania oraz dni nastgpujace pozniej. Od czaséw synodu Konstancjanskiego
w roku 1417 ograniczono obchodzenie tej uroczystosci do trzech dni. Na Wschodzie ten
zwyczaj zachowal sie, natomiast na Zachodzie dzien trzeci wroku 1775 zostat

zredukowany’"°,

Jesli chodzi o pozostate formy celebracji, a wiec celebrowanie Mszy Swietej
oraz sprawowanie Stuzby Bozej, to maja one swdj wlasciwy charakter. W przebiegu
liturgii zar6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie wystepuja pewne zmiany, ktére maja

na celu podniesienie godno$ci i charakteru uroczystego dnia, jakim jest Wielkanoc’”!.

Oprocz liturgicznego celebrowania Wielkanocy autorka uwzglednia w ksigzce
réwniez zwyczaje ludowe, ktdre zostaly przez ludzi wpisane w czas przezywanych
uroczystosci. Po dtugim poscie przez trzy dni bardzo czesto bito w dzwony zaréwno
w kosciotach, jak i w cerkwiach. Na dodatek zard6wno wierni obrzadku lacinskiego, jak

i greckiego obdarowywali si¢ nawzajem malowanymi jajkami, ktére na Zachodzie

766 P, Guéranger, Czas Wielkanocy..., dz. cyt., s. 189.

767 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 387.

768 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 387-388.
769 M. Gaume, Abrege du Catechisme..., dz. cyt., s. 356.

770 M. Gaume, Abrege du Catechisme..., dz. cyt., s. 356.

771 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 390-393.
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nazywaja si¢ pisankami, ana Wschodzie kraszankami. Zwyczaj ten miat siggacd

starozytnego Rzymu, kiedy to wlasnie jajkami sktadano sobie zyczenia’’2.

W tygodniu po Niedzieli Wielkanocnej nie obowigzywal post, bowiem
wszystkie nastgpne dni byly obchodzone jako jedno wielkie $wigto. W obrzadku
rzymskim zabraniano postu $cistego przez 40 dni Wielkanocy’”. Pierwsza niedziela po
Wielkanocy nazywana jest niedzielg ,,biatg”, jednak jej nazwa jest skrocona, a skrot ten
prowadzi do zlej interpretacji. Byla to bowiem w tradycji Kos$ciota Niedziela ,,po
ztozeniu biatych szat”. Nowo ochrzczeni w sobote przed ta niedzielg odktadali biate

szaty, w ktorych chodzili od chrztu, i zaktadali zwykle ubrania.

Swieto Wniebowstapienia Panskiego, czyli Wozniesenje Hospodnie”* obchodzi
si¢ czterdziestego dnia po Wielkanocy. Swicty Augustyn wskazuje, ze to $wicto

pochodzi z ustanowienia apostolskiego’”

. W obrzadku rzymskim poprzedzaja go ,,Dni
Krzyzowe”, kiedy to odbywaja si¢ procesje do przydroznych krzyzy w intencji
oddalenia klegsk zywiolowych. W czasie tych procesji $piewana byla Litania do
Wszystkich Swietych. Zwyczaj ten wedtug Prospera Guérangera powstal w V wieku we
Francji, a znany byl zarowno na Zachodzie, jak ina Wschodzie juz w VII wieku’’®.
W sam dzien Wniebowstgpienia odbywata si¢ procesja, po Ewangelii gaszono
iwynoszono paschal, jak réwniez 1ikrzyz przepasany stula, figur¢ Jezusa

Zmartwychwstalego na znak wstapienia do niebios tego, ktorego ta §wieca oznacza.

W obrzadku greckim w przeddzien Wniebowstapienia zaprzestaje si¢ $piewu

wielkanocnego, ale osobnych obrzeddéw to $wigto nie ma’””.

W dziesiatym dniu po Wniebowstgpieniu $wietuje si¢ Uroczysto$¢ Zestania
Ducha Swigtego, czyli Soszestwije Swiatoho Ducha’’®. Odmienne sa zwyczaje zwiazane
z tg uroczysto$ciag na Wschodzie i na Zachodzie. W obrzadku rzymskim obchodzi si¢

779

wigili¢ tej uroczysto$ci podobng do Wigilii Paschalnej’””. W jej trakcie czytano szes¢

proroctw, $wigcono wodg¢ do chrztu oraz uderzano w dzwony podczas §piewaniu hymnu

772 P, Rzymski, Wykiad obrzedow..., dz. cyt., s. 356.
73 P, Guéranger, Czas Wielkiego Postu, t. 1,s. 16-17.
774 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 395.
775 P, Rzymski, Wyktad obrzedow..., s. 353.
776 Por. K. Jaworski, Wniebowstgpienie Pariskie w praktyce liturgicznej Kosciota, ,,Studia Paradyskie”, t.
23,2013, s. 89-103.
777 ]. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 396.
778 P, Rzymski, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 396.
7% A. Jougan, Liturgika katolicka..., dz. cyt., s. 110.
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Gloria. Wszystko to w liturgii tacinskiej przejmowato taki wymiar, poniewaz Ci, ktorzy
nie mogli przyja¢ sakramentu chrztu w Wielkg Sobote podczas Wigilii Paschalne;j,

przyjmowali go wiasnie podczas Wigilii uroczystosci Zestania Ducha Swietego.

W obrzadku greckim w to $wigto odmawia si¢ przed Nieszporami i Stuzbg Boza
modlitwe do Ducha Swictego, jaka jest Carju Niebiesny™!, w postawie klgczace;.
Uroczysto$¢ ta w obrzadku greckim $wigtuje si¢ przez dwa dni, cho¢ drugi dzien

poswigcony jest Trojcy Swietej’s2.

5.8.4. ROZNE SWIETA PO OKRESIE WIELKANOCNYM

W nawigzaniu do ostatniego akapitu poprzedniego podparagrafu nalezy w tym
miejscu wskaza¢, ze pierwszg uroczysto$cia opisang w obrzadku rzymskim po
Wielkanocy jest wlasnie uroczystos¢ Trojcy Swietej. Jako potwierdzenie jej
wiarygodnosci Jadwiga wskazuje papieza Jana XXII7%3, ktory potwierdzit t¢ uroczysto$¢
w wieku XIV', W pierwszych wiekach Kosciota podchodzono do liturgicznego
ukazywania jakiego$ jednego dnia ku czci Tréjcy Swietej z duza ostroznoscia, aby nie
rozmy¢ prawy i nie podda¢ w watpliwos$¢, ze kazda liturgia sprawowana w Kosciele jest

na chwate Trojcy Swiete;.

Kolejng uroczystoscia, ktora opisuje autorka, jest Swieto Bozego Ciata’®’.

Obchodzone jest w czwartek po Trojcy Swictej, ale tylko na Zachodzie. W obrzadku
unickim obchodzone jest po niedzieli Wszystkich Swictych. Opis tej uroczystosci jest
bardzo doktadny szczegoélnie, jesli chodzi o obrzadek lacinski, takie sa bowiem jego
korzenie. Autorka przypomina wydarzenia, ktéore miaty miejsce we wloskiej Bolsenie
oraz papieza Urbana IV. Z racji, ze uroczysto§¢ ta w KosSciele zachodnim
upowszechnila si¢ juz po schizmie wschodnio-zachodniej, to jej obchodzenie
w Kosciele unickim jest przejawem latynizacji. W obrzadku tacinskim celebrowane
byto ono publicznie, a procesje z Najswigtszym Sakramentem odbywaly si¢ nie przy

kosciotach, ale na rynkach lub wzdhiz dréog wiejskich. W przypadku obrzadku

80 p Gueranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 276.
81 Por. P. Karczewski, Hymnography of Vespers of the Feast of the Pentecost, ,,Elpis”, t. 20, 2018, s.
151-158.
82 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 398.
78 Por. P. Gueranger, Annee liturgique..., dz. cyt., s. 186.
784 Por. M. Kochem, Wykiad Ofiary Mszy Swietej ..., dz. cyt., s. 168—170.
785 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 399-400.
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greckiego, jak wskazuje Jadwiga, procesje odbywaty si¢ wokoét cerkwi, cho¢ réwniez
zatrzymywano si¢ przy czterech stacjach iczytano fragmenty Ewangelii, méwiace

o ustanowieniu Eucharystii’®,

Innym wspomnianym $wigtem po skonczeniu oktawy Bozego Ciala jest $wigto
Najstodszego Serca Jezusowego, ktore wywodzi si¢ zFrancji ima zwigzek
z objawieniami, jakie otrzymala $w. Malgorzata Maria Alacoque (1673-675)"%". Po
oméwieniu tego $wigta Jadwiga wzmiankuje, ze ito $wigto w obrzadku unickim

ostatnimi czasy bylo wprowadzane’®8,

Swigto Przemienienia Panskiego to réwniez $wigto obchodzone w obu
obrzadkach. Ro6zni si¢ natomiast jego data, ale znaczenie teologiczne w opisie
przedstawionym przez Jadwige jest tozsame. We wrze$niu obchodzono tego samego
dnia, adokladnie czternastego wrze$nia, $wicto Znalezienia Krzyza Swietego.
W ksigzce szczegdtowo zostala opisana historia ze znalezieniem Krzyza przez $w.
Heleng oraz zwyczaj podnoszenie Krzyza jerozolimskiego. W dalszym opisie Szeptycka
podaje histori¢ relikwii, ktore zostaly zrabowane przez krola perskiego Chozroesa.
Obrzadek grecki zawsze obchodzit Podwyzszenie Krzyza Swictego 14 wrzeénia, w tym
dniu odbywata si¢ adoracja krzyza podobna do tej, ktorg u tacinnikéw celebrowano
w Wielki Piatek. Opis tej uroczystosci zamyka analiz¢ $wiat Panskich poza okresem

wielkanocnym.

5.8.5. SWIETA NAJSWIETSZEJ MARII PANNY

Wsrod najdawniejszych i wspolnych $wigt Maryjnych obu obrzadkom Jadwiga
przypisuje trzy $wigta: Zwiastowania, Nawiedzenia i Oczyszczenia. Szeptycka
szczegblowo omawia Zwiastowanie, ktore przypadalo 25 marca, a na Wschodzie byto
obchodzone tak uroczyscie, ze nawet jesli wypadalo w Wielki Piatek, to celebrowano
wowczas Liturgie $w. Jana Chryzostoma’®. Innym opisanym $wigtem jest Nawiedzenie

Najswigtszej Maryi Panny, ktore obchodzone byto drugiego lipca. Obrzadek unicki nie

786 Por. A. Htadki, Powstanie i rozwdj uroczystosci Najswietszego Ciata i Krwi Chrystusa, w: Poza
mszalny kult Chrystusa w Eucharystii, red. S. Araszczuk, Wroctaw 2017, s. 171-200.
87 Por. Cz. Drazek, Kult Najswietszego Serca Jezusowego w Zyciu Kosciota, w: Zawierzylismy mitosci, t.
1, red. B. Mokrzycki, Krakéw 1972, s. 17-70.
88 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 401.
89 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 404-405.
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ma tego $wigta, ale czytana jest Ewangelia o Nawiedzeniu. Autorka porusza rowniez
tematyke 1 histori¢ Wniebowzigcia Najswietszej Maryi Panny, ktére $wigtowane jest
w obrzadku facinskim 15 sierpnia ijest najuroczystszym ze $wiat. To co jest
charakterystyczne dla obu obrzadkéw to fakt, Ze wtym dniu $wigci si¢ ziola oraz
kwiaty na pamiatke tych, ktore wedtug legendy zamiast ciata Maryi znalezli w grobie

Apostotowie’?,

Innymi omoéwionymi w ksigzce S$wigtami s3: Narodzenie Matki Bozej,
Ofiarowanie Najéwietszej Maryi Panny, Swicto Niepokalanego Poczecia, Swieto
Siedmiu Bolesci, Swieto Imienia Maryi, Swieto Matki Bozej Rézaficowej oraz Swieto

Opieki Matki Bozej, czyli w obrzadku greckim Swieto Pokrywy!.

5.8.6. WAZNIEJSZE UROCZYSTOSCI SWIETYCH PANSKICH

Ostatnia omawiang grupa §wiat i uroczysto$ci sa te odnoszace si¢ do Swietych
Panskich. Jadwiga zaznacza na wstepie, ze dwa znich zostaly juz oméwione przy
okazji opisywania okresu Bozego Narodzenia, a byty to $wigto §wigtego Szczepana oraz

792 Inne Swieta, ktore Jadwiga omawia, wskazujac ich

$wigtego Jana Ewangelisty
znaczenie dla obu obrzadkow, to chociazby Narodzenie $wigtego Jana Chrzciciela,
celebrowane jest 24 czerwca. Na szczegdlng uwage zasluguje Swieto Apostotéw Piotra
1 Pawla, ktére rowniez oba obrzadki obchodzg w tym samym dniu, czyli 29 czerwca na

pamigtke przeniesienia ciat obu Apostotow nad droge Apijskg, gdzie dhugo lezaty’®?.

Wspolnym Swigtem wystepujacym w obu obrzadkach (lecz w innym terminie)
jest $wigto $w. Anny i$wieto Joachima i Anny’®*. Rowniez postaé $wietego Jozefa
czczona jest w obu obrzadkach, lecz w rozne dni. W Kosciele tacinskim obchodzi sig to
$wigto dnia 19 marca, a w Kosciele grecko-katolickim 26 grudnia i w niedzielg¢ po
Bozym Narodzeniu. Podobnie przedstawiona jest uroczystos¢ Wszystkich Swigtych
1 dzien zaduszny. Autorka dzieta szczegélowo omawia rowniez zwyczaje, jakie w te dni

zachowywane sg w obrzadku tacinskim. Jesli chodzi o dzien zaduszny, to obchodzony

790 E. Huzar, Liturgika..., dz. cyt., s. 152.

1 Por. J. Nowak, Maryja w liturgii i poboznosci Kosciota, Poznan 2009, s. 320.

792 ], Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 408.

793 P. Rzymski, Wyktad Obrzedow..., dz. cyt., s. 396.

794 Por. W. Zaleski, Rok Koscielny. t. 2. Swieta Pariskie, Matki Bozej, Apostotéw, Swietych
i Blogostawionych Panskich oraz dni okolicznosciowe, Warszawa 1993.
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jest on winnej formie w obrzadku greckim 1ijego obchody roztozone sg na pige¢ dni

w ciggu roku.

Dodatkowo Szeptycka opisata szereg uroczystosci swigtych, ktére obchodzone
sa wobrzadku greckim. Swicto §w. Michata iinnych Anioldéw obchodzone jest
8 listopada, a w obrzadku tacinskim 29 wrze$nia. Innym $§wigtem jest wspomnienie §w.
Mikotaja cudotworcy, ktore obchodzone jest zard6wno na Wschodzie, jak i na Zachodzie
6 grudnia, ale z uwzglednieniem réznicy kalendarzy. W tradycji Ko$ciota wschodniego
obecne jest rowniez Swicto Trzech §wietych Biskupoéw dnia 30 stycznia, a byli nimi:
$w. Bazyli Wielki, $w. Grzegorz z Nazjanzu i$w. Jan Zlotousty’®. Na Zachodzie
réwniez oddaje si¢ cze$¢ tym §wigtym mezom, ale czyni si¢ to z osobna w inne dni

liturgiczne™®.

Wspomniane zostajg jeszcze $wigto $w. Dymitra’”” meczennika oraz obchody
pamiatki uroczystego poswiecenia ko$ciota przez biskupa. Na koncu autorka
wzmiankuje, ze w kazdym kraju 1 diecezji bywajg rozne uroczystosci i §wigta patronow

zwigzanych z diecezjami, miastami, ko$ciotami lub cerkwiami.

Po przeanalizowaniu opisu roku liturgicznego, jaki poczynita Jadwiga
Szeptycka, dostrzec mozna wielkg wnikliwo$¢ w tlhumaczeniu znaczenia roku
liturgicznego oraz jego poszczegdlnych cze$ci. Autorka wskazuje na wyrazne
podobienstwa, jakie wtej kwestii dotycza obu obrzadkéw, ale nie pomija réwniez
r6znic wynikajacych z uzywania odmiennych kalendarzy — julianskiego w obrzadku
greckim i gregorianskiego w obrzadku tacinskim. Harmonogram dni §wigtecznych jest
zbiezny w obu tradycjach i w obu wybrzmiewa réwniez znamienno$¢ Niedzieli jako
pamiatki Zmartwychwstania i Dnia Panskiego. Widaé, ze przyczyna takiego ujecia
1 szczegotowego opisu poszczegdlnych obrzedow wystepujacych w odpowiednie dni
liturgiczne byla obecno$¢ autorki iprzezywanie ich w obu obrzadkach. Jadwiga
charakteryzuje dodatkowo zwyczaje majace §wiecki charakter, ale §wiadczace o tym, ze
chrze$cijanie cho¢ roznych obrzadkéw, zyjac na jednym terenie, dzielili si¢

przezywaniem wiary i obrzedowoscia.

795 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 411-412.
796 J. Szeptycka, W kosciele i cerkwi..., dz. cyt., s. 412.
797 Por. J. Sprutta, Sw. Demetriusz jako pogromca zta w tradycji bizantyhskiej i stowiariskiej (do XV w.),
,.Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego™, t. 38, 2018, nr 1, s. 159—170.
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PODSUMOWANIE

W  niniejszym piatym iostatnim rozdziale (podobnie jak w czwartym)
w wickszos$ci paragrafow pojawily si¢ podsumowania, ktére ulatwiaja wykazanie
szczegOlowych wnioskow. Wséréd wnioskéw ogolnych wyptywajacych z opracowania
tego rozdziatu nalezy wymienic¢ to, ze Jadwiga odnajduje wspolne formy kultu, takie jak
sakramentalia w obu obrzadkach. Ukazane zostaja btogostawienstwa i poswiecenia.
Wykazuje rdznice, jakie wystepuja chociazby w celebracji pogrzebu, jednoczesnie

podkreslajac takze punkty styczne celebracji.

Wspolng formag kultu dla obu obrzadkow jest takze liturgii uSwigcenia czasu.
Widoczna jest wspdlna idea, roztozenie poszczegdlnych Godzin Kanonicznych i oparcie
tej modlitwy na psalmach. Réznice widoczne sa w nazewnictwie, jezyku, a takze

w sposobie celebracji.

W réznych celebracjach odmienne sg takze postawy i gesty, cho¢ czgsto maja
wyraza¢ to samo. Juz w znaku krzyza czynionym na ciele cztowieka widoczna jest
réznica w formie, ale zachowany zostaje trynitarny aspekt tego znaku. Autorka
kompleksowo omawia takze inne postawy igesty wykonywane podczas roéznych

nabozenstw w obu obrzadkach.

Wsrod omawianych tresci refleksji ianalizie poddane zostaja nabozefstwa
w obu obrzadkach. Jadwiga Szeptycka bardzo czesto probuje wskaza¢ odpowiedniki
nabozenstw lacinskich w obrzadku greckim i1 na odwrot, wykazujac ich mnogos$¢ i to, ze

sg wyrazem potrzeby poboznosci ludowe;j.

Autorka dzieta tlumaczy takze réznice w ukladzie bardzo podstawowych

modlitw takich jak ,,0jcze nasz” i ,,Zdrowas Mario”, w pacierzu i w innych modlitwach.

Na szczegdlng uwage zastuguja ostatnie paragrafy przedstawiajagce tematyke
roku liturgicznego oraz charakterystyke poszczegdlnych okresow liturgicznych.
Jadwiga Szeptycka wskazuje podobienstwa, zaznaczajac jednocze$nie roznice

wynikajace chociazby z uzycia w liturgii odmiennych kalendarzy.

Analiza tresci, jakie przedstawia w tej materii autorka, daje po raz kolejny
podstawy do stwierdzenie, ze wyjasnienia i opracowanie, ktore poczynita Jadwiga, maja
przyczynia¢ si¢ do wzajemnego zrozumienia, do ustania zbednych podziatow ido

wzajemnego poszanowania wiernych obu obrzadkéw, a takze ich celebracji. Wszystko
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to staje si¢ potwierdzeniem dla uzasadnienia tematu niniejszej dysertacji, bowiem

w opisie i dzialaniu autorki widoczne s3 motywy ekumeniczne.
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Z.AKONCZENIE

Motywy ekumeniczne kultu chrzescijanskiego na terenach archidiecezji
lwowskiej na przelomie XIX i XX w. to temat, ktory jest do$¢ oryginalny, bowiem
w tym czasie trudno méwic¢ o faktycznych strukturalnych ruchach ekumenicznych na
tonie Kosciota. Jednak w samym ruchu ekumenicznym znaczace wydaja si¢ inspiracje
oddolne wychodzace od samego Ludu Bozego, ktéry wilasnym zyciem dotykat
réznorodnos$ci religijnej. To wilasnie wspdlna egzystencja na tych samych terenach,
a czasem nawet wtym samym domu rodzila konkretne wyzwania i propozycje ich

rozstrzygnigcia.

Takim obszarem, gdzie dochodzilo do wzajemnego wspotzycia rdéznych
obrzadkow byly tereny archidiecezji lwowskiej. Trzeba przyzna¢, ze ten problem nie
dotyka tylko i1 wylacznie archidiecezji lwowskiej XIX i1 XX wieku, jest on aktualny
réwniez dzisiaj takze w innych czg¢éciach $wiata. Jednak rdéznorodno$¢ kulturowa,
etniczna i religijna archidiecezji lwowskiej tamtego okresu prowadzity do powstania
réznych relacji, ktore w doskonaly sposob odzwierciedlaja problem badawczy.
Pojawiato si¢ takze wiele probleméw wynikajacych z roznych form sprawowania kultu,

a najbardziej dotkliwe problemy widoczne byly wérdd malzenstw mieszanych.

Ograniczona liczba parafii katolickich prowadzita czgsto albo do redukowania
praktyk religijnych wérod katolikow, albo do korzystania z sakramentow w Kosciele
unickim. Znaki sakramentalne i sakramentalia w odmiennym obrzadku byty
niezrozumialy ze wzgledu na roéznorodnos¢ sprawowania kultu iodmienny jezyk.
Wielu, wobec tego problem u przechodzilo obojetnie, ale pojawialy si¢ osoby, ktére
chcialy dazy¢ do ukazania jednosci obu obrzadkéw w ich réznorodno$ci i tym samym
staly si¢ przyczyng rozmaitych dziatan ekumenicznych, a przede wszystkim ozywienia

ducha jednosci na terenach archidiecezji Iwowskie;.

Ksigzka Jadwigi Szeptyckiej W kosciele i w cerkwi, ktora stata si¢ podstawg dla
niniejszej dysertacji, zrodzita si¢ z do§wiadczenia zyciowego samej autorki. Jadwiga
zyla na terenie, gdzie dochodzito do star¢ na poziomie nacjonalistycznym, czego
skutkiem a zarazem przykladem jest wojna polsko — ukrainska w 1918 roku, ktora
skupiala si¢ wokot Lwowa 1iprzyleglych mu terenach wchodzacych w sktad

archidiecezji lwowskiej. Oczywistym jest fakt, Zze takie dziatania zbrojne nie biorg si¢
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znikad, ale s3 z reguty wynikiem nawarstwiajacych si¢ od lat konfliktow, powtarzania

stereotypow 1 braku wzajemnej akceptacji, a nawet tolerancji.

Z podobnymi problemami mierzyta si¢ autorka dzieta. Wielka duchowos¢ oraz
niesamowita wiedza iroztropnos¢ pozwolily na to, aby Jadwiga odkryla zrodto
jednosci, jakim jest wzajemne zrozumienie. Podczas gdy ludzie tamtego okresu dazyli
do ujednolicenia narodowosciowego, gdy biskupi chociazby tacy jak arcybiskup
Andrzej Szeptycki wspierali ruchy nacjonalistyczne, ona jako $wiecka osoba wierzaca
podejmowata kroki budowania jednosci — nie wykluczajac réznorodno$ci — na gruncie
wzajemnego zrozumienia i odnalezienia wspdlnych korzeni. Nic wigc dziwnego, ze we
wstepie zaznacza rok 1918 jako moment rozpoczgcia pisania ksiazki W kosciele
i w cerkwi. Jednak prawdziwg ,,rewolucj¢” ekumeniczng rozpoczyna nie od wzniostych

idei i dokumentéw, ale od wlasnego domu i wtasnego zycia.

Motywy ekumeniczne w pierwszej kolejnosci dotykaja zZycia Jadwigi
Szeptyckiej, a dzieto jest w dalszej cze$ci owocem przezy¢ i wlasnych doswiadczen. Jak
zostalo to ukazane w rozdziale pierwszym — wspomnienia corki Jadwigi Szeptyckiej
zawieraja informacj¢ o tym, ze kazdy positek w domu Jadwigi i Leona Szeptyckich
rozpoczynal si¢ od modlitwy o pokdj ijednos¢. W ich domu obchodzono $§wigta
1 uroczystosci wedlug dwoch kalendarzy, a zracji tych wydarzen — przy stole goscili

duchowni obu obrzadkéw, a takze Polacy 1 Ukraincy.

Jadwiga $wietnie zdawata sobie sprawe¢ w obliczu trudnych doswiadczen
historycznych, ze nalezy zwroci¢ uwage spoleczenstwa (szczegdlnie ludzi wierzacych)
na to, co nas taczy. Jak sama wskazuje w swojej ksigzce — zrozumienie $wigtych
obrzedow prowadzi¢ bedzie do wzajemnego zrozumienia wyznawcOw tego samego
Boga w r6znych obrzadkach. Autorka, zyjac wlasnie na przetomie XIX i XX wieku na
terenach archidiecezji Iwowskiej obrzadku tacinskiego ibedac katoliczka, sama
doswiadczata probleméw wynikajacych ze wspodtzycia na tych terenach odmiennych
obrzadkow, czyli tacinskiego, greckiego iormianskiego. Dzi§ takze imy mozemy
spotyka¢ si¢ z podobnymi trudno$ciami w kazdym zakatku naszej kraju. Czerpiac z jej
doswiadczenia 1sposobow, ktore ona podala jako fundament tworzenia jednosci,

mozemy wyciggnac lekcje dla naszych czasow.

Wsrod wnioskow szczegdtowych i efektow analizy wynikajacych z niniejszej
rozprawy wskaza¢ nalezy nastgpujace:
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Posta¢ Jadwigi Szeptyckiej, autorki dzieta W kosciele iw cerkwi, jest
przyktadem osoby, ktora postawy ekumeniczne nie tylko propagowata, ale nimi zyta.
Moze ona sta¢ si¢ przyktadem prekursora ruchu ekumenicznego w Kosciele Katolickim.
Jej $wiadomos$¢ i glebi¢ przezywania wiary prowadzi do przyjmowania konkretnych
postaw ekumenicznych w swoim zyciu, a takze do propagowania tej idei w$rod swoich

najblizszych, a przez napisanie swojej ksigzki — wérdd tych, ktorzy po t¢ pozycje siegna.

Na wyjatkowo$¢ tej postaci jako autora pewnego rodzaju podrecznika liturgii
porownawczej wskazuje stan §wiecki, ple¢, oraz brak uniwersyteckiego wyksztalcenia
w zakresie nauk liturgicznych wskazuje stan $wiecki, pte¢, oraz brak uniwersyteckiego

wyksztalcenia w zakresie nauk liturgicznych.

Dzieta, zjakich korzysta autorka, rowniez $wiadcza o wysokim poziomie
intelektualnym Jadwigi, co zostalo udowodnione w toku pracy, chociazby przez
korzystanie ze zrodet wjezyku francuskim, niemieckim, atakze wielokrotnie
z fragmentow w jezyku greckim i tacinskim. Jadwiga jawi si¢ zatem jako bardzo
gleboko wierzaca osoba, o niesamowitej inteligencji i wrazliwosci, dociekajaca prawdy,
ale takze chcaca zrozumie¢ obrzedy koscielne dla lepszego ich przezywania. Jest
réwniez prekursorka ruchu ekumenicznego. Sama ma w §wiadomosci, ze dekrety i unie,
ktore dokonaly si¢ na papierze oraz wsrdd dostojnych hierarchow koscielnych nie
doprowadza do jedno$ci inie zniweluja réznic, ale potrzebny jest ruch oddolny,
rozpoczynajacy si¢ od uswiadomienia wiernym, czym jest liturgia, co jest jej zrodtem
1 wskazanie, ze w historii bylo wiele ré6znorodnych form, ktore nie przesadzaja o braku

jednosci.

Za podstawe jednosci Jadwiga bierze wzajemne zrozumienie obu obrzadkow.
Dlatego tez dokonuje starannego opisu zardwno $wiatyni widzialnej, jak i rozumienia
Kosciota jako wspdlnoty. We wszystkich tych przestrzeniach ukazuje analogiczne
czesci, sprzety 1 aspekty w obu obrzadkach. Pokazuje, ze chociaz co$ ma inng forme, to
ma takie samo przeznaczenie. Przyktadem moze by¢ chociazby opis widzialnej $wiatyni
kosciota icerkwi. Chociaz maja one r6zng budowe, sktadaja si¢ zroéznych czesci,
budowane s3 zrdznych materialow 1w réznych stylach, to jednak maja to samo
przeznaczenie. Zaréwno kos$ciol, jak i cerkiew sa domem Bozym, w ktérym gromadzi
si¢ lud wierny — dzieci Boze, aby przebywa¢ w domu swojego Ojca. Przy okazji opisu

$wiatyni scharakteryzowane zostaja rowniez paramenty liturgiczne uzywane do
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celebracji liturgii w obu obrzadkach i znéw — cho¢ maja one odmienne nazwy, to stuza
do tych samych czynnosci. Niekiedy uzywajac dawnych wykladéw obrzadkéw lub
Encyklopedii Kos$cielnej, autorka wskazuje, ze niektére przedmioty byly uzywane
wobu obrzadkach, ale zbiegiem lat wyszly zuzycia lub pozostaty tylko
w specyficznych liturgiach, takich jak liturgia papieska, a przyktadem moze by¢ fistula.

Autorka nie chce zatrzymac si¢ wylacznie na aspekcie naukowym pracy, ale jak

sama zaznacza w slowie wstepu, chodzi przede wszystkim o aspekt duchowy i religijny:
» Ksiazeczka ta] ...przeznaczona za$ jest tylko do praktycznego uzytku dla
wszystkich tych katolikow, ktorzy modla si¢ ,,nie usty, lecz sercem”. Cel jej

bedzie calkowicie osiagnigty, gdy nabozenstwa ko$cielne stang si¢ prze nig
przystepniejszymi i milszymi, cho¢by dla kliku tylko dusz poboznych™7*%,

Widaé¢ wigc oprécz szerokiej wiedzy niesamowita duchowos$¢ autorki. Sama pokonata
ogromng droge, aby przyswoié sobie tresci zwigzane z poszczegdlnymi obrzedami,
znakami 1 liturgiami, aby je glebiej i §wiadomie przezywac, a pozyskang wiedzg dzieli

si¢ przy pomocy swojego kompendium z kazdym, kto zechce siggna¢ do tego dzieta.

Jadwiga Szeptycka w swojej ksiazce, wskazujagc na pewne podobienstwa
i thumaczac obrzegdy, rozwiewa tez niektore watpliwosci, jakie méogt mie¢ cztowiek
Zyjacy w tamtym czasie, ktory stykat si¢ z rzeczywisto$cig kosciota i cerkwi. Cytujac
o6wczesne nauczanie Kosciota ukazuje, ze Kos$cidt nie jest ani wschodni, ani zachodni,
ale jest katolicki, a zarazem powszechny, gromadzi réznych ludzi z réznych kultur,
narodowosci 1 z r6zng historig. Wszak samo wskazanie Jezusa skierowane do apostotow
naktada na Kosciét wymiar powszechny: ,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody” (Mt

19,28).

Dzieto W kosciele iw cerkwi jawi si¢ nie tylko jako motyw ekumeniczny
wynikajacy z do§wiadczenia XIX 1 XX wieku, ale okazuje si¢ takze bardzo pomocny
1 warto$§ciowy na przyszlo$¢. Jadwiga Szeptycka zdawata sobie sprawe, ze wysitki
ekumeniczne nie moga ogranicza¢ si¢ tylko do jakiego$ konkretnego czasu, ale musza
by¢ nieustannie podejmowane. Ciagle potrzeba nowych dziatan ekumenicznych, ktére
beda rozwijaty §wiadomos$¢ jednosci wielu obrzadkow. Fakt, ze Szeptycka podejmuje
si¢ az osmioletniego wysitku redakcji analizowanego tutaj dzieta, stanowi

o perspektywicznej wizji autorki, aby kolejne pokolenia nie musiaty pokonywa¢ tych

798 J. Szeptycka, W kosciele i w cerkwi..., dz. cyt., s. 13.
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samych barier. Z perspektywy czasu dla analizy liturgicznej dzieto réwniez jest
atrakcyjne z kilku powodow. Pierwszym znich jest analiza historyczna obrzedow,
drugim opis obrzedow, jaki widziata sama Jadwiga, a takze uwagi, ktore poczynita jako
uczestnik celebracji. Po trzecie ksigzka jest dzietem porownawczym. Po czwarte opisuje
obrzadek grecki, ktory nie zostal znaczaco zmieniony do tej pory. Po piate opisuje
obrzadek tacinski przed reformg liturgiczng, co stanowi podstawe do tego, aby uznad

dzieto za zrodtowe rowniez dla obrzadku rzymskiego.

Wysitki Jadwigi wlozone w powstanie dzieta koncentrujg si¢ wokot celebracji
Eucharystii To ona stanowi gléwny punkt jej pracy jednocze$nie wskazujac, Ze ona jest
istotg zycia chrzeScijanskiego — jego zrodtem i szczytem’. Szczegdtowy opis postaw,
ttumaczenie tekstow liturgicznych, uwagi dotyczace uczestnictwa celebracji w jednym
1 drugim obrzadku maja doprowadzi¢ uczestnika do petnego przezywania Mszy §wietej
ido przyjecia Komunii $wigtej, a wigc do realizacji stow modlitwy mszalnej, ktore
zostaly zacytowane na wstgpie do tej dysertacji. Dzieto Jadwigi Szeptyckiej ma

doprowadzi¢ czytelnika do pelnej jednosci sakramentalne;.

Wszelkie opisy innych obrzedow maja pomoc w rozumieniu i uczestnictwie
w nich w odmiennym obrzadku, co wydaje si¢ bardzo celowe i praktyczne szczegdlnie
dlatego, ze na terenach archidiecezji Iwowskiej tamtego okresu dochodzito do
mieszania si¢ narodowosci chociazby poprzez matzenstwa mieszane, czego przyktadem
byl zwigzek malzenski samej Jadwigi. To za§ powodowalo kolejne komplikacje
zwigzane z obrzadkiem dzieci — gdzie zostang ochrzczone. Na dodatek w tamtym czasie
wystepowaty rowniez problemy z iloscig szafarzy obu obrzadkéw, co prowadzito do

korzystania z sakramentéw w odmiennym obrzadku.

To tylko niektore z wnioskow nasuwajacych si¢ po doglebnej analizie dzieta
iopracowaniu tematu. Zapewne mozna poszerzy¢ jeszcze ten temat o wigcej
praktycznych przyktadow opisanych w innych zrodtach, ale dla niniejszego tematu to
opracowanie wydaje si¢ wystarczajagce. Ukazanie Jadwigi Szeptyckiej jako prekursora
postawy ekumenicznej, a zarazem liturgistki z zamilowania, mysle, ze dodaje odwagi
wielu kobietom, ktore do tej pory chcialy pisa¢ na temat liturgii, ale nie mogty si¢
odwazy¢. Ich wrazliwos¢, swoista wnikliwo$¢ 1 dostrzeganie pigkna z pewnoscia

pomoga inaczej spojrze¢ na $wigte obrzedy, pozwalajac na ich bardziej catosciowe

799 KL 36
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zrozumienie i glebsze uczestnictwo. Podobnie, jesli chodzi o zagadnienia teologiczne

1 duszpasterskie.

Opracowanie niniejszego tematu z pewnoscig okaze si¢ pomocne réwniez dzis,
kiedy na skutek wojny na Ukrainie wielu katolikow obrzadku greckokatolickiego
przybywa na tereny Polski z zamiarem stalego zamieszkania. Brak odpowiedniej liczby
szafarzy bedzie skutkowatl réwniez tym, ze beda oni poszukiwaé wsparcia duchowego
i taski sakramentalnej w Kosciele katolickim. By¢ moze ita praca oraz od$wiezenie
tego tematu przyczyniag si¢ do wickszego docenienia jednosci 1 wzajemnego
zrozumienia oraz dowarto$ciowania naturalnych i prostych sposobdéw ich osiagania,
wynikajacych z aktualnych okolicznos$ci i biezacych sugestii odczytywanych jako znaki

czasu.
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ANEKS

Zdjecie §lubne Jadwigi i Leona Szeptyckich

259



g i 123
W KOSCIELE e ]
1 W CERKWI

PRAKTYCZNY WYKLAD OBRZADKOW
~ RZYMSKIEGO 1 GRECKIEGO

Oktadka oraz strona tytutowa ksigzki Jadwigi Szeptyckiej W kosciele i w cerkwi.

Grob Jadwigi i Leona Szeptyckich w Przytbicach. Na nagrobku napisy widnieja

w dwoch jezykach. Wypisano rowniez przyczyne $mierci jaka byto rozstrzelanie.
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