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ABSTRAKT

Celem niniejszej pracy jest ukazanie roli, jaka sanktuaria widziane z perspektywy pasto-
ralno-teologicznej spetniajg obecnie w zyciu Kos$ciota partykularnego. Podjete rozwazania
moga pomoc w petniejszym zrozumieniu fenomenu sanktuariow i sta¢ si¢ przyczynkiem do
odkrycia korzysci zwigzanych z ich dzialalnos$cia.

Ukazujac status sanktuariow, przedstawiono ich aspekt biblijny, teologiczno-historyczny,
w tym prawny, a takze duszpasterski.

Dysertacja obejmuje pig¢ rozdziatow, wstep 1 zakonczenie. Punktem wyjscia jest przed-
stawienie miejsca §wigtego w ujeciu teologii biblijnej. Nastgpnie ukazany zostat rozwoj sank-
tuariow oraz rozwdj ich rozumienia we wspdlnocie Kosciota, od poczatku jej istnienia az po
aktualne wypowiedzi Magisterium. Kolejny rozdziat prezentuje proces konstytuowania si¢
prawnej definicji sanktuarium, zawartej w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku. W dal-
szej czeSci pracy wskazane zostaly duszpasterskie konsekwencje wynikajace z konstytutyw-
nych elementéw prawnej definicji sanktuarium, uwzgledniajace rowniez relacje sanktuariow
do innych rzeczywistosci Ko$ciota, zwlaszcza partykularnego. Ostatni, piaty rozdzial, zawiera
postulaty pastoralne zwigzane z funkcjonowaniem i rozwojem sanktuaridw, wynikajace z pra-
wodawstwa ko$cielnego, umiejscowienia sanktuariow w strukturach duszpasterskich Kosciota,
z funkcji pelnionych przez sanktuaria oraz z niektérych wyzwan, stojacych przed wspotcze-
snym duszpasterstwem. Przedstawia takze probe adaptacji w duszpasterstwie sanktuaryjnym

wspotczesnego dorobku teorii zarzgdzania i produktywnosci.

SE.OWA KLUCZOWE

sanktuarium, miejsce $wiete, Swigtynia, miejsce pielgrzymkowe, duszpasterstwo, duszpaster-
stwo sanktuaryjne, duszpasterstwo pielgrzymkowe, poboznos$¢ ludowa, przyczyna pobozno-

$ci, kult, pielgrzymka.
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WSTEP

Sanktuaria naleza niewatpliwie do tych rzeczywistosci w zyciu Ko$ciota, ktore wzbudzaja
wcigz spore zainteresowanie wiernych. Nawet w regionach dotknigtych laicyzacja ciesza si¢
duza frekwencja nawiedzajacych. Nazwa konkretnego sanktuarium przywoluje na mysl pozy-
tywne do$wiadczenia religijne, nieraz z czaséw dziecinstwa - wspomnienie wyshuchanej mo-
dlitwy czy doznanych task. Zrodlem takich do$wiadczen sa przezycia zaréwno osobiste, jak
i takie, o ktorych dali §wiadectwo inni wierni, cz¢sto przyjaciele, znajomi, ktdrzy z sanktuarium
wigzg wazne momenty swojego zycia.

Prawdziwej rewolucji w spojrzeniu na rzeczywisto$¢ sanktuariow dokonat papiez Franci-
szek. Przeprowadzona z jego inicjatywy reforma Kurii Rzymskiej, ktorej postanowienia weszly
w zycie 5 czerwca 2022 roku, w wyrazny sposob dowarto$ciowata role i znaczenie sanktuariow
w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota powszechnego. Reforma papieza Franciszka przyznata
kompetencje dotyczace sanktuariow pierwszej dykasterii Kurii Rzymskiej — Dykasterii
ds. Ewangelizacji, ktorej prefektem, zgodnie z nowymi regulacjami prawnymi, jest sam biskup
rzymski. Papiez Franciszek docenia role sanktuariow w dziedzinie ewangelizacji oraz inkultu-
racji ewangelii. Ukazuje sanktuaria jako ,,centri propulsori dell’evangelizzazione permanente”
- zrodta sity, centra napgdowe stalej, permanentnej ewangelizacji. Papiez dostrzega rowniez
warto$¢ pobozno$ci ludowej, ktorg przepetniona jest rzeczywisto$¢ sanktuaryjnal.

Wypehiajac obowigzki sekretarza biskupa diecezjalnego i notariusza kurii, towarzyszac
biskupowi w jego postudze duszpasterskiej i uczestniczac w wizytacjach kanonicznych, spoty-
katem si¢ z pytaniami dotyczacymi formalnych i duszpasterskich kwestii zwigzanych z funk-
cjonowaniem sanktuariéw. Stawatem wobec koniecznos$ci rozwigzywania probleméw z ob-
szaru duszpasterstwa i sposobu zarzadzania sanktuariami. Cz¢$¢ z nich dotyczyla wzajemnych
relacji sanktuarium i struktur diecezjalnych. W zwiagzku z tym zainteresowatem si¢ problema-
tyka sanktuariéw i ich znaczenia w przestrzeni duszpasterskiej diecezji. Pierwszym owocem
tych zainteresowan bylo podjecie proby zebrania i usystematyzowania wiedzy dotyczacej sank-
tuariow diecezji bielsko-zywieckiej, okreslenia ich stanu prawnego i znaczenia w zyciu diece-

zji%.

! Por. Franciszek, Costituzione Apostolica Praedicate Evangelium sulla Curia Romana e il suo servizio alla Chiesa
e al Mondo, (Rzym, 19.03.2022), 56, https:/press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pub-
blico/2022/03/19/0189/00404.html (dostep 31.05.2022).

2 Por. P. Gora, Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partykular-
nego, ,,Salvatoris Mater” 20 (2018) 1/4, s. 322-345.
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Dalsze badania poswigcone problematyce sanktuariow doprowadzily do sprecyzowania
tematu niniejszej dysertacji, ktory zostat sformulowany w nastgpujacy sposob: Pastoralno-teo-
logiczny status sanktuarium w przestrzeni zycia religijnego diecezji.

Gléwnym problemem badawczym tej pracy jest znalezienie odpowiedzi na pytanie o zna-
czenie rzeczywistosci, jaka stanowi sanktuarium widziane z perspektywy biblijnej, teolo-
giczno-historycznej, w tym prawnej i duszpasterskiej, w zyciu religijnym Kos$ciota partykular-
nego.

Przyjeta w niniejszych badaniach metodologia wynika z paradygmatu teologii pastoralne;j,
postulujacego wnioskowanie dedukcyjno-indukcyjne. Teologia praktyczna nie moze opieraé
si¢ jedynie na metodach dedukcyjnych, poniewaz z samego Pisma Swietego, nauczania Magi-
sterium Kos$ciota i prawa kanonicznego nie da si¢ wyprowadzi¢ wnioskéw o charakterze prak-
tycznym, adekwatnych do aktualnej sytuacji pastoralnej. Z drugiej strony niewystarczajace jest
réwniez sigganie jedynie po metody oparte na indukcji, gdyz same badania empiryczne nie sg
w stanie uchwycic istoty i misji Kosciota®. Oba te podej$cia faczy w sobie metoda, dedukcyjno-
indukcyjna, zwana rowniez metoda historyczno-teologiczna, wprowadzona do teologii pasto-
ralnej przez F. X. Arnolda*. Zgodnie z nig, metode dedukcyjng, polegajacg na wyprowadzeniu
norm pastoralnych ze zrédet, ktorymi sa: Pismo Swiete, nauczanie Kosciota i prawo kano-
niczne, nalezy taczy¢ z metoda indukcyjna, czyli historyczng —,,W $wietle zasad teologicznych
mozna i nalezy dopiero przesledzi¢ histori¢ poszczegodlnych form dziatalno$ci zbawczej Ko-
$ciola, aby modc nalezycie oceni¢ warto$¢ form aktualnie stosowanych i poda¢ wskazania na
przyszto$¢™s.

W oparciu o przedstawiony powyzej paradygmat przyjmuje si¢, ze w badaniach z zakresu
teologii pastoralnej mozna wyr6znic trzy etapy procesu badawczego, ktorym odpowiadajg trzy
warstwy tresciowe. Pierwszy etap — eklezjologiczny czy kryteriologiczny opiera si¢ gtdéwnie na
dedukcji. Jego celem jest refleksja dotyczaca Kosciota w jego istocie, jego funkcji, struktur,
podmiotéw jego dziatalno$ci. Zasadnicze pytanie, jakie przy$wieca takiej analizie, dotyczy

tego, w jaki sposob cele realizowane przez rézne podmioty, wchodzace w strukture Kosciota,

3 Por. R. Kaminski, Normatywny i praktyczny wymiar refleksji teologiczno-pastoralnej, ,,Roczniki Pastoralno-Ka-
techetyczne” 3 (2011) 58, s. 327; ,, Teologia praktyczna nie moze by¢ jakby dodatkiem do wlasciwej teologii (...)
Teologia ma by¢ wiedza ustalajaca i wyjasniajaca, a jednoczesnie dostarcza¢ madrosci i stuzy¢ ludzkiej wierze.
Uprawianie za$ teologii winno harmonijnie taczy¢ sposoby postgpowania filologiczno-krytycznego, historycz-
nego, metafizyczno-spekulatywnego i kerygmatyczno-praktycznego”. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie na-
uki i klasyfikacja nauk, Lublin 1998, s. 318-319.

4 Por. F. Blachnicki, Problem metody w teologii pastoralnej, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 6 (1973),
s. 148; Por. A. Przybecki, Pojecie teologii praktycznej, w: Metoda teologii praktycznej, red. W. Przyczyna, Kra-
kow 2011, s. 27-29.

5 F. Blachnicki, Problem metody w teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 148.
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odnosza si¢ do jego gtownej misji. Zrodtem refleksji na tym etapie sa Objawienie i nauczanie
Kos$ciota®. W naszym przypadku podjeta analiza dotyczy¢ bedzie funkcji sanktuaridw (miejsc
swigtych) w konteks$cie misji Kos$ciola, zwlaszcza na poziomie diecezji.

Na etapie drugim — kairologicznym (socjologicznym) pojawia si¢ pytanie o adekwatnos¢
badanej sfery dziatania Ko$ciota do sytuacji, w ktorej znajduje si¢ wspdlnota wierzacych
w okreslonym momencie historii. W zwigzku z tym podejmowane sg analizy o charakterze teo-
logiczno-historycznym, teologiczno-socjologicznym lub teologiczno-psychologicznym przy
zachowaniu metod tych dyscyplin’. W niniejszych rozwazaniach, zastanawiajgc si¢ nad funkcja
sanktuariow w duszpasterstwie Kosciola partykularnego, bedziemy si¢ odnosi¢ do realiow
duszpasterskich, opisywanych migdzy innymi z perspektywy socjologicznej. Wsrdd zrodet,
ktére zostang wykorzystane w tej refleksji, znajdzie si¢ miedzy innymi raport Katolickiej Agen-
cji Informacyjnej zawierajacy aktualne dane dotyczace religijnosci i podstawowych tendencji
obecnych w duszpasterstwie Kosciota w Polsce®. Uwzglednione zostanie rowniez ujecie teolo-
giczno-historyczne, zwlaszcza w odniesieniu do procesu rozwoju rozumienia sanktuarium
w Kosciele.

Trzeci etap badawczy — prakseologiczny (strategiczny) polega na formulowaniu wskazan,
dyrektyw 1 postulatow, a takze na okreslaniu strategii dziatania Ko$ciota w obecnym czasie
1 w przysztosci, tak, by byl on wierny swej misji i odpowiadat w sposob adekwatny na wyzwa-
nia czasoéw, w ktorych przychodzi mu dziata¢®. Ten etap w naszych badaniach bedzie polegat
na zaproponowaniu praktycznych wskazan i strategii duszpasterskich dynamizujacych duszpa-
sterstwo sanktuaryjne.

Opisana wyzej metodologia zaktada skorzystanie z metod wilasciwych poszczegdlnym
dyscyplinom, do ktorych si¢ odwotuje. W niniejszej pracy wykorzystane wigc zostang zasady
teologii biblijnej, zaktadajacej prawa: rozwoju, ciggtosci i transpozycji motywodw 1 idei teolo-
gicznych!® —w naszym przypadku zwigzanych z miejscami §wietymi. Przywotane zostang row-
niez rezultaty egzegezy biblijnej. Wykorzystana bg¢dzie takze metoda krytycznej analizy zrodet
i literatury przedmiotu, oparta na procesie analizy tresci i dokonywaniu syntezy.

Starajac si¢ uchwyci¢ rozwoj pojecia sanktuarium, odnios¢ si¢ do zrodet, ktorymi sa

przede wszystkim: Pismo Swigte oraz zrodta historyczne i teologiczne w postaci dokumentow

® Por. A. Przybecki, Pojecie teologii praktycznej, dz. cyt., s. 28.

7 Por. R. Kamifiski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Krakow 2001, s. 118; Por. A. Przybecki, Pojecie teo-
logii praktycznej, dz. cyt., s. 29.

8 Por. Katolicka Agencja Informacyjna, Kosciéf w Polsce. Raport, Warszawa 2021.

% Por. A. Przybecki, Pojecie teologii praktycznej, dz. cyt., s. 29.

10 por. T. Jelonek, Biblijna historia zbawienia, Krakéw 1982, s. 23-25.
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Magisterium Kosciota. W refleks;ji dotyczacej historycznych korzeni i aktualnego statusu sank-
tuarium skorzystam z dokumentéw prawnych Kosciota, w tym réwniez z prawodawstwa die-
cezjalnego, a takze okazyjnie przywolam teksty prawa cywilnego. Ukazujac za$ konstytutywne
elementy sanktuarium i jego funkcje, odwotam si¢ zwtaszcza do Kodeksu Prawa Kanonicznego
z 1983 roku oraz do dokumentéw Magisterium Kosciota.

Postuze sie literaturg z zakresu biblistyki i archeologii biblijnej, teologii pastoralnej, teo-
logii dogmatycznej, patrologii, prawa kanonicznego, liturgiki, religiologii, geografii religii i tu-
rystyki religijnej, socjologii oraz innych dziedzin wiedzy, obejmujacg ponad pigcéset pozycji
w siedmiu jezykach w postaci drukéw zwartych, artykutow i tekstow internetowych.

Dokonujac kwerendy literatury przedmiotu, nie znalaztem opracowania, ktore w sposob
kompleksowy podejmowatoby zagadnienie funkcjonowania sanktuarium w przestrzeni dusz-
pasterskiej Ko$ciota na poziomie diecezji. Wielu autorow omawia rdézne aspekty sanktuariow,
patrzac na nie najczgsciej z perspektywy geografii czy turystyki religijnej, zajmujac si¢ proble-
mem genezy i topografii miejsc $wigtych oraz zjawiskiem pielgrzymowania od strony geogra-
ficznej czy socjologicznej!!. Te samg problematyke poruszaja rOwniez opracowania z zakresu
teologii pastoralnej. Nalezg do nich chociazby prace M. Ostrowskiego!? czy A. Witkowskiej'?.
Mozna znalez¢ takze sporo opracowan dotyczacych pojedynczych sanktuariow, najczesciej
w postaci monografii danego miejsca $wictego'#, a takze opracowania opisujace wiele sanktua-
riow, na przykltad katalog encyklopedyczny ,,Sanktuaria Polskie” W. Zaleskiego!® czy prze-
wodniki po sanktuariach okre$lonego regionu!®. Dostepna jest rowniez literatura ujmujgca pro-
blematyke¢ miejsc $wietych z perspektywy prawa kanonicznego. Wsrod polskich opracowan na
szczeg6lng uwage z przyjetej przeze mnie perspektywy badawczej zastuguje artykut J. Du-
dziaka ,,Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium”, ktdry wraz z tekstami innych autoréw
opublikowanymi w wydaniu ,,Tarnowskich Studiéw Teologicznych” z 1983 roku, w catosci

poswieconym kwestii sanktuaridéw, stanowi szerokie spojrzenie na problematyke miejsc

1 Por. J. Liro, Przeglgd badan nad sanktuariami i ruchem, pielgrzymkowym w kontekscie przemian stref sakral-
nych, w: Od autentycznosci do komercji — o doswiadczaniu w turystyce, red. S. Tanas, J. Mokras-Grabowska, £.0dz
2014, (Warsztaty z Geografii Turyzmu, 4), s. 11.

12 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobq. Postuga duszpasterska wsréd pielgrzymow, Krakow
2005.

13 Por. A. Witkowska, Sancti, Miracula, Peregrinationes. Wybor tekstéw z lat 1974-2008, Lublin 2009.

4 Por. J. Liro, Przeglgd badan nad sanktuariami i ruchem, pielgrzymkowym w kontekscie przemian stref sakral-
nych, dz. cyt., s. 11.

15 Por. W. Zaleski, Sanktuaria Polskie. Katalog encyklopedyczny miejsc szczegdlnej czci Oséb Tréjcy Przenaj-
Swietszej, Matki Bozej i Swietych Pariskich, Warszawa 1988.

16 Jako przyktad mozna tu poda¢ serie: Przewodniki po Polsce, prezentujgca w poszezegdlnych tomach sanktuaria,
modlitwy, miejsca $wigte i zabytki kolejnych wojewodztw — na przyktad: Sanktuaria wojewodztwa slgskiego, red.
D. Szlachta, Lublin 2015.
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swigtych. W tomie tym, pomimo uwzgl¢dnienia wielu aspektow rzeczywistosci sanktuaryjne;j,
brakuje jednak, jak si¢ wydaje, artykuléw skupiajacych si¢ $cisle na problematyce duszpaster-
skiej.

W zwigzku z gtéwnym problemem badawczym, pojawily si¢ problemy szczegotowe, ktére
znajda odzwierciedlenie w kolejnych rozdziatach niniejszej pracy.

W rozdziale pierwszym beda przywotane biblijne miejsca §wigte i zostanie ukazany roz-
woj rozumienia ich sensu i znaczenia, ktdry rysuje si¢ na kartach Starego i Nowego Testamentu.

Przedmiotem rozdziatu drugiego bedzie spojrzenie z perspektywy historyczno-teologicz-
nej na rozwo6j rozumienia rzeczywistosci sanktuarium przez wspdlnote Kosciola, poczawszy
od funkcjonowania miejsc szczegolnego kultu w Kosciele starozytnym az po wspotczesne wy-
powiedzi Magisterium Ecclesiae, zawierajace niejako synteze obecnego rozumienia tego, czym
jest sanktuarium.

Teologiczna wizja sanktuarium znajduje praktyczne odzwierciedlenie w dokumentach
prawnych Kosciota, stad trzeci z rozdziatéw tej pracy bedzie dotyczyt prawnego statusu sank-
tuarium. Ujety zostanie okres przed rokiem 1917, nastepnie uwzglednione zostang kanony Ko-
deksu Prawa Kanonicznego z roku 1917, ktére posrednio odnoszg si¢ do sanktuariéw, przed-
stawione zostang dokumenty poOzniejsze, i wreszcie zapisy obowigzujacego dzi§ Kodeksu
Prawa Kanonicznego z 1983 roku, w ktoérym zawarta jest definicja ujmujaca elementy konsty-
tutywne rzeczywistosci sanktuarium. W rozdziale tym ukazane zostanie rowniez, w jaki sposob
stan prawny rzeczywisto$ci sanktuarium moze zosta¢ uszczegdlowiony przez rozstrzygnigcia
synodow diecezjalnych, prowincjalnych i plenarnych.

W rozdziale czwartym przywotane zostang konstytutywne elementy sanktuarium, wyni-
kajace z definicji prawnej, zawartej w kan. 1230 Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku
i zostanie ukazana ich relacja do duszpasterstwa diecezjalnego.

Przedmiotem rozdzialu piatego bedzie proba sformutowania postulatoéw duszpasterskich,
zwigzanych z funkcjonowaniem i rozwojem sanktuariéw. Proponowane rozwigzania pastoralne
beda wynikaé z prawodawstwa koscielnego, umiejscowienia sanktuariow w strukturach dusz-
pasterskich Ko$ciota, z funkcji pelnionych przez sanktuaria oraz ze wspdtczesnych wyzwan
duszpasterskich. Podjeta zostanie rowniez proba adaptacji w duszpasterstwie sanktuaryjnym
wspotczesnego dorobku teorii zarzadzania i produktywnosci (skutecznego dziatania).

Ufam, Ze niniejsza dysertacja bedzie przyczynkiem do poglebienia na gruncie teologii pa-
storalnej rozumienia roli i znaczenia sanktuariow w zyciu KoS$ciota, zwlaszcza w obszarze pod-
stawowej jednostki struktury Kosciota, jaka jest diecezja. Mam nadziej¢, ze przyczyni si¢ ona

do podniesienia rangi problematyki zwigzanej z sanktuariami 1 duszpasterstwem
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sanktuaryjnym w badaniach z zakresu teologii praktycznej, zwlaszcza, ze czas jej powstania
zbiega si¢ ze wspomniang juz papieska promocja sanktuariow. Wktadem opracowania w doro-
bek teologii pastoralnej ma by¢ réwniez dokonanie syntezy problematyki dotyczacej funkcji,
jakie spelniajg sanktuaria oraz proba zaproponowania sposobdw, by funkcje te jeszcze lepiej
wpisywaly si¢ w misje Kosciola i odpowiadaly na potrzeby wspotczesnego cztowieka. Wydaje
si¢, ze warto$cig tej pracy bedzie tez ukazanie sanktuariéw w relacjach do innych podmiotéw
1 struktur Kos$ciota.

Mam nadziej¢, ze niniejsze opracowanie bgdzie pomocne osobom odpowiedzialnym za
duszpasterstwo sanktuaryjne na poziomie diecezji oraz tym wszystkim, ktérzy wypetniaja
funkcje kustoszy, duszpasterzy czy w inny sposob postuguja w miejscach §wigtych. Liczg na
to, ze przyda si¢ ono jako praktyczna pomoc w porzadkowaniu i opracowaniu strategii duszpa-
sterstwa sanktuaryjnego, a takze znajdzie si¢ w rekach studentow teologii zdobywajacych wie-
dze¢ z zakresu teologii pastoralnej. Pracg t¢ pisz¢ rowniez z mysla o przewodnikach pielgrzymek
1 grup turystycznych, ktorzy wprowadzajac turystow i pielgrzymow w przestrzen miejsc kultu,
maja szansg, by nie tylko odstania¢ pigkno i znaczenie historyczne nawiedzanych obiektow, ale
takze pomdc oprowadzanym osobom w doswiadczeniu sfery sacrum i1 przezyciu spotkania

z Bogiem.
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ROZDZIAL 1

ROZWOJ BIBLIJNEGO ROZUMIENIA MIEJSCA SWIETEGO

Refleksje dotyczacg statusu i znaczenia sanktuarium w zyciu Kosciola rozpoczniemy od
przesledzenia rozwoju instytucji sanktuarium, poczawszy od miejsc §wigtych przywotlanych
przez autorow ksigg biblijnych. Uwzglednienie w niniejszym przedstawieniu danych Pisma
Swietego, ktore obok Tradycji jest podstawowym miejscem teologicznego poznania, bedzie
mialo zasadnicze znaczenie dla przedstawienia pojecia sanktuarium w kontekscie historycz-
nym, a takze umozliwi wydobycie istotnych aspektow rzeczywistosci sanktuarium odkrywa-
nych przez teologi¢ biblijng, ktdre na przestrzeni wiekOw nie utracity swojego znaczenia.

Zycie religijne ludow zamieszkujgcych kraje starozytnego Bliskiego Wschodu rozwijato
si¢ w bardzo podobny sposob. Niewatpliwie takie osrodki kulturowe, jak Egipt, Mezopotamia,
imperium hetyckie, Syria i Palestyna przedbiblijna wywarly wptyw na formowanie si¢ instytu-
cji biblijnych, czyli form Zycia spotecznego w jego réoznych wymiarach: rodzinnym, politycz-
nym czy religijnym!’. Wiele elementow kultu religijnego, takich jak sposob $wigtowania, skta-
danie ofiar czy pielgrzymowanie do miejsc uznawanych za §wigte miato podobng forme. Miej-
sca $wiete, czyli takie, ktore zostaly wskazane przez manifestacj¢ bozej obecnosci czy bozego
dziatania, obejmowaly okreslone swigte terytoria'®. Chodzi tu o przestrzen wokot miejsca,
gdzie sprawuje si¢ kult. Sposob oznaczenia czy wyodregbnienia danego miejsca jako miejsca
$wigtego przybieral r6zne formy. Na przyktad pierwsze egipskie $wiatynie byty poczatkowo
budowane z dala od miast na planie domdéw mieszkalnych. Oznaczano je masztami z zawieszo-
nymi flagami. W miar¢ rozwoju cywilizacji $wiatynie zyskiwaly coraz okazalsza architekture
- zwigkszala si¢ liczba pomieszczen, otaczano je murem, aranzowano wokot nich ogrody!®.
Najokazalsze $wigtynie wzorowane byty na krolewskich patacach i w swoim wngtrzu posiadaty

miejsce zarezerwowane dla bdstwa - ,sanktuarium”, odpowiadajace prywatnym komnatom

17 Por. A. Tronina, Znaczenie Swigtyni na starozytnym Bliskim Wschodzie, w: Zycie religijne w Biblii, red. G.
Witaszek, Lublin 1999, s. 67.

18 W czasie, kiedy rodzg sie sanktuaria zwigzane z patriarchami Izraela, wérod ludéw Bliskiego Wschodu znane
s juz duze sanktuaria o doniostym znaczeniu dla danego kraju. Zaliczono do nich: $wiatyni¢ Sin w Charanie,
osrodek kultu boga ksi¢zyca, $wiatyni¢ boga powietrza Enlila w Nippur w Babilonii czy tez §wiatyni¢ boga Aszura
w Niniwie w Asyrii. Potwierdzeniem rozwoju kultu, a zarazem oddziatywania sanktuarium na lokalna spotecznos¢
i kulture byty tez liczne wota sktadane w $wiatyni bogini Baaltis w Byblos oraz rozpowszechniona, rowniez na
terenach Palestyny, statuetka syryjskiej bogini Aszery. Por. T. Brzegowy, Izrael pielgrzymujqcy, ,,Tarnowskie
Studia Teologiczne” IX (1983), s. 37.

19 Por. M. Rosik, Przybytek Miasta Swietego — miejsce zamieszkiwania Boskiej Szekina, ,, Zeszyty Naukowe KUL”
198 (2007) 2, s. 38.
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faraona. Dostep do tego miejsca mieli tylko kaptani. Swigtynia speiata funkcje mieszkania
dla bostwa, a nie miejsca liturgicznego zgromadzenia?’,

W przypadku kultu pod gotym niebem $wiete terytorium najczgsciej wyznaczata linia usta-
wiona z kamieni lub jakie$ naturalne ograniczenia terenu, na przyktad gory uwazane za §wigte,
swiete zrodia czy miejsca, gdzie rosty swigte drzewa. Wyodrebniana $wigta przestrzen zyski-
wata swoj sakralny charakter, byla wylaczana z uzytku §wieckiego i1 stawala si¢ przestrzenia
doswiadczania sacrum. Ze $wigtg przestrzenig zwigzane byty okreslone prawa — obowigzywaly
w niej pewne zasady i przywileje. Takim przywilejem byt na przyktad przywilej azylu. Obe;j-
mowat on kazdego, kto bedac winnym zabdjstwa chronit si¢ w sanktuarium przed mscicielem
krwi?!.

Doswiadczanie sacrum za posrednictwem elementow przyrody, a zwlaszcza §wietych gor,
zaowocowalo powstawaniem zigguratow, czyli sztucznie tworzonych wzniesien czy tez pie-
trzacych si¢ tarasow lub wielopietrowych wiez, na szczycie ktérych znajdowato si¢ sanktua-
rium. Obok charakterystycznych dla Babilonii zigguratow nalezy wspomnie¢ o sanktuariach
okreslanych jako wyzyny (bamot), typowych dla wierzen kananejskich. Nazwa ta odnosi si¢ do
wypukto$ci topograficznej, wzniesienia czy tez usypywanego kurhanu, na ktérych najczesciej
zbudowany byt ottarz shuzacy do sktadania ofiar??.

Jezyk hebrajski na okreslenie rzeczywistosci sanktuarium uzywa stow godes oraz miqdas.
Wyrazajg one stan pewnego oddzielenia i odseparowania sfery sacrum od profanum?3. Ozna-
czaja ,,to co swigte”, ,,miejsce swigte”, ,,Swiatyni¢”. Stowa te pochodza od czasownika gadas,

ktéry ttumaczy si¢ jako: ,,by¢ §wigtym, nietykalnym, pos§wigconym”. Septuaginta oba stowa:

20 Por. A. Tronina, Znaczenie swigtyni na starozytnym Bliskim Wschodzie, dz. cyt., s. 69. Warto dostrzec fakt, ze
stowo ,,sanktuarium” bylo réwniez uzywane w kontek$cie architektonicznym. Stosowano je jako nazwe miejsca
w $wiatyni, ktore byto najbardziej zwigzane z bostwem. Miejsce to zarazem stanowito centrum $wiatyni, jej naj-
wazniejsza cz¢$¢. Por. G. Moroni, Santuario, w: Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica da S. Pietro sino
ai nostri giorni, red. G. Moroni, t. LXI, Venezia 1853, 82; Por. A. Tronina, Znaczenie swigtyni na starozytnym
Bliskim Wschodzie, dz. cyt., s. 74

2! Prawo azylu dotyczyto zar6wno wyznaczonych miast, jak i miejsc $wietych i bylo uznawane rowniez przez
wladcow spoza religii izraelskiej. Na przyktad Demetriusz I Soter, bratanek Antiocha IV Epifanesa, uznat prawo
azylu $wiatyni w Jerozolimie. Przywilej azylu z odwotaniem si¢ do $wiatyni czy miejsca spetniania kultu byt
szeroko rozpowszechniony rowniez w kulturze greckiej i rzymskiej. Por. B. Cison, Prawo ,,do azyli’ czy prawo
,,0 azyl”? Instytucja azylu w zarysie, ,,Studia Redemptorystowskie” 1 (2003), s. 222. W religii Izraelskiej poczat-
kowo miejscem azylu byt Namiot Spotkania. W celu zapewnienia sobie bezpieczenstwa i ochrony w §wigtym
miejscu uciekajacy si¢ pod azyl sanktuaryjny chwytat si¢ rogow oftarza (por. 1 Krl 2, 28). Po osiedleniu si¢ w
ziemi Kannan wyznaczono sze$¢ miast lewickich, ktorym nadano przywilej azylu obejmujacy Izraelitow oraz
cudzoziemcow i okreslono je jako ,,miasta ucieczki” (Por. Lb 35, 9-34; Pwt 4,43; 19,2,7-9; Joz 20, 1-9).

22 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, ttum. T. Brzegowy, Poznan 2004, s. 297-303. Kult sprawowany
na wyzynach sprzeciwiat si¢ idei jedynego legalnego sanktuarium w Jerozolimie i byl potgpiany. Jako przyktad
takiego dziatajacego sanktuarium podawane jest sanktuarium w Arad. Por. T. Jelonek, Dzieje Swigtyni Jerozolim-
skiej, Krakow 2004, s. 21; Por. S. Gadecki, Archeologia biblijna, t. I, Gniezno 1994, s. 286-288.

2 Por. R. Krawczyk, Biblijna koncepcja $wietosci, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 67 (2014) 4, s. 346-347.
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qodes oraz migdas przektada uzywajac kilku zblizonych do siebie zwrotow: ‘ayioopa,
‘aylaotiplov, Tdv ‘ayiov, 1 ‘ayid. Wulgata uzywa natomiast okreslenia sanctuarium®*.

Idea sanktuariéw rozumianych jako miejsca $wigte, w ktorych zamieszkuje bostwo, byta
szeroko rozpowszechniona. Badajac rzeczywisto$¢ sanktuarium dostrzegamy proces rozwoju
rozumienia tego pojecia.

Analiza tekstu ksiagg starotestamentalnych pozwala na wyciagnigcie wniosku, ze rozwoj
sanktuariéw biblijnych skladat si¢ z czterech etapéw. Pierwszy z nich zwigzany jest z miej-
scami kultu patriarchow, drugi - z obecnoS$cig arki przymierza, trzeci zwigzany jest z okresem
sedziéw, natomiast czwarty etap obejmuje czas powstania i funkcjonowania Swigtyni Jerozo-
limskiej. W kazdym z tych przypadkoéw sanktuarium byto miejscem spotkania Boga z cztowie-
kiem. Z jednej strony czlowiek doswiadczat w nim rozpoznawalnego dzialania Boga, przezy-
wat szczegolne doswiadczenie wiary, a z drugiej odpowiadat na to doswiadczenie, wypehniajac
akty religijne, uczestniczagc w roznorakich przejawach kultu. Dlatego tez w przestrzeni sank-
tuarium znajdowat si¢ kaptan, zwykle z rodu kaptanskiego, posrednik mi¢dzy Bogiem a czto-
wiekiem, ktorego zadaniem byta pomoc w spetianiu czynnosci religijnych. W historii Izraela
odnajdziemy rowniez moment, w ktorym pojawia si¢ grupa ludzi zwanych ,,lewitami” lub ,,sy-
nami Lewiego”, powolanych do stuzby w sanktuarium.

Z ideg biblijnego sanktuarium ztaczone jest tak zwane ,,prawo ottarza” zawarte w Kodek-
sie Przymierza (W] 20, 22 — 23, 19). Zgodnie z nim Izraelici moga budowac¢ ottarze i sktadac¢
ofiary Jahwe tam, gdzie On kaze wspomina¢ Swoje Imig¢. Ponadto z tym miejscem Jahwe wigze

swoja obecnos¢ 1 udzielane blogostawienstwo (por. Wj 20, 24).

1.1. MIEJSCA KULTU PATRIARCHOW

Zanim powstaly pierwsze sanktuaria izraelskie, istniaty juz sanktuaria kananejskie, usytu-
owane w charakterystycznych miejscach. Patriarchowie nawiedzajac te miejsca, oddawali
w nich cze$¢ Bogu, a do§wiadczajac teofanii nadawali tym miejscom nowe nazwy i napetniali
je nowg trescig®.

Najstarsze sanktuaria Izraela pochodza z czasow patriarchow: Abrahama, Izaaka i Jakuba.
Zaliczamy do nich sanktuarium w Sychem, Betel, Hebronie (okreslane rowniez jako Mamre
albo Kirjat Arba) i Beer-Szebie. Ich powstanie zwigzane jest z przezyciem przez wspomnianych

patriarchow Bozej obecnosci. Za ich autentyczno$cia przemawia fakt, ze rozlokowane s3 na

24 Por. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 37 (1984) 3, s. 204; Por. M. Majew-
ski, Mieszkanie Chwaty. Teologia sanktuarium Izraela na pustyni (Wj 25 - 311 35 - 40), Krakow 2008, s. 128.
% Por. G. Witaszek, Centralizacja kultu, w: Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 105.
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terenach, po ktorych wedrowali pasterze z niewielkimi stadami zwierzat, oraz to, ze w pozniej-
szych wiekach, mimo iz nie byly to sanktuaria najbardziej uczg¢szczane, to wtasnie z nimi ko-

jarzone sg postacie patriarchow?°.

1.1.1. Sychem

Wsrdd najstarszych sanktuariow Izraela na pierwszym miejscu wymieniane jest Sychem.
Miejsce to Abraham wybral na swoj pierwszy post6j w Kanaanie (Rdz 12, 6-7). Juz wczesniej
wsrod Kananejezykow uchodzito ono za §wigte, znajdowat si¢ tam Dab More - szum jego lisci
stuzyt do odczytywania wrozb. W Sychem Abraham przezyt spotkanie z Bogiem, przyjat po-
wierzone mu przez Boga stowo i zbudowat ottarz, ktory byt znakiem Bozej obecnosci i zarazem
miejscem kultu?’. Sanktuarium w Sychem stalo sie¢ w pdzniejszym czasie o$rodkiem wielu
waznych aktow religijnych i narodowych. Pod Dgbem More Jozue zakopat posazki bozkoéw
poganskich (Joz 24, 21-24), dajac wymowny znak, Ze miejsce $wigte domaga si¢ porzucania
praktyk poganskich. W Sychem spoczgto tez cialo Jézefa, ktore Izraelici zabrali z Egiptu
(Joz 24, 32). Ztozenie jego kosci w tak waznym miejscu mogto by¢ wyrazem czci i chgci upa-
mi¢tnienia osoby Jozefa. Takze w Sychem zostalo zawarte przymierze migdzy pokoleniami
Izraela oraz migdzy calym Izraelem a Bogiem Jahwe. Znakiem tego przymierza byl ustawiony
tam przez Jozuego wielki kamien, to jest masseba (Joz 24, 25-28). W ten sposob przymierze
wprowadzito w Izraelu jedno$¢ religijng i polityczng. W tym akcie mozna dopatrze¢ si¢ podo-
bienstw do amfiktionii, zwigzku greckich miast, ktére byly zjednoczone wokét jakiegos
osrodka kultu?®. W przypadku Izraela funkcje $wiadka jedno$ci petnito sanktuarium w Sychem.
Analiza tekstow Deuteronomium, mimo, iz nie wspominajg one wprost nazwy Sychem, dostar-
cza argumentOw by wnioskowac, ze w sanktuarium w Sychem celebrowano rytual odnowienia

zawartego tam Przymierza®’.

1.1.2. Betel

Sanktuarium w Betel ulokowane przy szlaku z Sychem do Jerozolimy odgrywato istotng
role w okresie podzialu monarchii Izraela. Bylo wowczas uwazane, obok sanktuarium w Dan,
za jedno z dwoch glownych sanktuariow Izraela. Tradycja kultu religijnego w tym miejscu

réwniez sigga czasOw kananejskich. Wczes$niej miato tam znajdowaé si¢ miasto Luz, co

26 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 305.

27 Por. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, w: Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 10-11.

28 Por. J. Szlaga, Amfiiktionia, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, red. M. Krgpiec i in., Lublin 1989, kol. 452.
2 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 306-307.
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oznacza migdatowiec (Jr 44,1), ktére mogto by¢ waznym os$rodkiem kultu dla Kananejczykow
ze wzgledu na obficie wystepujgce tam drzewa migdatowe®°. Powstanie w tym miejscu sank-
tuarium izraelskiego zwigzane jest z postacig patriarchy Jakuba, ktory zatrzymujac si¢ tam miat
sen i otrzymat wizje¢ drabiny si¢gajacej nieba (por. Rdz 28, 12-13). Nastepnie na znak doswiad-
czenia teofanii oraz w celu potwierdzenia, ze miejsce, w ktorym si¢ znalazt jest §wiete, postawit
tam kamien, ktéry namascit i nadal temu miejscu nazwe Betel, to jest ,,Dom Boga” (Rdz 28,
10-22). Miejsce to wczesniej bylo zwigzane z postaciag Abrahama, ktdry zatrzymujac si¢ tam
po raz drugi w wedrowce przez Kanaan, wybudowat ottarz (Rdz 12, 8). Jakub w swoim widze-
niu, podobnie jak wcze$niej Abraham, otrzymal od Boga obietnice (Rdz 28, 13-15), wobec
ktorych sam ztozyt §luby (Rdz 28, 20-22). Ztozenie tych §luboéw jako akt fundatora miato cha-
rakter ustanowienia rytuatu oraz potwierdzato znaczenie sanktuarium?!. Po rozpadzie Izraela
na Krolestwo Izraela i Krélestwo Judy, krol Jeroboam wybrat Betel i Dan, ustanawiajac w tych
miejscach sanktuaria, majace konkurowac ze §wigtyniag w Jerozolimie. W tym czasie sanktua-
rium w Betel okreslane byto jako ,,sanktuarium krélewskie” w zwigzku z tym, ze to krol wy-
wieral wptyw na miejscowy kult*2. Dziatania Jeroboama uznano za szerzenie idolatrii i osta-

tecznie sanktuarium w Betel zostato zniszczone podczas reformy krola Jozjasza (2 Krl 23,15).

1.1.3. Hebron (Mamre lub Kiriat-Arba)

Kolejne z sanktuariow, ktorego poczatki zwigzane sg z historig patriarchéw Izraela, ulo-
kowane byto w poblizu miejscowosci Hebron (Rdz 23, 19; 35, 27). W tym miejscu osiedlit si¢
Abraham i tam przy dgbach Mamre zbudowat oltarz — miejsce kultu (Rdz 13, 18). Tam tez
znajdowata si¢ grota Makpela, w ktdrej pochowano patriarchdw wraz z ich zonami (Rdz 23, 17
119;25,9; 49, 30; 50, 13). Abraham doswiadczyt dwoch teofanii. Pierwsza z nich miala miejsce
po zawarciu przymierza z Bogiem (Rdz 15), druga za$ podczas spotkania z Jahwe, ktéry od-
wiedzit go pod postacig trzech m¢zczyzn przy debach Mamre (Rdz 18, 1). Biblia wspomina

o tym sanktuarium tylko w Ksiedze Rodzaju. Najprawdopodobniej powodem tak nielicznych

30 Por. J. Lemanski, Jakub w Betel: od hieros logos po probe pojednania (Rdz 28, 10-22), ,,Verbum Vitae” 16
(2009), s. 18-19. W basenie Morza Srédziemnego drzewo migdatowe posiada swojg bogata symbolike. Nazywane
jest ,,drzewem czuwajacym” (Jr 1, 11), za$ grecka mitologia wiaze z tym drzewem symbol plodnosci. Z drzewa
migdatowego wykonana byta laska Aarona (Lb 17, 23). Wladcy starozytnych ludéow, przekonani, ze zamknigta
w drzewie moc czujnosci udziela si¢ temu, kto przylozy gatazke tego drzewa do glowy, sporzadzali sobie z mig-
datowca berta. Stad rowniez berla wodzow izraelskich mogly by¢ wykonane z drzewa migdalowego. Por. D.
Forstner, Swiat symboliki chrzescijanskiej, ttam. W. Zakrzewska, P. Pachciarek, R. Turzynski, Warszawa 1990,
s. 167.

3L Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 306.

32 Por. W. Chrostowski, Konflikt kaptana Amazjasza z prorokiem Amosem (Am 7,10-17). Przypadek czy prawidto-
wos¢?, w: Od Melchizedeka do Jezusa-Arcykaptana. Biblia o kaplanstwie, red. D. Dziadosz, Lublin 2010, s. 62
(Analecta Biblica Lublinensia, V).
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informacji byl synkretyczny charakter sprawowanego pdzniej w tym miejscu kultu zwigzanego
z dgbem Mamre. Stary Testament przedstawia Mamre bardziej jako miejsce zamieszkania pa-
triarchow i ich pochowku niz jako sanktuarium*3. Wigcej wiadomosci na temat kultu rozwija-
jacego sie¢ w Mamre przekazuje tradycja zydowska w Ksiedze Jubileuszy (XIV, 11) oraz w in-
nych apokryfach. Wedtug tych Zroédet Abraham miat tam otrzymac wizj¢ dotyczaca przysziej
Jerozolimy oraz konca czasow. Rowniez Jozef Flawiusz opisuje tamtejszy kult i wspomina

legendy zwigzane z $wigtym drzewem w Mamre34,

1.1.4. Beer-Szeba

Czwartym sanktuarium nalezacym do najstarszych osrodkow kultu Izraela jest sanktua-
rium w Beer-Szebie. Jego nazwa oznacza ,,Studni¢ Przysiggi” lub ,,Studni¢ Siedmiu” i pocho-
dzi od studni wykopanej przez Abrahama, przy ktorej zawart on przymierze z Abimelekiem
(Rdz 21, 22-34). Poczatki tego sanktuarium zwigzane sg z zasadzeniem przez Abrahama
drzewa tamaryszkowego i wzywaniem Jahwe El-‘Olam (,,Jahwe Bog wieczno$ci”)*®. Dalsza
historia Beer-Szeby opisywana w Ksiedze Rodzaju taczy to sanktuarium z patriarchami Izaa-
kiem i Jakubem. Izaak doswiadczyt w Beer-Szebie teofanii, podczas ktorej otrzymat od Boga
potwierdzenie obietnic przekazanych wczesniej Abrahamowi, nast¢pnie zbudowat tam ottarz
1 wzywal imienia Jahwe (Rdz 26, 23-25). Patriarcha Jakub udat si¢ w to miejsce i zlozyl tam
ofiar¢. RoOwniez on doswiadczyl na tym miejscu ukazania si¢ Boga (Rdz 46, 1-4).

Warto zaznaczy¢, ze wszystkie z wymienionych sanktuariow patriarchalnych zostaty p6oz-
niej potepione i odeszty w cien. Byly to miejsca zwigzane ze starozytnymi sanktuariami kana-
nejskimi i1 sprawowany w nich kult przejmowat elementy wierzen poganskich. W miare jak
Izrael postgpowat w rozumieniu objawienia jedynego Boga Jahwe, sanktuaria te tracity na zna-

czeniu i funkcjonowaty juz tylko dzigki przywiazaniu do poboznosci ludowej*¢.

1.2. SANKTUARIUM PUSTYNI Z ARKA PRZYMIERZA

Kolejny etap rozwoju pojecia sanktuarium dotyczy wedrowki Izraela z Egiptu do Ziemi
Obiecanej. Po wyjsciu z Egiptu pod wodza Mojzesza, Izrael zawart przymierze z Jahwe pod
Gora Synaj i tam otrzymat Prawo, ktorego synteza jest Dekalog. Tam tez, jak czytamy w Ksie-

dze Wyjscia, Izrael otrzymat przepisy dotyczace organizacji przybytku oraz kultu religijnego.

33 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 308-309.
34 Por. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, dz. cyt., s. 14.

35 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 309.

36 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 310.
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Zgodnie ze wskazaniami Jahwe Izraelici zbudowali przenos$na $§wiatynie, ktora stala si¢ sank-
tuarium pustyni, a zarazem najstarszg $wigtynig Starego Testamentu®’. Sanktuarium to okre-
$lane jest w PisSmie $w. poprzez hebrajskie stowo (’ohel) — ,,Namiot” lub (’6hel mé ‘éd) — ,,Na-
miot Spotkania” albo ,,Zgromadzenia”, a cz¢éciej jako (miskan) — ,,Mieszkanie”. Septuaginta
thumaczy te okreslenia uzywajac termindw oznaczajacych ,,namiot” - oknvn lub oxnivopa.
Rowniez Wulgata thumaczy je w tym samym kluczu uzywajac okreslen tabernaculum lub ten-
torium’s,

Szczegdtowy opis tego, jak wygladata pustynna §wiatynia oraz jak byta wykonana, zostat
przekazany przez tradycj¢ kaptanska (Wj 26-31). Kompleks sanktuarium mial wymiary 100 na
50 tokci*? i byt wyznaczony przez ogrodzenie zbudowane z Inianych zaston rozpietych na stu-
pach wysokich na 5 tokci, przygotowanych z drzewa akacjowego, pokrytych brazem i osadzo-
nych na podstawach z brazu. Ulozenie calego kompleksu byto zgodne z kierunkami geogra-
ficznymi. Krotsze §ciany byty skierowane na wschod i zachod, wejscie za§ znajdowalo si¢ od
strony wschodniej. W ramach dziedzinca mozna byto wyszczegdlni¢ dwa kwadraty. Na §rodku
wschodniego kwadratu znajdowat si¢ ottarz catopalenia oraz kadz przeznaczona do rytualnych
obmy¢. Kwadrat zachodni miescit w sobie Namiot Spotkania zbudowany z drewna, tkanin oraz
skor zwierzat o wymiarach: 30 fokci dtugosci, 10 tokci szerokosci i 10 tokci wysokosci. W kon-
strukcji tej wydzielone byly dwie przestrzenie. Pierwsza od strony wschodniej, zajmujaca dwie
trzecie dhugosci, byto Miejsce Swicte. Znajdowaty sie tam: §wiecznik — menora, oltarz chlebow
poktadnych oraz ottarz kadzenia. Druga cze$¢ namiotu zwana ,,Swiete Swictych”, posiadajaca
ksztalt szeScianu o wymiarach 10 tokci byta oddzielona haftowang zastong*°. Tam znajdowata
sic Arka zawierajaca ,,Swiadectwo” — Tablice Dekalogu bedace $wiadectwem przymierza za-
wartego pod Synajem?*!.

,Arka Przymierza”, jak okre$la jg tradycja deuteronomiczna czy ,,Arka Swiadectwa”, jak

podaje tradycja kaptanska, byta w historii Izraela waznym elementem kultu, zwigzanym

37 Por. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, dz. cyt., s. 17.

38 Por. M. Majewski, Mieszkanie Chwaty, dz. cyt., s. 121-125.

39 Lokie¢ jako jednostka miary funkcjonowat w starozytnym Izraelu, takze w Egipcie oraz Mezopotamii. Byta to
srednia dhlugo$¢ meskiego przedramienia mierzona od tokcia do konca srodkowego palca. Niestety, doktadne okre-
$lenie miary jednego tokcia we wspotczesnych jednostkach miary nie jest mozliwe, poniewaz w starozytnym Izra-
elu stosowano co najmniej trzy rézne rodzaje tej miary. Rozrézniano tokie¢ ,.krotki”, ,,dtugi” oraz ,,zwyczajny”.
Nalezy przyjac, ze dtugos¢ tokcia waha si¢ migdzy 45 a 52 cm. Por. W. G. Dever, Wagi i miary, w: Encyklopedia
biblijna, red. P. J. Achtemeier, red. wyd. pol. W. Chrostowski, Warszawa 2004, s. 1317-1323 (PSB, 9).

40 Por. J. H. Hayes, Przybytek, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger, M. D. Coogan, red. wyd. pol. W.
Chrostowski, Warszawa 2004, s. 664-666 (PSB, 5).

41 Por. T. Brzegowy, Pigcioksiqg Mojzesza. Wprowadzenie i egzegeza Rdz 1-11, Tarnow 2002, s. 175 (Academica
27).
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z do$wiadczeniem obecnos$ci Jahwe %% .

Na Arce umieszczona byla przebtagalnia
(hebr. kapporet; LXX: hilasterion) — wykonana ze szczerego ztota pokrywa, na ktorej znajdo-
waty si¢ dwa cheruby, zwrdcone do siebie twarzami z rozpostartymi i oslaniajagcymi przebta-
galnie skrzydtami (por. Wj 25,17-22)*. To wiasnie znad kapporet i spos$rod cherubow Jahwe
rozmawiat z Mojzeszem (W] 25,22). Z jednej strony Arka stuzyta za miejsce, gdzie przecho-
wywano kamienne tablice przykazan (Pwt 10, 1-5, por. 1 Krl 8,9, por. Wj 25, 16; 40,20), z dru-
giej zas$ strony byla znakiem Bozej obecnosci. Okreslano ja zaréwno jako ,.tron” jak i ,,podnd-
zek Boga” (por. 1 Sm 4,7; por. Lb 10,35, por. 1 Sm 4,4, por. 1 Krn 28,2).

Tak zwana ,,perykopa synajska” rozciagajaca si¢ od Wj 19,1 do Lb 10,10, ktéra opisuje
czas obozowania Izraelitow pod Synajem, przekazuje nie tylko opis powstania sanktuarium
Izraela na pustyni, ale takze dostarcza informacji na temat ,,inauguracji kultu**. Namiot petnit
funkcje mieszkania Jahwe, ktory objawia si¢ nad przebtagalnia umieszczong na Arce. W sank-
tuarium na pustyni pojawily si¢ sprzety i ryty kultyczne. Zostali tez ustanowieni kaptani i le-
wici, ktorzy mieli shuzy¢ w sanktuarium i wykonywac zwigzane z nim prace*’. Przeno$ne sank-
tuarium pustyni byto kompleksem znacznie bardziej zorganizowanym niz sanktuaria zwigzane
z patriarchami Izraela. Warto tutaj wspomnieé¢, ze w formujacych si¢ rytach i zasadach kultu
zwigzanych z sanktuarium pustyni pojawit si¢ element milczenia, towarzyszacy wypelianym
czynno$ciom kaptanskim. Byla to praktyka odmienna od zwyczajow panujagcych w tym czasie
w innych miejscach 6wczesnego $wiata, jak chociazby w Egipcie czy Babilonii, gdzie stowo,
$piew 1 modlitwa odgrywaty wazng rol¢ w przestrzeni kultu. Tylko w nielicznych sytuacjach
czynno$ciom kaplanskim sprawowanym przed Jahwe towarzyszyly wypowiadane stowa. Na-
lezaty do nich: wyznawanie win Izraelitow nad gtowa kozta (Kpt 16, 21), sktadanie ofiar za
posadzenie (Lb 5,19) czy blogostawienie Izraelitow (Lb 6, 22-27). W zwigzku z tym sanktua-

rium pustyni bywa okreslane jako ,,Sanktuarium Milczenia™*®.

1.3. SANKTUARIA OKRESU SEDZIOW
W epoce se¢dzidw sanktuaria spetniaty wazna rol¢ jako miejsca centralizujace i1 skupiajace

formujacy si¢ nardd izraelski po zajeciu ziemi Kanaan. W tym czasie umacnialy swoje

42 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 314-315.

43 Termin kappéret ma znaczenie teologiczne, pochodzi od stowa kippér, ktore znaczy ,,0czyszczac”, ,,pokuto-
wac”. W przektadzie Biblii Marcina Lutra przeblagalnia nazwana jest ,,tronem mitosierdzia”. Por. G. A. F. Knight,
Arka, w: Stownik wiedzy biblijnej, dz. cyt., s. 40-41.

4 Por. M. Majewski, Mieszkanie Chwaty, dz. cyt., s. 64.

4 Por. M. Majewski, Mieszkanie Chwaty, dz. cyt., s. 239.

46 Por. 1. Knohl, Between Voice and Silence: The Relationship between Prayer and Cult, ,,Journal of Biblical Lit-
erature” 115 (1996) 1, s. 17; Por. 1. Knohl, The Sanctuary of Silence: The Priestly Torah and the Holiness School,
Winona Lake, Indiana 2007, s. 148.
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znaczenie sanktuaria juz istniejace, na przyktad Betel i Sychem. Powstawaly tez nowe sanktua-
ria o zasi¢gu lokalnym, zwigzane tylko z okre§lonym pokoleniem oraz duze osrodki, jak Gilgal

i Szilo o doniostym znaczeniu dla catego Izraela®’.

1.3.1. Gilgal

Sanktuarium w Gilgal miato znajdowac si¢ na wschod od Jerycha (Joz 4,19). W tej miej-
scowosci Izraelici rozbili pierwszy obdz po przekroczeniu Jordanu. Jozue ustawil w tym miej-
scu krag z 12 kamieni wyciggnigtych z Jordanu. Wskazywaty one miejsce kultu i od nich naj-
prawdopodobniej pochodzi nazwa miejscowosci (gilgal — ,krag z kamieni”)*8. W Gilgal Jozue
doswiadczyt teofanii i ustyszal polecenie, by zdja¢ obuwie, gdyz miejsce to jest Swigte
(Joz 5, 15). O tym jak wazne w dla Izraelitow bylo to sanktuarium, §wiadczy fakt, ze w Gilgal
spoczeta Arka (Joz 7, 6), tu tez dokonano obrzezania catego narodu (Joz 5, 9). W Gilgal ob-
chodzona byta pierwsza Pascha w Kanaanie i tutaj ustala manna (Joz 5, 10-12). W tym sank-
tuarium miala miejsce przysi¢ga potwierdzajaca przymierze z Gibeonitami, ktorzy przyszli pro-
si¢ o0 pokdj (Joz 9, 6-19). Samuel, ostatni z sedziow Izraela, podobnie jak w Betel i Mispa,
sprawowat tam sady nad ludem (1 Sm 7,16). Doniostym wydarzeniem w sanktuarium w Gilgal
bylo ogloszenie pierwszego krola — Saula oraz ztozenie z tej okazji ofiar (1 Sm 11, 15). Mozna
wnioskowac, ze tak wazny akt, jak proklamowanie nowego kréla, dokonujacy si¢ w sanktua-
rium, mial na celu wzbudzi¢ aprobate i poparcie catego Izraela. Bylo to zarazem wzmocnienie
roli, jaka sanktuaria spetniaty w przestrzeni religijno-spotecznej Izraela (por. 1 Sm 10, 17-24;
1 Sm 11, 15). Pézniejsze wypowiedzi prorokow Ozeasza i Amosa potwierdzaja, ze miejsce to
bylo nawiedzane przez pielgrzymow (Oz 4, 15; Am 4, 4; 5,5). Niestety ci sami prorocy potepili
kult, jaki rozwinal sie¢ w Gilgal (Oz 4, 15; 9, 15; 12, 12 oraz Am 4, 4; 5, 5), czego powodem
mogla by¢ obecnos$¢ w poblizu, bagdZ w samym Gilgal podejrzanego kultu bozkow poganskich

(Sdz 3, 19).

1.3.2. Szilo

Szilo to sanktuarium, ktore zyskato status gtéwnego sanktuarium dla catej federacji poko-
len. Tam miato si¢ dokona¢ spotkanie catego Izraela, ktory przybyt do Szilo z Arka Przymierza
(Joz 18, 1; 21, 2) i tam dokonczono rozpoczety w Gilgal podzial Kanaanu pomig¢dzy pokolenia
Izraela (Joz 18, 8), rozdzielajac terytoria za pomocag loséw. W Szilo po raz pierwszy pojawit

si¢ sakralny budynek, stuzacy jako ,,dom Jahwe” (1 Sm 1, 7. 24; 3, 15), w ktorym

47 Por. T. Brzegowy, Izrael pielgrzymujgcy, dz. cyt., s. 40.
48 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 291.
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przechowywana byla Arka Przymierza (1 Sm 3, 3). Budowla ta okre$lana jako hekal — palac
Jahwe, byla jaka$ forma pierwszej §wiatyni. Niestety, po przegranej bitwie Izraelitow z Filisty-
nami pod Afek (1 Sm 4, 1-11), sanktuarium zostato splagdrowane i zniszczone*. Do Szilo, ktore
byto waznym osrodkiem dla calego Izraela, przybywaty pielgrzymki i w tym sanktuarium po
raz pierwszy jest mowa o $wiecie pielgrzymkowym hag Jahwe (Sdz 21, 19). Swigto to byto dla
Izraela najwigkszym §wietem pielgrzymkowym. Podczas jego obchodoéw oddawano cze$¢ Ja-
hwe, sktadano przynoszone ofiary, zanoszono prosby oraz sktadano wiazace si¢ z nimi §luby
(1 Sm 1, 11). Do sposobu §wictowania przeniknety rowniez elementy zaczerpnigte od ludow
wczesniej zamieszkujacych ziemi¢ Kanaan, jak na przyktad tance wykonywane przez dziew-
czeta®. Do postaci biblijnych zwigzanych z sanktuarium w Szilo nalezeli: kaptan Heli, Samuel
— ostatni z sedzidow starozytnego Izraela, ktorego Pan powotat w Szilo i tam mu si¢ ukazywat
(1 Sm 3), ojciec Samuela - Elkana, ktory pielgrzymowat corocznie do tego sanktuarium (1 Sm
1, 3), oraz jego zona Anna, ktorej modlitwy zostaty w Szilo wystuchane. Anna wyglosita w tym
miejscu piesn, zwang ,.kantykiem mesjanskim” (1 Sm 2, 1-10) ze wzgledu na swoje podobien-
stwo do Magnificat (Lk1,46-55). Sanktuarium w Szilo znane jest réwniez z tego, ze tam wobec
Boga uzyto tytutu Jahwe Sabaot — ,,Pan Zastepéw” (1 Sm 1, 3), a nastepnie potaczono z nim
wyrazenie , ktory zasiada na cherubach” (1 Sm 4, 4), odnoszace si¢ prawdopodobnie do prze-

btagalni, pokrywy z dwoma cherubami utozonej na Arce Przymierza.

1.3.3. Mispa

Kolejnym sanktuarium zwigzanym z okresem sedziow jest Mispa®!. Spotkaty si¢ w nim
pokolenia Izraela przed walka z Beniaminitami, ktorzy dopuscili si¢ wystepku w Gibea
(Sdz 20, 1-48) i zlozyty tam uroczysta przysiege (Sdz 21, 1. 5. 8). W Mispa Izrael zgromadzit

si¢ tez przed walka z Filistynami, celebrujac forme obrzedu pokutnego, opisang jako czerpanie

49 Po zniszczeniu sanktuarium Arka Przymierza zostata umieszczona przez Filistynow w jednej z ich $wigtyn
w Aszdod. Obecnos¢ Arki Przymierza stata si¢ dla Filistynéw zrodlem kar i nieszcz¢$¢. Przenoszona z miasta do
miasta zostala w koncu zwrdocona Izraelitom w Bet-Szemesz (1 Sm 5 — 6). Dalsze losy Arki zwigzane sa z domem
Abinadaba w Kiriat-Jearim, gdzie przebywata okoto 20 lat strzezona przez Eleazara (1 Sm 7, 1-2). Por. E. Ronow-
ska, Kiriat-Jearim — sanktuarium Arki Przymierza i domniemane Emaus w swietle najnowszych odkryé archeolo-
gicznych, ,,Collectanea Theologica” 90 (2020) 4, s. 14-15.

50 Por. T. Brzegowy, Doroczne Swigta pielgrzymkowe Izraela, ,,Ruch Biblijny I Liturgiczny” 36 (1983), s. 103-
104. Najprawdopodobnlej jest tu mowa o Swiecie Zbiorow, zwanym tez ,,Swigtem Namiotow” czy »Szalasow”.
Ksigga Wyjscia wymienia trzy swigta, z ktorymi zwiazane bylo pielgrzymowanie przed oblicze Jahwe: Swigto
Przaénikow, Swigto Zniw oraz Swicto Zbioréw (Por. Wj 23, 14-19). Por. T. Brzegowy, Doroczne $wieta piel-
grzymkowe Izraela, dz. cyt., s. 106-108.

5! Na kartach Starego Testamentu mozna odnalezé co najmniej pigé miejscowosci okre$lonych ta nazwa. W ich
rozréznieniu pomaga wskazanie regionu, w ktorym miejscowos¢ miata si¢ znajdowac: Kraina Mispa, Mispa w Gi-
leadzie, Mispa w Judzie, Mispa w Moabie, Mispa w ziemi Beniamina. Sama nazwa ,,Mispa” thumaczona jest jako
,,Wieza straznicza”. Por. J. F. Drinkard, Mispa, w: Encyklopedia biblijna, dz. cyt., kol. 756-757.
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i rozlewanie wody przed Panem (1 Sm 7, 5-11). Mispa Beniamina to trzecie obok Betel i Gilgal
sanktuarium, w ktorym Samuel sprawowat sady nad Izraelem (1 Sm 7, 17). Jest ono rdwniez
zwigzane z Saulem, ktéry wlasnie tam zostal wskazany na kréla przez losowanie
(1 Sm 10, 17-24). W swojej p6zniejszej historii Mispa pod zarzadem Godoliasza byto waznym
centrum dla wspolnoty zydowskiej po upadku Jerozolimy (Jr 40 — 41), a w czasach Machabej-

skich znane byto jako miejsce modlitwy Izraela (1 Mch 3, 46-54).

1.3.4. Gibeon

Gibeon>? za czaséw panowania krola Saula uznawane bylo za centralne sanktuarium po-
kolenia Beniamina. Prace archeologiczne potwierdzaja, ze miasto Gibeon stanowito jedno
z najbardziej rozwinigtych miast Kanaanu, posiadato imponujaca fortecg i systemem dostar-
czania wody>?. Mieszkaficy Gibeonu udali sie do sanktuarium w Gilgal, by wykorzystujac for-
tel, prosi¢ Jozuego o zawarcie pokoju (Joz 9 — 10). Po wyborze na krola Saul w Gibeonie zor-
ganizowat stolic¢ konsolidujacego si¢ panstwa i tam tez wznidst oltarz (1 Sm 14, 33; 2 Sm 20,
8). Kolejny krol Izraela, Dawid w Gibeonie umiescil Arke Przymierza (1 Krn 16, 37-39;
21, 29), a jego nastepca, krél Salomon w sanktuarium w Gibeonie do$wiadczyt wizji, w czasie
ktorej prosit Jahwe, by dal mu serce petlne rozsadku do sadzenia ludu (1 Krl 3, 5). Za czasow
panowania krola Dawida, kiedy przez trzy lata panowata klgska gtodu, w tym sanktuarium stra-
cono siedmiu potomkow Saula jako wynagrodzenie za przelang przez Saula krew Gibeonitow.
Potomkowie Saula zostali powieszeni przed Panem (2 Sm 21, 1-14). Ztozona w ten sposob
ofiara nawigzuje z calag pewnoscia do praktykowanego w tym miejscu kultu poganskiego, za-
stgpionego przez kult Jahwe>*. Sanktuarium w Gibeonie byto rowniez miejscem, wokot ktorego
gromadzili si¢ prorocy (1 Sm 10, 10), na przyktad na kartach Ksiggi Jeremiasza wspomniany

jest pochodzacy z Gibeonu prorok Chananiasz (Jr 28, 1).

1.3.5. Ofra
Opis powstania sanktuarium w Ofra sklada si¢ z dwoch tradycji 1 zawiera wszystkie ele-

menty uzasadniajace powstanie sanktuarium, podobnie jak mialo to miejsce w przypadku

52 Nazwa tego miasta a zarazem sanktuarium, odnosi si¢ do rzeczownika oznaczajgcego ,,wzgorze”. Na terenach,
ktore po podboju ziemi Kanaan zostaty przekazane pokoleniu Beniamina, poza Gibeonem, znalazto si¢ kilka miej-
scowosci o podobnej nazwie: Geba, Geba Beniamina, Gibea, Gibea Beniamina, Gibea Saula. Wedtug niektorych
autorow dotycza one tej samej miejscowosci. Por. L. Niesiotowski-Spano, Dziedzictwo Goliata. Filistyni i He-
brajczycy w czasach biblijnych, Torun 2012, s. 252 1255; Por. F. Tyl, Od Otniela do Saula. Poczqtki panstwowosci
izraelskiej, ,RBL” 58 (2005) 1, s. 5-28, s. 22.

33 Por. L. Niesiolowski-Spano, Dziedzictwo Goliata, dz. cyt., s. 251-252.

3 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 321-322.
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powstania sanktuaridw z czasu patriarchow. Pierwsza z nich przedstawia histori¢ Gedeona,
ktéry doswiadczyt teofanii siedzagc w cieniu drzewa. Gedeon otrzymat do wypelnienia misjg,
a nast¢pnie ztozyl ofiar¢ i zbudowat oltarz, ktéremu nadat nazwe Jahwe Szalom (Sdz 6, 11-24).
W opisie tym wyrdzniamy charakterystyczne dla opisOw ustanowienia sanktuariow: element
przyrody (§wiete drzewo), teofanig, orgdzie wyzwolenia, inauguracj¢ kultu oraz budowe otta-
rza’>,

Druga tradycja ukazuje powstanie sanktuarium w Ofra jako wynik konfrontacji z kultem
poganskim. Gedeon otrzymat od Jahwe polecenie zniszczenia miejsca kultu Baala i zbudowa-
nia ottarza dla Pana oraz zlozZenia ofiary z wykorzystaniem drewna z wycigtej aszery, czyli
drewnianego stupa zwigzanego z kultem bogini Aszery, ustawianego obok oftarza Baala. Opis

powstania sanktuarium w Ofra potwierdza, ze w $wiadomosci Izraela dojrzewa przekonanie

o niemozliwo$ci pogodzenia kultu Jahwe z kultami poganskimi®’.

1.3.6. Dan

Historia powstania sanktuarium w Dan rozpoczyna si¢ wraz z powstaniem prywatnego
sanktuarium w domu Miki. Wykonal on figurke bozka ze srebra skradzionego wtasnej matce,
a nastepnie dopuscit si¢ wystepku ustanawiajac bezprawnie kaptanem wlasnego syna oraz za-
trudniajac lewite, by w zamian za wynagrodzenie petnil czynnosci kaptanskie. Wedrujace po-
kolenie Danitéw, napotkawszy na swojej drodze to sanktuarium przej¢to jego wyposazenie oraz
postugujacego w nim lewitg. Po dotarciu do miasta Laisz, zdobyto je i nadato mu nazwe ,,Dan”.
W miescie tym ustanowione zostato sanktuarium, w ktérym czczono bozka zabranego z sank-
tuarium Miki (Sdz 17 — 18). Sanktuarium w Dan, podobnie jak prywatne sanktuarium Miki,
powstalo z ludzkiej inicjatywy, niejako na przekor zasadom jahwizmu>®. Za czasow Jeroboama
Dan przezywato swoj drugi okres rozkwitu. Tak jak i w Betel, zostal tam ustawiony ztoty cielec.
Sanktuaria te, okre§lane mianem urz¢dowych, w Krélestwie Izraelskim miaty konkurowac z Je-

rozolima (1 Krl 12, 29-30).

1.3.7. Jerozolima
Jerozolima to miasto, w ktérym powstato ostatnie sanktuarium przed budowa Swiatyni

Jerozolimskiej. Po zdobyciu Jerozolimy Dawid sprowadzit tu Arke, przez co Jerozolima

55 Por. M. Bednarz, Znaczenie Sanktuarium w Pismie Swietym, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” IX (1983), s. 29.
56 Por.L. Stachowiak, Aszera, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, dz. cyt., kol. 1022-1023.

57 Por. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, dz. cyt., s. 29.

38 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 323-324.
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zyskala status miasta §wietego (2 Sm 6, 1-23) i odziedziczyta tradycje zwigzane z sanktuarium
na pustyni oraz z sanktuarium w Szilo. Miasto zyskalo tez znaczenie polityczne. Nie bedac
wczesniej przypisane zadnemu pokoleniu, przez obecnos¢ Arki stato si¢ zwornikiem wszyst-
kich pokolen Izraela®. Arka zostala umieszczona w przygotowanym przez Dawida namiocie
(2 Sm 6,17; por. 7,2). Kolejnym waznym aktem w powstawaniu sanktuarium w Jerozolimie
byto postawienie ottarza na miejscu przysztej Swigtyni Salomona. Dawid po tym, jak do$wiad-
czyt teofanii, wzniost oltarz i ztozyt ofiary, inaugurujac w ten sposob kult (2 Sm 24, 16-25;
1 Krl 21, 15-22). Warto zaznaczy¢, ze w miejscu, w ktorym zostalo ustanowione sanktuarium,
nie byl sprawowany wczesniej zaden kult poganski®. Byto to klepisko Jebusyty Arauny (Or-
nana), na ktorym Dawid miat widzenie Aniota Panskiego wymierzajacego kare¢ za przeprowa-

dzony przez Dawida spis ludnosci (2 Sm 24, 16-25).

1.4. SWIATYNIA JEROZOLIMSKA

Budowniczym Swiatyni Jerozolimskiej byt krél Salomon, ktéry wypetnit to dzieto korzy-
stajac z planow, sprz¢tdw oraz materialow, przygotowanych w tym celu przez swojego ojca,
kréla Dawida (1 Krn 22 — 28). Miejsce powstania Swiatyni Salomona, utozsamiane byto we-
dhug tradycji ze wzgérzem Moria (Rdz 22, 2; 2 Kn 3, 1). Swiatynia miata ksztatt podtuznego
budynku, w ktérego wnetrzu wyodrebniono trzy czesci: przedsionek Ulam — dtugosci 10 tokei,
Hekal — patac/§wigtynia o dhugosci 40 tokci oraz Debir - miejsce Swiete Swietych o dhugosci
20 tokci, zarezerwowane dla Arki PrzymierzaS!. Swigtynia stanowita centrum szerzej rozumia-
nego miejsca §wigtego, ktore, zgodnie ze zwyczajami Semitow, obejmowato rowniez dziedzi-
niec wokot niej (1 Krl 7,8)%2. Wyposazenie $wigtyni nawigzywato do sanktuarium Izraela na
pustyni. W miejscu naj$wietszym znajdowala si¢ Arka Przymierza, w pozostatej czesci $wia-
tyni — oltarz kadzenia, stot chlebow poktadnych oraz dziesig¢ siedmioramiennych §wieczni-
kéw. Przed $wiatynig na dziedzincu znajdowat si¢ ottarz ofiarny z brazu, ,,morze miedziane”,
czyli duzy zbiornik na wod¢ usytuowany na figurach dwunastu wotéw oraz dziesig¢ mis wy-
konanych z brazu, osadzonych na ruchomych podstawach, stuzacych do obmywania ofiar®. Po
zakonczeniu budowy i umieszczeniu w niej Arki Przymierza $wiatynia zostala po§wigcona
przez krola. Obrzedowi temu towarzyszyta modlitwa (1 Krl 8, 22-53), blogostawienstwo
(1Krl 8, 14. 54-61) oraz skfadanie ofiar (1 Krl 8, 63). Od tego momentu Swiatynia

59 Por. M. Bednarz, Znaczenie Sanktuarium w Pismie Swietym, dz. cyt., s. 29.

60 Por. B. Ponizy, Pierwsze sanktuaria Izraela, dz. cyt., s. 34-35.

ol Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 329.

62 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 290-291.

63 Por. U. Szwarc, Swigtynia Jerozolimska, w: Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 90-91.
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Jerozolimska stala si¢ jedynym legalnym miejscem kultu. Uzyskata status nie tylko sanktua-
rium stolicy panstwa, ale stopniowo stawala si¢ centrum religijnym calego narodu izrael-
skiego®*. Pomimo tego ciagle jeszcze w Izraelu obecny byt kult sprawowany na wyzynach oraz
w innych sanktuariach konkurencyjnych wobec Jerozolimy: Betel i Dan®.

Swigtynia wybudowana przez kréla Salomona zostata zniszczona w 586 roku przed Chr.
w czasie najazdu Babilonczykow, po 470 latach od jej powstania®®. Po ogloszeniu Edyktu Cy-
rusa Wielkiego w 538 roku przed Chr. i powrocie Izraelitow z niewoli babilonskiej, zostata ona
odbudowana na przetomie lat 520-515 przed Chr. za czaso6w Zorobabela, ktory stangl na czele
powracajacej z Babilonii wspdlnoty. Dziatania Zorobabela wspierane bylty przez arcykaptana
Jozuego oraz dwoch prorokéw: Aggeusza i Zachariasza. Niestety, odbudowana i po§wigcona
w 515 r. przed Chr. $wiatynia, nie byta juz tak okazata, jak jej poprzedniczka. Bez wzgledu na
to stala si¢ jednak miejscem postugi kaptanoéw, sktadania ofiar, celebracji §wiat oraz oddawania
chwaty naleznej Bogu®’.

Z uplywem lat na $wiatyni oraz na czysto$ci kultu odciskaly si¢ zmiany i wptywy poli-
tyczne zachodzace na terenach Izraela. Mozna wsrdd nich wyrdznié: okres panowania per-
skiego, wptywy dynastii Seleucydow, nastgpnie powstanie Matatiasza i przymierze z Rzymia-
nami®®, Waznym wydarzeniem w historii $§wigtyni bylo objecie tronu w Jerozolimie przez He-
roda Wielkiego w 37 roku przed Chr. Krol ten kierowany bardziej wzgledami politycznymi
oraz osobistg ambicjg, rozbudowat i przyozdobil $wiatynie®. Te wlasnie $wigtynie poznajemy
z kart Nowego Testamentu. Jej budowe ukonczono w 10 roku przed Chr., za$ catkowite zakon-
czenie prac zwigzanych z jej upigkszaniem nastapito dopiero w roku 64, na 6 lat przed jej znisz-
czeniem przez Rzymian’®,

Swigtynia Jerozolimska odegrata istotng role w procesie centralizacji kultu. Stata si¢ jedy-

nym legalnym sanktuarium Izraela. Zostata okreslona réwniez mianem ,,Sanktuarium

% Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 337; Por. U. Szwarc, Swiqunia Jerozolimska,
dz. cyt., s. 81-82.

65 Por. T. Jelonek, Dzieje Swigtyni Jerozolimskiej, dz. cyt., s. 21.

% Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, thum. Z. Kubiak i J. Radozycki, Warszawa 1993, s. 462.

67 Por. K. Mielcarek, Swigtynia Jerozolimska, w: Encyklopedia Katolicka, t. 19, red. S. Wilk i in., Lublin 2013,
kol. 350-353.

68 Por. T. Jelonek, Dzieje Swigtyni Jerozolimskiej, dz. cyt., s. 52-64.

 Por. J. Flawiusz, Dawne dzieje Izraela, dz. cyt., s. 695.

70 Por. T. Jelonek, Dzieje Swigtyni Jerozolimskiej, dz. cyt., s. 74. Warto wspomnie¢, Ze idea sanktuarium oraz
pragnienie posiadania §wiatyni byty wsrod Izraelitéw bardzo mocne. Cho¢ wigkszo$¢ Izraelitow nie dopuszczata
mozliwosci istnienia innej §wiatyni niz ta w Jerozolimie, badania dowodza, ze istnialy czynne sanktuaria poza
Jerozolimg. Nalezaty do nich: $wigtynia w Elefantynie z czaséw od VI do IV wieku, $wiatynia w Leontopolis
z czasow od II wieku przed Chr. do I wieku po Chr., obie zwigzane prawdopodobnie z grupami najemnikow zy-
dowskich oraz §wiatynia na gorze Garizim nalezaca do Samarytan. Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testa-
mentu, dz. cyt., s. 355-359.
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Narodowego” 1 byta celem pielgrzymek nakazanych Izraelitom przez Prawo, a zwigzanych
ztrzema najwazniejszymi S$wigtami zydowskimi: Paschy, Tygodni oraz Namiotéw
(por. Wj 23, 14-19). Samo za$ zjawisko pielgrzymowania stalo si¢ istotng cecha sanktuariow
w ogole’!.

Wraz z rozwojem form kultu w Izraelu zaczat powstawac i rozwijac si¢ urzad kaptanski.
Funkcja kaptanska byta znana wéréd ludow Bliskiego Wschodu. W Pismie Swietym odnajdu-
jemy nawigzania do kaptanow egipskich (por. Rdz 41, 45; 47, 22). Funkcje t¢ sprawowat row-
niez Melchizedek, krél i kaptan Szalemu (por. Rdz 14, 18). W czasach patriarchow funkcje
kaptanska spetniat przywddca rodziny. Z czasem jednak doszto do wyodrebnienia si¢ w spo-
tecznosci Izraela grupy, ktorej zadaniem byto strzezenie powstajacych sanktuariéw oraz spel-
nianie rytow religijnych. Piecza nad sanktuarium zostala powierzona pokoleniu Lewiego.
Funkcje kaptanska spetnialy kolejne pokolenia jego potomkow, ktorzy stali si¢ gldwnymi opie-
kunami i straznikami sanktuarium. W konsekwencji doszto do tego, ze sanktuarium nieodiacz-
nie zwigzane jest z funkcja kaptanska’. Z drugiej strony postuga kazdego kaptana byla zwia-
zana z konkretnym miejscem kultu, w ktorym spelniat on okre$lone funkcje, posredniczac
w kontakcie ludzi z Bogiem. Ze wzgledu na nie mozemy okresli¢ kaptana jako ,,czlowieka
$wiatyni”, ktorego obecnos¢ jest cechg charakterystyczng dla tego miejsca. Kaptani jako studzy
oltarza sktadali ofiary, wykonujac funkcje zarezerwowane tylko dla nich (por. Ez 44, 11). Pet-

nili takze role nauczycieli Prawa oraz tych, do ktorych udawano si¢, by otrzymac ,,wyrocznie”,

"I Problematyka pielgrzymowania, nieodtgcznie zwigzana z sanktuariami, pojawi sie¢ w wielu miejscach tego opra-
cowania - w kontekscie historycznym, prawnym i duszpasterskim. Jak zdazyliSmy zauwazy¢, chrzescijanskie ro-
zumienie znaczenia pielgrzymowania si¢ga tradycji biblijnych. Pielgrzymowanie obecne jest juz w doswiadczeniu
religijnym patriarchow Izraela, z ktorymi wiaze si¢ powstanie pierwszych biblijnych miejsc §wigtych. Nastepnie
w histori¢ pielgrzymki wpisuje si¢ wedrowka Izraelitow do Ziemi Obiecanej, az wreszcie staje si¢ ona obowiaz-
kowa praktyka religijng Izraelitow, dopeliajaca uroczyste obchody trzech najwazniejszych $wiat Izraelskich,
w tym $wieta Paschy. W tym miejscu warto zaznaczy¢, ze odroznieniu od innych religii, migdzy innymi judaizmu
czy islamu, w religii chrzescijanskiej praktyka pielgrzymowania jest dobrowolna - nie zostala nakazana zadnym
przykazaniem czy wymogiem prawa. Wraz z wcieleniem Chrystusa, a nastgpnie powstaniem chrzescijanstwa,
zostat zaakcentowany sens zycia cztowieka, ktory dotkniety konsekwencjami grzechu, dzigki tasce Boga zmierza
na powr6t ku Bogu. Dzigki Chrystusowi rozpoczeta w ogrodzie Eden pielgrzymka Adama, wgdrowka catego ro-
dzaju ludzkiego, znajduje swoj cel, ktorym w perspektywie eschatologicznej jest dom Ojca (por. J 14,2-3). Stad
chrzescijanstwo okreslane jest juz w pismach Nowego Testamentu terminem ,,droga” (por. Dz 2, 28; 9, 2; 16, 17,
18, 25-26; 19, 9. 23; 22, 4; 24, 14. 32). Wspdlnota KoSciota, ktorej typem jest Naréd Wybrany, jest przede wszyst-
kim wspolnota pielgrzymujaca do Niebieskiego Jeruzalem (por. Ap 21, 22). Por. M. Ostrowski, Teologia pielgrzy-
mowania — wybrane aspekty biblijne i pastoralne, ,,Peregrinus Cracoviensis” 25 (2014) 1, s. 32. Wigcej na temat
pielgrzymowania: M. C. Hastetter, W drodze do miejsc swietych — dawna i nowa krytyka pielgrzymowania
w chrzescijanstwie jako inspiracja dla duszpasterstwa pielgrzymkowego, w: Pielgrzymi, drogi, swiete miejsca:
duszpasterstwo w kontekscie podrozy, red. M. C. Hastetter, M. Ostrowski, Krakow—Trumau 2016, s. 63-88.

2 Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 363-366. Por. T. Brzegowy, Kaptani i lewici w tra-
dycji kaptanskiej (P) Piecioksiggu, ,,Collectanea Theologica” 72 (2002) 3, s. 14.
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czyli porady uzyskane od Boga za ich posrednictwem. Ponadto kaptani orzekali o czystosci
rytualnej i udzielali Bozego btogostawienstwa’s.

Sanktuaria z racji zadan, jakie spetnialy jako miejsca pielgrzymkowe, wymagaly zaanga-
zowania wielu osob. Wsrod postugujacych przy sanktuariach byli tez niewolnicy. Wywodzili
si¢ oni najczgsciej z jencoéw wojennych i ich potomkéw. Wypehiali oni prace budowlane
(1 Krl 9, 15-21) oraz inne, takie jak: rabanie drewna czy noszenie wody w $wiatyni (Joz 9, 27).
Niewolnicy podarowani lewitom przez kroéla jako pomocnicy do pracy w §wiatyni, stanowili
nizszy personel sanktuarium (Ezd 8, 20, Ez 44, 7-9)74.

Prezentujac biblijne miejsca $wigte i funkcje spetniane przez kaptanéw, ktéry byli opieku-
nami i straznikami sanktuarium, nalezy powiedzie¢ takze o zasadniczym elemencie sanktua-
rium, jakim jest ottarz. Kazde miejsce §wiete posiadalo oltarz - specjalnie wybudowany lub
w postaci odpowiednio przystosowanego kamienia czy cze$ci skaty. Oltarze byly miejscem
sktadania ofiar, zard6wno ze zwierzat, jak rowniez ofiar pokarmowych czy ofiar kadzielnych.
Byly one znakiem Bozej obecno$ci’.

Tradycja starotestamentalna jest istotnym punktem wyjscia dla teologicznej analizy zna-
czenia sanktuarium w zyciu Kosciota. Dla Izraelitow miejsca $wiete, sanktuaria czy tez Swig-
tynia byty nieodlaczng czegscia historii narodu i jego tozsamosci. Miejsce §wigte jest zarezer-
wowane dla Boga, niejako wydzielone z przestrzeni swieckiej, czesto jest §wiadkiem Bozego
dziatania czy Jego stalej obecnosci. Jest to miejsce modlitwy i oddawania czci Bogu. Stary
Testament opisuje t¢ Boza obecnos¢ jako uzdrawiajaca i zyciodajng, uzywajac analogii do wod
strumieni (por. Ps 65; Ps 46, 5; Ez 47, 1-12). Swiatyni przypisywana jest nazwa ,,dom Jahwe™7°.
Chociaz w teologii Izraelitow istniato wcigz napigcie wynikajace z pytania, czy Bog, ktory jest
wszechobecny i1 nieogarniony, moze zamieszka¢ w ludzkiej budowli, to jednak $wiatynia okre-
$lana réwniez mianem sanktuarium, byla miejscem uprzywilejowanym, naznaczonym swoista
wylacznosciag Bozej obecnosci. Ta wytaczno$¢ przejawiata si¢ rowniez w tym, ze relacja jaka
kto$ posiadat do $wigtyni, byta odwzorowaniem relacji do samego Boga”’.

Sanktuarium dla Izraela byto potwierdzeniem wybrania i szczegdlnego obdarowania przez
Boga. Sposrod wszystkich narodow $wiata Bég wybrat Izrael i zawarl z nim przymierze. Wy-
branie to nabiera szczeg6lnego znaczenia w kontekscie eschatologicznych wypowiedzi proro-

kéw, ktorzy zapowiadali, ze poczawszy od Izraela kult Boga prawdziwego rozszerzy si¢ na calg

3 Por. R. Pindel, Kaptaristwo w Biblii, Krakow 1992, s. 14-21.

" Por. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, dz. cyt., s. 99-100.

75 Por. S. Szymik, Oltarze Izraelskie, w: Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 135.
76 Por. C. L. Meyers, Swigtynia, w: Encyklopedia biblijna, dz. cyt., s. 1207-1217.
"7 Por. G. Witaszek, Moc stowa prorockiego, Lublin 1996, s. 223-227.
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ludzkos$¢ (por. 1z 2, 1-4). Stad tez miejsce, gdzie wybudowano §wiatyni¢ - Syjon, uchodzito

w oczach Izraela za centrum $wiata’®.

1.5. ZNAK SWIATYNI W NOWYM TESTAMENCIE

Swigtynia ,,stanowi jedng z najistotniejszych rzeczywistosci w Pismie Swietym, jedno
z tych znaczen, za pomoca ktorych sie je rozszyfrowuje””. Pierwotna wspdlnota chrzescijan-
ska, ktora rodzi si¢ z przepowiadania Jezusa i jego ucznidow, rozwija si¢ w czasie, kiedy naj-
wazniejszym sanktuarium Izraela jest Swigtynia w Jerozolimie. Na kartach Nowego Testa-
mentu zawarte sg $wiadectwa obecnos$ci Jezusa w §wiatyni oraz Jego wypowiedzi na jej temat.
Pierwsza wzmianka o obecnos$ci Jezusa w §wiatyni dotyczy momentu Jego ofiarowania, ktore
dokonuje si¢ zgodnie z przepisami obowigzujacego prawa (por. Lk 2, 22-29). Kolejne opisane
pobyty Jezusa w §wiatyni - czy to podczas pielgrzymki, kiedy miat 12 lat (por. Lk 2, 41-50;
por. J 10, 22-39), czy tez juz w czasie Jego publicznej dziatalnos$ci, kiedy dokonat znaku
oczyszczenia $wiatyni (J 2, 13-22) - ukazuja, ze Jezus rozumiat Swiatynie jako ,,dom Boga”,
,»dom Ojca”, ,,dom modlitwy”.

Z ewangelicznych opisow wynika, ze Jezus aprobowat kult, jaki odbywat si¢ w $wiatyni,
jednak, podobnie jak starotestamentalni prorocy, sprzeciwial si¢ praktykom, ktore godzity w jej
sakralny charakter (por. 1z 56, 7; por. Jr 7,11). Co wiecej, wypowiedzi Jezusa zwracajg uwage
na duchowy wymiar religijno$ci, ktéra nie moze ograniczac si¢ tylko do zewnetrznych aktow
kultu (por. J 4, 21-26; Mt 6 1,-18; Lk 11 42-44).

Pierwsi chrzescijanie w swej praktyce godzili obecnosé¢ i modlitwe w Swiatyni Jerozolim-
skiej (por. Dz 3, 1-11; 21, 26) z uczestnictwem w Eucharystii sprawowanej w rozproszonych
osrodkach — ,,po domach” (Dz 2, 46). Jednak juz $mier¢ pierwszego meczennika, Szczepana,
potwierdzita, ze wyznawcy nauki Jezusa beda glosi¢ prymat §wigtyni duchowej nad tg zbudo-
wang rekami ludzkimi. Warto przytoczy¢ fragment mowy Szczepana, oskarzonego o wystepo-
wanie przeciwko $wiatyni Jerozolimskiej, poniewaz w syntetyczny sposob przedstawia ona
proces rozwoju rozumienia miejsca swigtego, o ktérym tu mowimy: ,,Nasi ojcowie mieli na
pustyni Namiot Swiadectwa. Ten bowiem, ktory rozmawiat z Mojzeszem, rozkazat zbudowaé
go wedtug wzoru, ktory [Mojzesz] ujrzat. Przyjeli go nasi ojcowie i pod wodza Jozuego wniesli
do ziemi pogan, ktérych Bog wypedzil przed ojcami naszymi, az do czasow Dawida. On znalazt

taske przed Panem i prosit, aby mogl wznies¢ przybytek dla Boga Jakuba. Ale dopiero Salomon

78 A. Grabner-Haider, Swigtynia, w: Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, thum. T. Mieszkowski,
P. Pachciarek, Warszawa 1994, kol. 1290.
7 Por. J. Daniélou, Znak $wigtyni czyli o obecnosci Boga, Krakéw 1994, s. 79.
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wybudowat Mu dom. Najwyzszy jednak nie mieszka w dzietach rak ludzkich...”
(Dz 7, 44-48).

W kontekscie naszych rozwazan warto wspomnie¢, ze zarys idei Swiatyni Jerozolimskiej,
jako zbudowanego przez cztowieka odbicia boskiej rzeczywistosci, funkcjonowat juz w $wia-
domosci Izraela. To na nig powotuje si¢ autor listu do Hebrajczykow, opisujac analogie miedzy
arcykaplanem a Chrystusem. Tak jak arcykaplan wchodzit do $wiatyni, ,,bedacej odbiciem
prawdziwej swiatyni” (Hbr 9, 24), by dokona¢ ofiary, tak Chrystus wszedt do $wiatyni samego

nieba, by stana¢ przed obliczem Boga®’.

1.5.1. Chrystus nowa Swiatynia

Relacja Jezusa do Swiatyni Jerozolimskiej zostata ukazana w najpehiejszy sposob w opi-
sie oczyszczenia $wiatyni przez Jezusa. Zawieraja go wszystkie ewangelie synoptyczne (Mt 21,
12-16; Mk 11, 15-18; £k 19, 45-48) oraz ewangelia $w. Jana (J 2, 13-22)8!. Oczyszczenie $wig-
tyni wydaje si¢ by¢ aktem osoby zatroskanej o godno$¢ miejsca swigtego. Jednak interpretacja
taka jest zbyt waska. Kluczowe stowa wypowiadane przez Jezusa: ,,Zburzcie t¢ $wiatynig, a Ja
w trzech dniach wznios¢ ja na nowo” (J 2, 19) 1 ich interpretacja dokonana przez Ewangeliste
,On za§ mowit o $wigtyni swego ciata” (J 2, 21), Swiadcza o tym, Ze w miejsce materialnej
$wiatyni, po zmartwychwstaniu Jezusa, pojawi si¢ nowa rzeczywisto§¢ — Ciato Zmartwych-
wstalego Jezusa®2, Nowoscia, ktora przebija sie z wypowiedzi Jezusa, jest zapowiedz powstania
nowej $wiatyni, nie wzniesionej ludzkimi rgkami. Zapowiedz ta dotyczy $wiatyni, jaka jest
Ciato samego Jezusa (por. J 2, 21-22)%3. Jezus dokonuje przeniesienia znaczenia Swiatyni Je-
rozolimskiej na wiasng osobe®*. Potwierdzeniem takiej interpretacji jest tez scena dialogu Je-
zusa z Samarytanka, i wypowiedz Jezusa: ,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi godzina, kiedy ani
na tej gorze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. (...) Nadchodzi jednak godzina,
owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawa¢ czes¢ Ojcu w Duchu i1 prawdzie”
(J4,21123). Przytoczony tekst, méwiacy o tym, ze prawdziwy kult nie bedzie zwigzany z okre-
$lonym miejscem, a zwlaszcza ze wspomnianymi w rozmowie miejscami: gorg Garizim i Jero-

zolima, nabiera jeszcze bardziej konkretnego znaczenia, gdy wezmie si¢ pod uwage kolejne

80 Por. G. Witaszek, Teologia Swigtyni, w: Zycie religijne w Biblii, dz. cyt., s. 98.

81 Por. A. Jankowski, Jam jest alfa i omega, Krakow 2000, s. 222-223.

82 Por. A. Jankowski, Jam jest alfa i omega, dz. cyt., s. 231.

8 Por. T. Tomaszewski, Jezus Chrystus konsekrowany jako nowa swigtynia (J 10,22-39), ,,Studia Koszalifisko-
Kotobrzeskie” 14 (2009), s. 228.

8 Por. B. Ponizy, Jezus a $wigtynia jerozolimska, ,,Poznanskie Studia Teologiczne” IX (2000), s. 31.
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stowa Jezusa wypowiedziane do Samarytanki, ze to On — Jezus jest dawca wody, ktora staje si¢
zrédtem zycia wiecznego (por. J 4, 14).

Tym nowym znakiem odtad jest Ciato zmartwychwstatego Jezusa obecne w Kosciele, par
excellence obecne w Ofierze Eucharystycznej - jak podsumowuje ten rozwdj z punktu widzenia

teologii biblijnej X. Leon-Dufour®.

1.5.2. Kosciol jako nowa Swiatynia

Rodzacy si¢ Kosciot, ktory tworzyli najpierw chrzescijanie pochodzenia zydowskiego,
w duzej mierze odziedziczyt rozumienie idei miejsca swigtego od Izraelitoéw. Po wydarzeniach
meki, §mierci i zmartwychwstania Chrystusa Swiatynia Jerozolimska przestata mie¢ charakter
jedynego, legalnego znaku obecnosci Boga w $§wiecie. To przeniesienie, przetransponowanie
sacrum z konkretnego, materialnego miejsca na nowg przestrzen, przedstawione zostato w pro-
logu ewangelii §w. Jana. Stwierdzenie, ze Odwieczne Stowo rozbilo namiot posrdd nas (por.
J 1, 14) wskazuje na relacyjny charakter obecno$ci Boga (sacrum). Ci, ktérzy przyjma Stowo,
do$wiadczg Jego uswiecajgcego dziatania®®,

Nowy Testament opisujac poczatki rodzacego si¢ Kosciota, ukazuje, jak wzrasta §wiado-
mos$¢ chrzescijan, ze to oni tworza duchowa §wiatyni¢ — Ciato Chrystusa. Listy $w. Pawla wie-
lokrotnie wskazuja na Ko$ciot jako §wigtyni¢ wzniesiong przez Chrystusa, do ktorej majg przy-
step i Zydzi, i poganie. Wiernych w Koryncie Apostot nazywa ,,Boza budowla”, ktorej funda-
mentem jest Jezus Chrystus i ,,$wigtynig Boga” (por. 1 Kor 3, 9-17; 2 Kor 6, 16-18). Pawel
Apostot wizje Kosciola jako nowej $wigtyni w najpelniejszy sposob przedstawiat w Liscie do
Efezjan®’. Ukazal w nim wiernych Kosciota jako budowle, ktorej fundament stanowig Aposto-
towie i prorocy. Chrystus w tej budowli jest ,.kamieniem wegielnym” — kim$ wazniejszym od
fundamentu, bo podtrzymujgcym fundament (por. Ef 2, 20)®8. Chrystus jako ,kamien we-
gielny” nie tylko podtrzymuje fundament calej budowli, ale takze ja spaja (por. Ef 2, 21). Za-
stosowana w przypadku uzytego w tekscie stowa ,,zespala” forma gramatyczna pozwala wy-
ciggna¢ wniosek, ze chodzi o state dziatanie Jezusa, utrzymujgce budowle w jednosci®. Szcze-
gblnym podkresleniem $wigtosci budowli, ktérg stanowiag wierzacy w Chrystusa, jest uzyte

przez Pawla stwierdzenie, ze jest to miejsce, w ktorym zamieszkuje Bog (por. Ef 2, 22).

8 Por. X. Leon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, red. i thum. K. Romaniuk, Poznan 1994, s. 967.
8 Por. J. Lemanski, Jakub w Betel, dz. cyt., s. 28-29.

87 Por. A. Jankowski, Jam jest alfa i omega, dz. cyt., s. 246.

8 Por. A. Jankowski, Jam jest alfa i omega, dz. cyt., s. 248.

% Por. B. Ponizy, Jezus a $wigtynia jerozolimska, dz. cyt., s. 38.
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1.5.3. Czlowiek ochrzczony jako nowa Swiatynia

Swiety Pawet, znak §wigtyni (vaoc) odnosi nie tylko do wspdlnoty Kosciota, ale takze do
pojedynczego chrzescijanina®. Ganigc mieszkancow Koryntu za ich niewlasciwe postepowa-
nie, Apostot uswiadamia im ich godnos¢: ,,Czyz nie wiecie, ze ciato wasze jest $wiatynig Ducha
Swietego, ktory w was jest, a ktorego macie od Boga, i ze juz nie nalezycie do samych siebie?
Za [wielka] bowiem cen¢ zostaliscie nabyci. Chwalcie wigc Boga w waszym ciele!”
(1 Kor 6, 19-20). Pawetl potwierdzajac wyjatkowos$¢ Swiatyni, ktorg jest chrzes$cijanin, nawig-
zuje do nieodlacznego elementu $wiatyni, jakim jest sprawowanie w niej kultu. Chrzescijanin
ma chwali¢ Boga w swoim ciele, czyli oddawa¢ chwate Bogu w §wiatyni, ktora jest on sam.
Nowy kult, jaki ma miejsce w §wiatyni ciata cztowieka, dokonuje sie w mocy Ducha Swietego,
dlatego nacechowany jest serdecznoscig i bezposrednim synowskim odniesieniem do Boga®!.
,»Na dowdd tego, ze jesteScie synami, Bog wystal do serc naszych Ducha Syna swego, ktory
wota: Abba, Ojcze!” (Ga 4, 6).

Analiza tekstow biblijnych pozwala dostrzec stopniowy rozwoj pojmowania istoty miejsca
swietego. Widac tez, ze miejsca te zmienialy swoja forme i sposob funkcjonowania. Sanktuaria
przybieraly coraz bardziej rozbudowang i zorganizowang forme: od pierwszych sanktuariow
powstajacych na wzniesieniach, ktore byly §wiadkami przezytych teofanii, przez sanktuarium
pustyni - przenosne sanktuarium, gdzie miejsce $wigte nie bylo zwigzane z konkretnym poto-
zeniem geograficznym, a raczej z ludem wybranym, posrod ktorego znajdowata si¢ Arka Przy-
mierza, poprzez powstawanie licznych sanktuariow (np. Gilgal, Szilo, Betel, Dan), ktorych ce-
lem, oprécz kultu, byla proba jednoczenia Izraela oraz legitymizacja wiadzy krolewskiej
w Izraelu (por. 1 Sm 10, 17-24; 1 Sm 11, 15), az do powstania jednego, legalnego sanktuarium
w Jerozolimie na Syjonie, ktore stato si¢ fundamentalne dla tozsamosci religijnej 1 narodowej
Izraela®?.

Z kart Biblii wylania si¢ obraz sanktuarium jako miejsca uswigconego obecnoscig Boga.
W sanktuarium znajduja si¢ elementy przestrzeni sakralnej przypominajace o obecnosci Boga
w tym miejscu, a czgsto takze o zawartym przymierzu — poczawszy od najprostszych znakoéw

w postaci postawionych kamieni. W sanktuarium cztowiek do§wiadcza spotkania z Bogiem

%0 A. Jankowski wobec $wiatyni rozumianej jako wspolnota Ko$ciota uzywa okreslenia makronaos, natomiast
$wiatynig, ktorg jest cialo pojedynczego chrzescijanina nazywa mikronaos. Por. A. Jankowski, Zarys pneumato-
logii Nowego Testamentu, Krakow 1982, s. 72—73.

L Por. A. Jankowski, Jam jest alfa i omega, dz. cyt., s. 253.

92 Por. J. Lemanski, Kilka uwag na temat réznych koncepcji swigtyni w Starym i Nowym Testamencie, ,,Rocznik
Skrzatuski” VIII (2020), s. 22-23.
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dzigki pomocy opiekuna sanktuarium, kaptana, ktéry jest posrednikiem mig¢dzy sfera sacrum
i profanum. Stad do sanktuarium przybywaja zaréwno pojedyncze osoby, jak i pielgrzymki.

Istotnym elementem idei sanktuarium jest przymierze. Zawarciu przymierza
(por. Wj 19 — 24) towarzyszy szczegdtowy opis budowy sanktuarium (por. Wj 25 — 31). Swoj
najdoskonalszy ksztalt materialny sanktuarium biblijne otrzyma wraz z powstaniem Swiatyni
Jerozolimskiej, uwazanej za miejsce realnej obecnosci Boga. Sanktuarium biblijne jawi si¢ jako
wyjatkowe miejsce potwierdzajace i przypominajace o wzajemnych relacjach miedzy Jahwe
a [zraelem.

Gdy przejdziemy do dalszych rozwazan, zauwazymy, ze wiele z tych elementéw ma cha-
rakter ponadczasowy. I dzi$ sanktuarium jest miejscem, w ktorym na wyodrebnionym terenie,
cztowiek moze doswiadczy¢ obecnosci Boga 1 Jego dziatania. Moze poglebi¢ swoja relacje
z Bogiem. Sanktuarium nadal zwigzane jest z wedrowka cztowieka, stanowiac cel pielgrzymek.
Interesujace jest, ze tak $cisle powigzana z sanktuarium biblijnym idea zawigzywania przymie-
rza i skladania zobowigzan, znajduje swoje odzwierciedlenie w praktyce duszpasterskiej wspot-
czesnych sanktuariow. Jako przyktad mozna tu podaé ztozenie przez Polakow 26 sierpnia 1956
roku Jasnogorskich Slubéw Narodu Polskiego®®, czy chociazby rozwijang w wielu sanktuariach
praktyke przyjmowania osobistych zobowiazan pielgrzymow, takich jak $luby trzezwosci i za-
chowywania abstynencji od napojow alkoholowych.

Mozna rowniez zauwazy¢ pewng analogi¢, gdy chodzi o rolg jaka sanktuaria biblijne (na
przyktad Betel, Dan, a zwlaszcza Swigtynia Jerozolimska) petnity w zyciu religijnym i spo-
tecznym Izraela, a podobng rolg sanktuariéw wspolczesnych. W tym kontek$cie mozna przy-
toczy¢ stowa Jana Pawta II, ktory nazwat sanktuarium na Jasnej Gorze ,,duchows stolicg Pol-
ski”*. Jak wida¢, spojrzenie na sanktuarium z perspektywy biblijnej umozliwia zrozumienie
tego, ze sanktuaria nie sg sztucznie dodanym elementem przezywania przez cztowieka relacji
z Bogiem, ale s3 naturalnym, spontanicznym wyrazem religijno$ci cztowieka. Taka perspek-
tywa pozwala nam zobaczy¢ sanktuarium jako przestrzen spotkania najglebszych potrzeb czto-
wieka z decyzja Boga, ktory postanowit wybra¢ konkretne miejsce jako znak swojej szczegol-
nej obecnosci.

Analiza tekstow nowotestamentalnych pozwala dostrzec proces spirytualizacji idei $wig-

tyni. Coraz wigkszego znaczenia nabiera $wigtynia duchowa, w ktorej Bog mieszka z catym

93 Wiegcej na ten temat w: Krélowo Polski przyrzekamy, red. 1. Czarcinska, A. Rastawicka, Warszawa 2006.

% Jan Pawel 11, Homilia z mszy na Jasnej Gorze dla pielgrzyméw z Gornego Slgska i Zaglebia Dgbrowskiego,
w: Pielgrzymka do Ojczyzny. Przeméwienia i homilie Ojca Swietego Jana Pawta II, red. H. Fraczek, M. Korna-
sowa, Warszawa 1979, s. 205.
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swoim majestatem, za$ $wiatynia materialna jest tylko jej odbiciem, zewng¢trznym wyrazem.
W takim znaczeniu $wiatynig jest przede wszystkim sam Chrystus. Przejawem procesu spiry-
tualizacji rozumienia $wiatyni-sanktuarium jest takze wizja wspolnoty Kosciota jako Ciata
Chrystusa — duchowego sanktuarium, ktore bedzie istnie¢ az do konca $wiata (por. Mt 28, 20)%.
Kolejng nowosciag nowotestamentalnej wizji miejsca §wigtego jest odniesienie znaku §wiatyni
do kazdego pojedynczego chrzescijanina. Dodajmy, ze uwienczenie przedstawionego tu pro-
cesu nastgpi przy koncu czasoéw, kiedy to, jak zapowiada Apokalipsa $w. Jana, sam Bog bedzie
oczekiwanym jedynym sanktuarium®®. Na koncu czaséw $wigtynia, ktora jest Kosciol, zjedno-
czy si¢ z samym Bogiem bez posrednictwa znakdw, symboli relacji mistycznych i to sam Bog
bedzie $wiatynig — ,,A $wiagtyni w nim nie dojrzatem: bo jego $wiatynig jest Pan Bog wszech-

mogacy oraz Baranek” (Ap 21, 22).

% Por. Y. M-J. Congar, Le mystére du temple (Lectio divina 22), Paris 1958, s. 255.
% Por. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, dz. cyt., s. 207-208.
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ROZDZIAL 11
ROZWOJ ROZUMIENIA SANKTUARIUM W KOSCIELE

W PERSPEKTYWIE TEOLOGICZNO-HISTORYCZNEJ

Podstawowym zatozeniem refleksji poswigconej roli sanktuarium w zyciu Ko$ciota jest
prawda o Bozej obecnosci, a takze o ludzkiej zdolno$ci doswiadczania sacrum, ktore jest ele-
mentem struktury ludzkiej $wiadomosci®’. Cztowiek moze doswiadcza¢ Bozej obecnosci i na
nig odpowiada¢. Dokonuje si¢ to na drodze wiary. Taka odpowiedZ cztowieka, ktora zawiera
w sobie cze$¢ 1 uwielbienie wobec §wigtego Boga jest wyrazem kultu (tac.: cultus) i nalezy do
najbardziej naturalnych odruchdéw cztowieka®®. Kult, czyli akty wewnetrzne i zewnetrzne czto-
wieka spetniane wobec Istoty najdoskonalszej, bardzo czesto zwigzany jest z jakims$ terenem,
miejscem, w ktorym Bog szukajacy cztowieka pozwala mu si¢ odnalez¢”. Wiasnie te kon-
kretng przestrzen, w ktorej szukajacy Boga cztowiek nawigzuje z Nim relacj¢, doswiadczajac
Jego obecnosci i dziatania, 1 zarazem na nig odpowiada przez akty kultu, okresla pojecie sank-
tuarium.

Lacinskie stowo sanctuarium pochodzi od stowa ,,sanctus” - ,,§wiety”. Oznacza ono prze-
strzen, miejsce zarezerwowane tylko dla béstwa 1 kultu religijnego. Rzeczywistos¢, ktorg
mozna okresli¢ jako ,,sanktuarium”, wyznaczaja trzy konstytutywne dla niej elementy. Po
pierwsze, sanktuarium zajmuje okreslong przestrzen. Po drugie, przestrzen ta naznaczona jest
obecno$cig bostwa, przez co zostaja jej nadane cechy wyjatkowe. Mowimy o rzeczywistosci
okreslanej jako sacrum. Trzecim komponentem konstytutywnym dla rzeczywistosci sanktua-
rium jest cztowiek (homo religiosus), ktory przybywa, pielgrzymuje do sanktuarium, aby moc
uczestniczy¢ w kulcie!®,

Pojecie ,,sanktuarium” okreslone przez wskazane powyzej trzy cechy konstytutywne, do-
czekato si¢ wielu rozbudowanych definicji, odstaniajacych i eksponujacych rézne wymiary tej

rzeczywisto$ci. W opracowaniach poswigconych tej tematyce spotykamy definicje, ktoére

7 Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. Od epoki kamiennej do misteriow eleuzynskich, t. 1, War-
szawa 2008, s. 31. Rumunski historyk religii M. Eliade analizujac przejawy sacrum wykazuje zalezno$¢ migdzy
przejsciem ludzkosci z koczowniczego na osiadly tryb zycia a tworzeniem, wyznaczaniem §wigtych przestrzeni.
Obok zamieszkiwanego §wiata, w ktorym cztowiek mieszka i pracuje pojawia si¢ uswigcona przez modlitwy i ry-
tualy przestrzen - ,,centrum swiata” Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. Od epoki kamiennej do
misteriow eleuzynskich, dz. cyt., s. 70.

%8 Por. J. Janicki, Kult, w: Stownik teologiczny, red. A. Zuberbier, Katowice 1985, s. 264-266.

% Por. A. I. Heschel, Bog szukajgcy cztowieka. Podstawy filozofii judaizmu, Krakow 2007, s. 173-175.

100 por, A. Jackowski, Zarys geografii pielgrzymek, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu Jagiellofiskiego. Prace Geo-
graficzne” 85 (1991), s. 13.
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wyjasniajg pojecie ,,sanktuarium” wychodzac z r6znych punktow widzenia. W zaleznosci od
przyjetych kryteriow definicje te skupiaja si¢ badz na cechach sanktuarium, badz na funkcji
jaka pelni ono w przestrzeni religijnej czy $§wieckiej albo tez ukazujg jego aspekt instytucjo-
nalny.

Poczatkowo stowem ,,sanktuarium” okreslano relikwie mgczennikdéw i $wigtych czy sam
relikwiarz. Pojecie to stosowano réwniez wobec prezbiterium, zakrystii, cmentarza, dobr ko-
$cielnych czy w zwiazku z prawem azylu przystugujacym w niektorych miejscach §wigtych.
Rzadziej natomiast postugiwano si¢ nim w odniesieniu do miejsc stanowigcych cel pielgrzy-
mek!%!,

Trzeba zauwazy¢, ze stowa ,,sanktuarium” uzywa si¢ wobec miejsc §wigtych nawiedza-
nych przez pielgrzyméw rowniez w przypadku religii pozachrze$cijanskich!?2, Pojecie ,,sank-
tuarium” stosowane w szerszym znaczeniu jest obecne w jezyku wspotczesnej teologii i w ka-
znodziejstwie. Przykladem takiego zastosowania okre$lenia ,,sanktuarium” jest chociazby de-
finicja sumienia, zapisana w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele Soboru Watykanskiego
119 ¢zy jej przywotywanie w dziatalno$ci duszpasterskiej Ko$ciota, migdzy innymi przez pa-
pieza Jana Pawla 1'%, Pojecie to przenikneto rowniez z jezyka religijnego do wspolczesnej

kultury, gdzie wystepuje takze w kontekstach niezwigzanych z sacrum!%,

2.1. MIEJSCA SZCZEGOLNEGO KULTU W KOSCIELE STAROZYTNYM

Pierwszym okresem, jaki wezmiemy pod uwage analizujac rzeczywisto$¢ sanktuarium
z perspektywy historycznej, bedzie czas starozytno$ci chrze$cijanskiej, obejmujacy siedem
wiekoéw, poczawszy od czasoOw Chrystusa az do poczatkdow sredniowiecza. Momentem przeto-

mowym, ktoéry pojawi si¢ w tym okresie, bedzie ogloszenie edyktu mediolanskiego przez

101 Por. A. Zadlo, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium. Zagadnienia wybrane, ,,Studia Pastoralne” 14
(2018), s. 369; Por. G. Besutti, Santuari, w: Nuovo Dizionario di Mariologia, red. S. De Fiores, S. Meo, Cinsello
Balsamo 1985, s. 1255.

102 Por. A. Zadto, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium, dz. cyt., s. 366.

103 Por, Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
16, w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 548.

14 Por. Jan Pawel II, Rozwazanie podczas czuwania modlitewnego w SDM w1993 r.
https://jp2online.pl/obiekt/rozwazanie-podczas-czuwania-modlitewnego-w-sdm-w-1993-r-
;T2JgZWNOOjI30TY= (dostgp 01.06.2022); Por. Jan Pawet I, Polska potrzebuje dzisiaj ludzi sumienia. Msza
Sw. Na wzgorzu «Kaplicowka» w Skoczowie, ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol., 7 (1995), s. 26-28.

105 Je$li pamiegtamy o tej wielkiej daninie krwi, jakg Warszawa tyle razy sktadala na oftarzu mitoéci Ojczyzny,
jawi si¢ nam nasza stolica - zwlaszcza w chwilach podniostych - jako meczenskie sanktuarium narodu. M¢czenskie
sanktuarium narodu - tak nazwat Warszawe¢ Prymas Tysiaclecia. Zauwazmy w tym okresleniu caty ci¢zar gatun-
kowy ewangelicznego $wiadectwa. Meczennik - martyr - $wiadek. Swiadek mitosci, ktora jest wigksza od niena-
wisci”. Jan Pawel I, Homilia w czasie Mszy sw. beatyfikacyjnej Ojca Rafata Chylinskiego (Warszawa 22 czerwca
1991), w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999, 2002. Przemowienia
homilie, Krakow 2005, s. 752.
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cesarza Konstantyna Wielkiego w 313 roku. Na mocy tego dokumentu chrzescijanie uzyskali
wolno$¢ praktykowania i wyznawania swojej wiary oraz prawo do posiadania dobr material-
nych, do ktérych nalezaly miejsca, gdzie mogli si¢ gromadzi¢, takie, jak $wigtynie czy cmen-

196 Wtedy tez mogl nastgpi¢ dynamiczny rozwdj miejsc szczegdlnego kultu w rodzacej

tarze
si¢ religii chrzescijanskiej. Zaczgto identyfikowac miejsca zwigzane z zyciem meka i Smiercia
Jezusa oraz meczenstwem pierwszych swiadkow wiary, a takze rozpoczeto adaptacje i budowe

miejsc stuzacych spetnianiu kultu.

2.1.1. Miejsca zwiazane z zyciem Jezusa

Od poczatkow istnienia Ko$ciota chrzescijanie pielggnowali pami¢¢ o miejscach zwigza-
nych z obecnoscia i dzialalno$cig jego Zatozyciela — Jezusa z Nazaretu. Praktyka taka jest zro-
zumiata 1 wlasciwa dla wielu tradycji religijnych. Omawiajac sanktuaria biblijne, zwrdcilismy
uwage na kult, jakim otaczano miejsca zwigzane z waznymi postaciami religii Izraela. Jak
wnioskujemy z zachowanych zrodet, rozkwit kultu miejsc kojarzonych z osobg Jezusa nastapit
dopiero w IV wieku. Wtedy tez rozpoczeto si¢ tak naprawde ich nawiedzanie przez pielgrzy-
mow!%”. Wplyw na taki stan rzeczy mialy niewatpliwie przesladowania chrze$cijanstwa oraz
sytuacja polityczna cesarstwa trawionego licznymi konfliktami zbrojnymi.

Przed IV wiekiem wizyty w Ziemi Swietej inspirowane zyciem Jezusa oraz zyciem rozwi-
jajacego si¢ Kosciola nie miaty stricte religijnego czy duchowego charakteru. Czgsto posiadaty
charakter badawczy czy krajoznawczy, stad tez bywaja okreslane jako ,,biblijne pielgrzymki
uczonych”!%, Do najstarszych zapisow potwierdzajacych podréz do Jerozolimy nalezy wy-
prawa Melitona z Sardes, w czasie ktorej poznat on kanon Swictych Ksigg. Wspomina o tym
w liscie do swojego przyjaciela, Onezyma. Jedng z pierwszych podrézy do Ziemi Swigtej byta
tez wyprawa kapadockiego biskupa Aleksandra w 213 roku. Jej celem byta modlitwa i zwie-
dzanie miejsc §wictych. W 230 roku do Ziemi Swictej udal si¢ Orygenes, aby bada¢ realia
zwigzane z Biblig i przyglada¢ si¢ sladom pozostawionym przez Jezusa i Jego uczniow. Pod-

czas tej podrozy spotkat on innego pielgrzyma - biskupa kapadockiego, Firmiliana!®.

106 por, Z. Jaworski, Wolnosé religijna wedlug Edyktu mediolanskiego — w 1700. rocznice wydania, ,,Biuletyn
Stowarzyszenia Absolwentéw i Przyjaciot Wydziatu Prawa Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego™” 11 (2014) 1,
s. 20-22.

197 M. Starowieyski (przedm.), w: P. Iwaszkiewicz, Do Ziemi Swietej. Najstarsze opisy pielgrzymek do Ziemi Swie-
tej (IV-VIII w.), Krakow 1996, s. 5 (Ojcowie Zywi, 13).

108 por, M. Starowieyski, Pielgrzymki do Ziemi Swigtej w wiekach 1I-1V a Biblia, ,,Bobolanum” 4 (1993), s. 150-
151.

199 por. R. Bulas, Chrzescijanskie itineraria do miejsc swietych od 1l do VIII wieku, ,,Vox Patrum” 32 (2012) 57,
s. 78.
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Przetom w sytuacji chrzescijan umozliwiajacy rozwoj ich miejsc kultu nastapit za pano-
wania cesarza Konstantyna. Ogloszony przez niego w 313 r. edykt mediolanski, gwarantujacy
swobode religijng, wywotlal niemalze natychmiastowe konsekwencje. Na jego mocy chrzesci-
janie mogli budowa¢ §wiatynie oraz odzyskali odebrane im miejsca kultu.

Sposrod wszystkich miejsc naznaczonych obecnoscia i dziatalno$cig Jezusa z Nazaretu
najwazniejszymi dla chrzescijan byly: Golgota oraz polozony w jej poblizu Bozy Grob.
W pierwszych wiekach chrzescijanstwa, zwlaszcza dla judeochrzescijan, ktorzy utozsamiali
Swigtynie Jerozolimska z centrum §wiata, nowym centrum stato sie miejsce odkupienia i zmar-
twychwstania!!?. Nalezy wspomnie¢, ze w roku 70 po Chr. Jerozolima zostata zréwnana z zie-
mig!!!. Cesarz Hadrian, ktory w 135 roku sttumit drugie powstanie zydowskie, odbudowat mia-
sto nadajac mu nazwe¢ Colonia Aelia Capitolina i sprowadzit do niego osadnikéw poganskich.
Miejsce Bozego Grobu zasypano ziemig i kamieniami, a nast¢pnie na utworzonym nasypie
wzniesiono §wiatyni¢ poganska. Podobnie na Golgocie ustawiono pomnik poganskiej bogini
Wenus!!2, Dopiero przetom konstantynski umozliwit odzyskanie tych miejsc dla kultu chrze-
$cijan.

Pozytywne dla chrzesécijan skutki zmiany konstantynskiej zostaty wzmocnione i przypie-
cz¢towane na Soborze Nicejskim w 325 roku. Konstantyn przystat na wyrazong wtedy prosbe,
by odnalez¢ miejsce zmartwychwstania i wybudowaé¢ Bogu godny dom modlitwy. Przedsie-
wzigcie to zostalo ukonczone dziesig¢ lat pdzniej, 17 wrzesnia 335 roku, kiedy to poswiecono
zbudowang przez Konstantyna Wielkiego Bazylike Grobu Swigtego'!3.

Niezwykle sprzyjajaca okoliczno$cig w procesie rozwoju miejsc kultu chrzescijanskiego
w Ziemi Swictej byt przyjazd do Jerozolimy na przetomie roku 325 i 326 matki Konstantyna,
Heleny. Podczas swojej pielgrzymki do Ziemi Swigtej, jak podaje tradycja, Helena odnalazta
relikwie krzyza §wigtego i1 przyczynita si¢ do budowy $§wiatyn w miejscach naznaczonych obec-
nos$cig Jezusa i uznawanych za $wiete, na przyktad w Betlejem i na Gorze Oliwnej!!4. Wraz

z odnalezieniem krzyza §wietego zyskuje nowy impuls kult relikwii, ktory z czasem bedzie

10Ppor, S. N. Klimas, Autentycznosé¢ Bozego Grobu w Jerozolimie. Badania historyczne, archeologiczno-architek-
toniczne i udokumentowane w zabytkach (I-X w.), Kalwaria Zebrzydowska 2017, s. 211-212.

1 Flawiusz wspomina, ze nakazano zachowa¢ wieze i mur okalajgcy miasto od zachodu na $wiadectwo dla przy-
sztych pokolen, aby pamigtano jak wielka potega ugieta si¢ pod sita Rzymu. Por. J. Flawiusz, Wojna zydowska, 7,
1, thum. J. Radozycki, Warszawa 1980, s. 391.

112 7rodta nie sa zgodne co do tego, jakim bostwom byta poswigcona poganska §wigtynia wzniesiona na miejscu
grobu Jezusa. Mogta to by¢ triada kapitolinska, czyli Jowisz Junaona i Minerwa lub Wenus badz §wiatynia Afro-
dyty. Por. S. N. Klimas, Autentycznos¢ Bozego Grobu w Jerozolimie, dz. cyt., s. 226-232.

113 por. S. N. Klimas, Autentycznosé¢ Bozego Grobu w Jerozolimie, dz. cyt., s. 234-236.

114 por. S. N. Klimas, Autentycznosé Bozego Grobu w Jerozolimie, dz. cyt., s. 328.
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wymagat teologicznego opracowania i usystematyzowania, by uniknagé¢ magicznego sposobu
jego realizacji.

Wspomniane wydarzenia przyczynily si¢ do rozwinigcia ruchu pielgrzymkowego, ktory
mial na celu zar6wno zaspokojenie pragnienia poznania waznych dla chrzescijan miejsc, jak
réwniez modlitwe i poglebienie wiary. Ziemia Swieta stala si¢ pierwszorzednym celem piel-
grzymek chrzescijan. Podrozom do miejsc $§wietych towarzyszyto pragnienie nasladowania
Chrystusa - imitatio Christi'!, ktére rozumiano w sposob dostowny. Pielgrzymi pragneli oso-
biscie nawiedzi¢ miejsca, w ktorych przebywat i dziatat Jezus, kierujac si¢ informacjami za-
wartymi w ewangelii. Istotnym elementem w identyfikacji miejsc $wigtych byly rowniez apo-
kryfy!!®, Upamigtnianie miejsc zwigzanych z osobg Jezusa i historig zbawienia posiadato swoj
gleboki sens. Nawigzywato do zwyczaju identyfikowania i oznaczania miejsc szczeg6élnej Bo-
zej interwencji obecnego juz w czasach Starego Testamentu. Wymownym tego przyktadem jest
zapis w grocie w sanktuarium upamigtniajagcym Zwiastowanie i Wcielenie Jezusa: Verbum caro
hic factum est - ,tutaj Stowo stato sie ciatem™!!”,

Tworzy si¢ nowy sposob pielgrzymowania, ktorego swiadectwem sg powstajace dzieta
pisane — tak zwane itineraria, zawierajace opisy pielgrzymek. Dzieta te dostarczaja informacji
o miejscach, ktore zyskaty status miejsc §wietych, czego potwierdzeniem sg realizowane do
nich pielgrzymki, funkcjonujace w nich rytuaty czy zwyczaje, jak cho¢by czytanie korespon-
dujacych z danym miejscem fragmentéw Pisma Swigtego i sprawowana tam liturgia. Sporod
zachowanych zrodet dotyczacych miejsc §wietych w Jerozolimie nalezy wymieni¢: $wiadectwa
Euzebiusza z Cezarei (260-339): Onomastikon, Historia Koscielna oraz Zywot Konstantyna,
Itinerarium pielgrzyma z Bordeaux, ktory pielgrzymowat do Ziemi Swigtej okoto roku 333;
pisma Cyryla Jerozolimskiego (320-386); List Atanazego z Aleksandrii (296-373); Iltinerarium
Egerii z podrézy odbytej w latach: 381-384; List Grzegorza z Nyssy (335- 395) O pielgrzym-
kach do Jerozolimy; listy Hieronima (347-406); pisma Nila z Ancyry (430); pismo Ps-Euche-
riusza List do Fausta Prezbitera o potozeniu Jerozolimy z V lub VIII wieku; anonimowy
Breviarius de Hierosolyma z przetomu V i VI wieku; pismo Teodozjusza De situ terrae sanctae
datowane na czas migdzy 518 a 530 rokiem; /tinerarium Antonina Piacenzy powstale ok 570

roku oraz pismo Sofroniusza Jerozolimskiego (1 638) Ody Andrzeja z Krety''8.

115 por. K. Ossowska-Kulinska, Peregrynacja do Ziemi Swietej — rzecz o motywacji Jana Goryriskiego do odbycia
pielgrzymki, ,,Meluzyna. Dawna Literatura i Kultura” 8 (2018) 1, s. 6.

116 por. M. Ostrowski, A. Wiater-Kawecka, Ziemia $wieta — ,, Pigta ewangelia” w odniesieniu do pielgrzymowa-
nia, ,,Roczniki Teologiczne” 66 (2019) 6, s. 98.

"7 Por. D. Baldi, W ojczyznie Chrystusa. Przewodnik po Ziemi Swietej, thum. i uzupetn. A. Kowalski, Krakow-
Asyz 1982, s.277.

118 por. R. Bulas, Chrzescijaniskie itineraria do miejsc swietych, dz. cyt., s. 79-85.
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W kolejnych wiekach - VII 1 VIII, wsrdd zrodet opisujacych pielgrzymki do Jerozolimy
pojawiajg si¢ takie, ktore sa powtdrzeniem wspomnien innych autorow, na przyktad: pismo
Waleriusza z Bierzo (T 691) List do braci mnichow; pismo irlandzkiego mnicha Adamnana
z lona (7 704) O miejscach swigtych; pismo Bedy Wielebnego (1 735) O miejscach swietych;
pismo Epifaniusza z Jerozolimy Opis miejsc swietych z potowy VIII wieku; pismo Hegeburga
Zywot $w. Wilibalda opisujace podroz do Jerozolimy odbyta w latach 720-729 przez bpa Eich-
stadt — Wilibalda'!®. Powyzsi autorzy korzystali z zapiskow i dziet innych uczestnikow podrozy
do Jerozolimy, poniewaz sami nie mogli tam pielgrzymowac z powodu trudnej sytuacji poli-
tycznej wywotanej podbojami Ziemi Swietej przez Arabow'20,

Pierwsze osiem wiekow chrzescijanstwa miato ogromny wptyw na formowanie si¢ pojecia
miejsca §wietego, poczawszy od miejsc identyfikowanych z zyciem i dziatalnoscig Jezusa z Na-
zaretu. Upowszechnito si¢ i rozwingto $cisle polaczone z miejscem §wietym zjawisko pielgrzy-
mowania, ktore przyniosto wiele dobrych owocow, ale tez wiele zagrozen dla rozwijajacego
si¢ Kosciota. Widzieli je Ojcowie Kosciota, ktorzy zyli w czasach poczatkdw pielgrzymowania
chrzescijan do waznych dla nich miejsc.

»121 " zwracat uwage, ze miejsca

Hieronim cho¢ nazywat Ziemie Swieta ,,piata Ewangelig
$wigte, ktore upamigtniajag wydarzenia z zycia Chrystusa, b¢dace celem pielgrzymek, beda po-
zyteczne tym, ktorzy na co dzien zyja w facznosci z Chrystusem. Wspominat rowniez, ze wielu
mnichow otrzymalo od Boga zaptate, a nie widzieli oni Jerozolimy, podkreslat, Ze to nie piel-
grzymka do miejsc $wigtych, ale §wiete Zycie otwarlo im bramy nieba. Hieronim nie lekcewa-
zyl znaczenia miejsc $wigtych, ale ukazywat potrzeb¢ odpowiedniego zrozumienia ich roli
w zyciu chrze$cijanina. W stowach listu kierowanego do prezbitera Paulina podkreslal, Ze samo
nawiedzanie miejsc $wigtych nie jest zrodtem uznania w oczach Bozych, a nieobecno$¢ w tych
miejscach nie umniejsza wiary chrzes$cijanina!??.

Grzegorz z Nyssy ktadt nacisk na duchowa dyspozycje cztowieka i wi¢z z Bogiem, argu-
mentujac, ze to nie zmiana miejsca zbliza do Boga, ale duchowe przyjecie Chrystusa do go-

spody duszy wolnej od ztych mysli i popetnianych grzechow. Autor ten zaswiadczat o takim

stanie rzeczy, poniewaz sam podrozowat do Kosciota w Arabii zatrzymujac si¢ w Jerozolimie,

119 por. R. Bulas, Chrzescijanskie itineraria do miejsc $wiegtych, dz. cyt., s. 85-86.

120 por. R. Bulas, Chrzescijaniskie itineraria do miejsc swietych, dz. cyt., s. s. 85.

121 por. J. Steinmann, Hieronymus — Ausleger der Bibel, Leipzig 1958, s. 153.

122 Por. Hieronim ze Strydonu, List 58. Do prezbitera Paulina, w: Hieronim ze Strydonu. Listy. Tom Il (51-79),
red. M. Ozbg, thum J. Czuj, tekst lacinski przygotowat H. Pietras, Krakow 2010, s. 70-71, (Zrodta Mysli Teolo-
gicznej, 55).
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jednak, jak stwierdzil, obecno$¢ w $wigtych miejscach nie wplyneta na jego wiarg, ktora nie
byla wczesniej mniejsza ani wigksza pozniej!.

Dla Ojcow Kosciota oczywistym byto, ze wlasciwe rozumienie znaczenia $wigtych miejsc
1 rodzacych si¢ nowych przejawow kultu wymaga od odpowiedzialnych za wspolnote wierza-
cych teologicznego namystu, odpowiedniego wyjasnienia i edukacji wiernych. Zasada ta aktu-

alna jest rowniez i dzis.

2.1.2. Domus Ecclesiae

Od poczatku istnienia Ko$ciota szczeg6lnymi miejscami sg te, w ktorych wspolnota gro-
madzi si¢ na modlitwie, stuchaniu stowa Bozego i sprawowaniu Eucharystii. Dla rodzacego si¢
Kos$ciota pierwszym miejscem kultu stat si¢ wieczernik!?*. Miejsce to jest wazne dla wszyst-
kich wyznawcoéw Chrystusa, nie tylko dlatego, ze sprawowano w nim pierwsza Eucharystig,
ale takze z tego powodu, ze dokonat tego sam Chrystus — zalozyciel wspdlnoty Ko$ciota. Ewan-
gelisci, zardwno Marek (por. Mk 14,15) 125, jak i Lukasz (por. Lk 22,12)!26 okre$lajg wieczernik
jako avéyoov péya éotpopévov - dostownie pomieszczenie na pigtrze, wielkie, ustane. To
w wieczerniku Chrystus ukazal si¢ po swoim zmartwychwstaniu (por. J 20, 19-29), tam tez
zaraz po wniebowstapieniu Jezusa, Jego uczniowie trwali na modlitwie (por. Dz 1, 12-14).
W wieczerniku miato réwniez miejsce zestanie Ducha Swietego (por. Dz 2, 1-11). Wieczernik
nalezy do nielicznych miejsc, ktore ocalaty po wojnie i zburzeniu Jerozolimy przez Tytusa
w roku 70 po Chr. Informacja o ocaleniu nielicznych doméw oraz ko$ciota istniejacego w miej-
scu, w ktérym Apostolowie po wniebowstapieniu przebywali w sali na gorze, zostata przeka-
zana w IV wieku przez Epifaniusza'?’. Od IV wieku w miejscu wieczernika miala istnie¢ ba-
zylika ,,Swietego Syjonu”, w ktorej czczono takze ,,kolumne biczowania” i relikwie $w. Szcze-

128

pana'“°. W kolejnych wiekach o istniejagcym w tym miejscu kosciele wspomina dzieto Teodo-

zjusza De Terra Sancta z V1 wieku oraz opis podrozy do Ziemi Swietej biskupa Arkulfa

129

z konca VII wieku'~’. Wieczernik, jako czcigodne miejsce swiete, w §redniowieczu okre§lany

123 por. Grzegorz z Nyssy, List I1: O pielgrzymkach do Jerozolimy, w: Swiety Grzegorz z Nyssy. Wybor pism, thum.
T. Sinko, Warszawa 1963, s. 228.

124 por. D. Baldi, W ojczyznie Chrystusa, dz. cyt., s. 108-111.

125 Por. Grecko-polski Nowy Testament. Wydanie interlinearne z kodami gramatycznymi, thum. R. Popowski, M.
Wojciechowski, Warszawa 1994, s. 219, (PSB, 1).

126 Por. Grecko-polski Nowy Testament, dz. cyt., s. 370.

127 Por. D. Baldi, W ojczyznie Chrystusa, dz. cyt., s. 108-111; Por. M. Ostrowski, A. Wiater-Kawecka, Ziemia
Swieta — ,, pigta Ewangelia”, dz. cyt., s. 108-109.

128 por. D. Baldi, W ojczyznie Chrystusa, dz. cyt., s. 109.

129 Por. G. Jeffrey, A brief description of the Holy Sepulchre, Jerusalem, and other Christian churches in the Holy
City, with some account of the mediaeval copies of the Holy Sepulchre surviving in Europe, Cambridge 1919,
s. 175.
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byt jako ,,Mater Ecclesiarum™!3°, W swoich burzliwych dziejach miejsce to byto kilkakrotnie
niszczone i odbudowywane.

Wraz z rozprzestrzenianiem si¢ nauki Chrystusa oraz powstawaniem wspolnot, ktére gro-
madzity si¢ na rozwazaniu stowa Bozego i tamaniu chleba, rodzita si¢ potrzeba wyznaczania
nowych miejsc, w ktérych mogtaby si¢ spotyka¢ wspolnota. Wybierano do tego celu mozliwe
dostepne lokalizacje, kierujac si¢ bardziej wzgledami praktycznymi niz religijnymi. Najcze-
$ciej byly to domy prywatne, mogace pomiesci¢ uczestnikoéw zgromadzenia. Miejsca sprawo-
wania przez pierwszych chrzedcijan Ofiary Chrystusa z czasem zyskiwaly na religijnym zna-
czeniu 1 wiele z nich stato si¢ pdzniej miejscami pielgrzymkowymi (por. Dz 16, 13-15;
Flp 1, 1-5)131,

Jak to juz zostato powiedziane, znak $wiatyni zostal w pierwotnym Kosciele przetranspo-
nowany na osobe¢ Jezusa Chrystusa i wspolnote Kosciota, ktora gromadzi si¢ wokot Niego na
stuchaniu Stowa oraz na tamaniu chleba. Ze wzgledu na to, ze struktura 6wczesnego spoteczen-
stwa opierala si¢ na wspolnotach rodzinnych, tak zwanych domostwach, takze chrzescijanstwo
rozwijato si¢ we wspolnotach domowych, a rodziny przyjmujace i wyznajace wiar¢ byly nazy-
wane ,,matymi Ko$ciotami”. To okreslenie przypisywane jest $w. Janowi Chryzostomowi'*2.
Z czasem domy, w ktorych si¢ gromadzono, aby sprawowac kult, zaczeto nazywac ,,domami
kos$cielnymi”. Niektoére z zabudowan zacze¢to adaptowac na uzytek szerszych wspoélnot, wykra-
czajacych poza ramy rodziny. Budowano tez nowe miejsca spotkan, odpowiadajace potrzebom

133

nowej religii'>>. W ten sposob zaczelty powstawaé budowle, rozumiane nie jako domy Boga,

ale jako miejsca oddawania czci Bogu, a zarazem widzialne znaki wspdlnoty Kosciota!34.
Literatura przedmiotu wyrdznia cztery historyczne etapy procesu powstawania budowli

ko$cielnych!®. Pierwsza faza obejmuje umownie lata 30-150, kiedy wspodlnoty ko$cielne oka-

zjonalnie korzystaty z prywatnych domow. Druga faza to czas rozposcierajacy si¢ miedzy 150

a 250 rokiem, kiedy prywatne zabudowania byty przekazywane na potrzeby wspolnoty, na

130 G. Jeffrey, A brief description of the Holy Sepulchre, dz. cyt., s. 175.

131 Pawet Apostot przybywajac do Macedonii udzielit chrztu pierwszej osobie z kontynentu europejskiego — Lidii
mieszkajacej w Filippi a pochodzacej Tiatyry w Azji Mniejszej. Jej dom stat si¢ siedziba pierwszej wspolnoty
koscielnej w Europie. Wspolczesnie w Filippi w miejscu upamigtniajacym chrzest Lidii, bedagcym celem pielgrzy-
mej chrzescijan, znajduje si¢ prawostawna kaplica. Por. M. Kotas, Filippi - poczqtek Kosciota w Europie,
https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/niedziela201631 _filippi.html (dostep 30.05.2022).

132 por. H. Wéjtowicz. Zadania rodziny chrzeScijatskiej w nauczaniu $w. Jana Chryzostoma, ,,Vox Patrum” 5
(1985) 8-9, 5. 211-214.

133 Por. W. Gajewski, Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu, Gdansk 2021, s. 11.

134 Por. F. Malaczynski, Funkcje $wigtyni katolickiej w $wietle teologii, liturgii i tradycji, ,RBL” 37 (1984) 3,
s. 208-216, s. 208-2009.

135 Por. W. Gajewski, Ekklesia a oikos w epoce Nowego Testamentu, dz. cyt., s. 13; Por. S. Longosz, Geneza
pojecia ,,rodzina Kosciotem domowym” w tradycji patrystycznej, w: Rodzina jako Kosciol domowy, red. A. Tom-
kiewicz, W. Wieczorek, Lublin 2010, s. 39-40.
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przyktad: dom modlitwy w miejscowosci Dura Europos, rzymskie Titulus Clementis 1 Titulus
Byzantis, dom w Brytanii (villa Lullingstone). Faza trzecia trwajaca od roku 250 do ogloszenia
edyktu mediolanskiego w roku 313 charakteryzuje si¢ wznoszonymi osobnymi budowlami -
aula ecclesiae, ktore powstawaly na wzor synagog zydowskich. Sprzyjal temu czas tak zwa-
nego ,,matego pokoju”, podczas ktérego nie stosowano oficjalnie represji wobec chrzescijan.
Czwarta faza to czas po roku 313, kiedy chrze$cijanie uzyskali oficjalng zgode na wznoszenie
obiektéw kultu. Wsrdd chrzescijanskich budynkéw kultycznych pojawity sie wowcezas bazyliki.
Najstarsza rzymska bazylika jest bazylika na Lateranie (314-324), ktora stata si¢ wzorem dla
pOzniejszych $§wigtyn!3®. Nalezy zaznaczy¢, ze bazylika konstantyniska byta uzywana do roz-
nych celow, nie tylko do sprawowania Eucharystii. Odbywaty si¢ w niej rozprawy sadowe czy
wybory nowego biskupa'?’.

Poczatkowo chrze$cijanie nie przypisywali przestrzeni, w ktorej si¢ gromadzili, aby spra-
wowac kult szczegolnego sakralnego charakteru i nie uwazali jej za mieszkanie Boga. Prze-
miany, jakie dokonaty si¢ w chrzescijanstwie na poczatku IV wieku, takie jak: przyznanie
prawa wyznawania wiary i budowy §wiatyn, rozwoj kultu relikwii oraz ruchu pielgrzymiego,
doprowadzily do wykrystalizowania si¢ w chrzescijanstwie pojecia locus sacer (miejsce swiete
nalezace do Boga). Chodzito o miejsca szczegolnego objawiania si¢ sacrum, szczegolnej ma-
nifestacji Bozej obecnosci. Pielgrzymujacym do tych miejsc towarzyszyto przekonanie, ze uta-
twiaja one kontakt z Bogiem, ze ,,B6g 1 $wieci w niektorych miejscach sfyszq lepiej niz w po-
zostatych”!3. Wydawa¢ by sie moglo, ze stoi to w jakiej$ opozycji wobec przytoczonych juz
W niniejszym opracowaniu stow Jezusa skierowanych do Samarytanki, méwiacych o tym, ze
prawdziwy kult Boga nie skupia si¢ na okre§lonym miejscu, ale dokonuje si¢ ,,w Duchu i praw-
dzie” (J 4, 19-24)!3, Jednak teologiczna interpretacja tych stow pozwala wydoby¢ ich wiasciwy
sens, a nawet dostrzec w nich podstawowg zasade, ktorg trzeba bra¢ pod uwage przy wznosze-
niu nowych miejsc kultu chrzescijanskiego. Nie zakazuja one sprawowac kultu w konkretnym
miejscu i przestrzeni geograficznej, ale wskazujg na jego nowy, chrystocentryczny sens. Domy
modlitwy wznoszone przez chrzescijan, mimo iz korzystaja ze znanych juz znakow i symboli,

niosg z sobg nowa tre$¢'#’. Znamienne jest, ze chrze$cijanstwo wobec budynku, w ktérym

136 Por. E. Gigilewicz, Lateran, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, red. A. Szostek i in., Lublin 2004, kol. 527-528;
Por. Z. Kalinowski, Chrzescijanska bazylika rzymska — kontynuacja czy innowacja?, ,,Vox Patrum” 35 (2015) 64,
s. 189.

137 Por. B. Nadolski, Pielgrzymka, w: Leksykon liturgii, red. B. Nadolski, Poznan 2006, s. 1170.

138 B. Nadolski, Pielgrzymka, dz. cyt., s. 1169.

139 Por. B. Nadolski, Pielgrzymka, dz. cyt., s. 1169-1170.

140 por. M. C. Paczkowski, Rzeczywistosé i symbolika Swigtyni Jerozolimskiej w pismach wezesnochrzescijariskich
(II-1I w.), ,,Collectanea Theologica” 79 (2009) 2, s. 98.

47



sprawowany jest kult zastosowalo t¢ sama nazwe, jaka dotychczas okres§lano catg wspdlnote
ochrzczonych — ecclessia czyli , koscior’'*!. Swiadezy to o tym, ze dla wyznawcow Chrystusa
budynek kosciota byt znakiem wspolnoty, ktora sami tworzyli zgromadzeni z Nim i wokot
Niego!#2. Z czasem znaczenie budynku kos$ciota zostato uzupetnione i ubogacone poprzez przy-
pisanie mu przymiotow przybytku Bozego, czego dowodem sg teksty biblijne przedstawiajace
Swigtynie Jerozolimska i jej znaczenie przywotywane w ramach uroczystosci dedykacji ko-
$ciota'®. Chociaz nawigzywano w nich do teologii Swiatyni Jerozolimskiej jako miejsca obec-
nosci i przebywania Boga (por. 1 Krl 8,12-13) to nieustannie przypominano, ze ,,Bog mieszka
w niebie i posrod swego ludu”!44. Jak wskazal Joseph Ratzinger: ,,... odroznienie chrzeScijan-
skiej przestrzeni liturgicznej od swigtyn nie moze jednak stac si¢ falszywym przeciwstawie-
niem powodujacym przecigcie wewnetrznej ciggtosci historii wiary, ciaglosci, ktora w Starym

i Nowym Testamencie, przy zachowaniu wszelkich roznic, nigdy nie wydaje sie zniesiona™!'%>.

2.1.3. Miejsca zwiazane z zyciem meczennikow i Swietych

Pierwsi chrzescijanie sprawowali swoj kult takze w miejscach zwigzanych z grobami me-
czennikéw. Byly to cmentarze oraz tak zwane , katakumby”, czyli podziemne nekropolie be-
dace systemem korytarzy i wnek. Meczenska $mier¢ za wiare w Chrystusa pierwsi chrzescija-
nie $cisle taczyli z ofiara Chrystusa na krzyzu. Dlatego tez od samego poczatku kult meczenni-
kow zwigzany byl ze sprawowaniem Eucharystii, ktora jest uobecnieniem ofiary Chrystusa!4S.
Ponadto Apokalipsa Swigtego Jana wspomina meczennikéw zabitych z powodu stowa Bozego
1 ich $wiadectwa, ktorych Jan w swojej wizji umieszcza pod ottarzem (por. Ap 6, 9). Poczat-
kowo Eucharysti¢ sprawowano w rocznic¢ §mierci meczennika. Dzien ten przez pierwszych
chrzeécijan byt okreslany mianem dies natalis'*’ — dzieh narodzin dla nieba. Poszczegolne
wspolnoty Kosciota, ktore gromadzity si¢ przy grobach meczennikoéw, zwlaszcza w rocznice

ich $mierci, opracowywaly specjalne kalendarze. Zawieraty one informacje, gdzie i1 kiedy

141 Por. H. J. Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana. Teologia znaku zgromadzenia liturgicznego, Opole 1999,
s. 186; Por. J. Ratzinger, Duch liturgii, thum. E. Pieciul, Poznan 2002, s. 59.

142 por. J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 59-60.

143 por. D. Kotecki, ,, Swigtynia Jerozolimska - rzeczywistosé, symbolika, teologia . XVIII Sympozjum Teologiczne
., Kosciot a Zydzi i judaizm”. UMK, Torun, 27 XI 2008 r., ,,Teologia i Cztowiek” 12 (2008), s. 244.

144 por. H. J. Sobeczko, Zgromadzeni w imie Pana, dz. cyt., s. 184.

195 J. Ratzinger, Duch liturgii, dz. cyt., s. 60.

146 A, Zadto, Eucharystia Zrédlem meczenstwa, ,Liturgia sacra” 6 (2000), s. 40-43.

147 Dies natalis w dostownym tlumaczeniu to dziefi urodzin. Okre$lenie to byto jednak odnoszone do rocznicy
dnia urodzin, podczas ktorej S$wigtowano, przyjmowano prezenty, gratulacje. Chrzesécijanie w przeciwienstwie do
Rzymian, ch¢tnie umieszczali na epitafiach date $mierci jako datg przej$cia do prawdziwego zycia. W przypadku
meczennikow okreslenie dies natale wyraza réwniez pewien element powrotu. Meczennik rodzi si¢ dla nieba
i zarazem ,,powraca” do wspolnoty Kosciota by uczestniczy¢ w dokonujacej si¢ wymianie dardow - ,,$wictych ob-
cowaniu”. Por. B. Nadolski, Dies natalis, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 322-323.
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sprawowane byto nabozenstwo rocznicowe danego meczennika'*®, Podczas takiego nabozen-
stwa prowadzone byly modlitwy, czytano Pismo Swiete oraz sprawowano Eucharystie, ktora
byla najistotniejszg czgs$cig nabozenstwa, jak poswiadczaja teksty hagiograficzne!®.

Zwyczaj sprawowania Eucharystii na grobie me¢czennika miat zwigzek takze z praktykami
pogrzebowymi pogan!>’. Rodzina zmarlego wyprawiata przy grobie uczte w dniu pogrzebu
1 w jego nastepne rocznice. Chrze$cijanie za$ gromadzili si¢ przy zmartym meczenniku jako
wspolnota wierzacych, réwniez z udziatem biskupa, a uczte zastgpita Eucharystia. Meczennicy
oddajgc zycie za Chrystusa zyskiwali status $wigtych, byli na wieki zjednoczeni z Bogiem!>!.

Ich doczesne szczatki uznawano za ,,uosobienie sacrum’'>?

. Bardzo czgsto relikwiom przypi-
sywane byty cudowne wtasciwosci, a grob meczennika uznawany byl za miejsce uprzywilejo-
wane i $wiete!3. Procesowi temu sprzyjalo antyczne prawo, ktore bronito szacunku do miejsc
pochowku, przyjmujac zasadg, ze grob zawierajacy cialo zmartego jest Swigty 1 nienaru-
szalny!>4,

Jednym z pierwszych $wiadectw kultu $wigtych m¢czennikdw we wspdlnocie Kosciota
jest opis meczenstwa §w. Polikarpa ze Smyrny, pochodzacy prawdopodobnie z 156 roku. Poli-
karp zostat spalony, a jego szczatki zostaly zabezpieczone i otoczone wielkim szacunkiem:
,Moglismy zebra¢ jego kos$ci, cenniejsze od ztota i drogich kamieni, oraz zlozy¢ je w odpo-
wiednim miejscu. Za taska Boza bedziemy si¢ tam w miar¢ moznosci stale gromadzi¢ w dzien
jego meczenskich narodzin i z radoscig obchodzi¢ je uroczyscie, wspominajac tych, co juz
zwyciezyli w walce, a przygotowujgc do niej tych, co jej jeszcze nie zaznali”!>>. Z dzieta ano-
nimowego autora zatytulowanego Meczenstwo swigtego Polikarpa wynika, ze chrze$cijanie
zyjacy w potowie II wieku adorowali Chrystusa, ktory przez krzyz zbawil wszystkich oraz
czcili, kochali meczennikéw, uczniow i1 nasladowcow Chrystusa. Autor Meczenstwa Swietego
Polikarpa odsuwajac zarzut politeizmu wyraznie odroznia kult Chrystusa od czci oddawane;j
meczennikom. Meczennicy przez swoje Swiadectwo wiary i1 $mier¢ nie stajg si¢ rowni Bogu,
ale wchodza do nieba i zyja w zjednoczeniu z Bogiem. Dzigki temu mogg si¢ wstawia¢ u Boga
w prosbach, jakie za ich wstawiennictwem sg zanoszone. Rozroéznienie pomiedzy czcig odda-

wang Bogu a kultem me¢czennikdéw, obecne we wspomnianym dziele z roku 156, znalazto

18 Por. A. Angenendt, Reliquie, w: Lexikon des Mittelalters, red. L. Lutz i in, t. 7, Miinchen 1995, k. 702.

149 por. T. Sinka, Kult relikwii Swietych w aspekcie historyczno-liturgicznym, ,RBL” 3 (2003), s. 194.

150 por. G. Widengren, Fenomenologia religii, Krakow 2008, s. 424-427.

51 por. M. Eliade, Historia wierzeh i idei religijnych. Od Mahometa do wieku Reform, t. 111, Warszawa 2008,
s. 51-52.

152 M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. Od Mahometa do wieku Reform, dz. cyt., s. 52.

153 Por. M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych. Od Mahometa do wieku Reform, dz. cyt., s. 51-52.

154 Por. J. Lechner, Liturgik des romischen Ritus, Freiburg i. Br. 1952, s. 98.

155 Meczenstwo sw. Polikarpa, 18, w: Meczennicy, red. E. Wipszycka i M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 200.
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pozniej swdj wyraz w pojeciach: cultus latriae (kult uwielbienia, adoracji, kult boski) 1 cultus
duliae (kult czci, kult stuzebny, kult posredni, oddawany réwniez Bogu, ktory dziala poprzez
Swigtych)!6,

Swiadectwa kultu, jakim otaczano meczennikéw, spotka¢ mozna réwniez w pismach rela-
cjonujacych pielgrzymki starozytnych chrzescijan do miejsc §wigtych. Na pielgrzymich szla-
kach coraz czgsciej zaczely si¢ pojawia¢ miejsca spoczynku swigtych me¢czennikow. Nalezaty
do nich na przyktad: Edessa, gdzie ztozono sprowadzone z Indii cialo $w. Tomasza czy armen-
ska Sebasta, do ktorej pielgrzymowat sw. Grzegorz z Nyssy, nawiedzajac grob czterdziestu
meczennikow. Z zapisOw niestrudzonej patniczki Egerii, ktora wedtug badaczy podrézowata
wypracowanymi i znanymi juz trasami pielgrzymkowymi, dowiadujemy si¢ o takich miejscach
pielgrzymkowych poza Palestyng jak: Egipt, Syria i Azja Mniejsza!®’.

Antiochia Syryjska znana byta ze starej $wiatyni, pamigtajacej czasy apostolskie (Palaia).
Byt to koscidt upamigtniajacy starozytng tradycje, zgodnie z ktdrg §w. Piotr, zanim udat si¢ do
Rzymu, byt biskupem chrzescijanskiej wspdolnoty w Antiochii Syryjskiej (Ga 2,11). Kolejne
$wigte miejsca w Antiochii Syryjskiej to: kaplica siedmiu braci Machabeuszy i ich matki, grota
$w. Pawla, gdzie glosil kazania, kaplica $w. Pelagii oraz kaplica $w. Lucjana, ktory byt zalozy-
cielem akademii teologicznej w Antiochii. W Afryce pielgrzymowano do grobu §w. Cypriana
w Kartaginie. Niewatpliwie najbardziej rozpoznawalnym i rozslawionym miejscem $wigtym
dla chrzescijan stat si¢ Rzym, gdzie ztozono relikwie $wigtych Apostotow Piotra i Pawla!s®,
Z czasem Rzym, jako miejsce me¢czenskiej $mierci 1 spoczynku $wigtych Piotra i Pawla, zaczat
nabiera¢ nowego znaczenia. Biskupi wspolnot chrzescijanskich z catego Swiata pielgrzymowali
do grobow Apostotow, aby sprawowa¢ tam Eucharystie i w ten sposéb podkresli¢ swoja tacz-
no$¢ z catym Kosciotem!>®, w czym mozna upatrywaé kolejng funkcje sanktuarium jako jed-
nego ze zwornikow jednosci Kosciota.

Pisma Ojcéw Kosciota potwierdzajg wiarg pierwotnego Kosciota, ze szczegdlng i wyjat-

kowa relacje ze $wigetym, pojmowanym jako patron i orgdownik przed Bogiem, umozliwiaja

136 Por. Meczenstwo sw. Polikarpa, 17, w: Meczennicy, red. E. Wipszycka i M. Starowieyski, Krakow 1991, s. 200;
Por. J. Salij, Kult swietych jako potwierdzenie jednoznacznego monoteizmu, ,,Forum Teologiczne” XVIII (2017),
s. 8; Por. B. Migut, Kult. W Kosciele katolickim, w: Encyklopedia Katolicka, t. 10, dz. cyt., kol. 185.

157 Por. B. Czyzewski, Itinerarium Egerii na temat $wiatfa, ,,Vox Patrum” 71 (2019), s. 115.

158 Por. W. Kania, Pielgrzymki w czasach Ojcéw Kosciota, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” IX (1983), s. 52-54.
159 Por. A. A. Kasprzak, Historia centralizacji Kosciota rzymskiego na przyktadzie rozwoju Visitas ad limina apo-
stolorum, ,,Warszawskie Studia Pastoralne” XII (2017) 3 (36), s. 34-35. Autor artykutu wskazuje na V wiek, jako
na czas, w ktorym wizyta biskupéw w Rzymie przybrata charakter obowigzkowy. Formalne zatwierdzenie jej
obowiagzywalnosci dla wszystkich biskupow nastapito na Synodzie rzymskim w 743 r. za pontyfikatu papieza
Zachariasza (741-752).
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jego relikwie, ktore nawet go uobecniajg (§w. Gaudenty z Brescii IV/V, Sermo 17)'%°. Dotyka-
jac swietych relikwii mozna byto dostapi¢ szczegdlnej taski czy cudu, o czym wspominajg sw.
Bazyli Wielki (1 379, Hom. 115) czy $w. Grzegorz z Nazjanzu (T 390, Oratio 24)'6!,

Sposrod Ojcoéw Kosciota glebokie zrozumienie relacji $wigtego meczennika do Boga pre-
zentowal §w. Augustyn (354-430). Pisat on w swoim dziele Panistwo BoZe, ze §wiatynie nie s3
wznoszone dla m¢czennikow, ale dla Boga, a kaplani sprawujac Eucharysti¢ na ottarzu wznie-
sionym nad szczatkami m¢czennika sktadaja ofiare Bogu, ktory tego §wiadka wiaczyt do grona
$wietych!2, Dla $w. Augustyna obecno$¢ relikwii w §wigtyni, ich tgcznos$¢ z ottarzem, stuzyta
glebszemu przezywaniu wartosci Eucharystii. To ona daje wierzacym silg, przewyzszajaca zlo,
ktorego dos$wiadcza meczennik.

Nie brakowato rowniez przeciwnikéw kultu meczennikow. Slady takiej postawy mozemy
odnalez¢ w Kanonach Bazylego, ktory stwierdza, Ze jak stonice nie potrzebuje lampy, tak Ko-
$ciot nie potrzebuje trupéw meczennikdw. Rowniez Wigilancjusz, prezbiter z Akwitanii, uwaza
kult relikwii za poganski zwyczaj, ktory godzi w $wigto§¢ Boga. Z tym ostatnim polemizowat
$w. Hieronim ukazujac cze$¢ okazywang meczennikom jako kult Boga!®.

Juz pod koniec IV wieku budowanie bazylik pos§wigconych meczennikom bylo tak ugrun-
towane ws$rod spoleczenstwa, ze po zabiciu dwodch chrze$cijan w Aleksandrii, poganscy
sprawcy spalili swoje ofiary i pozbyli si¢ wszelkich ich szczatkdw, wyraznie manifestujac, ze
nie chea, by ofiary zostaty uznane za meczennikow i by zbudowano im $wigtynie!'®4,

Wszystkie miejsca $wigte, ktérych powstanie zainicjowal kult danego $wigtego, a zwlasz-
cza obecno$¢ jego relikwii, wymagaty teologicznego umocowania i wlasciwej interpretacji.
Potrzeba ta byta tym bardziej pilna i konieczna, im czg¢$ciej spotykano si¢ z naduzyciami w ob-
szarze kultu $wigtych. Czgsto mozna bylo spotkac si¢ z przeakcentowaniem znaczenia relikwii
oraz pojmowania ich obecnosci w kategoriach magicznych na wzor talizmandéw. Do $wiatyn

chrzescijanskich przenikaty zwyczaje zaczerpnigte z poganskich sanktuariow. Jednym z nich

160 Sw. Gaudenty z Brescii wspomina migdzy innymi o relikwiach meczennikéw Gerwazego i Protazego. Potwier-
dzenie autentycznosci tych relikwii jest jednym z pierwszych przyktadow procesu, w ktorym wiarygodna osoba
aprobowata autentycznos¢ relikwii opierajac si¢ na subiektywnych przestankach. Sw. Ambrozy (339-397), ktory
uznat autentyczno$¢ relikwii $w. Gerwazego i Protazego miat si¢ opiera¢ na prywatnym objawieniu tych swigtych
meczennikow. Stato to w sprzecznosci do dotychezas funkcjonujacego kryterium, ktérym byta pamig¢ o danym
meczenniku w lokalnej spolecznosci oraz szacunek wobec jego grobu. Por. R. Andrzejewski, Kult relikwii wedfug
sw. Ambrozego, ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 26 (1979) 4, s. 73-76. Warto dodac, ze po $mierci biskupa
Mediolanu w 401 roku Synod w Kartaginie wprowadzit zakaz wznoszenia oltarzy swigtym kierujac si¢ prywat-
nymi objawieniami. Por. J. Kracik, Relikwie, Krakéw 2002, s. 58.

161 por. H. Kossowski, Relikwie, w: Encyklopedia KoScielna, t. 23, Warszawa 1899, s. 279; Por. Meczennicy, red.
E. Wipszycka, M. Starowieyski, dz. cyt., s. 113.

12 Sw. Augustyn, Paristwo Boze, ks. 8, 1. 27, thum. W. Kubicki, Kety 1998, s. 325.

163 por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 44-45.

164 por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 75.
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byt zwyczaj iluminacji, czyli zapalania §wiatet przy grobach me¢czennikow. Kolejnym zwycza-
jem zaczerpnig¢tym z czasow poganskich byto przynoszenie wotdw. Stanowity je wykonane
najczesciej ze srebra czy ztota przedmioty w ksztalcie czgsci ciata, ktére miaty zostaé lub zo-
staly uzdrowione. Tradycja wywodzaca si¢ sprzed chrzescijanstwa byty rowniez tak zwane ,,in-
kubacje”, polegajace na spedzaniu czasu w sanktuarium, potaczone ze snem, podczas ktdrego

mialo sie dokona¢ uzdrowienie!6?

. Wlasciwa interpretacja form wyrazu kultu meczennikow
byta konieczna réwniez w konteks$cie istniejacego poganskiego zwyczaju sktadania ofiar na tak
zwanych ,.heroonach”, czyli ottarzach starozytnych grobéw heroséw lub zastuzonych obywa-
teli's®,

Przechowywane i otaczane szacunkiem relikwie sktadane byty zwykle w miejscach, ktore
umozliwialy gromadzenie si¢ wspdlnoty wiernych w rocznice $mierci meczennika lub umiesz-
czane byly w specjalnie budowanych kaplicach. Przybieraty one rézne formy. Byly to ,.edi-
kule”, czyli dekoracyjne nisze z fasadami ozdobionymi dwoma kolumnami, ,,eksedry” - potko-
liste otwarte nisze, ,,cyboria” —nadbudowy ottarza stanowiace cztery kolumny zwienczone bal-
dachimem czgsto w formie koputy oraz ,,domy modlitwy”. Rozwijajacy si¢ kult §wietych me-
czennikéw sprawial, ze poczatkowo niewielkie kaplice budowane na grobach mg¢czennikéw -

167

martyria'®’, przybieraly posta¢ okazalych bazylik, b¢dacych celem licznych pielgrzymek. Przy-

kfadem moze tu by¢ bazylika $w. Piotra w Rzymie z pierwszej potowy IV wieku!¢®

. Rozwija-
jacy sie kult $wietych oraz kult relikwii, a co za tym idzie ruch pielgrzymkowy, doprowadzity
do powstania znaczacych osrodkow zycia religijnego ulokowanych poza miastami w obrebie
cmentarzy.

Z czasem bazyliki 1 §wiatynie, w ktorych oddawano cze$¢ §wigtym byty budowane nieza-
leznie od grobow swietych, a tylko relikwie §wigtych megczennikéw umieszczano w ottarzu lub

pod nim. Praktyka ta przyjeta si¢ jako cze$¢ obrzedow poswiecenia kosciota i oftarza!s?

. Przy-
ktadem takiego dzialania moze by¢ sprowadzenie przez §w. Augustyna relikwii diakona Szcze-
pana do Afryki i umieszczenie ich pod ottarzem. Przy tej okazji Augustyn wypowiedziat gle-

boko teologiczne zdanie, ktore rzucato §wiatto na znaczenie relikwii w Kosciele: ,,My bowiem

165 por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 38-39.

166 por. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, dz. cyt., s. 202.

167 ¥ acinskie stowo martyrium pochodzi od greckiego martyrion, ktére oznacza ,,$wiadectwo”, ,,dowdd rze-
czowy”. Martyria, cho¢ kojarzone sg glownie z kosciotami poswigconymi me¢czennikom, byty rowniez budowane
w miejscach uznawanych za §wigte w zwiazku z wydarzeniamim ktore tam si¢ dokonaty. Pierwotne uzycie tego
terminu pochodzi z IV wieku i dotyczy budowli — bazyliki upamigtniajacej miejsce grobu i zmartwychwstania
Chrystusa. Por. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Martyrion, w: Encyklopedia Katolicka, t. 11, red. E. Wilk i in.,
Lublin 2006, kol. 1476-1477.

168 por. B. Iwaszkiewicz-Wronikowska, Martyrion, dz. cyt., kol. 1476-1477.

199 Por. T. Sinka, Kult relikwii Swietych w aspekcie historyczno-liturgicznym, dz. cyt., s. 195.
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w tym miejscu nie czynimy ottarza Szczepanowi, lecz z relikwii Szczepana [czynimy] ottarz
Bogu™!7°, Takie ujecie roli wiernego nasladowcy Chrystusa i jego ziemskich szczatkow w kul-
cie religii chrze$cijanskiej ma glebokie zakorzenienie w nowotestamentalnej idei miejsca §wie-
tego, zgodnie z ktora dzigki obecnosci Ducha Swictego kazdy chrzescijanin staje sie $wigtynig
Boga (por. 1 Kor 6, 19; por. Rz §,11).

Wsrdd chrzescijanskich $wiagtyn poswigconych §wietym byly zarowno te wzniesione przez
chrzescijan, jak 1 $wiatynie przejete, adaptowane na chrzescijanskie po zaprzestaniu w nich
poganskiego kultu. Niestety, takie dostosowywanie starych §wigtyn do nowego kultu mogto
rodzi¢ nieporozumienia i zamieszanie oraz budzi¢ skojarzenia z dawnym kultem oddawanym
boéstwom. Wyrazistym przyktadem takiego stanu rzeczy byta dawna §wigtynia Izydy w Menu-
tis. Ze wzgledu na powstale zamieszanie wyznaniowe Cyryl Aleksandryjski nakazat zburzy¢
dawng $wigtynie i wznie$¢ nowa, do ktorej sprowadzit relikwie Cyrusa i Jana'’!.

W kontekscie kultu $wigtych nalezy wspomnie¢ rowniez o $wigtych, ktory nie poniesli
$mierci me¢czenskiej. Po zakonczeniu przesladowan wraz z ofiarowaniem chrzes$cijanom wol-
nosci wyznania w 313 roku zaczg¢to otacza¢ czcig zmartych chrzescijan, ktorzy odznaczali si¢
heroizmem zycia, okre§lanym jako ,,biale meczenstwo”. Poczatkowo nalezeli do tej grupy wy-
bitni biskupi czy asceci. Wierzono, ze rowniez oni s3 zlaczeni z Chrystusem i dzieki temu,
moga wstawia¢ si¢ u Boga w powierzanych im sprawach i ochrania¢ uciekajacych si¢ do ich
pomocy. Réwniez groby takich $wigtych byly wyrdzniane, poprzez sprawowanie przy nich ob-
rz¢dow czy budowanie w ich otoczeniu $wiatyn, czy bazylik!72,

Wyjatkowym miejscem kultu w kos$ciele starozytnym stal si¢ Efez. Oprdocz grobu §w. Jana
Ewangelisty, w Efezie powstal pierwszy na §wiecie ko$ciol poswigcony Najswigtszej Maryi
Pannie. W Efezie w roku 431 odbyt si¢ sobor, podczas ktdrego ogloszono dogmat o Boskim
Macierzynstwie Maryi'’3,

Szczegolna grupa miejsc swietych zwigzana jest z rodzacym si¢ Zyciem monastycznym.
Dotychczas znane byty sytuacje, gdy kto$ udawat si¢ na pustynie, aby zerwa¢ zwiazki ze swia-

tem, w ktorym pozostawial niezaptacone dtugi czy konsekwencje popetionych przestepstw.

170 Nos enim in isto loco non aram fecimus Stephano, sed de reliquiis Stephani aram Deo”. Augustinus, Sermo
318, 1, w: Sant’ Agostino, De martyre Stephano, Roma 1986, s. 756 (Nuova Biblioteca Agostiniana, 33).

171 Por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 41-42.

172 Por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 30-31.

173 Por. W. Kania, Pielgrzymki w czasach Ojcéw Kosciola, dz. cyt., s. 53. Sredniowieczna legenda opowiada o po-
wstaniu bazyliki poswigconej Matce Bozej w Rzymie juz w IV wieku za czasow papieza Liberiusza (352-366).
Bogate, bezdzietne matzenstwo §lubujac ofiarowanie swojego majatku Matce Bozej otrzymato we $nie znak, by
wznie$é $wigtynie na miejscu pokrytym $niegiem. Zrodha historyczne wskazuja jednak, ze budowa bazyliki na
Eskwilinie, miata miejsce dopiero w V wieku za czaséw papieza Sykstusa III, jako wotum i upamigtnienie Soboru
w Efezie. Por. M. Gronowski, Matka Boza Sniezna (Sancta Maria Maior/Salus Populi Romani) w Polce. Prole-
gomena do badan nad rozwojem kultu i wizerunkow, ,,Ko$ciot w Polsce. Dzieje i kultura” 17 (2018), s. 197.
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Wraz z rozwojem chrzeécijanstwa pojawia si¢ jednak inny rodzaj zycia na pustyni motywo-
wany inspiracjg religijng. Realizujg go anachoreci, ktorzy motywacj¢ do tak podejmowanej
ascezy czerpia z nauczania Jezusa z Nazaretu. Chrzescijanski anachoreta zmagal si¢ z sitami

zla poprzez czuwanie, modlitwe, post i prace fizyczng!™

. Mnich, ktory udawat si¢ na pustynig,
stawat si¢ dla spoteczno$ci znakiem i autorytetem w dziedzinie wiary. Wraz z rosngcg popular-
noscia zyskiwat rowniez nasladowcow, ktorzy osiedlali si¢ wokot niego. Za ojca chrzescijan-
skiego anachoretyzmu uwaza si¢ zyjacego w Egipcie Antoniego Pustelnika (ok 250-356)!73.
Inng forme¢ Zycia monastycznego zaproponowal Pachomiusz (287-346), egipski mnich, ktory
opracowal pierwsza regut¢ mnisza, nadajac mnichom zorganizowane zasady zycia spotecz-
nego, tak zwanego zycia cenobitycznego!7°.

Wspolnoty mnichow — anachoretow i cenobitow byly rowniez uwzgledniane na pielgrzy-
mich szklakach. Trudno jednoznacznie wykaza¢, czy sama obecno$¢ mnichow lub mniszek
nadawata danemu miejscu status §wigtego. Z zachowanych zrodet wynika, ze to raczej miejsca
uswigcone nadprzyrodzonym dziataniem czy obecno$cia grobu me¢czennika wybierane byty na
zycie monastyczne. W Itinerarium Egerii odnajdujemy relacje ze spotkan, w czasie ktorych
napotkani przez nig mnisi objasniali jej wydarzenia biblijne, ktore dokonaly si¢ w miejscach
ich siedzib. Egeria wspomina rowniez o zaprzyjaznionej diakonisie, ktora kierowata klasztorem
w Seleucji przy martyrium $§w. Tekli, czczonej jako pierwsza kobieta, ktoéra poniosta $mier¢

meczenskg'”’.

2.2. ROZWOJ TEOLOGII SANKTUARIUM ROZUMIANEGO JAKO LOCUS SACER

Do rozwoju idei sanktuarium znaczaco przyczynity si¢ wieki $rednie. Zroédtami tego roz-
woju byt przybierajacy na sile kult relikwii oraz ruch pielgrzymkowy. Kult relikwii, generujacy
ruch pielgrzyméw, pragnacych spotka¢ danego $wietego w jego doczesnych szczatkach i nie-
rzadko doswiadczy¢ oczekiwanego cudu, przyczyniat si¢ do wyraznego potaczenia idei sank-
tuarium ze zjawiskiem pielgrzymowania. Literatura przedmiotu wskazuje wieki $rednie jako
czas utozsamienia kosciota pielgrzymkowego z sanktuarium!”®. Pielgrzymki i bedacy ich Zro-

dlem szczegdlny kult zwigzany z danym miejscem S$wigtym, staly si¢ elementem

174 Por. M. Kanior, Monastycyzm chrzescijaniski, geneza, formy, cel, ,Peregrinus Cracoviensis” 1 (1995), s. 25.
175 Por. M. Kanior, Monastycyzm chrzescijanski, geneza, formy, cel, dz. cyt., s. 25.

176 Por. M. Kanior, Monastycyzm chrzescijanski, geneza, formy, cel, dz. cyt., s. 25.

177 P, Iwaszkiewicz, Do Ziemi Swietej, dz. cyt., s. 183.

178 Por. A. Haasis-Berner, St. Jodocus in Konstanz — Zu einem neugefunden Pilgerzeichen, ,,Archiologische Na-
chrichten aus Baden” 54 (1996), s. 28. Por. A. Witkowska, Z zagadnien “Peregrinationis Religiose” w srednio-
wiecznej Europie, ,,Roczniki Humanistyczne” 22 (1974) 2, s. 41.
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wyrdzniajacym sanktuaria spos$rod innych, licznie budowanych kosciotéw, ktore rowniez byty

miejscami po$wieconymi Bogu!”’.

2.2.1. Nowe formy i motywy kultu Swie¢tych

Sanktuaria wyrdznialy sie¢ wérdd innych kosciolow forma ekspozycji relikwii danego Swie-
tego. Posiadaly relikwie swietych nie tylko w ottarzu, na ktérym sprawowano Eucharystie, ale
w zalezno$ci od dominujacego stylu architektonicznego budowano w nich konfesje, krypty,
groby budowane za oltarzami, czy tez szklane sarkofagi oraz sporzadzano ozdobne relikwia-
rze'®0, Takie uroczyste wyeksponowanie relikwii w $wigtyni dokonywato sie za zgoda biskupa.
Proces ten okreslany byl nazwa elevatio, czyli ,,podniesienie”, a jego znaczenie pokrywato si¢
z pozniejsza kanonizacja. Podobnie jak w pierwszych wiekach chrze$cijanstwa, zachowywano
w pamigci datg $mierci, czyli narodzin dla nieba m¢czennikow, tak w wiekach $rednich uro-
czyS$cie $wietowano rocznice podniesienia danego meczennika!8!. Zdarzato sig, ze proces uro-
czystego podniesienia relikwii nie byt wolny od btgdow czy tez oszustw. Orzekanie o auten-
tycznosci relikwii czy stuszno$ci ich kultu nie dokonywalo si¢ przy aprobacie przedstawicieli
catego Kosciota, jak to ma miejsce dzi§ w procesie kanonizacji'®2.

Znane s3 przypadki, kiedy zaproszeni biskupi nie brali udziatu, a nieraz stanowczo odma-
wiali uczestnictwa w uroczystym podnoszeniu relikwii, wyrazajac w ten sposob swoj sprze-
ciw!®3, Spotykane w wiekach $rednich przeakcentowywanie roli relikwii wyrazajace si¢ w nie-
ustannym poszukiwaniu okazji, by je uczci¢ i w checi ich posiadania bylo powodem jedno-
znacznych 1 krytycznych wystapien 6wczesnych autorytetow. Nalezeli do nich na przyktad
$w. Tomasz z Akwinu, ktory ,,odczarowywal” pojmowanie relikwii wskazujac, ze to Bog jest

dawca zycia 1 z Jego postanowienia dokona si¢ zmartwychwstanie, za$ ludzkie szczatki nie

179 Por. A. Witkowska, Peregrinatio ad loca sacra. Refleksja antropologiczno-socjologiczna, ,,Roczniki Humani-
styczne” XXVII (1979) 2, s. 10; Por. B. Kotting, Peregrinatio religiosa. Wallfahrten in der Antike und das Pil-
gerwesen in der alten Kirche, Regensburg-Miinster 1950, s. 427-429.

130 por. H. Kossowski, Relikwie, dz. cyt., s. 280; Por. M. Kunzler, Liturgia Kosciota, tham. L. Balter, Poznaf 1999,
s. 248.

181 Por. T. Sinka, Kult relikwii Swietych w aspekcie historyczno-liturgicznym, dz. cyt., s. 197.

182 Juz w XII wieku decyzjg papieza Aleksandra 11 zgoda na kanonizacje danego $wigtego zostata zarezerwowana
dla Stolicy Apostolskiej. Po wydaniu dokumentu Audivimus proces kanonizacyjny sktadat si¢ z 3 etapow: etap
inicjujacy prowadzony przez miejscowego biskupa, nastgpnie etap apostolski, w ktorym delegowany trybunat ba-
dat materiat w imieniu papieza oraz etap trzeci odbywajacy si¢ w Kurii Rzymskiej, polegajacy na ponownym
przeanalizowaniu materiatu i podjgciu decyzji. Kolejne istotne zmiany w procesie kanonizacyjnym wprowadzit
dopiero papiez Urban VIII w roku 1634 oglaszajac konstytucje Coelestis Hierusalem. Od tego tez dokumentu
rozrdznia si¢ proces beatyfikacyjny i kanonizacyjny. Por. J. Bar, Polskie procesy beatyfikacyjne i kanonizacyjne,
»RBL” 11 (1985) 5, s. 421-427.

183 por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 109.
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maja w sobie zadnej sily, czy Mistrz Eckhart wyrazajacy zdziwienie, ze ludzie nie szukajg zy-
wej $wigtosci dajacej zycie, a zwracajg si¢ do martwych kosci'®4,

Obok stale rozwijajacych sie sanktuariow Ziemi Swictej i Rzymu coraz wigksze znaczenie
w ruchu pielgrzymim zaczeto odgrywac poswigcone $w. Jakubowi sanktuarium w Compostelli.
O ile te pierwsze od poczatku chrzescijanstwa kojarzone byly z Zatozycielem religii chrzesci-
janskiej czy tez z jej wybitnymi przedstawicielami, o tyle grob §w. Jakuba w Compostelli zostat
zidentyfikowany dos$¢ pdzno, bo dopiero w pierwszej potowie IX wieku. Taki stan rzeczy moze
budzi¢ zdziwienie, $w. Jakub nalezat przeciez do waskiego grona uczniéw Chrystusa, ktorzy
byli $wiadkami Jego przemienienia czy modlitwy w Ogrdjcu. Wedtug Dziejow Apostolskich
$w. Jakub mial zosta¢ §cigty w czasie przesladowania wznieconego przez Heroda Antypasa
(por. Dz 12,1-3). Nastepnie cialo Apostota mialo zosta¢ przewiezione drogg morska do Hisz-
panii, gdzie zostato ukryte z powodu nasilajacych si¢ przesladowan chrzescijan i z czasem za-
pomniane. Odkrycie $wigtych relikwii zawdzigeczamy biskupowi Irii — Teodomirowi i mni-
chowi Pelagiuszowi, ktory w nadprzyrodzony sposob miat si¢ dowiedzie¢ o miejscu ztozenia
ciata $w. Jakuba. Znamienne jest, ze wickszo$¢ zrodet potwierdzajacych autentyczno$¢ grobu
$w. Apostota pochodzi z XI i XII wieku, kiedy Compostella byta juz rozwinigtym sanktua-
rium!®®, Sanktuarium w Compostelli stato sie¢ wiec pierwszym $wigtym miejscem pielgrzym-
kowym, do ktorego powstania przyczynily si¢ nie tyle potwierdzone fakty historyczne, co su-
gestywna legenda i pobozno$¢ ludowa, ktéra w owym czasie ponad miar¢ akcentowata cudow-
no$¢ i nadzwyczajno$é!se,

Wplyw na popularnos$¢ sanktuariow $sredniowiecza miala niewatpliwie motywacja, z jaka
pielgrzymi ruszali, aby nawiedza¢ te §wigte miejsca. Oprocz pragnienia spotkania relikwii da-
nego $wietego, dla wielu pielgrzymka byta celem samym w sobie, stanowigc naturalng praktyke
dewocyjna. Inni pielgrzymi podejmujac trud pielgrzymki obierali sobie cel apostolsko-misyjny,
wpisujac si¢ w ten sposdb w program chrystianizacji Europy. W zwiazku z tym, ze piel-
grzymka, zwtaszcza do Ziemi Swietej, w czasach wypraw krzyzowych wigzata sie z niebezpie-
czenstwem $mierci, byli pielgrzymi, ktorym towarzyszyto pragnienie m¢czenstwa i oddania

zycia za wiare!®’,

184 por. J. Kracik, Relikwie, dz. cyt., s. 117-118; Por. A. Angenendt, Reliquien, w: Theologische Realencyclopiidie,
t. 29, red. H. R. Balz, G. Miiller, Berlin 1998, s, 71.

185 Por. M. Starowieyski, Legenda Sw. Jakuba Wiekszego Apostota, ,,Warszawskie Studia Teologiczne” VIII
(1995), s. 60- 67.

136 por. A. Witkowska, Z zagadnier ,, Peregrinationis Religiosae”, dz. cyt., s. 43.

187 Por. A. Witkowska, Z zagadnier: ,, Peregrinationis Religiosae”, dz. cyt., s. 37. Tematyka miejsc $wictych oraz
pielgrzymkowych znajdywala odzwierciedlenie rowniez w utworach literackich. Dante Alighieri w tomie wierszy
Vita Nuova prezentuje pielgrzymow w trzech grupach: — reprezentujacy turystow, tak zwani palmieri, ktdrzy po-
dr6zuja by zdoby¢ palme (nagrodg), romei — krorzy pielgrzymuja ad limina Apostolorum do Rzymu oraz peregrini
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2.2.2. Pokuta i odpusty

Istotny wplyw na rozwdj sanktuariow $redniowiecza miato roOwniez pojawienie si¢ idei
pielgrzymowania pokutnego. Powstajace od okoto VII wieku penitencjaty — czyli katalogi grze-
chow wraz z przypisanym do nich odpowiednim zado$¢uczynieniem, wskazywaty pielgrzymke
jako jedng z surowszych form ekspiacji. Z czasem penitencjaly przewidywaty mozliwos¢ ,,de-
legowania pokuty” - odbycia jej przez kogo$ innego w imieniu osoby zamoznej, bedacej w sta-
nie ufundowac pielgrzymke, wypehienia zobowigzania pokutnego zamiast zmartego lub osoby
nie bedacej w stanie podjac trudu pielgrzymki's®,

Istotny kontekst dla poglebienia rozumienia rzeczywisto$ci sanktuarium stanowity: rozwoj
soteriologii, a takze rozwdj nauki o czy$¢cu i zwigzana z nig praktyka nadawania odpustow.
Wazng rol¢ w obszarze tego zagadnienia odegrata rozprawa Cur Deus homo §w. Anzelma
z Canterbury (1033-1109). Anzelm wprowadzit do teologii i wyjasnit pojecie ,,zado$¢uczynie-
nia zastgpczego” (satisfactio vicaria). Uzasadnial on, ze jedynie Chrystus jako Bog i cztowiek
mogl zadoscuczynic za niesprawiedliwos¢ spowodowang grzechem cztowieka. Tylko Jezus be-
dac Bogiem i cztowiekiem mogl odrestaurowac relacje mitosci miedzy cztowiekiem a Bogiem
sktadajgc za wszystkich ludzi ofiare swojego zycia na krzyzu'®. Nauke o odpustach usystema-
tyzowat §w. Tomasz z Akwinu. Upowszechnit on pojecie ,,skarbiec kosciota” (thesaurus eccle-
siae). Dzigki zdeponowanym w tym skarbcu zaslugom (satisfactio) Chrystusa, mgczennikow
i $wietych, Kosciot obdarowany przez Chrystusa wiadza kluczy moze rozdzielaé¢ taski tym,
ktorzy o nie proszg!®.

Nadanie pierwszego odpustu, ktore zostato odnotowane w historii, dotyczylo pielgrzymow
przybywajacych do opactwa benedyktynskiego Montmajour, nieopodal Arles w 1019 roku. Pod
koniec XI wieku decyzja papieza Urbana II odpusty zostaly zwigzane z uczestnictwem w wy-

prawach krzyzowych. W kolejnych wiekach byly one laczone z nawiedzaniem miejsc $wigtych

— pielgrzymi w drodze, gdzie celem jest Compostella i ich znakiem jest muszla — la coquille, stad tych ostatnich
czgsto nazywano rowniez kokijardami. Por. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, dz. cyt., s. 203.

138 Por. B. Nadolski, Penitencjaly (Libri Paenitentiales), w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1163-1165; Por. B. Na-
dolski, Pielgrzymka, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1170; Por. M. Chlopowiec, Pokutna Peregrinatio we wcze-
snym Sredniowieczu, ,,Vox Patrum” 38 (2018) 69, s. 100.

139 Por. A. Wojcikowski, Nauka o odkupieniu $w. Anzelma z Canterbury, ,,Studia Theologica Varsaviensia” 30
(1992) 2, 5. 73. Por. R. Plotz, Signum peregrinationis — Heilige Evinnerung und spiritueller Schutz, w: Das Zeichen
am Hut im Mittelalter Europdische Reisemarkierungen- Symposion in memoriam Kurt Koster (1912-1986) und
Katalog der Pilgerzeichen im Kunstgewerbemuseum und im Museum fiir Byzantinische Kunst der Staatlichen Mu-
seen zu Berlin, red. H. Kiihne, L. Lambacher, K. Vanja, Frankfurt am Main, Berlin, Bern, Bruxelles, New York,
Oxford, Wien 2008, s. 50 (Europiische Wallfahrtsstudien, 4).

190 por. R. Cessario, St. Thomas Aquinas on Satisfaction, Indulgences, and Crusades, ,Medieval Philosophy and
Theology” 2 (1992), s. 76; Por. C. J. Peter, The Church's Treasures (Thesauri Ecclesiae) Then and Now, ,,Theo-
logical Studies” 47 (1986), s. 252.
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czy tez miejsc kultu relikwii, na przyktad grobu $w. Jakuba w Composteli czy $w. Piotra w Rzy-
mie'!. W zwigzku z tym miejsca $wigte, z ktorymi zwigzane byty odpusty, zaczely zyskiwaé
coraz wigksze znaczenie. Doprowadzito to do powstania zjawiska, ktore uzywajac wspotcze-

snego jezyka, mozna okres$li¢ jako ,,swoistg turystyke odpustowg”!*2.

2.2.3. Kult Eucharystii

Wiek XIII przyniost w Kosciele poglebiong refleksj¢ na temat Eucharystii. Byta to reakcja
na nowo powstale herezje, jak chociazby symbolizm w odniesieniu do Eucharystii. Koniecz-
no$¢ poglebienia nauki o Eucharystii wynikala réwniez z magicznego traktowania najswigt-
szych postaci czy spadku liczby przystepujacych do Komunii §wigtej w zwiagzku z przeakcen-
towaniem mysterium tremendum w pojmowaniu Ofiary Eucharystycznej. Refleksja teologiczna
i pastoralna dotyczaca Eucharystii zaowocowata wprowadzeniem nowych form jej kultu, takich
jak: nawiedzenie Najswigtszego Sakramentu, procesja teoforyczna, wystawienie Najswigt-
szego Sakramentu i blogostawienstwo Najswietszym Sakramentem czy tez nabozenstwo czter-
dziestogodzinne!*?. Na gruncie duchowosci eucharystycznej zaczety powstawaé sanktuaria eu-
charystyczne, w ktorych widocznym znakiem dziatania taski Bozej byty cuda eucharystyczne.
Przyktady takich sanktuariow to: katedra w Orvieto lub sanktuarium w Lanciano we Wto-

szech!”4,

2.2.4. Duchowos$¢ pasyjna

Czynnikiem dynamizujacym rozwdj sanktuariow byla rowniez duchowo$¢ zwigzana
z meka 1 $miercig Chrystusa. Pod jej wptywem wyodrebnit si¢ nowy rodzaj sanktuariow - sank-
tuaria pasyjne, nazywane kalwariami, okreslane rowniez mianem sanktuariow Mgki Panskie;.
Stowo ,,kalwaria” pochodzi od calvaria - tacinskiego thumaczenia aramejskiego wyrazenia gol-
gota, nazwy miejsca ukrzyzowania Chrystusa. Kalwarie jako sanktuaria pasyjne najcze¢sciej
byly plenerowymi kompozycjami roztozonych w terenie kapliczek, innych niewielkich budyn-
kéw lub pomnikéw. Kazda taka budowla nawigzywata do miejsca, w ktérym rozegrato sie kto-
re$ z wydarzen zwigzanych z meka i $miercig Jezusa. Kalwarie sg rowniez nazywane ,,drozkami

Pana Jezusa”. Nawigzuja one do drogi przebytej przez Chrystusa od pojmania do zlozenia do

1 por. B. Dullek, Uzyskanie odpustu zupetnego za publiczne odméwienie hymnu Te Deum laudamus w warun-
kach Gérnego Slgska, ,,Slaskie Studia Historyczno-Teologiczne” 50 (2017) 1, s. 177; Por. M. Pastuszko, Odpusty
w nowym prawie, W: Duszpasterstwo w swietle nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Syryjczyk, War-
szawa 1985, s. 139-142.

192 Por. H. Paner, Gdarisk na pielgrzymkowych szlakach sredniowiecznej Europy, Gdansk 2016, s. 32.

193 Por. L. Pintal, Kult Najswietszej Eucharystii, ,,Roczniki Liturgiczno-Homiletyczne” 57 (2010) 1, s. 207-208.
94Por. J. Chmiel, Rozwdj pojecia sanktuarium, dz. cyt., s. 203.
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grobu. Tego rodzaju sanktuaria powstawaly na bazie dos§wiadczen pielgrzymowania do Ziemi
Swietej i odwzorowywaty topografie Jerozolimy, stad czesto nazywano je ,,nowa Jerozolima”.
Podczas modlitwy i prowadzonych nabozenstw mialy zapewni¢ atmosfere Miasta Swietego.
Oproécz Kalwarii bedacych odwzorowaniem naznaczonych meka Jezusa §wietych miejsc Jero-
zolimy, byly tez i takie, ktore nawigzywaty do zycia Maryi, nazywane ,,drozkami Matki Bozej”
czy opieraly si¢ na schemacie $wigtych miejsc Palestyny (gora Synaj, gora Przemienienia, Do-
lina Jozafata). Inng grupa sanktuariéw pasyjnych byty sanktuaria Grobu Swietego, ktorych
tworcy umieszcezali w nich replike grobu Panskiego z Jerozolimy!®>.

Mowiac o duchowosci pasyjnej trzeba wspomnieé, ze wsrod wielu motywow towarzysza-
cych jej rozwojowi byt tak zwany doloryzm (tac. dolor — bol, cierpienie), bedacy jednym z nur-
tow sztuki $redniowiecznej. Charakteryzowat si¢ on eksponowaniem Mgki Jezusa i cierpien

Maryi. Wniost w pobozno$¢ pasyjna patetyczno$¢ i tragizm!%6.

2.2.5. Kult maryjny

Znaczacy wpltyw na rozwdj sanktuaridéw miato upowszechnienie si¢ w Kosciele kultu ma-
ryjnego. Obok znanych miejsc poswigconych Maryi naznaczonych Jej obecnoscia w czasie
ziemskiego zycia, takich jak bazyliki Ziemi Swictej czy sanktuarium w Efezie, zaczely rozwijaé
si¢ nowe miejsca kultu czy to zwigzane ze czcig dla pamigtek maryjnych traktowanych na rowni
z relikwiami, czy z Jej wizerunkami, ktore jak wierzono swym pochodzeniem siggaty czasow
apostolskich. Przyktadem takich miejsc sa: katedra $w. Szczepana w Prato, znana jako sank-
tuarium paska Najs§wigtszej Maryi Panny (Cappella della Sacra Cintola z X-XII w.), czy Ba-
zylika Matki Bozej Wigkszej w Rzymie, przechowujaca relikwie ztobka Jezusa oraz ikong Sa-
lus Populi Romani, ktérej autorstwo przypisywane jest miedzy innymi tukaszowi Ewangeli-
Sciel?’.

W rozwoju teologii sanktuarium istotng rol¢ odegraty istniejace juz zakony, a zwtaszcza
powstanie zakonow medykanckich, czyli zebraczych. Ich dzialalno$¢, zwlaszcza w obszarze

kaznodziejstwa, wpisywata si¢ w promowany program reformy pastoralnej w XIII wieku

195 por. J. Kopeé, Kalwaria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, red. A. Szostek i in., Lublin 2000, kol. 414-420.
Jedna z pierwszych kalwarii, w przypadku ktorej starano si¢ wiernie odwzorowac architekture §wigtych miejsc
Jerozolimy byta Jerozolima Boloniska. Z kolei pierwsze sanktuaria Grobu Swigtego zostaty wzniesione w Kon-
stancji oraz w Sankt Gallen. W okresie wypraw krzyzowych sanktuaria Grobu Swictego powstawaty w Fuldzie,
Eichstitt (Niemcy), Cambrai (Francja), Piacenzie, Akwilei, Mediolanie (Wtochy). Czynnikiem sprzyjajacym roz-
wojowi sanktuariéw pasyjnych, zwlaszcza u schytku $redniowiecza, byty napigcia w Ziemi Swietej wywotane
dziatalnoscig turecka. Por. J. Kope¢, Kalwaria, dz. cyt., kol. 414-420.

19 Por. G. RyS, Poboznosé¢ ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu, Szczecin 1995, s. 31.

197 Por. K. Stola, Maryja. Kult. Sanktuaria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12, red. S. Wilk i in., Lublin 2008, kol.
39-43.
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opierajacej si¢ na trzech filarach: kaznodziejstwie, Eucharystii i pokucie!'?8. Charakterystycz-
nym rysem dziatalno$ci duszpasterskiej, a zwlaszcza kaznodziejskiej franciszkandow i domini-
kanow byta poboznos¢ maryjna. Powstanie tych zakonow przypada na czas, ktory okreslany
bywa ,,wiekami maryjnymi”!?. Okres ten charakteryzuje si¢ czgstym podejmowaniem proble-
matyki dotyczacej przymiotow i przywilejoéw maryjnych w ramach sporéw i debat prowadzo-
nych zaréwno na gruncie kaznodziejskim, jak i akademickim. Wsréd kwestii spornych znalazto
si¢ migdzy innymi zagadnienie Niepokalanego Pocze¢cia Najswigtszej Maryi Panny. Spor prze-
biegat mi¢dzy przeciwnikami tej prawdy wiary, wsrdd ktorych byli tak znamienici dominika-
nie, jak $w. Tomasz z Akwinu czy §w. Albert Wielki, a jej zwolennikami z franciszkanami:
$w. Bonawenturg i $w. Janem Dunsem Szkotem na czele?®.

Pobozno$¢ maryjna franciszkandw budowana na fundamencie osobistej czci, jaka wobec
Maryi zywil sam $w. Franciszek z Asyzu, znalazla swoj wyraz w wyborze na macierzysty dom
nowo powstajacego zakonu kapliczki pod wezwaniem Matki Bozej Anielskiej w poblizu
Asyzu. Legenda umiejscawia powstanie tej kapliczki juz w VI wieku i przypisuje jej ufundo-
wanie pielgrzymom, ktorzy wracajac z Ziemi Swietej przywiezli grudke ziemi pochodzaca
z grobu Matki Bozej znajdujacego si¢ w Dolinie Jozafata w Jerozolimie. Stad kapliczka ta
znana jest rowniez pod nazwa ,,Porcjunkula” (tac. Portiuncula), co oznacza mata czastke czy
skrawek gruntu. Sw. Franciszek odbudowat kapliczke bedaca do tej pory pod zarzadem bene-
dyktynow i objat ja w dzierzawe ofiarujac za nig symboliczny koszyk ryb.

Wedtug tradycji $w. Franciszek uzyskat przywilej w postaci odpustu dla nawiedzajacych
te kapliczke w rocznice jej poswigcenia w dniu 2 sierpnia, nadany juz w 1216 roku przez pa-
pieza Honoriusza III. W kolejnych wiekach przywilej ten byt stopniowo rozszerzany - najpierw
na wszystkie ko$cioty franciszkanskie, pdzniej na koscioty, przy ktorych istnialty wspolnoty 111
zakonu $w. Franciszka i w koncu na wszystkie ko$cioly parafialne®®!. Dzigki takim dziataniom
duszpasterskim mozliwo$¢ zyskiwania odpustu potagczona z nawiedzeniem sanktuarium na
state wpisata si¢ w rzeczywisto$¢ sanktuaryjng.

Z kolei zakon dominikandéw rozwijajac swoja duchowos$¢ i pobozno$¢ maryjng doprowa-

dzit do rozpropagowania modlitwy rdézancowej oraz rozwinigcia bractw maryjnych.

198 Por. G. RyS, Poboznos$¢ ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu, dz. cyt., s. 72.

199 por. J. Krolikowski, Maryja w pamieci KoSciofa, Tarndow 1999, s. 42.

200 por. S. Drzyzdzyk, Niepokalane Poczecie Maryi jako problem teologiczny w okresie scholastyki, ,,Teologia
w Polsce” 3 (2009) 1, s. 63-87.

201 por. J. M. Marszalska, Porcjunkula w: Encyklopedia Katolicka, t. 15, red. S. Wilkiin., Lublin 2011, kol. 1441;
Por. R. Kantor, Sanktuaria i odpusty. Kiedy i jakie odpusty mozna zyskiwaé w sanktuariach? Tarnoéw 2015, s. 88-
90.
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Dziatalno$¢ zakonu kaznodziejskiego owocowata réwniez powstawaniem kosciotow, ktorym
nadawano wezwania maryjne?’2,

Rozwijajacy si¢ kult maryjny, poprzedzony rozwojem teologii dotyczacej orgdownictwa
$wigtych, a zarazem osadzony w §redniowiecznym typie religijnosci, zaowocowat r6znorodno-
$cig form poboznos$ci maryjnej. Punktami odniesienia, czyli materialnymi przedmiotami kultu
maryjnego, stawaly si¢ obrazy czy tez figury przedstawiajagce Matke Boza. Przypisywano im
cechg cudownosci, ktora wynikata z co najmniej trzech zrodet. Pierwszym z nich byty niezwy-
kte znaki, ktore obserwowano w otoczeniu obrazu lub figury, w postaci takich zjawisk, jak
$wiatta dzwigki czy glosy. Kolejnym Zrédtem przypisywania wizerunkom maryjnym cech cu-
downosci byty zjawiska zwigzane z samym obrazem lub figura, na przyktad splywajace tzy,
pojawiajace si¢ krwawienia lub samoistne przeniesienia. Trzecim motywem, o ktérym nalezy
tu wspomnie¢, byty liczne taski, doswiadczane przez wiernych. Na ich podstawie wizerunkowi
przypisywano przymiot ,,stynacy faskami”.

Nalezy doda¢, ze w tradycji krajow §rodziemnomorskich dominowaty gléwnie cudowne
wizerunki $wigtych w postaci obrazéw, zas w Niemczech i we Francji popularniejsze byly
przedstawienia figuralne. Wizerunkom tym majacym charakter personifikacji §wigtego zaczgto
nadawac znaczenie przypisywane relikwiom. Zjawisko to miato szczegodlne znaczenie na grun-
cie kultu maryjnego, gdyz obrazy i figury wypehity luke spowodowang brakiem ciata, relikwii
czy grobu Maryi?®,

Pod koniec $redniowiecza zaczgta wzrastaé liczba miejsc pielgrzymkowych, jednak zasieg
ich oddziatywania stawatl si¢ coraz mniejszy, czgsto ograniczat si¢ jedynie do danego regionu.
Wraz z rosnaca liczbg sanktuariow, pielgrzymi mieli do wyboru coraz wigcej miejsc uznawa-
nych za $wigte polozonych w bliskiej okolicy. Pojawily si¢ tez trudnosci w odbywaniu piel-
grzymek z powodu napigtej sytuacji politycznej i ekonomicznej w Owczesnej Europie?®4.
W miar¢ uptywu czasu umacniat si¢ zwigzek praktyki pielgrzymowania z miejscami uznawa-
nymi za $wigte, tak zwanymi /oca sacra. Pielgrzymowanie, ktore u swych podstaw byto samo
w sobie realizacja pewnej formy zycia duchowego, stato si¢ praktyka poprzedzajaca nawiedze-
nie danego miejsca $wigtego, a z czasem nawet 1 wyznacznikiem rangi tego miejsca. Tak rozu-

miane pielgrzymowanie stato si¢ sposobem, by znalez¢ si¢ w przestrzeni okreslanej mianem

202 por. E. Dziata, Dominikanie. Duchowos¢ w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, red. M. Krapiec i in., Lublin 1989,
kol. 76-78.

203 Por. A. Witkowska, Z zagadnier ,, Peregrinationis Religiosae”, dz. cyt., s. 43-44.

204 Wérod niesprzyjajacych czynnikow wskazuje sie na niepokoje na Wschodzie, upadek wypraw krzyzowych,
sytuacj¢ papiestwa podczas niewoli awinionskiej oraz schizm¢ zachodnia, a takze wojng¢ stuletnig pomi¢dzy An-
glia a Francja. Por. A. Witkowska, Peregrinatio religiosa w sredniowiecznej Europie, w Peregrinationes. Piel-
grzymki w kulturze dawnej Europy, red. H. Manikowska, H. Zaremska, Warszawa 1995, s. 15.
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sacrum, w ktorej §wietos¢ wyraza si¢ rowniez poprzez namacalne znaki, takie jak relikwie,
figury, obrazy. W miejscu tym mozna zaczerpna¢ faski lub skorzysta¢ ze zwigzanego z nim

odpustu?®.

2.3. SANKTUARIUM W SWIETLE AKTUALNEGO NAUCZANIA KOSCIOELA

W ramach wspotczesnej poglebionej refleks;ji teologicznej na temat rzeczywistosci sank-
tuarium z jednej strony probuje si¢ systematyzowaé dorobek tradycji Ko$ciota, z drugiej —
wskazywa¢ wilasciwe kierunki rozwoju sanktuariow po to, aby zapobiega¢ naduzyciom wyni-
kajacym z magicznego rozumienia rzeczywisto$ci nadprzyrodzone;.

Trzeba przyznaé, ze problematyka teologicznych aspektow fenomenu sanktuarium jest
rzadko podejmowana przez wspolczesnych autorow. W wielu cenionych stownikach teologicz-
nych brakuje hasta ,,sanktuarium”2%, Dopiero teraz probuje si¢ je precyzyjnie okresli¢ i zdefi-

niowaé??’.

2.3.1. Nauczanie papiezy

Niewatpliwie impulsem do odkrycia waloréow teologicznych oraz duszpasterskich sank-
tuariow bylo nauczanie papiezy oraz ich zaangazowanie w sprawy duszpasterskie. Jednym
z pierwszych papiezy, ktory rozpoczat promocj¢ sanktuariow byt Pawet VI. To wlasnie on za-
inicjowal doroczne spotkania rektoréw sanktuariow maryjnych Wtoch. Pierwsze takie spotka-
nie miato miejsce w Rzymie w 1965 roku. Papiez spotkat si¢ wtedy z jego uczestnikami w ra-
mach audiencji?®®. Pawet VI wezwat rektorow sanktuariow, aby zabrali glos i dali zna¢ o swojej
obecnosci w zyciu Kosciota. W kolejnych przemoéwieniach do rektorow sanktuariéw okreslat
sanktuaria jako: kliniki duchowe, swiadectwa cudownych czynéw i nieustajacej fali pobozno-
$ci, $wietliste gwiazdy na niebie Kosciola, a takze osrodki pobozno$ci, modlitwy, skupienia
1 duchowego od$wiezenia. Rekomendowal, aby sanktuaria posiadaty swoj program aktywnosci
duszpasterskiej i sakramentalnej. Wskazywal potencjat sanktuariow jako osrodkow autentycz-

nej 1 intensywnej religijnos$ci. Papiezowi Pawlowi VI przypisuje si¢ zainicjowanie

205 por. A. Witkowska, Z zagadnier ,, Peregrinationis Religiosae”, dz. cyt., s. 39.

206 G, Strzelczyk podaje przyklady takich stownikow: Dictionnaire de Spiritualité. Ascétique et mystique, Paris
1932-1995, Lexikon fiir Theologie und Kirche , Freiburg 1957-1977. Por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus
theologicus. Kilka uwag metodologicznych, ,,Studia Piekarskie” 2 (2006), s. 114.

207 Por. A. Zadto, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium, dz. cyt., s. 369.

208 por. M. M. Basso, L 'importanza dei santuari e dei pellegrinaggi in una pastorale integrata. Intervento alla
Commissione Presbiterale Italiana, Roma 6 Aprile 2011, https://commissionepresbiterale.chiesacattolica.it/wp-
content/blogs.dir/53/files/sites/53/2019/06/Relazione-Basso.pdf (dostep 14.03.2022); Por. Associazione
Collegamento Nazionale Santuari Italiani, Nascita del Collegamento Nazionale Santuari Italiani,
https://www.santuaritaliani.it/associazione/ (dostep 12.01.2022).
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zainteresowania tematyka sanktuariéw teologii akademickiej?®”. To wiasnie Pawel VI w roku
1970 powotat Papieska Komisj¢ ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych, ktorej powierzyt
troske o szeroko rozumiane duszpasterstwo ,,Judzi w drodze”, rowniez pielgrzymdw oraz tury-
stow nawiedzajgcych sanktuaria?!?.

Rowniez nauczanie kolejnych papiezy znacznie przyczynito si¢ do rozwoju rozumienia
rzeczywisto$ci sanktuarium. Papiez Jan Pawet II, ktory z pielgrzymowania uczynit gtoéwny rys
swojego pontyfikatu, na swym pielgrzymim szlaku czgsto uwzgledniat sanktuaria. Nie tylko
sam fakt nawiedzania przez Papieza miejsc $wigtych, ale jego nauczanie potwierdzaja tezg, ze
sanktuaria byty dla niego rzeczywistoscig o bardzo istotnym znaczeniu. Znalazto to wyraz na
przyktad w wygtaszanych homiliach czy listach kierowanych do oséb zwigzanych z postuga
w sanktuariach. Juz podczas swojej pierwszej podrozy apostolskiej do Meksyku w 1979 roku
stwierdzil, Ze sanktuaria s3 miejscami nawrocenia oraz pokuty i nade wszystko pojednania
z Bogiem?!!. Nauczanie Jana Pawla II dotyczace sanktuariow maryjnych posiada charakter
chrystocentryczny oraz wyraza eklezjologiczng orientacj¢ mariologiczng podkreslong na Sobo-
rze Watykanskim I1>!2. Charakterystyczny dla tego Papieza sposob nauczania na temat sank-
tuaridw oparty jest na zasadzie ,,a visibilibus ad invisibilia” (z tac. od rzeczy widzialnych do
niewidzialnych, duchowych). Jan Pawetl II wychodzac od historii danego sanktuarium, ukazu-
jac rowniez jego warto$¢ artystyczng czy charakterystyczng lokalizacj¢ geograficzng, przecho-
dzi do ukazania jego oddziatywania w spotecznosci i kulturze, by nastgpnie odstoni¢ glebie
duchowego i teologicznego przestania, jakie niesie z sobg konkretne sanktuarium, wpisujac si¢
w Bozy plan zbawienia. Nauczanie to nie skupia si¢ na probach definiowania rzeczywisto$ci
sanktuarium, ale na ukazaniu, ze to §wicte miejsce jest przede wszystkim przestrzenig doswiad-

czenia: obecno$ci Boga, macierzynskiej i petnej troski obecnos$ci Maryi oraz orgdownictwa

209 Por. G. Aceto, I Santuari della Diocesi di Mileto-Nicotera-Tropea, Rubbettino 2003, s. 13; Por. J. M. Samaha,
Mission of Shrines, https://udayton.edu/imri/mary/m/mission-of-shrines.php (dostep 12.01.2022).

210 por. Pawet VI, Litterae apostolicae ,,motu proprio” Apostolicae Caritatis datae Pontificia Commissio de Spir-
ituali Migratorum atque Itinerantium Cura constituitur, (Rzym, 19.03.1970), AAS 62 (1970), s. 193-197, tekst
polski w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski, t. I1I, z. 1, Warszawa 1971, 4598-4611, s.
48-66. Jan Pawet II podniost t¢ komisj¢ do rangi Papieskiej Rady. Por. Jan Pawet I, Konstytucja apostolska Pastor
bonus, (Rzym, 28.06.1988). Obecnie kompetencje tej Rady przejeta utworzona przez papieza Franciszka Dyka-
steria ds. Integralnego Rozwoju Cztowieka. Powotana dykasteria przeje¢ta rowniez kompetencje innych papieskich
rad: lustitia et Pax — podejmujacej zagadnienia nauki Kosciota w sprawach spotecznych oraz promujacej dziatania
na rzecz sprawiedliwos$ci i pokoju, Cor Unum — zajmujacej si¢ koordynacja watykanskiej dzialalnosci w zakresie
akcji humanitarnych oraz Duszpasterstwa Chorych i Stuzby Zdrowia. Nie obejmuje juz ona zagadnien zwigzanych
z sanktuariami. Por. Franciszek, List apostolski ,,motu proprio” Humanam progressionem, (Rzym, 17.08.2016),
AAS 108 (2016) 9, s. 968, tekst polski w: ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol., 9 (2016), s. 8.

21 Por. D. Castrillon Hoyos, I Santuari, configurazione giuridica e dimensione pastorale. Discorso al I Convegno
dei Rettori dei Santuari, 111.1., (Pompeje, 19.11.1998), https://www.vatican.va/roman_curia/congrega-
tions/cclergy/documents/rc_con_cclergy doc 19111998 santuari_it.html (dostgp 02.06.2022).

212 Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, 65, w: Sobér Watykanski 1,
Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 163-164.
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$wigtych?!3. Charakterystycznym okresleniem, ktore Jan Pawet IT odnidst wobec rzeczywisto-
$ci sanktuarium jest termin ,,rezerwuar wiary, nadziei i mitosci?!4. Warto dostrzec w nauczaniu
Jana Pawla II dotyczacym sanktuariow wezwanie do odczytania sanktuariow jako miejsc roz-
woju ducha ekumenizmu. Sanktuaria bedace miejscami pojednania mi¢dzy czlowiekiem a Bo-
giem oraz pojednania ludzi mi¢dzy sobg stajg si¢ centrami budowania zgody, zaufania, pokoju
spotecznego i religijnego. Stad mogg 1 powinny wspotpracowac z catym Kosciotem w dziele
ekumenizmu wlaczajac w program swoich dziatan duszpasterskich spotkania, modlitwy, nabo-
zefistwa oraz inne inicjatywy o charakterze ekumenicznym?!®. Nalezy zaznaczy¢, ze w postu-
dze Jana Pawla Il, sanktuaria nie tylko byly przedmiotem nauczania i punktem wyjscia do
przedstawiania prawdy o Bogu dziatajacym w historii, ale byty rowniez miejscami, skad Papiez
nauczal. Stanowito to bardzo wyrazng afirmacje¢ kultu istniejacego w danym sanktuarium oraz
jego roli w duszpasterstwie i w ,,geografii wiary” Ko$ciota?!®.

Papiez Benedykt X VI, podobnie jak Jan Pawet II, takze przez swoja postuge i nauczanie
ukazywat sanktuarium jako miejsce nauczania i ewangelizacji. Wskazywat on sanktuaria jako
dynamiczne przejawy zywotnosci chrzescijanstwa, w ktorych mozna doswiadczy¢ zarliwej po-
boznosci. Warto zauwazy¢, ze Benedykt XVI w swoim nauczaniu wskazywal na zalezno$¢
sanktuarium 1 pielgrzymowania. Czynit to zarbwno w oparciu o definicj¢ sanktuarium, jaka
ukazuje Kodeks Prawa Kanonicznego promulgowany w 1983 roku oraz ze wzglgdu na osobista
wizj¢ zycia chrze$cijanina i postugi papieskiej. Benedykt XVI ukazywal siebie jako piel-
grzyma, ktory przemierza drogi $wiata niosagc w swoim sercu i gloszac oredzie o Chrystusie
Zmartwychwstalym oraz utwierdzajac wiar¢ innych. Jak sam wspomina symbolem tego jest
muszla pielgrzymia wpisana w jego herb papieski. Zycie chrzescijanina to pielgrzymka z calg
swoja ztozong sytuacja duchowg i ludzka, ktéra czgsto wymaga troski, doswiadczenia mitosci,
solidarno$ci 1 milosierdzia, i ktora znajduje swoje przystanki w poszczego6lnych sanktuariach,
miejscach odkrywania Boga, doswiadczania ludzkiej pomocy i otrzymuje wskazania na dalsza
drogg. Jako szczegodlne miejsca wsparcia, pociechy i pomocy Benedykt XVI ukazywat sank-
tuaria maryjne. Nie chodzi o sentymentalizm, ale o dos§wiadczenie matczynej opieki 1 zywej

217

wigzi z Maryja, a przez Nig z Chrystusem*'’. Benedykt XVI w swoim nauczaniu dotyczacym

213 Por. J. Nadolski, Sanktuarium w nauczaniu Jana Pawla II, ,,Peregrinus Cracoviensis” 5 (1997), s. 12-13.

214 Jan Pawet 11, [ pielgrzymka Jana Pawta Il do Kalwarii Zebrzydowskiej 7 czerwca 1979 r. Przeméwienie do
pielgrzymow, https://kalwaria.eu/strona/przemowienie-do-pielgrzymow (dostep 02.08.2022).

215 Por. J. Nadolski, Sanktuarium w nauczaniu Jana Pawla II, dz. cyt., s. 24-25.

216 por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater o blogostawionej Maryi Dziewicy w zyciu pielgrzymujacego
Kosciota, (Rzym, 25.03.1987), 28, Wroctaw 1995, s. 58-61.

27 Por. Benedykt XV1, Usmiech Maryi jest Zrédlem nadziei. Homilia podczas Mszy $w. dla chorych w Lourdes -
podroz do Francji z okazji 150 rocznicy objawien w Lourdes 12-15.09.2008, ,,L’Osservatore Romano” wyd. pol.,
10-11 (2008), s. 39.
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sanktuariow siggat do biblijnych obrazéw, ukazujac sanktuarium jako obraz namiotu Boga
wsrod ludzi (Ap 21, 3) oraz przywolujac wydarzenia, ktore staty si¢ udziatem uczniow idacych
do Emaus. Te biblijne odniesienia wskazuja na chrystocentryczne rozumienie rzeczywistosci

218 Ponadto Benedykt X VI podkreslal, ze to Eucharystia i jej celebracja ma stano-

sanktuarium
wi¢ centrum danego sanktuarium. Eucharystia jest spotkaniem z Chrystusem, pokarmem na
pielgrzymig droge oraz tak silnym do$wiadczeniem mitosci, ze domaga si¢ ono §wiadectwa
cztowieka®!’. Pielgrzymowanie do sanktuariow maryjnych jest takze okazjg do glebszego po-
znawania Chrystusa. Sanktuaria maryjne sg niejako szkolg wiary Maryi, w ktérej Ona towarzy-
szy wierzacemu i podprowadza do spotkania z Chrystusem??°, Benedykt XVI w swoim nau-
czaniu akcentuje eucharystocentryczny charakter wszystkich dziedzin duszpasterstwa. Dotyczy
to réwniez dziatalnosci sanktuariow. W ten sposob Papiez ten potwierdzal prawde, ktora Ko-
$ciol zyt od samego poczatku, przypominang przez Magisterium Kosciota na przestrzeni wie-
kow??!, Poszerzong perspektywe rozumienia pojecia i rzeczywisto$ci sanktuarium przez Bene-
dykta XVI ukazuje zastosowanie terminu ,,sanktuarium” w konteks$cie rodziny, ktorg nazywa
on ,,sanktuarium zycia”???. Posrednio wskazuje to na sanktuarium jako miejsce o ponadprze-
cigtnym znaczeniu, wyrazajace i uosabiajace w najwyzszym stopniu rzeczywistosc¢, ktorej jest
poswigcone.

Papiez Franciszek w swoim nauczaniu przedstawia sanktuarium jako szczegdlne miejsce
ewangelizacji. Jako fundament dla tego twierdzenia podaje nastgpujace argumenty. Pierwszy
z nich nawigzuje do tego, ze sanktuarium w obecnych czasach posiada juz swoje symboliczne
znaczenie niejako wypracowane przez wieki, potwierdzone $wiadectwem licznych pielgrzy-
mek 1 $wiadectwami do$wiadczenia bliskosci Boga. Przemawia to za uprzywilejowanym sta-
tusem sanktuariow w konteks$cie catej poboznosci Kosciota. Ponadto sanktuaria sg réwniez
identyfikowane z danym narodem, jego kultura i stanowia czg¢sto wyraz prostej i pokornej wiary

wielu pokolen wierzacych. Sa §wiadectwami wiary wpisanymi w ich tozsamo$¢. Kolejnym

218 Por. Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in medio oriente o Kos$ciele na Bliskim
Wschodzie, komunii i §wiadectwie, (Bejrut, 14.09.2012), 83, Watykan 2012, s. 75-76.

219 Por. Benedykt XVI, Lettera in Occasione del Il Congresso Mondiale di Pastorale dei Pellegrinaggi e Santuari,
Santiago di Compostela, 27-30 settembre 2010, (Watykan, 8.10.2010), https://www.vatican.va/content/benedict-
xvi/it/letters/2010/documents/hf ben-xvi_let 20100908 compostela.html (dostep 17.01.2022).

220 por. Benedykt X VI, Lettera ai Vescovi spagnoli in occasione del Pellegrinaggio nazionale al Santuario del
Pilar di Saragozza, (Watykan, 19.03.2005), 1, https://www.vatican.va/content/benedict-xvi/it/letters/2005/docu-
ments/hf ben-xvi_let 20050519 pellegr-saragozza.html (dostep 18.01.2022).

21 W. Niemczewski, Diecezja pelplifiska w poszukiwaniu modelu przygotowania do sakramentu bierzmowania,
,,Leologia i cztowiek™ 38 (2017) 2, s. 125; Por. A. Sielepin, Obrzedy dedykacji kosciola i zycie sakramentalne.
Sakramentalia w kontekscie liturgii Kosciola, ,Liturgia Sacra” 27 (2021) 1, s. 42.

222 Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Africae Munus o Kosciele w Afryce w stuzbie pojednania,
sprawiedliwosci 1 pokoju, (Ouidah, 19.11.2011), 42, Krakow 2012, s. 42.
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argumentem jest to, ze sanktuaria wciaz rozwijaja si¢ 1 traktowane sg jako miejsca swigte, po-
mimo pojawiajacego si¢ kryzysu wiary. Staja si¢ one schronieniem, w ktorym wierni moga
zaczerpng¢ wiare i sit¢ potrzebng do budowania relacji z Bogiem. Czwartym argumentem za
przyznaniem sanktuarium rangi szczegdlnego miejsca w procesie ewangelizacji jest odwotanie
si¢ do funkcji sanktuarium jako miejsca §wigtego, w ktorym glosi si¢ stowo Boze i1 sprawuje
sakramenty. Tak uchwycong warto$¢ sanktuariow papiez Franciszek taczy z ,pedagogika
ewangelizacji”. Wskazuje on, ze duchowo$¢ pielggnowana w sanktuariach prowadzi do glgb-
szego zaangazowania w formacje¢ chrzescijanska, przektada si¢ rowniez na petienie dziet mi-

tosierdzia i daje okazje do prowadzenia poglebionej katechezy???.

2.3.2. Sanktuarium w dokumentach Soboru Watykanskiego I1

Sobor Watykanski II nie podejmuje w sposdb bezposredni zagadnienia sanktuariow jako
miejsc §wietych, jednak odwoluje si¢ do pojecia ,,sanktuarium” oraz do bogactwa tresci, jakg
przez wieki ono ze sobg niesie. Konstytucja dogmatyczna o Kosciele poshuguje si¢ terminem
»sanktuarium” w konteks$cie biblijnym, ukazujac Ko$ciét jako budowle bedaca dzietem samego

Boga, a ktorej odbiciem sg kamienne sanktuaria®*

. Dekret o apostolstwie swieckich uzywa
sformutowania ,,domowe sanktuarium Kosciota” okreslajagc w ten sposob rodzine??°. Biorgc
pod uwage ogromny szacunek, jakim Ko$cidt otacza rodzing, a takze jej donioste znaczenie
1 niezbywalng role, jaka odgrywa ona w procesie przekazywania wiary, mozna postawi¢ wnio-
sek, ze ojcowie soborowi posrednio podkreslaja niepomijalng role sanktuariow w zyciu religij-
nym catego Kosciota. Ta synergia poje¢ sprawia, ze dokument u§wiadamia znaczenie rodziny,
ale tez afirmuje rzeczywisto$¢ sanktuarium, ktora zostala przywotana w takim kontekscie jako
centralna, intymna i $wigta. Dokumenty soborowe postuguja si¢ stowem ,,sanktuarium” takze
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym okre$lajac tam ,,sumienie”
jako ,,wewnetrzne sanktuarium czlowieka™??%, W mysl tego stwierdzenia sumienie niejako za-
pozycza funkcje, ktore posiada sanktuarium, bgdace przestrzenia, w ktérej mozna ustyszec

Boga i odkrywaé Jego prawo, ktore dostarcza narz¢dzi by we wlasciwy sposob rozstrzygaé

dylematy i problemy moralne.

223 Por. Francesco, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Sanctuarium in Ecclesia, con la quale si trasfer-
iscono le competenze sui Santuari al Pontificio Consiglio per la Promozione della Nuova Evangelizzazione, (Wat-
ykan, 11.02.2017), 4, AAS 109 (2017) 4, s. 337.

224 Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, dz. cyt., 6,s. 107-109.

225 Por. Sobor Watykanski II, Dekret o Apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem, 11, w: Sobér Watykan-
ski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 389-390.

226 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
dz. cyt., 16, s. 548.
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Jak wida¢, w dokumentach soborowych pojecie ,,sanktuarium” jest odnoszone do kategorii
teologicznych o pierwszorzgdnym znaczeniu, co $wiadczy o wyjatkowej randze, jaka jest mu
przypisywana. Z jednej strony sanktuarium jest obrazem $wigto$ci majacej zrédto w samym
Bogu, z drugiej - jest przedstawiane w odniesieniu do czego$ bardzo intymnego i zakorzenio-
nego w samym sercu Kos$ciota i wreszcie odnoszone jest do istoty cztowieka - nie do jakich$
jego cech peryferyjnych, ale do jego wewnetrznego centrum, stanowigcego o jego godnosci.

W konteks$cie poruszanej tu problematyki oprocz miejsc, w ktorych Sobor Watykanski 11
postuguje si¢ terminem ,,sanktuarium”, nalezy réwniez przywota¢ 6smy rozdziat Konstytucji
dogmatycznej o Kosciele poswigcony Maryi w tajemnicy Chrystusa i Kosciota. Zaprezento-
wane tam nauczanie Ojcow soboru w istotny sposob wptyneto na rozumienie sanktuariow,

227, Interesujaca interpretacje

zwlaszcza sanktuariéw maryjnych w ich aspekcie teologicznym
tego nauczania w odniesieniu do sanktuariéw maryjnych przedstawit w 1969 roku kardynat
Karol Wojtylta w przemowieniu do duszpasterzy postugujacych w tych sanktuariach, wyglo-
szonym w Kalwarii Zebrzydowskiej 228, Nawigzujgc do przyktadu kalwaryjskiego sanktuarium
maryjnego, ktore posiada rowniez charakter pasyjny, wskazat na misterium paschalne, w kto-
rym w szczeg6lny sposob uczestniczy Maryja i1 ktorego uczestnikami staja si¢ rOwniez piel-
grzymi nawiedzajacy sanktuaria maryjne. Zdaniem kardynata Wojtyty nauka soboru podkresla
1 podnosi znaczenie sanktuariéw maryjnych poprzez odczytywanie tajemnic zycia Maryi i ta-
jemnic Chrystusa we wzajemnym $§wietle. Méwiac o sanktuarium w kontek$cie nauki soboru
kardynal Karol Wojtyta podnidst rowniez watek postugi w tym miejscu osob $wieckich,
zwlaszcza w ramach pielgrzymek czy organizowanych misteriow, w ktorych wierni dajg wyraz
swojej poboznosci. Ow wktad $wieckich w duszpasterstwo sanktuaryjne ukazat jako urzeczy-
wistnianie si¢ funkcji laikatu w Kosciele. Laikat postugujac si¢ wtasciwymi charyzmatami i re-
alizujgc swoje powolanie jest wezwany do aktywnego dziatania w Kos$ciele??°. Ponadto kardy-
nal Karol Wojtyla odwolujac si¢ rowniez do osobistych do$wiadczen pobytu i modlitwy
w sanktuarium, docenit warto$¢ nauki soborowej, ktéra wyraza w oficjalnym nauczaniu Ko-
$ciota prawdy przekazywane przez tradycje i poboznos¢ ludowa: ,,Kiedy sobor tak si¢ wypo-
wiedziat na temat Matki Bozej, to przyszedtem na nowo do Kalwarii, azeby stwierdzi¢, ze tutaj

to juz od dawna jest, ze w pewnym sensie tutaj juz od kilku stuleci napisano 6smy rozdziat

227 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen Gentium, dz. cyt., 52-69, s. 157-165.
228 Por. K. Wojtyta, Sanktuarium maryjne a nauka Soboru Watykanskiego Il na przyktadzie sanktuarium w Kal-
warii Zebrzydowskiej. Kazanie do duszpasterzy sanktuariow maryjnych (Kalwaria Zebrzydowska, 29.04.1969),
https://kalwaria.eu/strona/sanktuarium-kalwaryjskie-a-sobor (dostgp 14.03.2022); Por. Z. S. Jabtonski, Recepcja
nauki mariologicznej Soboru Watykanskiego Il w polskich sanktuariach, ,,Salvatoris Mater” 16 (2014) 1/4,s.211-
265.

229 Por. J. Salij, Teologia laikatu ks. Andrzeja Zuberbiera, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 5 (2006), s. 363.

67



Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ze ten 6smy rozdziat na swoj sposob napisata tutaj trady-
cja chrzescijanska naszego ludu, jego poboznos¢. [...]. To, co w konstytucji Lumen gentium
w O0smym rozdziale jest prawda wyrazong j¢zykiem teologicznym, jezykiem soborowym, to

tutaj jest pogladem i do$wiadczeniem™?3.

2.3.3. Posoborowe dokumenty Kosciola poswi¢econe sanktuarium

Jednym z pierwszych dokumentow Kosciola, ktory jest poswigcony sanktuariom, a kon-
kretnie sanktuariom maryjnym jest List Rady Gtéwnej Obchodéw Roku Maryjnego skierowany
do wszystkich biskupow katolickich z 1987 roku. W liscie tym w sposob syntetyczny przedsta-
wiono duszpasterskie cele sanktuariow, a takze propozycje i wskazania dotyczace sanktuariow,
jako szczegolnych miejsc przezywania Roku Maryjnego. Wpisano je w pig¢ zaprezentowanych
wymiarow sanktuarium. Pierwszy z nich ukazuje sanktuarium jako miejsce sprawowania kultu,
w ktorym centralng rol¢ odgrywa Eucharystia i pokuta. Kult ten dopetniaja réwniez nabozen-
stwa wypracowane przez pobozno$¢ ludowa, a takze praktyki zwigzane z pielgrzymowaniem.
Drugi wymiar okresla sanktuaria jako os$rodki kulturalne oddziatujgce przez sztuke, wydarzenia
kulturalne oraz prowadzong dziatalno$¢ katechetyczno-dydaktyczng. Trzecim istotnym wymia-
rem dziatalno$ci sanktuariow winna by¢ pomoc w odkrywaniu powotania. W sanktuariach ma-
ryjnych wybrzmiewa echo wzorcowej odpowiedzi Maryi na zaproszenie Boga. Sanktuaria te
z jednej strony upami¢tniajg zrealizowane przez Maryje powolanie do §wigtosci, z drugiej za$
sa miejscami odkrywania i odczytywania charakteru osobistej drogi zycia. Czwartym wymia-
rem sanktuarium jest dziatalno$¢ charytatywna. Sanktuarium jako miejsce mitosci podejmuje
dziatania dobroczynne, niesie pomoc chorym, potrzebujacym i dotknigtym przez los. Pigtym
z wymienionych wymiaréw jest dziatalno$¢ ekumeniczna sanktuariow cechujaca si¢ otwarto-
$cig na wspolne spotkania oraz modlitwy chrze$cijan®3!.

Wspominany List Rady Gtéwnej Obchodéw Roku Maryjnego proponuje definicj¢ pojecia
sanktuarium: ,,Sanktuarium [jest to] miejsce swigte obecnosci Pana i przystan pielgrzymuja-
cego i pokutujgcego ludu Bozego. Ma za szczegolny cel czes¢ i adoracje Boga, wyznawanie
wiary, liturgiczne sprawowanie zbawczych tajemnic Chrystusa oraz modlitwg wspdlnotowa
1 osobistg. Kazde sanktuarium, podobnie jak kazdy ko$cidt, jest ikong przebywania Boga po-

$rod ludzi we wspolnocie koscielnej, ikong kazdego ucznia Chrystusa, bedacego $wiatynia

20 K. Wojtyla, Sanktuarium maryjne a nauka Soboru Watykanskiego Il na przykiadzie sanktuarium w Kalwarii
Zebrzydowskiej, dz. cyt.

231 Por. Rada Gtéwna Obchodéw Roku Maryjnego, List do wszystkich biskupow katolickich Sanktuaria maryjne,
,,.L’Osservatore Romano”, wyd. pol., 11-12 (1987), s. 41 10.
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Ducha?32, Ukazanie sanktuarium jako ikony wzbogaca teologiczne rozumienie rzeczywisto$ci
sanktuarium. Teologia ikony zakotwiczona jest w $wigtosci Boga. Ikona jest demonstracja re-
alizowania §wigtosci, ktora stata si¢ mozliwa do osiagniecia przez cztowieka dzigki Tajemnicy
Weielenia i dziataniu Ducha Swigtego. Ikona staje si¢ znakiem méwigcym o odnowie czto-
wieka, o jego przebostwieniu i kieruje mysl ku tajemnicy Bozego dzialania i zjednoczenia z Bo-
giem. Zestawienie teologii ikony oraz sanktuarium pozwala widzie¢ sanktuarium jako znak
wskazujacy na $wietos¢ Boga, na Bozg Opatrznos$¢ oraz na zaproszenie dla wierzacych, pra-
gnacych doswiadczy¢ taski. Tak jak ikona nie poprzestaje tylko na wskazywaniu rzeczywisto-
$ci, ktorg oznacza, ale w niej partycypuje, tak samo sanktuarium w sposob zywy i dynamiczny
uobecnia rzeczywisto$¢ duchowa, na ktora wskazuje. I wreszcie sanktuarium, podobnie jak
ikona, pehi funkcje posredniczacg. Ikona posredniczy w spotkaniu Boga i cztowieka poprzez
to, ze staje si¢ narzedziem poznawania Boga, ukazuje i wyraza prawde o Bogu, ponadto jest
konkretnym znakiem spotkania i kontaktu czlowieka z tajemnicg Boga. Poprzez podejmowane
w sanktuariach postugi duszpasterskie oraz sprawowanie sakramentéw cztowiek otwiera si¢ na

dziatanie Ducha Swictego, Bog za$ udziela sie cztowiekowi?*?

. Okreslenie sanktuarium jako
,»ikona Boga” wydaje si¢ niezwykle trafne, a potrojna funkcja ikony: wskazujaca, uobecniajaca
1 posredniczaca odniesiona do rzeczywistosci sanktuarium odstania glebi¢ i wartos¢ ,,we-
wnetrznej przestrzeni” sanktuarium, w ktorej realizuje si¢ 1 wypehnia ,,Nowe i Wieczne Przy-
mierze 4,

Istotnym punktem odniesienia w refleksji nad teologicznym znaczeniem sanktuarium jest
réwniez Dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych zatytutowany
Sanktuarium. Pamieé, obecnosé i proroctwo Boga Zywego wydany w 1999 roku. Dokument
ten skupia si¢ przede wszystkim na teologicznym wyjasnieniu rzeczywistosci sanktuarium.
Teologia sanktuarium zakotwiczona jest w Objawieniu, w ktorym odkrywa i wyjasnia ,,miste-
rium §wigtyni”. Owo ,,misterium” nalezy rozumie¢ na sposob biblijny. Chodzi w nim o prze-
widziany i realizowany przez Boga plan zbawienia. W biblijnej teologii §wiagtyni mozna do-
strzec stopniowa koncentracj¢. Punktem wyjscia jest powszechne objawienie skierowane do

kazdego cztowieka, gloszace zywa obecnos¢ Boga Stworcy i Prawodawcy. Odpowiada temu

obraz ,,$wiatyni kosmicznej”, w ktorej cate stworzenie gtosi chwate Boga (Por. Ps 19). Dalszym

232 Rada Gtowna Obchodow Roku Maryjnego, List do wszystkich biskupow katolickich Sanktuaria maryjne,
dz. cyt., s. 4.

233 Por. J. Nalaskowski, Sanktuarium maryjne, ,,Ateneum Kaplanskie” 80 (1988) 476, s. 102-104; Por. T. Luka-
szuk, Teologia swigtego obrazu — ikony. Studium z dziedziny teologii ekumenicznej, ,,Studia Claromontana”
1 (1981), 5. 47-51.

234 Por. Jan Pawet 11, Encyklika Redemptoris Mater, dz. cyt., 28, s. 58-61.

69



etapem jest zawarcie przymierza mi¢dzy Bogiem a narodem wybranym, z czym zwigzany jest
znak $wigtyni w Jerozolimie. Swigtynia Jerozolimska jako jedyne legalne sanktuarium Izraela
1 miejsce zlozenia Arki Przymierza, stala si¢ nie tylko widzialnym znakiem potwierdzajacym
dziatanie Boga w historii, ale takze miejscem przepetnionym Bozg ,,chwalg” oraz Boza obec-
noscig (por. 1 Krl 8, 10-13) 2%, Na trzecim etapie pojawia si¢ $wigtynia nowa i ostateczna, nie
uczyniona ludzka rgka. Jest to $wiatynia, ktérg uosabia Kosciét wzniesiony na fundamencie
Jezusa Chrystusa (por. J 1, 14;J 2, 19-21). Kosciot jako Mistyczne Ciato Chrystusa, w ktorym
zkaczeni sg wszyscy wierni razem z Chrystusem, stanowi duchowa budowle (por. 1 P 2, 4-5).
Chrystus po swoim zmartwychwstaniu wszedt do Swiatyni Niebieskiej — Miejsca Swietego,
dzigki czemu roéwniez wierni z Nim zjednoczeni przyblizyli si¢ do tronu taski i mogg cieszy¢
si¢ Boza obecnoscig (por. Hbr 4,16; 6, 19-20; 10, 19-20). Warto zaznaczy¢, ze ksigga Apoka-
lipsy oraz List do Hebrajczykdéw zawierajace punkt kulminacyjny ,,misterium $wigtyni” wspo-
minaja o Swiatyni Niebieskiej (por. Hbr 9, 11-14. 24), w ktorej Baranek zasiada na tronie
(por. Ap 5,6-14; 7, 15) niejako w opozycji do $wiatyni, jaka jest Koscidt (por. Ap 11, 1-2).
Jednak dualizm ten ma ustapi¢ na konicu czasow, kiedy jedyna Swiatynig bedzie sam Bog oraz
Baranek?3°,

Teologiczne ujecie ,,misterium $wigtyni” jest strukturg i fundamentem teologii sanktua-
rium. Dzieki wspomnianej stopniowej koncentracji obecnej w teologii §wigtyni, uwydatnia si¢
jej aspekt czasowy obejmujacy przesziosé, terazniejszos¢ i przysziosé. Te kategorie czasu ko-
responduja z odpowiadajacymi im teologicznymi motywami i funkcjami sanktuarium. W od-
niesieniu do przesztosci sanktuarium jest miejscem pamieci o dziataniu Boga. W kategorii te-
razniejszos$ci, ktora obejmuje czas od pierwszego do ostatniego przyjscia Pana sanktuarium jest
znakiem Obecnosci Boga, za§ w perspektywie przysztosci jest proroctwem, ktore wypetni si¢
w zapowiadanym przez ksiege Apokalipsy doskonalym sanktuarium eschatologicznym??’.

Kazda z przywolanych funkcji teologicznych wydobywa, pielegnuje i rozwija bogactwo
rozumienia znaczenia sanktuarium w Kosciele. Sanktuarium jako miejsce pamieci zaswiadcza
o konkretnym wkroczeniu Boga w historie. Migjsce to jest uSwigcone i s3 w nim obecne rdzne
formy upamigtnienia spotkania z Bogiem - poczawszy od prostych znakdéw czy ottarzy stawia-
nych przez patriarchow az do wzniesienia §wiatyni. Ta oznaczona $wigta przestrzen nie jest
stawianiem granic dzialaniu i obecno$ci Boga, ale jest pamiatka i znakiem Bozego dziatania,

ktére przenika caty wszech$wiat. Sanktuarium jest zywa odpowiedzig czlowieka na uprzednie

235 Por. SPOP, s. 302. .
236 Por. M. Bednarz, Znaczenie Sanktuarium w Pismie Swietym, dz. cyt., s. 34.
27 Por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus theologicus, dz. cyt., s. 114-115.
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dzialanie Boga. On daje si¢ pozna¢ objawiajac prawde¢ o sobie, nieustannie inicjuje dziatanie
taski, to On jest tym ktory pierwszy umitowat (por. 1 J 4, 19). Ta prawda najpelniej wyrazita
si¢ w kontekscie ekonomii zbawienia poprzez postanie na §wiat Syna Bozego. Tak jak budowa
$wiatyni jerozolimskiej byla zainicjowana przez Boga, tak tez Bog pierwszy okazal mitosé
i postat swojego Syna, a On stat si¢ nowa Swiatynig (por. Mt 21, 12-13). Kazde sanktuarium
staje si¢ w tym kontekscie pamiatka i Zywym przypomnieniem, ze to Bog rozpoczyna i daje
nowe zycie oraz ze wspdlnota Kosciota, czyli mistyczne ciato Chrystusa, ma swoje zrodto
w Bogu i nie da si¢ jej w pelni wyrazi¢ bez uzycia nadprzyrodzonych kategorii®,

Doswiadczanie sanktuarium, w ktérym objawia si¢ inicjatywa ,,z wysoka” w jego teolo-
gicznym wymiarze pamiatki powinno prowadzi¢ do wzbudzenia przede wszystkim trzech po-
staw w zyciu chrze$cijanskim. Jest to postawa adoracji i polaczonego z nig zachwytu wobec
Bozych daréw, nastepnie postawa dzigkczynienia Bogu, ktora czerpie z dzigkczynienia dosko-
nalego, jakim jest celebracja Eucharystii, i wreszcie postawa wspotuczestnictwa i zaangazowa-
nia, ktora jest niejako papierkiem lakmusowym zywotno$ci sanktuarium. Liturgia domaga si¢
przetozenia przezywanych prawd na Zycie oparte na wierze i sprawiedliwosci (por. 1z 1, 10-20;
Am 5, 21-25; Mt 21, 13). Godny podkreslenia jest fakt, ze wymienione postawy winny cecho-
wac nie tylko chrzescijanina konfrontujacego si¢ z rzeczywistoscig sanktuarium, ale jak wska-
zuje omawiany dokument Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, samo
sanktuarium ma charakteryzowac si¢ tymi postawami. Przestrzen sanktuarium ma by¢ zaczy-
nem tych postaw oraz miejscem ich promoc;ji?*°.

W odniesieniu do terazniejszosci sanktuarium jest szczegdlnym wyrazem obecnosci Boga.
Literatura przedmiotu podkreslajac t¢ wyjatkowa obecnos¢ stosuje wobec sanktuarium okre-
$lenie ,,kondensacja Bozej obecnosci™**’. Dokument Stolicy Apostolskiej wskazujgc na pelng
taskawosci obecnosé Boga akcentuje dziatanie Ducha Swigtego. Sanktuaria sa znakami zywej
obecnos$ci Chrystusa, ktory jest fundamentem $wiatyni budowanej z ,,zywych kamieni” wla$nie
przez Ducha (por. Ef 2, 19 — 22). Dziatanie Ducha Swictego poprzez rzeczywisto$¢ ziemskiego
sanktuarium przejawia si¢ w tym, ze staje si¢ ona przestrzenig do§wiadczania taski, odnawiania
wierno$ci przymierzu z Bogiem. W tej przestrzeni jako znak Nowego Przymierza szczegdlnie
uprzywilejowane jest stowo Boze, ktore wyraza Boza obecnosé i poprzez ktore Duch Swigty

ozywia 1 ksztattuje wspolnot¢ wierzacych. Dzigki temu sanktuaria s3 uprzywilejowanym

238 Por. M. Ostrowski, Teologia sanktuariéw - swietych miejsc pielgrzymkowych, ,,Roczniki Teologiczne” LXII
(2015), s. 84.

239 Por. A. Zadto, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium, dz. cyt., s. 373-375.

240 M. Ostrowski, Teologia sanktuariow - Swietych miejsc pielgrzymkowych, dz. cyt., s. 86.
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miejscem postugi katechetycznej, ewangelizacyjnej, a takze postugi promujacej wiarg, rOwniez
za posrednictwem procesu jej inkulturacji. Duch Swicty jest obecny i dziala w sanktuariach
réwniez poprzez postuge sakramentalng, zwlaszcza poprzez sakrament pokuty i pojednania

oraz Eucharystii?*!

. Celebracja sakramentow jest spotkaniem z zZywym i obecnym Bogiem,
ktory oczyszcza z grzechow, obdarowuje taska, obdarza owocami Ducha Swietego i okazuje
petni¢ mitosierdzia Ojca, ktdrej wyrazem jest darowanie kar doczesnych za grzechy zgladzone
juz co do winy?*2. Duch Swiety dziatajacy przez Stowo i sakramenty objawia jeszcze jeden
szczegllny aspekt swojej obecnosci. Jednoczac wiernych buduje on wspdlnote eklezjalng wo-
kot Chrystusa, ktory jest Glowa. Dzieki temu sanktuaria sg miejscem do§wiadczenia bogactwa
i r6znorodnosci Kosciota, jego powszechnos$ci, niezaleznie od narodowosci, jezyka, kultury,
wieku, czy stanu zdrowia. S3 miejscem odkrywania i pielggnowania tozsamosci i godnosci.
Nierzadko sanktuaria sg tez miejscem spotkania przedstawicieli innych wyznan chrze$cijan-
skich czy tez innych religii i z tego wzgledu staja si¢c miejscami wspotpracy z Duchem Swictym
w dziataniach prowadzacych do jednosci chrzescijan i dialogu migdzyreligijnego*3.

W odniesieniu do przyszio$ci sanktuaria sa prorockim znakiem nadziei, ktora ma si¢ wy-
petié¢ w Niebieskim Jeruzalem w miescie-$wiatyni, ktore zapowiedziane jest w Ksigdze Apo-
kalipsy (por. Ap 21, 22). To doskonale eschatologiczne sanktuarium bgdzie wypekieniem zy-
ciowej pielgrzymki ludzi wszystkich czaséw i miejscem kulminacyjnym Bozego planu zbawie-
nia (por. 1 Kor 15, 12-28). Zapowiedzi dotyczace tego sanktuarium opisujg je jako miejsce
1 przestrzen wolng od trosk i $mierci (por. Ap 21, 4). Ujmujacym znakiem tej nadziei jest obec-
no$¢ w sanktuariach osob cierpigcych i chorych, ktorzy taczac swoje cierpienia z cierpieniami
Chrystusa spodziewaja si¢ do§wiadczy¢ Jego uzdrawiajacej mocy odkupienia, czy to w tym
zyciu, czy w zyciu przysztym?*,

Prorocza funkcja sanktuarium zapowiadajaca wypekienie si¢ chrzescijanskiej nadziei,
przypomina o ponaddoczesnym wymiarze egzystencji. Sanktuarium zapowiadajac nadejscie
peini krolestwa Bozego, w ktoérym stworzenie osiggnie swoja doskonato$¢, wzywa do porzu-

cenia krotkowzroczno$ci charakteryzujacej ludzkie rzeczywistosci 1 przestrzega przed definio-

waniem cztowieka 1 $wiata za posrednictwem ,$wiatowe] zarozumiatosci, politycznej

241 Por. SPOP s. 311-313.

242 Por. Jan Pawel II, Bulla ogtaszajgca Wielki Jubileusz Roku 2000 Incarnationis mysterium, (Rzym, 29.11.1998),
9.

243 M. Ostrowski, Teologia sanktuariéw - Swietych miejsc pielgrzymkowych, dz. cyt., s. 89-91; Por. M. Ostrowski,
Rola swigtych miejsc pielgrzymkowych w budowaniu tozsamosci chrzescijanskiej, narodowej i europejskiej,
w: Pielgrzymi, drogi, Swigte miejsca: duszpasterstwo w kontekscie podrozy, red. M. C. Hastetter, M. Ostrowski,
Krakow—Trumau 2016, s. 254-256.

24 Por. A. Zadto, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium, dz. cyt., s. 380.
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dyktatury czy ideologii”?*. Sanktuarium w swoim eschatologicznym wymiarze jest miejscem
formowania powotania wierzacych do ksztattowania historii $wiata we wszystkich jego aspek-
tach w oparciu o prawa krolestwa Bozego. W perspektywie przysztosci sanktuarium jest takze
znakiem radosci. Zapowiada udziat w radosci, ktorej zrodtem jest obcowanie z Bogiem, a ktorej
pragnienie jest odwiecznie wpisane w kondycje cztowieka?*®. Sanktuarium jest rowniez zna-
kiem nieustannego nawracania sie i odnowy. Sanktuaria ukazujac cel ziemskiej wedrowki czto-
wieka, zwlaszcza sanktuaria dedykowane §wigtym, ktorzy ciesza si¢ juz chwatg nieba, poma-
gaja rozpozna¢ wzory i sposoby realizacji powotania do $wigto$ci. Dzigki temu pomagajg row-
niez wskazywac¢ te drogi i wybory zyciowe, ktore oddalaja od przyjecia taski Boga i ktore sg
sprzeczne z Bozym prawem?*’.

Rozwazajac teologiczne ujecie rzeczywistosci sanktuarium mozna dostrzec jego role i zna-
czenie w ramach kosciotow partykularnych, ale takze wobec catej wspdlnoty Kosciota, zwlasz-
cza wtedy, kiedy oddziatywanie sanktuarium obejmuje wszystkie kontynenty. Sanktuaria sa
szczeg6lnymi osrodkami rozbudzania i ozywiania wiary, w ktorych mozna zaczerpna¢ bogac-
twa gloszonego stowa Bozego, wszelkich task ptynacych ze sprawowanej Eucharystii oraz mi-
tosierdzia w sakramencie pokuty i pojednania. Ponadto sanktuaria odkrywajac i pielegnujac
swoj ,.charyzmat” wyrazaja duchowe bogactwo danego Kosciota partykularnego, w obrgbie
ktorego powstaty?*%.

Nauczanie Kosciola na temat sanktuarium jest rowniez integralnie zwigzane z typem czy
tez rodzajem danego sanktuarium. Uwzglednia ono przedmiot sprawowanego tam kultu. W za-
leznoéci od tego czy sanktuarium dedykowane jest danej osobie Trojcy Swictej, Jej przymiotom
czy tez osobie Maryi lub innym $wigtym, nauczanie Kosciota uwzglednia przedmiot sprawo-
wanego tam kultu. Sanktuaria dedykowane Bogu czy Jego przymiotom w sposdb bezposredni
odnoszg si¢ do tajemnicy Boga obecnego 1 dziatajacego w historii. Sanktuaria dedykowane
$wigtym stawiajag nam za wzor patrondéw, ktorzy dzigki wspotpracy z taska Boga osiagneli
z Nim zjednoczenie. Warto tu ukazac relacj¢ migdzy rzeczywisto$cig sanktuarium a osobg Ma-
ryi. Maryja okreslana jest mianem zywego sanktuarium Stowa Boga. Poprzez fakt macierzyn-
stwa Maryja stata si¢ dostownie mieszkaniem Pana (por. Lk 1, 43). Opis zwiastowania kore-
sponduje z opisem znakow Bozej obecnosci przy Arce Przymierza, stad Maryja nazywana jest

réwniez nowa i wieczng Arka przymierza (por. Wj 40, 34; por. Lk 1, 26-35), za$ Duch Swiety

245 SPOP s. 318.

246 Augustyn, Wyznania, 1,1, thum. W. Kubiak, Krakow 2009, s. 27; Por. S. Jaskiewicz, Sw. Augustyn — poszuki-
wanie Boga, Katowice 2012, s. 78.

247 Por. A. Zadto, Teologiczna i duszpasterska funkcja sanktuarium, dz. cyt., s. 381.

248 Por. SPOP s. 319-320.
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zstepujacy na Maryje uczynit Ja doskonatg $wiagtynig Boga®*’. Maryja bedac umitowang corka
Ojca i mieszkaniem Ducha Swictego stala si¢ wzorem zjednoczenia z Chrystusem?° i w naj-
doskonalszy sposob jako nowa Ewa ukazata godno$¢ Bozej §wiatyni zamieszkiwanej przez
Ducha Swigtego, ktora jest ciato cztowieka (por. 1 Kor 6, 12-20)%1

Rola Maryi w historii zbawienia, Jej godno$¢ oraz powierzenie Jej matczynej opiece
wspolnoty Kosciota (por. J 19, 26), znajduja swoje odzwierciedlenie rowniez w ilo$ci sanktua-
riow dedykowanych osobie Maryi?>2. Sanktuaria poswiecone Maryi podkreslajg zasade per
Mariam ad lesum 1 per lesum ad Mariam. Maryja jest dla Ko$ciota pielgrzymujacego wzorem
1 przewodniczka w pielgrzymce wiary. Stad sanktuaria, a nade wszystko sanktuaria maryjne,
sa miejscami odnawiania relacji z Bogiem, miejscami duchowego odradzania si¢ wiernych oraz

miejscami rodzenia si¢ mistycznego Ciata Chrystusa, czyli Kosciota>?

. Czynnikiem wptywa-
jacym na rozwoj sanktuariéw maryjnych staty si¢ prywatne objawienia maryjne, wobec ktorych
Kos$ciot wypracowat narzedzia orzekania o ich autentycznosci?>?.

Trzecim dokumentem, ktéry nalezy wspomnie¢ w kontekscie aktualnego nauczania Ko-
$ciota o sanktuariach jest Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii z 2001 roku?>°. W VIII
rozdziale niniejszego dokumentu zawarte sg zasady i wskazania dotyczace sanktuariow 1 piel-
grzymek. Duszpasterski charakter tego dokumentu uwidacznia si¢ w niezwykle konkretnych

1 szczegdtowych zaleceniach, ktére sanktuarium winno realizowa¢. Punktem wyjscia tych za-

lecen jest definicja sanktuarium zawarta w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku

24 Por. SPOP s. 321.

230 Por. Pawet V1, Adhortacja apostolska Marialis Cultus o nalezytym ksztaltowaniu i rozwijaniu kultu Naj$wiet-
szej Maryi Panny, (Rzym, 2.02.1974), 57, w: ,,Blogostawic¢ mnie bedq”. Adhortacja Pawla VI ,, Marialis Cul-
tus”. Tekst — komentarze — dyskusja, red. S. C. Napiorkowski, Lublin 1990, s. 62-65.

21 Por. T. M. Dabek, Maryja jako Petna taski wezwaniem do nawrdcenia serca, ,,Salvatoris Mater” 3 (2001) 2, s.
62.

252 Oprocz wielu publikacji zawierajacych wykazy sanktuariow maryjnych coraz popularniejsze stajg sie strony
internetowe dotyczace sanktuaridw na catym $wiecie czy tez w danym panstwie. Ze wzgledu na zréznicowany
zasigg oddziatywania sanktuaridw oraz ich dynamiczny rozwoj ich liczba podawana jest zawsze w przyblizeniu.
Powigzanie powstania sanktuarium z aprobatg wlasciwej wladzy koscielnej nasuwa wniosek, ze precyzyjniejsze
wydaja si¢ by¢ zestawienia diecezjalne, jezeli tylko sa prowadzone i przekazywane do wiadomosci publicznej.
Por. P. Gora, Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partykular-
nego, dz. cyt., s. 328-329.; Por. P. Gora, Sanktuaria, https://diecezja.bielsko.pl/sanktuaria/ (dostgp 04.01.2022);
Por. Association des Recteurs de Sanctuaires, Carte des Sanctuaires, https://www.ars-sanctuaires-
catholiques.fr/trouver-sanctuaire (dostep 04.01.2022).

233 Por. K. Stola, Maryja. Kult. Sanktuaria, w: Encyklopedia Katolicka, t. 12, dz. cyt., kol. 40.

254 O popularnosci kultu maryjnego zaswiadcza rowniez mapa zawierajgca objawienia maryjne, obejmujgca nie-
mal 500 lat historii objawien, zar6wno uznanych przez Koscidt, jak i tych niezbadanych czy niepotwierdzonych,
a przekazywanych tylko w lokalnej tradycji. Mapa zbiera informacje od roku 1531 (jest to data objawien w Gu-
adalupe w Meksyku. Por. 500 Years of Virgin Mary Sightings in One Map, https://www.nationalgeo-
graphic.com/science/article/151113-virgin-mary-sightings-map (dostgp 10.01.2022). Mapa zostala sporzadzona
na podstawie danych zebranych przez portal The Miracle Hunter, http://www.miraclehunter.com (dostep
02.06.2022).

253 Por. Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii.
Zasady i wskazania, Poznan 2003.
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okreslajaca sanktuarium jako miejsce, w ktorym wierni majg obfitszy dostep do srodkéw zba-
wienia (Por. KPK, kan. 1234, § 1)>%.

Dyrektorium wskazuje na sprawowanie sakramentow, ktore w sanktuariach powinno by¢
wzorcowe i powinno wykorzystywac¢ bogactwo form wypracowanych w tradycji Ko$ciota i za-
wartych w ksiegach liturgicznych. Pewna nowoscig jest zaakcentowanie sakramentu namasz-
czenia chorych, ktéry celebrowany zwlaszcza przy okazji pielgrzymek osob chorych, wyraza
matczyng troske KosSciota. Dyrektorium wymienia ten sakrament jako trzeci w kolejnosci po
sprawowaniu pokuty i celebracji Eucharystii, wskazujac wszystkie te sakramenty jako szcze-
gdlnie istotne w postudze duszpasterskiej sanktuarium. Ubogaceniem duszpasterstwa sanktua-
ri6w moge by¢ rowniez udzielane sakramentalia oraz celebrowana Liturgia Godzin. Oprécz
tych wskazan dokument przypomina o ewangelizacyjnym, charytatywnym, kulturalnym i eku-
menicznym wymiarze sanktuariow?>’.

Dyrektorium podejmuje rowniez probe okreslenia, czym jest sanktuarium. Patrzac na rze-
czywisto$¢ sanktuarium z ré6znych perspektyw, najpierw nazywa sanktuarium ,,ikong obecnosci
Boga posrod ludzi” (por. Ap 21, 3), a nastepnie odwoluje si¢ do biblijnego rozumienia miste-
rium Swigtyni, ktora znajduje wypetnienie w Chrystusie (por. J 1, 14; 2, 21), we wspélnocie
Kosciota (1 P 2, 5) oraz w cztonkach wspolnoty (1 Kor 3, 16-17). W dalszej czeg$ci opisu rze-
czywistosci sanktuarium Dyrektorium ukazuje je w perspektywie wiary jako miejsca upamiet-
niajace nadzwyczajne wydarzenia, ktore daty poczatek nabozenstwom, badz miejsca ktorych
istnienie wynika z pobozno$ci oraz wdzigeczno$ci wiernych za doswiadczone taski. Sanktuaria
to uprzywilejowane miejsca obecnos$ci Boga oraz oredownictwa Maryi, $wigtych i1 bltogosta-
wionych. Dalej Dyrektorium wskazuje, ze sanktuaria, czgsto jako miejsca oddalone od skupisk
ludzkich czy usytuowane w gorach, sa miejscami, ktore wyrazaja i odzwierciedlaja pigkno
1 harmoni¢ Boga Stworcy. Ze wzgledu na naturalne uksztalttowanie terenu sprzyjaja modlitwie,
medytacji oraz poszukiwaniu i dos§wiadczaniu Boga. Sanktuaria w §wietle wiary to takze miej-
sca wspierajace cztowieka w jego nawrdceniu. Sg to osrodki umacniania wiary poprzez rozwi-
janie zycia sakramentalnego, gloszenie stowa Bozego, poprzez zachety do petnienia dziet mi-
tosierdzia, nasladowania Chrystusa i rozwijania relacji z Bogiem. Sanktuaria s Zywg interpre-
tacjg stowa Bozego. Wreszcie sanktuaria sg drogowskazem ku eschatologii wskazujac na osta-

teczny cel i sens ludzkiego zycia®®®.

256 Omowienie tej definicji bedzie przedmiotem jednej z czesci rozdziatu 111 niniejszej pracy.
257 Por. DPLIL, 261-273, s. 185-193.
258 Por. DPLIL, 274-278, 5. 193-197.
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Wspotczesne nauczenie Kosciota na temat sanktuariéw zdaje si¢ podazaé w trzech kierun-
kach. Pierwszy z nich ,,wertykalny” ukazuje sanktuarium w relacji do Boga podkreslajac Jego
obecno$¢, dziatanie i znaczenie w historii zbawienia. Wymiar ten odnosi si¢ rowniez do obec-
nosci osoby Maryi, §wigtych i blogostawionych oraz ich wstawiennictwa. Kolejnym kierun-
kiem rozwazan wydaje si¢ by¢ kierunek ,,horyzontalny” obejmujacy role sanktuarium w histo-
rii danego Kosciota partykularnego czy w historii danego narodu. Wreszcie trzeci z kierunkoéw
to kierunek ,,personalny”, ktory stara si¢ uchwyci¢ zywa indywidualng i osobowg realizacj¢

zbawienia, w ktorym uczestniczy wierny poprzez rzeczywistos¢ sanktuarium?>°

. Glebsza re-
fleksja nad sanktuarium daje przestanki, aby spojrze¢ na sanktuarium jako locus theologicus,
czyli miejsce teologicznego poznania, ktore mowi o Bogu oraz o cztowieku i calej wspdlnocie
Kosciota, pomagajac wnikac¢ w tresci wiary, badac jej aspekty oraz jej konsekwencje. Podjgcie
takich rozwazan wymagatoby wypracowania wtasciwej metodologii, ktéra dostrzeze rdéznice
mi¢dzy indywidualnym a wspolnotowym doswiadczeniem wiary, rozrozni mi¢dzy wydarze-
niem inicjujagcym powstanie sanktuarium a jego odziatywaniem juz po jego uformowaniu sig.
Konieczne przy takim prowadzeniu badan be¢dzie okreslenie zrodet, ktére nalezaloby przeana-

lizowa¢ - zarowno tych zwigzanych z prowadzonym duszpasterstwem w sanktuarium oraz tych

bedacych owocami prowadzonego duszpasterstwa?®’.

259 Por. J. Nalaskowski, Sanktuarium maryjne, dz. cyt.,s. 111.
260 por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus theologicus, dz. cyt., s. 113-123.
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ROZDZIAL 111

PRAWNO-KANONICZNY STATUS SANKTUARIOW W KOSCIELE

Analiza zawarto$ci prawnych dokumentéw Kosciota powszechnego, dotyczacych $cisle
sanktuariéw jako szczeg6lnych miejsc Swietych, moglaby prowadzi¢ do mylnego wniosku, ze
sanktuaria pojawity si¢ dopiero w XX wieku wraz z promulgowaniem posoborowego Kodeksu
Prawa Kanonicznego. Jednak, jak zostato to juz powiedziane, historia sanktuariow w Kosciele
sigga samych poczatkow chrzescijanstwa. Miejsca te istniaty na dtugo przed powstaniem zasad
prawnych, okreslajacych ich powstawanie czy funkcjonowanie. Brak powszechnych regut
prawnych, okreslajacych wprost ich status, wynikat raczej z wystarczalno$ci w tamtych czasach
regulacji prawnych, mieszczacych si¢ w kompetencjach miejscowego biskupa, czy tez przeto-

zonego zakonnego, ktorym podlegato dane sanktuarium?®!

. Wspolczesne normy prawne, doty-
czace sanktuariow powstaty na bazie wieloletniej tradycji 1 zwyczajow Kosciota, w oparciu
o analizy i badania naukowe, na podstawie orzeczen Soboru Watykanskiego II, a takze spora-

dycznie tworzonych przepisow prawa, posrednio zwigzanych z rzeczywisto$cig sanktuariow.

3.1. STATUS PRAWNY SANKTUARIUM W KOSCIELE PRZED ROKIEM 1917

Prawodawstwo koscielne sprzed XX wieku nie okreslato wprost norm prawnych dla rze-
czywistosci sanktuarium. Sanktuaria powstawaly w ramach istniejacych struktur, takich jak ko-
Scioly, kaplice, cmentarze. Tworzyly si¢ spontanicznie w oparciu o rozwijang w nich poboz-
no$¢ wiernych, a nie na podstawie aktu prawnego nadajacego im szczegdlny status. Najbardziej
charakterystycznym z przejawdw poboznosci, towarzyszacych powstawaniu sanktuariow bylo
oczywiscie zjawisko pielgrzymowania. Wraz z pielgrzymami w miejscach $wigtych zaczety si¢
pojawia¢ wota i $wiadectwa o nadprzyrodzonej Bozej interwencji czy o do§wiadczeniu ducho-
wych darow. Miejsca te 1 powstate pdzniej w ich obregbie sanktuaria przez swoja taczno$é
z dzielem odkupienia posiadajg uprzywilejowany charakter i od pierwszych wiekow chrzesci-

janstwa otaczane byly szacunkiem i troskg wspolnoty Kos$ciota?®2.

261 por. F. S. Pasternak, Status Prawny sanktuariow w Nowym Prawie Kanonicznym, ,Prawo Kanoniczne” 28
(1985) 1-2, 5. 217.

262 por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, ,,Tarnowskie Studia Teologiczne” IX (1983),
s. 60.
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3.1.1. Prawo azylu w miejscach swietych

Chociaz przez wiele stuleci Koscidt nie formutowat prawnych definicji i orzeczen odno-
szacych si¢ wprost do sanktuariéw, to jednak na styku prawa cywilnego i koscielnego mozna
odnalez¢ sformutowania, ktore posrednio dotycza takze tych miejsc $wigtych. Po ogloszeniu
edyktu mediolanskiego, wraz z wieloma przywilejami, chrzescijanskim $wigtyniom przyznano
réwniez prawo azylu, rozumianego jako mozliwo$¢ uzyskania schronienia w miejscu sprawo-

263, Do tego czasu chrzescijanie takiego prawa nie posiadali, ale tez korzystanie

wania kultu
z azylu w obliczu prze§ladowan uznawali jako dziatanie sprzeczne z wolg Bozg?%*. Warto
wspomnie¢, ze w Cesarstwie Rzymskim swoisty naturalny azyl obejmowal katakumby, ze
wzgledu na szacunek okazywany zmartym, a takze przestrzen domu prywatnego. Prawo prze-
widywalo kary za naruszenie grobow, zabranialo tez stosowania przemocy wobec pozwanego
w jego domu rodzinnym w celu doprowadzenia go do sagdu?®®. Prawna instytucja azylu, ktora
pojawita si¢ w Kosciele w IV wieku, stata si¢ jedng z wazniejszych i cze$ciej stosowanych
regulacji na gruncie relacji panstwa i Ko$ciota. Juz pod koniec IV wieku na mocy cywilnych
regulacji wprowadzano ograniczenia prawa azylu, co wynikalo najprawdopodobniej z naduzy¢
w stosowaniu tego przywileju. Na temat prawa azylu, bronigc jego zasadno$ci, wypowiadali
si¢ Ojcowie Kosciota, migdzy innymi $w. Bazyli Wielki, $w. Hieronim, §w. Ambrozy i §w. Au-
gustyn?%S,

Oproécz stosowania przywileju prawa azylu, Kosciét w sposob zorganizowany i1 meto-
dyczny pehit postuge chrzescijanskiego mitosierdzia w postaci pomocy dla potrzebujacych,
pokrzywdzonych, czy poszkodowanych, dla ofiar epidemii i katastrof, wiezniéw, ubogich
i chorych?%’. W zwigzku z tym od IV wieku przy kosciotach zaczely powstawaé szpitale oraz
przytutki dla potrzebujgcych, ktore rowniez z czasem objeto prawem azylu?®8. Regulacje zwia-
zane z prawem azylu przez kolejne stulecia dokonywane byty przez papiezy, do ktérych nale-

zeli na przyktad: Leon I Wielki (440-461), Gelazy (492-496), Grzegorz I Wielki (590-604),

263 Prawo do udzielenia czy otrzymania azylu swoimi korzeniami sigga starozytnych cywilizacji i byto znane na
terenach starozytnego Wschodu oraz Grecji i Rzymu. Przekonanie o mozliwos$ci uzyskania ocalenia wigzato si¢
z wiarg w dzialania magiczne i w opieke bostw. Z czasem jako miejsca azylu zaczeto traktowac Swiatynie. U Izra-
elitow azyl religijny dotyczyt terytorium po§wigconego Bogu — sanktuarium oraz wyznaczonych miast ucieczki.
Por. W. Mossakowski, Z badan nad prawem azylu w starozytnosci chrzescijanskiej, ,,Prawo Kanoniczne” 39
(1996) 1-2, 5. 200.

264 Por. Tertulian, O ucieczce podczas przesladowar (De fuga in persecutione), cyt. za: B. Altaner, A. Stuiber,
Patrologia, Warszawa 1990, s. 243.

265 Por. B. Cison, Prawo ,,do azyli” czy prawo ,,0 azyl’? Instytucja azylu w zarysie, dz. cyt., s. 229.

266 Por. H. Kulbat, 4zyl koscielny. Studium prawno-historyczne, L.omza 1938, s. 12-15.

267 Por. T. Skibifiski, Dzieto charytatywne Kosciota w Galii w IV-VII wieku w $wietle prawodawstwa synodalnego.
Zarys problematyki, ,,Vox Patrum” 35 (2015) 64, s. 383-388.

268 Por. J. Majka, Rozwdj dziatalnosci charytatywnej w Kosciele, w: Mitosé mitosierna, red. J. Krucia, Wroclaw
1985, s. 198-199; Por. J. L. Goglin, Nedzarze w sredniowiecznej Europie, Warszawa 1998, s. 137.
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Mikotaj I Wielki (858- 867), Innocenty III (1198-1216), Grzegorz IX (1227-1241). Zajmowaty
si¢ nimi rowniez liczne synody, ktore doprowadzity do przyjecia na Soborze Lateranskim II w

269 Orzeczenia na

1139 roku uchwaty nadajacej kar¢ ekskomuniki za naruszenie prawa azylu
temat prawa azylu zostaly zebrane w Dekrecie Gracjana®’’, a nastepnie w Dekretatach Grze-
gorza IX?”!. Pod koniec $redniowiecza znaczenie prawa azylu zmalato, nie zajat sie nim w ogdle
Sobdr Trydencki, cho¢ jeszcze do XIX wieku papieze w dokumentach ko$cielnych odnosili si¢
do prawa azylu uwzgledniajac rosnaca role panstwa. Formalnie prawo azylu udzielanego w
Kosciele zostalo zniesione na gruncie prawa $wieckiego na przetomie XVIII i XIX wieku?’?.
Dos¢ czeste dookreslanie prawa azylu w ramach dzialalno$ci Kosciota na przestrzeni wiekoéw
pozwala postawi¢ hipoteze, ze jego stosowanie bylo szeroko rozpowszechnione. Réwniez
szczegdtowos¢ wskazan w tej dziedzinie §wiadczy o czgstych sytuacjach stosowania tego
prawa. Swiadcza o tym szczegdlowe regulacje, w mysl ktérych prawo azylu przynalezato row-
niez kosciotom, ktore nie zostaly jeszcze poswiecone (konsekrowane). Obejmowato ono teren
od 30 do 40 krokéw wokot swiatyni czy wewnatrz ogrodzenia koscielnego, rozciagato si¢ row-
niez na cmentarze, klasztory, domy biskupdéw oraz na miejsca poswigcone przez Kosciot, okre-
$lane jako loca religiosa®™>.

Na przestrzeni wiekéw zmieniato si¢ prawo stanowigce, kto moze korzysta¢ z prawa azylu
w Kosciele. Z czasem zaczely powstawac normy wytaczajace spod tego prawa niektore kate-
gorie przestgpcoOw. Regulowano prawnie procedury uzyskiwania azylu czy nawet wskazania
dotyczace stroju, jaki nalezy nosi¢ podczas korzystania z tego prawa.

Prawo azylu przybrato forme instytucji prawnej na gruncie prawa $wieckiego®’#. W an-

gielskim prawie karnym powstata instytucja okreslana mianem sanctuary. Nazwe t¢ nalezatoby

przettumaczy¢ jako ,,azyl Swiatynny”. W $wiatyni w Beverley w poinocnej Anglii zachowato

269 Por. B. Cison, Prawo ,,do azyli” czy prawo ,,0 azyl’? Instytucja azylu w zarysie, dz. cyt., s. 234.

270 Dekret Gracjana (tac. Gecretum Gratiani) jest zbiorem prawnych orzeczefh Kosciota, posiada charakter pry-
watnego zbioru i jego formutowanie zakonczylo si¢ okoto 1140 roku. Dzigki niezwyktej kompletnosci, jaka ce-
chowata ten zbior w obszarze doboru zrodet prawa kanonicznego, stat si¢ on fundamentalnym dzietem dla rozwoju
nauki o prawie kanonicznym. Z czasem wcielono go w Corpus Iuris Canonici, a jego autorowi przypisywany jest
tytut ojca kanonistyki. Por. P. Alexandrowicz, Powstanie Dekretu Gracjana jako przyklad zZywotnosci prawa rzym-
skiego, ,,Adam Mickiewicz University Law Review” 3 (2014), s. 19.

271 Dekretaty Grzegorza IX” (tac. Decretales Gregorii IX) zostaly ogloszone przez papieza w 1234 r. i stanowity
zbior znanych orzeczen i rozstrzygni¢¢ prawnych, jednak, jak wskazywata na to bulla oglaszajaca Rex pacificus,
byt to zbidr jedynie obowigzujacy. Do tej pory istniejace normy prawne ze wzgledu na swoja rosnaca liczbe i ka-
zuistyczny charakter generowaly trudnosci w ich stosowaniu, a czgsto zawieraly sprzeczne rozstrzygnigcia. Istot-
nym atutem ,,Dekretatow Grzegorza IX” byta wspotpraca Stolicy Apostolskiej ze srodowiskiem naukowym Uni-
wersytetu Bolonskiego. Por. K. Burczak, Papiez a promulgacja zbiorow powszechnego prawa kanonicznego,
w: ,,Studia Prawnicze KUL” 2 (2020) 82, s. 68-70.

272 Por. L. Winowski, Azyl, w: Encyklopedia Katolicka, t. 1, dz. cyt., kol. 1221-1224.

273 Por. L. Winowski, Azyl, dz. cyt., kol. 1221-1224.

274 Por. P. Zemanczuk, Azyl w angielskim prawie karnym (XIII-XIVw.), ,,Miscellanea Historico-Iuridica” X (2011),
s. 49, 56.
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si¢ kamienne krzesto w poblizu ottarza, ktore nosito nazwe freedstoll, ttumaczong jako ,,krzesto
pokoju”. Kazdy, kto dotart do tego symbolicznego krzesta, mégt ubiegac si¢ o ochrong w $wig-
tyni2’>.

Rozwijajace si¢ prawo cywilne oraz $wieckie prawo karne, jak rowniez rosnaca rola pan-
stwa w zyciu spotecznym i politycznym oraz stopniowo postepujaca autonomicznos$¢ wiadzy
swieckiej 1 koscielnej i ich wzajemna niezaleznos$¢, doprowadzily do zmiany rozumienia prawa
azylu. Miat na to rowniez wptyw rozwoj sadownictwa, uwzgledniajacy w coraz wigkszym stop-
niu ochrong godnosci kazdego czlowieka, rowniez wigznidw 1 oséb dopuszczajacych si¢ prze-
stepstw. Innymi czynnikami, o ktorych nalezy tu wspomnie¢, byty: humanizacja zycia, regula-
cje prawne, dotyczace problemu zemsty czy kary $mierci, czy tez zrozumienie znaczenia dzia-
tan resocjalizujacych. Prawo azylu w Kosciele zabezpieczajace wolnos¢ 1 godnos¢ objetej azy-
lem osoby, przeksztalcito si¢ w ochrong miejsc swigtych oraz w zabezpieczenie wolnosci i swo-
body wyznawania wiary?’¢.

Z powyzszych rozwazan, dotyczacych przywileju azylu, jakim cieszyly si¢ miejsca $wigte,
mozna wywies¢ wniosek, ze takim przywilejem cieszyty si¢ rowniez sanktuaria. Miejsca, ktore
w poOzniejszym czasie zostaly zdefiniowane jako sanktuaria, juz we wczesniejszych orzecze-
niach prawnych byly ukazywane jako miejsca poswigcone, b¢dace miejscami ochrony, schro-
nienia i otrzymania pomocy. W obszarze anglosaskiej kultury prawnej stowo sanctuary, ktére

w jezyku polskim oddaje termin ,,sanktuarium” stato si¢ synonimem azylu, ochrony?””.

3.1.2. Prawne aspekty pielgrzymowania do miejsc Swietych

Kolejnym istotnym czynnikiem formowania si¢ prawnego statusu sanktuarium jest wspo-
mniane juz w niniejszej pracy coraz wyrazniejsze powigzanie pielgrzymowania z pewnymi
miejscami?’®. Swigtynie, zwlaszcza te poswiecone meczennikom i posiadajace ich relikwie oraz
$wiatynie budowane w miejscach zwigzanych z dzietem zbawienia przyciagaly coraz liczniej-
sze grupy pielgrzymow. Fenomen ten znalazt odzwierciedlenie w prawodawstwie koscielnym
i $wieckim. Ze wzgledu na liczne niebezpieczenstwa, czyhajace na pielgrzyméw w drodze,

powstaly orzeczenia prawne, ktdére mialy zagwarantowaé bezpieczng podréz podroézujacym

275 Por. S. Pope, Sanctuary: The Legal Institution in England, ,,University of Puget Sound Law Review” 10 (1987)
3,s.677.

276 Por. B. Cison, Prawo ,,do azyli” czy prawo ,,0 azyl’? Instytucja azylu w zarysie, dz. cyt., s. 240.

277 Por. P. Begaj, An Analysis of Historical and Legal Sanctuary and a Cohesive Approach to the Current Move-
ment, ,,J. Marshall L. Review” 42 (2008) 135, s. 134-163. Cytowany artykut przedstawia instytucj¢ prawna sanc-
tuary 1 jej poczatki siggajace judeochrzescijanskiego rozumienia miejsc §wigtych, w ktorych sprawuje si¢ kult.
Nalezy zaznaczy¢, ze na okre$lenie §wigtyn w rozumieniu szczegdlnych miejsc pielgrzymkowych na gruncie je-
zyka angielskiego uzywane jest inne stowo — shrine, thtumaczone jako ,,$wiatynia”, ,,miejsce swigte”.

278 Zob. s. 30 oraz s. 61 niniejszego opracowania.
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proper Deum lub proper necessitatem?”. Rozstrzygniecia podejmowane na kolejnych syno-
dach poszerzaty status pielgrzyma i jego przywileje. Dokumenty Synodu w Metz z 753 roku
zwalniaty pielgrzymujacego do Rzymu czy do innego sanktuarium z optat pobieranych na mo-
stach, a takze w bramach czy na promach. Zaliczenie pielgrzyméw przez Synod w Rouen
w 1096 roku do 0s6b objetych ochrona, obok kupcéw i duchownych, dowodzi rosngcego zna-
czenia spotecznego pielgrzyma?®®. Rowniez Sobory Lateranskie upominaty si¢ o bezpieczen-
stwo udajacych si¢ do Rzymu czy do sanktuariow po$wieconych swietym?®!. W kontekscie
konstytuujacego si¢ prawa, zapewniajacego bezpieczenstwo pielgrzymom w drodze do sank-
tuariow, warto wspomnie¢ o powolaniu zakonow rycerskich i szpitalnych, takich jak: templa-
riusze, joannici, krzyzacy, ktérych zadaniem miata by¢ eskorta i obrona pielgrzyméw wedru-
jacych do miejsc $wietych?2. Ponadto rozwijaly sie ushugi wspierajace pielgrzymow. Jako
przyktad takiej dziatalno$ci, réwniez regulowanej prawem, mozna wskaza¢ ushugi przewozni-
kéw, ktorzy zapewniali przew6z pielgrzymoéw droga morska z Poétwyspu Apeninskiego do
Ziemi Swigtej. Regulacje prawne obejmowaty tak szczegdtowe wskazania jak: z gory ustalone
state daty wyjazdowe z portu w Wenecji (8 maja i 15 sierpnia), wymogi dotyczace uzyskania
licencji na przewoz pielgrzymow przez armatorow?*? czy tez ustanowienie agentow petnigcych
role przewodnikéw, zwanych telomerii czy tez tolomazi, oferujacych szeroka pomoc pielgrzy-
mom?%*, Prawo $wieckie przenikalo si¢ tu z orzeczeniami prawa koscielnego. Na przyktad or-
ganizowana w XIV wieku pielgrzymka do Ziemi Swictej musiata posiadaé zgode papieza i glejt
gwarantujgcy bezpieczenstwo uczestnikow?s3,

Wypracowywano takze rdézne sposoby identyfikacji pielgrzymow oraz postugiwano si¢
pamiatkami czy symbolami, ktore z jednej strony byly promocja miejsca, z ktdrego pochodzity

1 przyczynialy si¢ w ten sposob do rozwoju kultu, z drugiej za§ byly znakiem godnosci

27 Literatura wskazuje, ze prawa zabezpieczajace bezpieczenstwo podroznikdw, rowniez tych podrozujgcych
w celach religijnych, si¢gaja VII wieku. Por. Lex Baiwariorum, red. E.L.B. de Schwind, Hannower 1888, s. 335-
336. (Monumenta Germaniae Historica, Leges nationum Germanicarum 5,2)

280 por. H. Paner, Gdarisk na pielgrzymkowych szlakach Sredniowiecznej Europy, dz. cyt., s. 34.

281 Sobor Lateranski I (1123) pozbawia tych, ktorzy nekali pielgrzymoéw i kupcow komunii chrze$cijanskiej (kan.
XIV). Sobor Lateranski II (1139) wymienia pielgrzymow wsrod osob, ktorych bezpieczenstwo ma by¢ zawsze
zagwarantowane, s to mi¢dzy innymi: duchowni, prezbiterzy, mnisi, pielgrzymi, rolnicy, kupcy (kan. XI). Sobor
Lateranski III (1179) powtarza orzeczenia poprzedniego soboru, zabraniajac naktada¢ na chronione osoby bez
zgody wladzy krolewskiej lub ksiazgcej podatkow drogowych pod karg wylaczenia ze wspolnoty chrzescijanskiej
(kan. XXII). Por. Dokumenty Soborow Powszechnych, t. 2, red. A. Baron, H. Pietras, Krakéw 2003, s. 129, 151
1197.

282 Por. M. Parisse, Zakony w XII wieku: miedzy czynem i kontemplacja, w: Ekspansja Ko$ciota rzymskiego
1054-1274, red. A. Vauchez, Warszawa 2001, s. 341 (Historia chrzescijanstwa. Religia, kultura, polityka, 5).

28 D, Quirini-Poptawska, Wenecja jako etap podrozy do Ziemi Swietej (XIII-XV w.), w: Peregrinationes. Piel-
grzymki w kulturze dawnej Europy, dz. cyt., s. 127.

284D, Quirini-Poptawska, Wenecja jako etap podrozy do Ziemi Swietej (XIII-XV w.), dz. cyt., s. 134.

285 Por. H. Paner, Gdarisk na pielgrzymkowych szlakach Sredniowiecznej Europy, dz. cyt., s. 31-32.
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pielgrzyma i posiadanego przez niego immunitetu?®s, Rozwijajacy sie w sposob bardzo dyna-
miczny ruch pielgrzymkowy objety opieka prawa, wzmagany opowie$ciami o cudownych wy-
darzeniach, ktérych mozna byto doswiadczy¢ w poblizu cennych relikwii 1 $wigtych miejsc,
sprzyjat formowaniu si¢ nowej rzeczywistosci, jaka stanowily sanktuaria rozumiane jako

$wiete miejsca naznaczone obecnoscig pielgrzymow.

3.1.3. Prawo dotyczace koronacji wizerunkow maryjnych w miejscach swietych

Waznym czynnikiem, ktory w istotny sposob wptynat na ksztatt rzeczywistosci sanktua-
rium, zwlaszcza w konteks$cie sanktuariow maryjnych, byt rodzacy si¢ zwyczaj koronacji wi-
zerunkéw Naj$wietszej Maryi Panny. Jego poczatki siegaja IV wieku. Pierwsze koronacje
mialy charakter prywatny i wyptywaly z osobistej poboznos$ci wiernych. Przyozdabianie koro-
nami wizerunkdw maryjnych miato wyraza¢ prawde o uczestnictwie Maryi w dziele odkupie-
nia oraz w chwale Chrystusa. Przypisywanie Maryi godno$ci krolewskiej przejawia si¢ takze
w pies$niach, na przyklad Salve Regina lub Regina Coeli, w modlitwach, migdzy innymi w li-
taniach czy w czesci chwalebnej rézanca oraz w ikonografii?®’. Znaczacym impulsem w roz-
woju takiej praktyki oddawania czci Maryi bylo ogloszenie dogmatu ,,0 Bozym Macierzyn-
stwie Maryi” w Efezie w 431 roku. W sztuce sakralnej zaczgly pojawiaé si¢ wtedy przedsta-
wienia sceny koronowania Matki Bozej, do ktorych nalezy na przyktad mozaika znajdujaca si¢
w absydzie rzymskiej bazyliki Matki Bozej Wigkszej. Koronacje wizerunkéw maryjnych na-
braly uroczystego, bardziej doniostego charakteru, dopiero pod koniec XVI wieku, kiedy za-
czeta im towarzyszy¢ aprobata i potwierdzenie autorytetem biskupa czy papieza?®®.

W procesie upowszechniania si¢ tego zwyczaju wazng rol¢ odegrat kapucyn Hieronim Pa-
olucci di Camboli z Forli (f 1620). Jego dziatalno$¢ przypadta na czas, w ktérym nauczanie

Kosciota dotyczace kultu obrazéw bylo juz zdefiniowane przez orzeczenia Soboru

286 Znaki te przybieraty rozne formy, takie jak: muszle, roznego ksztattu i rozmiaru plakietki z metalu, cyny czy
otowiu. Umieszczano je w widocznych miejscach na plaszczu, kapeluszu czy na szyi. Same znaki cieszyly si¢
szacunkiem ze wzgledu na swdj kontakt i pochodzenie zwigzane z miejscami $wigtymi. Upatrywano w nich prze-
dluzenia sit dziatajacych w sanktuarium. Po zakonczonej pielgrzymce znaki te umieszczano w eksponowanych
miejscach w domostwach czy w gospodarstwach w celu odegnania ztych mocy. Por. H. Paner, Gdarsk na piel-
grzymkowych szlakach sredniowiecznej Europy, dz. cyt., s. 34-38.

287 Por. D. Sartor, Regina, w: Nuovo Dizionario do Mariologia, red. S. de Fiores, S. M. Meo, San Paolo 1986,
s. 1189-1206.

288 Por. S. Wrobel, Znaczenie pastoralno-teologiczne koronacji cudownego obrazu Matki Bozej Tuchowskiej,
»Studia Redemptorystowskie” 3 (2005), s. 212. Zwyczaj przyozdabiania wizerunkéw nawiagzuje rowniez do an-
tycznej tradycji ozdabiania wizerunkoéw cesarza wiencem laurowym. Z czasem, oprocz koron przyozdabiajacych
wizerunki Naj$wigtszej Maryi Panny, pojawialy si¢ rowniez ozdobne sukienki, ktorymi ozdabiano takze wizerunki
swietych. Por. Rozmowa z o. Szczepanem Praskiewiczem, karmelitq bosym, konsultorem Kongregacji Spraw Ka-
nonizacyjnych, https://www karmel.pl/koronacje-maryjnych-wizerunkow/ (dostgp 07.02.2022).
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Nicejskiego II (787) oraz Soboru Trydenckiego (1545-1563)*%. Poprzez swoja postuge kazno-
dziejska i prac¢ duszpasterska, nacechowang zarliwa pobozno$cig maryjna, rozpropagowat on
zwyczaj przyozdabiania wizerunkéw Maryi cieszacych si¢ szczeg6lng czcig wiernych koro-
nami przygotowanymi z ofiarowanych kosztownos$ci. Moment koronacji byt niejako pieczecia
zamykajaca jego postuge kaznodziejska w danej spotecznosci. Akt koronacji byt wyrazem po-
boznosci, ale mial rowniez warto$¢ czynu pokutnego, poniewaz skladanie kosztownos$ci byto
rozumiane jako rezygnowanie z ,,marno$ci”’, ktore stuzyty dotychczas za ozdobe domu czy
osoby. Praktyka ta stala si¢ popularna rowniez wéréd innych kaznodziejow?*. Koronacje cie-
szyly si¢ coraz wigkszym uznaniem, czego dowodem moze by¢, uchodzaca za pierwsza koro-
nacj¢ dokonang przez papieza, koronacja obrazu Matki Boskiej Wigkszej, Salus Populi Ro-
mani, przypisywana Klemensowi VIII (1592-1605)*°".

Istotnym wydarzeniem w procesie formowania si¢ zasad koronacji wizerunkow maryjnych
byto przyjecie kompetencji nad nimi przez Kapitule Bazyliki §w. Piotra na Watykanie. Doko-
nato si¢ to dzieki zapisowi testamentalnemu hrabiego Aleksandra Sforzy, patrycjusza Piacenzy.
W dokumencie z 3 lipca 1636 roku przekazal on znaczng cz¢$¢ swojego majatku w zarzad
kapituly, zobowigzujac ja tym samym do ukoronowania najstynniejszych wizerunkéw maryj-

292

nych. Akt dat poczatek niejako instytucji koronacji w Kosciele”~. Od tej pory kapituta waty-

kanska stata si¢ podmiotem, ktory nadawat korony wizerunkom maryjnym. Sytuacja ta wymu-

sita wypracowanie zasad przyznawania tych koron oraz doprecyzowanie obrzedu samej koro-

293

nacji. Regulacje te powstaty w dos¢ szybkim czasie*””. Wizerunki musiaty by¢ zatwierdzone

289 Por. L. Filc, Sobory a sztuka, https://www liturgia.pl/Sobory-a-sztuka/ (dostep 07.02.2022).

290 por. 1. M. Calabuig, Significato e valore del Nuovo Ordo Coronandi imaginem beatae Mariae Virginis, ,,No-
titiae” 17 (1981), s. 269-271.

21 A, Ochal, Teologiczne podstawy koronacji obrazu (figury) Matki Bozej, ,,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne”
49 (1990) 1, s. 46.

292 Por. G. Moroni, Coronazione w: Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica da S. Pietro sino ai nostri
giorni, red. G. Moroni, t. XVII, Venezia 1842, s. 241; Por. N. Ratti, Della famiglia Sforza. Parte II, Nella Stam-
peria Salomoni, Roma 1794, s. 121-126.

293 W literaturze mozna odnalezé $wiadectwa, ze Ordo coronandi, opracowane na podstawie praktyki stosowanej
przez kapitute watykanska, zostalo wtaczone do Pontyfikatu rzymskiego przez Kongregacj¢ Obrzedow w 1897
roku. Por. A. Witkowska, Koronacja obrazow, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, red. A. Szostek i in., Lublin 2002,
kol. 884-886. Warto zauwazy¢, ze juz w Pontyfikale rzymskim z 1739 roku, opatrzonym w prologomena i komen-
tarze, tuz po blogostawienstwie wizerunkoéw maryjnych zamieszczony jest dodatek, ktory zawiera teologiczne
podstawy obrzedu koronacji, opisuje objecie kompetencji nad koronacjami przez Kapitule Watykanska oraz za-
wiera doktadny spis koronowanych obrazoéw az do roku 1732. Spis rozpoczyna koronacja wizerunku S. Maria
delle Febbre w 1631 roku, nast¢pnie, po wymienieniu kolejnych jedenastu koronacji, zamieszczona jest informacja
o $mierci hrabiego Aleksandra Sforzy w pazdzierniku 1638 roku i o przej¢ciu odpowiedzialnosci za nadawanie
koron wizerunkom przez kapitulge. Mozna wysuna¢ wniosek, ze skoro w archiwum Kapituly zachowaly si¢ prosby
oraz dokumentacja potwierdzajaca kult wizerunkow koronowanych oraz ich koronacje jeszcze za zycia hrabiego
Aleksandra, to procedura oraz ryt koronacji mogly by¢ opracowane i stosowane przed oficjalnym powierzeniem
troski o to dzieto Kapitule. Ponadto w spisie koronowanych wizerunkow odnajdujemy te koronowane takze poza
Rzymem, w tym: na Jasnej Gorze w Polsce (1717 r.), na Litwie (1719 r.), na Ukrainie: w Podkamieniu (1725 r.),
w Wilnie (1732 r.). Por. J. Catalano, Pontificale Romanum in tres partes distributum Clementis VIII ac Urbani
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przez miejscowych ordynariuszy, a prosba o nadanie korony, ztozona przez biskupa badz przez
wlasciwe stowarzyszenie, powinna zawiera¢ $wiadectwa otrzymanych task czy potwierdzo-
nych cudow oraz zapewnienie o istnieniu zywego, publicznego kultu, wyrazajacego si¢ przez

294 Kapituta dekretowata przyznanie korony, wskazujac

licznie przybywajacych pielgrzymow
czesto date koronacji, czy wyznaczajac osobe godna do przeprowadzenia tego aktu. Gdy chodzi
o sam obrzed koronacji, przyktadano wage do tego, by byto to wydarzenie niezwykle uroczyste.
Wyznaczony delegat przybywal na miejsce trzy dni wezesniej 1 juz samo jego przybycie posia-
dato uroczysty charakter. Pelnit on swoje funkcje podczas koronacji, a przed nig miat dopilno-
wac bezposrednich przygotowan. Zewng¢trznym znakiem uroczysto$ci miata by¢ kopia koro-
wanego obrazu, umieszczona nad gldownymi drzwiami kosciota w towarzystwie herbow: pa-
pieskiego, kardynata archiprezbitera bazyliki $w. Piotra, kapituty oraz delegata dokonujacego
koronacji. W wigili¢ dnia koronacji zbierano si¢ na modlitwie, podczas ktorej Spiewano Litanig
do Najswietszej Maryi Panny oraz hymn ,,Witaj Gwiazdo morska”. W sam dzien uroczystosci,
po wejsciu do $wiatyni, delegat przekazywat korony i odbieral od zarzadcoéw miejsca przysigge,
ze dopetnig wszelkich staran, by korony te pozostaty tam na zawsze. Nastepnie odczytywano
dekret koronacyjny, blogostawiono korong i oglaszano informacje o mozliwosci uzyskania od-
pustu w zwiazku z koronacja. Podczas sprawowanej Eucharystii w ramach homilii nalezato
wyglosi¢ stowo na temat czci Naj§wigtszej Maryi Panny. Dalsze obrz¢dy koronacyjne nastgpo-
waty pod koniec Mszy §w. Delegat podczas $§piewu Regina coeli okadzat koronowany wizeru-

nek oraz odmawial przepisane modlitwy, ktorymi obejmowat réwniez zmartego hrabiego

VIII auctoritate recognitum nuc primum prologomenis, commentariis ilustratum ad sanctissimum patrem
Clementem XII, t. 11, Rzym 1739, s. 283-290. W Polsce pierwszym obrazem, ktory zostal ukoronowany zgodnie z
zasadami wypracowanymi przez Kapitule Watykanska, jest obraz Matki Bozej Czgstochowskiej na Jasnej Gorze
(1717 r.). Istnieja zrodta, ktore wskazuja jako pierwsza koronacj¢ w Polsce koronacj¢ obrazu Matki Bozej Laska-
wej, Patronki Warszawy. Obraz ten miat zosta¢ namalowany na prosb¢ 6wczesnego rektora konwentu pijarow
w 1651 roku i przedstawiat Maryj¢ trzymajaca polamane strzaly, a nad jej gtowa aniotéw trzymajacych korone.
Wizerunek ten byt proba przeniesienia na ziemie polskie kultu majacego ponad dwustuletnig tradycje we Wto-
szech, wpisanego w dziatalno$¢ duszpasterska zakonu pijaréw. Wnikliwa analiza zrodet historycznych potwier-
dza, ze obraz byl cze¢$cig oltarza, ktdrego uroczysta konsekracja miata miejsce w 1651 roku i dokonat jej nuncjusz
papieski Jan de Torres. Nie sposob utozsamic¢ introdukcji obrazu z jego koronacja, zwlaszcza ze nie zachowaly sig¢
dokumenty zatwierdzajace akt koronacji z Kapituly Watykanskiej. Ponadto trudno bytoby uzyska¢ zatwierdzenie
koronacji wizerunku, ktorego kult dopiero co zostat zainicjowany. Juz w rok po wprowadzeniu obrazu NMP La-
skawej kult przybrat na sile. Wierni zanosili modlitwy przez wstawiennictwo Matki Bozej Laskawej podczas epi-
demii, a po jej ustaniu NMP Laskawa uznawana byla za patronke Warszawy. Widomym znakiem kultu Matki
Bozej Laskawej byta choragiew wotywna oraz nowa akantowo-regencyjna dekoracja obrazu. Wtasciwa koronacja
tego wizerunku odbyta si¢ w 1973 roku. Wczesniejsze korony zdobiace obraz mozna uznaé za elementy dekora-
cyjne lub za owoc koronacji o charakterze prywatnym. Por. R. Maczynski, Mater Gratiarum Varsaviensis. Wize-
runki Madonny Laskawej w sztuce polskiej, ,,Roczniki Historii Sztuki” XXI (1995), s. 258; Por. F. Mroz, L. Mroz,
Koronacje papieskie wizerunkow Najswietszej Maryi Panny w Polsce w latach 1990-2011, ,,Peregrinus Craco-
viensis” 23 (2012), s. 33.

2% Por. Map’sina JleBuuwka, Kopornosani Ixonu Bozopoouyi ¢ Ykpaincekiti Yuitiniti Tpaouyii XVII-XIX cm.,
.Kapmaru: mopnHa, eTHoc, muBimizamis” 7-8 (2017-2018), s. 272-273.
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Aleksandra, dobroczynce i fundatora kapituty watykanskiej, a takze innych dobrodziejoéw i ka-
nonikéw. Momentowi naktadania koron towarzyszyl §piew hymnu 7e Deum oraz bicie dzwo-
ndéw, wiwaty oraz zywo wyrazana rado$¢. Jezeli naktadano dwie korony: na glowg Maryi oraz
Jezusa, wowczas On przyozdabiany byt jako pierwszy. Na zakonczenie uroczystosci urzadzano
procesje, a po zachodzie stonca wyrazano rado$¢ przez zapalanie pochodni czy swiec, zwlasz-
cza w rejonie $wiatyni. Dla podkreslenia wielkiej wagi tej uroczysto$ci przez trzy dni po koro-
nacji, zgodnie ze zwyczajem, nalezato zachg¢ca¢ lud do kultu Matki Bozej 1 glosi¢ stosowne

nauki???

. W miar¢ mozliwos$ci rozdawano kopie korowanego wizerunku lub tez sporzadzano
pamigtkowe medale zwane koronatkami?®.

Obrzed koronacji wpisal si¢ na state w tradycje Kos$ciota. Na przestrzeni kolejnych wie-
kéw ulegat on nieznacznym modyfikacjom. Migdzy innymi kompetencje w zakresie nadawania
koron zostaty rozszerzone na biskupéw diecezjalnych. Mozna doszukiwaé si¢ tu poczatkow
koronacji na prawie biskupim i na prawie papieskim, przyznawanych za posrednictwem kapi-
tuly watykanskiej*’. Zachowaly si¢ szczegdtowe opisy przebiegu koronacji. Wskazujg one na
ogromne znaczenie tego obrzedu, nie tylko dla spolecznosci parafialnej, ktora cieszyla si¢ obec-
nos$cia cudownego wizerunku, ale rowniez dla calego dla Kosciota partykularnego czy nawet
powszechnego. Istniejg bowiem §wiadectwa, ze sprawozdania z koronacji trafialy w rece pa-
298

pieza=”®. Koronacja wizerunkéw maryjnych jest wyrazem rozwoju w teologii refleksji mario-

logicznej, co na pewnym etapie stanowito réwniez odpowiedz na zarzuty reformacji, dotyczace

295 Por. J. Catalano, Pontificale Romanum in tres partes distributum Clementis VIII ac Urbani VIII auctoritate
recognitum nuc primum prologomenis, commentariis ilustratum ad sanctissimum patrem Clementem XII, t. 11,
Rzym 1739, s. 283-290; Por. G. Moroni, Coronazione, w: Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica da S.
Pietro sino ai nostri giorni, dz. cyt., s. 241; V. Dainotti, Cenni storici sulle incoronazioni delle immagini mariane,
http://www.webdiocesi.chiesacattolica.it/cci_new/documenti_diocesi/59/2008-10/10-156/incoronazioni%20ma-
rianel.pdf (dostep 09.02.2022).

29 por. T. Rewolinski, Medale Religijne odnoszqce sie do Kosciola Katolickiego we wszystkich krajach dawnej
Polski, Krakow 1887.

297 Ryty obrzedu koronacji na przestrzeni wiekow sg do siebie bardzo podobne, zwlaszcza gdy chodzi o ich istotne
elementy. R6znig si¢ od siebie momentem natozenia koron. W obrzedzie z X VII wieku, stosowanym przez Kapi-
tule koronacja obywala si¢ po Mszy $wigtej, zas w obrzgdzie z 1897 roku miata ona miejsce przed Msza §wigta.
Najnowszy, aktualny obrzed zostal zatwierdzony 25 marca 1981 roku i spaja celebracje Mszy $wigtej z aktem
koronacyjnym, wskazujac jako moment koronacji czas po wygloszonej homilii. Najnowszy obowiazujacy Obrzed
koronacji, ktory wspotczesnie stanowi samodzielng ksigge zawiera rowniez teologiczne i pastoralne wprowadze-
nie, a takze normy Kongregacji Kultu Bozego dotyczace koronacji wizerunku Najswigtszej Maryi Panny promul-
gowane w 1973 roku. Por. I. M. Calabuig, Significato e valore del Nuovo Ordo Coronandi imaginem beatae
Mariae Virginis, dz. cyt., s. 272; Por. Obrzed Koronacji Wizerunku Najswigtszej Maryi Panny. Wydanie wzorcowe,
Katowice 2004.

298 Por. B. Natonski, W setng rocznice koronacji obrazu zasniecia i wniebowziecia N.M.P. w Starej Wsi (1877-
1977), ,,Nasza przesztos¢” 51 (1979), s. 119-139.
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kultu $wigtych. Przyozdabiane wizerunkéw maryjnych jest niezwykle no$ng tradycja duszpa-
sterskg, wypracowang oddolnie na gruncie poboznosci ludowej*®.

Koronacje odegraly role nie do przecenienia w formowaniu si¢ definicji sanktuarium. Za-
sady kanoniczno-liturgiczne, na ktorych si¢ opieraty, wymagaty udokumentowania historycz-
nosci kultu danego wizerunku, jego aktualnej Zywotnosci i sity oddzialywania. Nastepnie wig-
zaty decyzj¢ o przyznaniu koron z biskupem miejsca, ktory stal si¢ gwarantem prawowiernos$ci
1 czystosci kultu. Wreszcie koronacje nadaly szczegélny charakter i prestiz miejscom kultu,
stajac si¢ kolejnym czynnikiem rozwoju ich popularnosci.

Analizujac okolicznos$ci towarzyszace aktom przyozdabiania wizerunkéw maryjnych,
mozna mowic o fenomenie czasu, w ktérym si¢ dokonuja (sa to szczegdlne momenty w zyciu
Kosciota), fenomenie miejsca (naznaczonego szczegdlnymi wydarzeniami i obecnos$cig cudow-
nego wizerunku) oraz fenomenie osob (osoby wybitne i zastuzone zaréwno dla Kosciota, jak
i dla danego panstwa sg obecne w czasie koronacji, ale tez sg przywolywane w zwiazku z hi-
storig miejsca czy czczonego wizerunku)?%,

Definicja sanktuarium, jaka pojawi si¢ w Kodeksie Prawa Kanonicznego w XX wieku
wobec stusznosci przyznawania statusu sanktuarium, bedzie stosowac¢ kryteria bardzo podobne
do tych wspomnianych wyzej, zwigzanych z koronacjami. Nalezy z cata stanowczo$cia pod-
kresli¢, ze te miejsca kultu, ktére cieszyty si¢ ukoronowanymi wizerunkami, uchodzity w po-
wszechnej §wiadomos$ci wiernych za sanktuaria. Potwierdzenie tej tezy mozna odnalez¢ w hi-
storycznych opisach koronacji sprzed ukonstytuowania si¢ prawnej definicji sanktuarium.
Przysigga, ktora po odczytaniu dekretu koronacyjnego sktadat duszpasterz odpowiedzialny za

b

kult koronowanego obrazu, nazywana byla przysiegg kustosza sanktuarium 3. Rozwdj

299 Por. A. Kramiszewska, ,, Teologia przepieknej i taskami styngcej statuy Matki Najswietszej Sejneriskiej . Dzieto
sztuki jako obiekt kultu i duszpasterskie wyzwanie, ,,Roczniki humanistyczne” LXIX (2021) 4, s. 59; Por. S. Ho-
todok, Koronacja wizerunkow Najswigtszej Maryi Panny, https://opoka.org.pl/biblio-
teka/T/TA/TAL/koronacja.html (dostegp 11.02.2022). Warto tu wspomnie¢ o encyklice Piusa XII Ad caeli Reginam
z 1954 roku, ktora wprowadzala oficjalnie do kalendarza liturgicznego $wigto Maryi Krolowej. Poczatkowo $wigto
to bylo obchodzone 31 maja, obecnie przypada na dzien 22 sierpnia. Por. Pius XII, Encyklika Ad caeli Reginam o
Krolewskiej godnosci Najswigtszej Maryi Panny, (Rzym, 11.10.1954), AAS 46 (1954), s. 625-640. Do encykliki
Piusa XII Ad caeli Reginam odwohuje si¢ Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium Soboru Watykan-
skiego II, odnoszac do Maryi tytut Krolowej. Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele
Lumen gentium, dz. cyt., 59, s. 161.

300 por, K. Staniek, Fenomen sanktuariow maryjnych z koronowanymi obrazami i figurami Matki Bozej w Polsce
w Il polowie XX wieku, ,,Salvatoris Mater” 5 (2003) 1, s. 233.

301 Przysiega ta nie pojawia si¢ juz w najnowszym ,,Obrzedzie Koronacji wizerunku Naj$wigtszej Maryi Panny” z
1981 roku. Por. I. M. Calabuig, Significato e valore del Nuovo Ordo Coronandi imaginem beatae Mariae Virginis,
dz. cyt., s. 272; Por. Obrzed Koronacji Wizerunku Najswietszej Maryi Panny, dz. cyt.; Por. G. Moroni, Corona-
zione, w: Dizionario di erudizione storico-ecclesiastica da S. Pietro sino ai nostri giorni, dz. cyt., s. 242-243;
Przyktadem takiej przysiggi sa stowa kustosza sanktuarium maryjnego w Rychwaldzie z 1965 roku: ,,Ja, Ojciec
Wincenty Paryna, duszpasterz Parafii Rychwald, w imieniu swoim i swoich nastepcoéw przysiggam i $lubuje:
Strzec pilnie faskami styngcego obrazu Matki Boskiej Rychwatdzkiej, ktory od trzystu przeszlo lat otoczony jest
na tym miejscu czcig i mitoécig przez wierny lud Ziemi Zywieckiej, a za chwile ma by¢ uroczyscie ukoronowany
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obrzedow koronacji i wprowadzenie $cisle okreslonych zasad koronowania wizerunkow ma-
ryjnych doprowadzily do utozsamiania przez wiernych faktu obecnos$ci koronowanego wize-

runku z przekonaniem, ze dane miejsce ma status i godno$¢ sanktuarium?3®2,

3.1.4. Definicja Gaetano Moroniego
Jak to zostalo powiedziane, w §wietle pierwszych norm prawnych, zwigzanych z miej-

scami szczegoOlnego kultu, sanktuaria jawia si¢ jako bezpieczne miejsca azylu i schronienia,

koronami watykanskimi przez Najdostojniejszego Koronatora, Jego Eminencj¢ Ks. Kardynata Stefana Wyszyn-
skiego, Prymasa Polski, w obecnosci Jego Ekscelencji Ks. Arcybiskupa Karola Wojtyly, Metropolity Krakow-
skiego oraz Najprzewielebniejszego Ojca Bazylego Heisera, Generata Zakonu Franciszkanskiego w obecnosci ich
Ekscelencji Przedstawicieli Episkopatu Polski. Przysiggam i $lubuj¢: otoczy¢ troska duszpasterska rzesze piel-
grzyméw przybywajace z hotdami i prosbami do Swej Pani Zywieckiej oraz szerzy¢ cze$¢ Krolowej Naszej Oj-
czyzny wkraczajacej w drugie tysiaclecie swojej wiernosci dla Chrystusa i Kosciota. Tak mi dopoméz Bog i ta
$wicta Ewangelia, ktora ze czcig caluj¢”. C. C. Baran, Koronacja cudownego obrazu Matki Boskiej w Rychwaldzie
koto Zywca 18 lipca 1965 r., Warszawa 1966, s. 27. Powyzsze opracowanie jest prywatnym kompletnym opisem
uroczystosci oraz zbiorem dokumentow i fotografii przekazanym przez autora do archiwum diecezjalnego. Na
podstawie przytoczonego tekstu przysiegi mozna wnioskowac, ze przysigga kustosza byta formutowana indywi-
dualnie do kazdej uroczysto$ci i mogla zawierac¢ takie elementy, jak: uzasadnienie historycznosci kultu cudownego
obrazu, wymienienie glownego koronatora i innych osobistosci, bioracych udziat w koronacji oraz przyjecie zadan
wynikajacych z koronacji.

302 por. A. Dworzak, Osiemnastowieczne uroczystosci z udziatem cudownych obrazéw na terenie wojewddztwa
betskiego. Zarys problematyki, ,,Roczniki Historii Sztuki” XLV (2020), s. 111; Por. S. Baracz, Cudowne obrazy
Marii Panny w Polsce, Lwow 1891; Por. Wactaw z Sulgostowa [E. Nowakowski], O cudownych obrazach w
Polsce Przenajswigtszej Matki Bozej, Krakéw 1902; Por. A. Fridrich, Historye cudownych obrazow Najswigtszej
Maryi Panny w Polsce, t. 2, Krakow 1904. Aktualne przepisy nie przewiduja koronacji wizerunkéw $wietych i
btogostawionych. Wypracowany obrzed odnosi si¢ tylko do wizerunkéw maryjnych lub przedstawiajacych Maryje
z Jej synem, Jezusem. Precedens stanowia koronacje wizerunkow przedstawiajacych Swietg Rodzing. W takich
przypadkach posta¢ §w. Jozefa otrzymywala badz to korong, badz ztoty kotpak. Por. A. Witkowska, Koronacja
obrazow, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, dz. cyt., kol. 884-886. Pierwsza koronacja, podczas ktorej natozono
korony takze na posta¢ $w. Jozefa, odbyla si¢ w Rzymie 31 maja 1783 roku. Papiez Pius VI koronowat wtedy
kopie taskami stynacego obrazu Swictej Rodziny — nazywanego wizerunkiem $w. Jozefa Kaliskiego oraz wyrazit
zgode¢ na przeprowadzenie koronacji oryginalnego wizerunku w Polsce - dokonata si¢ ona 15 maja 1976 roku.
Por. F. Mroz, Potencjat pielgrzymkowy wojewodztwa wielkopolskiego, ,,Annales Universitatis Pacdagogicae Cra-
coviensis Studia Geographica” 16 (2021), s. 45. Wsrod koronowanych wizerunkow $w. Jozefa, oprocz sw. Jozefa
Kaliskiego, wymieniane s3: obraz Swictej Rodziny w Miedniewicach — udekorowany trzema koronami w 1767
roku, obraz Swictej Rodziny ze Studziannej - w 1968 roku postacie Maryi i Jezusa przyozdobiono koronami,
a postac $w. Jozefa - ztotym kotpakiem. Por. A. Witkowska, Koronacja obrazow, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9,
dz. cyt., kol. 884-886. W roku 2014 ukoronowano trzema koronami wizerunek Swietej Rodziny w sanktuarium w
Kielcach. Por. eKAIl, Kielce: 1 maja — koronacja obrazu w sanktuarium sw. Jozefa Robotnika,
https://www.ekai.pl/kielce-maja-koronacja-obrazu-w-sanktuarium-sw-jozefa-robotnika/  (dostgp 04.06.2022).
Z kolei w Poznaniu za zgoda Stolicy Apostolskiej dokonata si¢ koronacja wizerunku $w. Jozefa Opiekuna Dzie-
cigtka Jezus, podczas ktorej przyozdobiono koronami posta¢ Jezusa i $w. Jozefa. Por. eKAI, W Poznaniu odbedzie
sig koronacja obrazu sw. Jozefa, https://www.ekai.pl/w-poznaniu-odbedzie-sie-koronacja-obrazu-sw-jozefa/ (do-
step 04.06.2022); Por. Koronacja obrazu sw. Jozefa w Poznaniu, https://www.zyciezakonne.pl/wiadomosci/koro-
nacja-obrazu-sw-jozefa-w-poznaniu-39015/amp/ (dostep 04.06.2022). Inng forma okazania czci wobec wizerunku
$w. Jozefa jest udekorowanie obrazu papieskim pierscieniem. Wizerunek §w. Jozefa Kaliskiego zostal przyozdo-
biony pier§cieniami ofiarowanymi przez: papieza Piusa X, Jana XXIII, Pawet VI, papieza Franciszka oraz papieza
emeryta Benedykta XVI. Por. J. Powaska, Kaliski obraz sw. Jozefa ozdabia pierscien nasunigty na palec swigtego
- to znak szczegolnej lgcznosci ze Stolicq Apostolskq, https://opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZP/opiekun201803-
pierscien.html (dostep 04.06.2022). Papiez Jan Pawet II w 25. rocznicg pontyfikatu, przekazat pierscien, dla wi-
zerunku $w. Jozefa czczonego w Kosciele karmelitow w Wadowicach. Por. C. Gil, Swiety Jozef, Patron wadowic-
kiej Gorki, Krakow 2004, s. 45. Oprocz sw. Jozefa inng $wigta postacia, ktora zostata przyozdobiona koronami,
jest figura §w. Anny Samotrzeciej, przedstawiajgca $w. Ann¢ w towarzystwie Maryi i Jezusa. Por. A. Witkowska,
Koronacja obrazow, dz. cyt., kol. 884-886.
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miejsca uzyskania wsparcia duchowego 1 materialnego, jako cel pielgrzymowania, a takze jako
miejsca kultu naznaczone obecno$cig koronowanych wizerunkow.

Pierwsza proba zebrania tych norm i zdefiniowania pojecia ,,sanktuarium”, uwzglednia-
jaca dotychczasowe prawo zwyczajowe, jest definicja wloskiego kanonisty i moralisty,
Gaetano Moroniego®®. Stata si¢ ona podstawg i inspiracjg dla pozniejszych prawnych definicji.
Autorem zawart ja w opracowanym przez siebie 103 tomowym stowniku Dizionario di erudi-
zione storico-ecclesiastica®®*. Zaproponowana przez niego do$¢ obszerna i wszechstronna de-
finicja podsumowywata dotychczasowe rozumienie fenomenu sanktuarium. Ukazuje ona poje-
cie sanktuarium w znaczeniu architektonicznym - najwazniejsza cz¢$¢ starozytnej bazyliki,
w znaczeniu biblijnym - jako miejsce §wigte, a takze jako miejsce zwigzane z kultem me¢czen-
nikow 1 ich relikwii oraz kultem cudownych wizerunkéw. Definicja przedstawia rowniez szcze-
gdlne rozumienie sanktuarium, zwlaszcza na gruncie prawa angielskiego, jako miejsce zwia-
zane z azylem i1 immunitetem.

Szczegdlng wartoscig omawianej definicji jest wprowadzenie przez jej autora wspotcze-
snych mu watkow zwigzanych z sanktuariami. Wedtug Gaetano Moroniego: ,,Sanktuariami na-
zywamy te ko$cioly i miejsca powszechnego kultu tajemnic, ktoére tam mialy miejsce, takie jak
Swiety Dom w Loreto i Swiety Grob; ze wzgledu na stynne wspomnienia, §wigte wizerunki
i znaczace relikwie, ktore tam sg czczone, ze wzgledu na odpusty ktore tam sie zyskuje, a sg
szeroko przyznane przez papiezy i1 do ktorych z dalekich stron przybywaja pobozni w piel-
grzymkach™3%, Definicja ta w nowy sposob przedstawita i wyroznita elementy sktadowe sank-
tuarium. Po pierwsze, wskazuje ona w sposob precyzyjny, ze sanktuaria to ,.kos$cioty lub miej-
sca”, zwigzane z wyjatkowymi wydarzeniami o znaczeniu religijnym. Drugi element definicji
okresla, z czego wynika wyjatkowos¢ danego miejsca, co jest motywem uznania go za niezwy-
kte. Wymienione tu motywy, to: stawne wydarzenie czy tez pamiatka wydarzenia z historii
zbawienia, dokonany cud, obecnos¢ relikwii, obecnos$¢ stynnego obrazu czy wizerunku oraz
specjalne odpusty przypisane do danego miejsca a przyznane przez Stolicg Apostolska. I wresz-
cie trzecim elementem definicji jest wskazanie na zywy kult istniejagcy w §wigtym miejscu oraz

jego szeroki zasigg, weryfikowany na podstawie obecnosci pielgrzymow przybywajacych

303 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 60.

304 Gaetano Moroni (1802-1883) byt dygnitarzem papieskim, a takze bibliografem i bibliofilem. Por. A. Tira, I
dibattito sulla natura giuridica del diritto canonico e le origini del diritto ecclesiastico italiano (1865-1895),
Universita degli Studi di Milano, 2015, https://air.unimi.it/retrieve/han-
dle/2434/253627/347638/phd_unimi_R09637.pdf (dostep 13.02.2022).

305 Finalmente si chiamano santuari quelle chiese e luoghi di generale devozione pei misteri che vi si operarono,
come la Santa Casa di Loreto e il Santo Sepolcro; per celebri memorie, per le sante immagini e reliquie insigni
che vi si venerano, per le indulgenze che vi si lucrano, e concesse largamente da'Papi, ed a'quali da lontane parti
I divoti si recano in Pellegrinaggio”. G. Moroni, Santuario, dz. cyt., s. 83.
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z odlegtych stron. Definicja ta wyrazata swoisty nowy kierunek rozumienia fenomenu sanktua-

rium i stata si¢ punktem odniesienia dla przysztych uje¢ tego zagadnienia®®®,

3.2. STATUS SANKTUARIUM W KODEKSIE PRAWA KANONICZNEGO Z 1917 ROKU ORAZ
DEFINICJE POKODEKSOWE

Rok 1917 przynosi Kodeks Prawa Kanoniczego, czyli uporzadkowany zbidr przepisow,
ktory staje si¢ punktem odniesienia dla prawnych regulacji w calym Kosciele*”’. Wydawac by
si¢ moglo, ze szeroko rozpowszechnione zjawisko pielgrzymowania, a takze uroczystosci ko-

ronacyjne wizerunkdw maryjnych, kult $wigtych i relikwii oraz powstajagce nowe miejsca

306 por. J. Duzniak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 61. Warto wspomnie¢, na formowanie
si¢ rzeczywisto$ci sanktuarium miato wptyw takze prawo cywilne. W drugiej polowie XIX wieku trwat proces
jednoczenia si¢ Wioch. W ogloszonym w 1861 roku Krélestwie Wioch ustanowiono prawo, ktére doprowadzito
do zerwania porozumien mi¢dzy panstwem a Kosciotem. W wyniku tak zwanych Leggi Siccardi, ktorych pomy-
stodawca byt minister sprawiedliwosci Giuseppe Siccardi, nastgpowato opodatkowywanie i konfiskata mienia ko-
Scielnego, znoszenie zakonow 1 instytucji religijnych. Por. A. Bedina, Storia e fede gli Oblati dei ss. Gaudenzio
e Carlo Missionari di Maria in diocese di Novara, s. 548-549, https://www.sacromontedivarallo.org/wp/ob-
lati/mobile/index.html#p=1 (dostep 24.05.2022). W zwiazku z tym znane miejsca pielgrzymkowe zostaly objete
administracja wladzy $wieckiej. Przyktadem takiego sanktuarium moze by¢ rozbudowany osrodek pielgrzym-
kowy Sacro Monte di Varallo we Wloszech w Piemoncie. Juz w 1869 roku miejsce to otrzymato statut opracowany
przez Rad¢ Gminy Varallo i zatwierdzony przez wlasciwe ministerstwo. Statut obejmowat zapisy zwigzane z ad-
ministracja catego kompleksu, okreslal zasady dotyczace spraw ekonomicznych, w tym ewidencji wszystkich dobr
nalezacych do sanktuarium czy planowania jego budzetu. Szczegotowe przepisy dotyczyly réwniez kluczy do
sanktuaryjnych kaplic i skarbon. Okreslaty, gdzie maja si¢ one znajdowac oraz kto i kiedy moze si¢ nimi postugi-
wac. Kolejne czgsci statutu dotyczyty kolejno postugi religijnej praz ¢wiczen duchowych organizowanych w sank-
tuarium. Zgodnie ze statutem postuge duszpasterska petnito czterech kaptanéw mianowanych przez Rad¢ Miejska
i zatwierdzanych przez biskupa diecezjalnego. Jeden z nich byl mianowany rektorem sanktuarium i do jego kom-
petencji nalezal nadzor nad praca pozostatych ksi¢zy oraz osob §wieckich postugujacych w sanktuarium. Statut
przewidywal réwniez nominacj¢ na prorektora, ktéry na wypadek nieobecnosci czy choroby rektora przejmowat
jego obowiazki. Postuga kaptanow za ktorg otrzymywali wynagrodzenie, majaca charakter $cisle duszpasterski
a nie administracyjny, réwniez byta regulowana zapisami statutu. Mieli oni mieszka¢ na stale na terenie sanktua-
rium i nie mogli go opuszczac bez zgody rektora. Planowana nieobecno$é powyzej pigciu dni wymagata ponadto
pisemnej zgody 0s6b zajmujacych si¢ administracja sanktuarium. Pod wzgl¢dem moralnego postgpowania postu-
gujacy w sanktuarium podlegali wladzy i1 ocenie biskupa, za$ ich ewentualne naduzycia czy kierowane pod ich
adresem skargi byly tez rozpatrywane przez administrujgcych sanktuarium, ktoérzy mogli wptywac na dalsze roz-
strzygni¢cia w zwiazku z przedstawionymi uwagami. Postuga duszpasterzy miata charakter kadencyjny — trwata
trzy lata z mozliwos$cia przedluzenia do pigciu. Statut zobowiazywat duszpasterzy do petnienia czynnosci religij-
nych stuzacych pielgrzymom, stawiajac warunek, ze wczesniej w tym celu pielgrzymi ztoza wlasciwa jalmuzne
na r¢ce specjalnie powolanego przez Rade Miasta asystenta, ktory prowadzil doktadny rejestr sktadanych jatmuzn
oraz udostepniat elementy konieczne do sprawowania Mszy $wigtych czy innych czynnoéci religijnych. Zaden
z poshugujacych duszpasterzy nie mogt zatrzymywac dla siebie ofiar sktadanych podczas petnionej postugi, ale
wszystkie przekazywat wspomnianemu asystentowi. Odno$cie do organizowanych w sanktuarium ¢wiczen du-
chowych — rekolekcji zarzad sanktuarium ustalal ich termin. Statut okreslat kto i na jakich zasadach moze wzig¢
w nich udziat. Ostatnia z czgsci statutu przedstawiata rolg biskupa wzgledem sanktuarium. Biskup, ktoremu winno
zaleze¢ na dobru sanktuarium oraz nawiedzajacych go pielgrzymow, miat prawo wgladu w rachunki i budzet
sanktuarium oraz uchwaty i dokumenty dotyczace tak moralnego, jak i ekonomicznego rezimu sanktuarium. Mogt
réwniez dzieli€ si¢ z zarzadzajacymi sanktuarium swoimi radami i sugestiami, czy to osobiscie czy za posrednic-
twem swojego delegata. Por. Regolamento per L esecuzione dello statuto organico per I’amministrazione del san-
tuario di Varallo, Varallo 1869; Por. M. L. Gatti Perer, Gli studi sulle origini del Sacro Monte di Varallo e sulla
personalita di Bernardino Caimi, w: Arte, religione, comunita nell'ltalia rinascimentale e barocca. Atti del con-
vegno di studi in occasione del V centenario di Fondazione del Santuario della Beata Vergine dei Miracoli di
Saronno (1498-1998), red., L. Saccardo, D. Zardin, Milano 2000, s. 96.

307 Por. A. Debinski, Kodeks Prawa Kanonicznego, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, dz. cyt., kol. 280-282.
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pielgrzymkowe i ugruntowane w §wiadomosci wiernych pojecie ,,sanktuarium” odnajda swoje
odbicie w kanonach kodeksu. Niestety, autorzy kodeksu nie podj¢li si¢ zadania przedstawienia
kanonicznej definicji sanktuarium, ani tez wynikajacych z niej obowiazkow, praw czy przywi-
lejéw sanktuarium. Nie oznacza to jednak, ze zapisy Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917
roku nie mialy wptywu na rzeczywistos¢ sanktuarium. Kodeks, bedacy ze swej natury doku-
mentem ogdélnym, zawierat kanony, ktore odnosilty si¢ do pracy duszpasterzy postugujacych

w sanktuariach.

3.2.1. Miejsca swiete w Swietle norm Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku

Kodeks sktadat sie z pieciu ksigg poswieconych kolejno: normom ogo6lnym, osobom, rze-
czom, procesom oraz przestgpstwom i karom. W konteks$cie naszych rozwazan szczegodlnie
istotne beda zapisy znajdujace si¢ w drugiej czesci trzeciej ksiggi Kodeksu opatrzone tytulem:
,,O miejscach i czasach swietych”, ktore w wyrazny sposob dotycza sanktuarium. W$rdd nich
znajdziemy definicj¢ kodeksowa miejsc swigtych, w mys$l ktorej sa to miejsca, w ktérych spra-
wuje si¢ kult oraz miejsca, w ktorych dokonywane sg pochowki wiernych z zaznaczeniem, ze
miejsca te sg we wlasciwy sposob poswigcone (por. kan. 1154 KPK 1917). Dalsze kanony pre-
cyzowaly, kto moze dokona¢ poswiecenia danego miejsca. Zapisy te podkreslaty role i odpo-
wiedzialno$¢ miejscowego biskupa, bez zgody ktorego zadne miejsce nie mogto zyskaé statusu
miejsca swigtego (por. kan. 1155-1160 KPK 1917). Ponadto prawo wymagalo pisemnej zgody
biskupa przed rozpoczeciem budowy nowego kosciota (por. kan. 1162 KPK 1917). W Kodek-
sie znajduja si¢ rowniez odniesienia do prawa azylu (ius asyli). Kodeks stwierdzal, ze osoby
korzystajace z tego prawa nie moga by¢ pozbawione tego przywileju bez zgody biskupa czy
przynajmniej rektora ko$ciola, chyba Zze przemawia za tym pilna koniecznos¢ (por. kan. 1179
KPK 1917). W zapisie kodeksowym chodzilo o wykazanie odrgbnosci i podkreslenie niezalez-
no$ci miejsc swietych od wiadzy swieckiej. Mozna powiedzie¢, ze Kodeks przesungt akcenty
- prawo azylu nie skupialo si¢ juz na ochronie osoby szukajacej schronienia, lecz na ochronie
samego miejsca $wietego®°8,

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku podjat réwniez kwesti¢ modlitw 1 praktyk po-
boznych, ktére przeciez w przestrzeni sanktuarium znajdujg szczeg6lnie sprzyjajace srodowi-
sko rozwoju. Zapis ten prawdopodobnie podyktowany nasilonym rozwojem nowych sposobow
wyrazania wiary czy praktyk religijnych, stwierdzal, Ze w ko$ciotach i kaplicach (oratoriach)

mozna dopusci¢ tylko te modlitwy i praktyki religijne, ktore uzyskaty wyrazng aprobate

308 por. B. Cison, Prawo ,,do azyli” czy prawo ,,0 azyl’? Instytucja azylu w zarysie, dz. cyt., s. 240.
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ordynariusza miejsca. Prawodawca przewidujac trudnos$ci w ocenie danego przypadku przez
biskupa miejsca, wskazywat, aby o pomoc zwroci¢ si¢ do Stolicy Apostolskiej, przedstawiajac
calo$¢ zagadnienia. Kodeks stanowit, Ze ordynariusz miejsca nie moze zatwierdzi¢ do publicz-
nego odmawiania nowej litanii (por. kan. 1259 KPK 1917).

Istotnymi z perspektywy rzeczywistosci sanktuariow kanonami Kodeksu z 1917 roku s3
te, ktore dotycza kultu §wigtych, Swietych wizerunkow oraz relikwii. Prawodawca w czternastu
kanonach wskazywat i okre$lat normy zwigzane z tymi kwestiami. Kodeks potwierdzat, Ze kult
swigtych, ktoérzy maja udziat w panowaniu Chrystusa, wyrazany w szacunku i czci dla ich ob-
razow czy relikwii jest pozyteczny dla wiernych, i w tym samym punkcie dodawat, Ze nade
wszystko nalezy z synowskim oddaniem zwraca¢ si¢ do Naj$wictszej Maryi Panny
(por. kan. 1276 KPK 1917).

Do kultu publicznego Kodeks dopuszczat tylko tych §wietych i blogostawionych, ktérych
zastugi zostaly oficjalnie uznane przez Kosciot. Ciekawym watkiem jest prawne okreslenie
réznicy miedzy kultem §wietych a kultem btogostawionych. Swietych mozna bylo czcié w kaz-
dym miejscu i poprzez rozne akty, za$ kult okazywany btogostawionym byt zalezny od decyzji
Biskupa Rzymu, ktory mial okresla¢ sposob jego wyrazania (por. kan. 1277 § 2 KPK 1917).
W kompetencjach Stolicy Apostolskiej znalazto si¢ rowniez aprobowanie wyboru $wietych
i blogostawionych proponowanych na patrondéw okreslonych podmiotéw, posrod ktorych Ko-
deks przykladowo wymienial: nardd, diecezje, prowincje, cech czy rodzing zakonng
(por. kan. 1278 KPK 1917).

Kodeks regulowat takze zasady kultu cudownych obrazow i wizerunkow. Po pierwsze za-
braniat umieszczania niezwyktych wizerunkéw w ko$ciotach i innych miejscach $§wietych bez
zgody biskupa. Po drugie, przed wyrazeniem zgody na dopuszczenie wizerunku do kultu, zo-
bowigzywatl biskupa miejsca do zweryfikowania, czy dany wizerunek jest zgodny z praktyka
Kosciota, czy nie wyraza nauki sprzecznej z dogmatami ko$cielnymi, a nade wszystko, czy nie
bedzie powodem do btednego wyznawania wiary dla oséb nie posiadajacych wiasciwego wy-
ksztatcenia. Po trzecie, nakazywal, aby wizerunki, ktére uzyskaja aprobate biskupa miejsca
1 zostang przeznaczone do publicznego kultu, byly uroczyscie po§wigcone przez biskupa lub
kaptana do tego delegowanego. Odpowiedzialno$¢ biskupa miejsca nie konczyla si¢ na prze-
kazaniu wizerunku do publicznego kultu. W przypadku koniecznej naprawy lub konserwacji
réwniez wymagana byla zgoda biskupa, a jej udzielenie miato by¢ poprzedzone zbadaniem
kwalifikacji osob, ktore miaty podja¢ si¢ zadania renowacji danego obrazu (por. kan. 1279,

1280 KPK 1917).
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Warto tez zwroci¢ uwage na kanon, ktory zabraniat przenoszenia na stale do innego ko-
$ciota bez zezwolenia Stolicy Apostolskiej znacznych relikwii’?®, cennych obrazéw, a takze
relikwii czy wizerunkow, ktore w danym kosciele cieszyly si¢ szczegdlnym kultem. Zapis ten
pozwala wysnu¢ przypuszczenie, ze prawodawca zauwazat zalezno$¢ miedzy jakims szczegol-
nym przedmiotem kultu a miejscem pielgrzymkowym, ktore zyskiwalo na popularnosci ze
wzgledu na ten przedmiot (por. kan. 1281 KPK 1917).

Pozostate, sposrod wspomnianych czternastu kanonéw, dotyczg stricte relikwii. Prawo za-
branialo przechowywania relikwii w domach prywatnych czy kaplicach bez zgody biskupa
miejsca. Podczas publicznych nabozefnstw mozna byto okazywac czes$¢ tylko tym relikwiom,
ktére posiadaty dokument potwierdzajacy ich autentycznos$¢. W przypadku zaginigcia takich
dokumentow prawo przewidywalo mozliwos¢ uzyskania zapewnienia o autentycznosci relikwii
od biskupa miejsca. Gdyby za$ zaginety dokumenty dotyczace relikwii starozytnych, prawo
nakazywato zachowac czes¢, jaka byly dotychczas otaczane. Wyjatkiem od takiego postgpo-
wania bytaby sytuacja, w ktorej pojawityby si¢ wiarygodne argumenty przemawiajace za fal-
szywoscig takich starozytnych relikwii. Relikwie, ktore okazalyby sie nieautentyczne, biskupi
miejsca mieli roztropnie usuwaé. Kodeks precyzowat rowniez, w jaki sposéb relikwie maja by¢
udostepniane do publicznej czci. Nalezalo je umieszczaé w zamknietych kapsutach, tak jednak,
by relikwii krzyza swietego nie taczy¢ z relikwiami §wigtych czy blogostawionych, ale ekspo-
nowac je w osobnych relikwiarzach (por. kan. 1282-1287 KPK 1917). Ostatni z omawianych
kanon6éw zabraniat handlu relikwiami oraz zobowigzywat rektorow kosciotow i wszystkich in-
nych, ktérych moze to dotyczy¢, do troski, by $wigte relikwie nie zostaty zbezczeszczone, by
nie zagingly z powodu nieostroznos$ci oraz by nie zaniedbywano troski o ich poszanowanie
(por. kan. 1289 KPK 1917).

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie przedstawit zadnego kryterium identyfikacji
rzeczywistos$ci, jaka jest sanktuarium, nie podjat réwniez proby odrdznienia sanktuarium od

ko$ciota parafialnego?!?, pomimo faktu, ze istnialy juz w tym czasie znane i rozwiniete

309 Pojecie ,,znaczne relikwie” (fac. reliquie insigni) okresla czg$é relikwii, ktora stanowi jaka$ catos$é i nie jest
ona matla. Poj¢cie to funkcjonowato juz w dekrecie Kongregacji Obrzgdow z 1628 roku, ktory jako przyktad wy-
mieniat: ciato, glowe, ramig, noge czy inng czg¢s¢ ciala, ktora ucierpiala w czasie meczenstwa. W roku 1899 po
konsultacjach z Komisja Liturgiczng za ,,znaczne relikwie” uznano réwniez j¢zyk, serce i nerk¢. Kodeks Prawa
Kanoniczego z 1917 roku mowigc o znacznych relikwiach odwotuje si¢ do tego podziatu. Por. L. Fiejdasz-Buczek,
Pojecie relikwii oraz kanoniczne rozpoznanie, przeniesienie i konserwacja doczesnych szczqtek stug bozych we-
diug instrukcji Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych z 8 grudnia 2017 roku, ,,Roczniki Nauk Prawnych” XXVII
(2018) 3, 5. 196-197.

310 W podrecznikach prawa kanonicznego, ktore powstawaty po roku 1917 i ktére przedstawialy synteze aktualnie
obowigzujacego prawa koscielnego, mozna odnalez¢ katalogi zawierajace rodzaje kosciotow. Podrgcznik F. Bacz-
kowicza z 1958 roku wymienia az 9 ich rodzajow: 1. bazyliki, 2. ko$cioty stacyjne, 3. koscioty katedralne (metro-
politalne i potriarchalne), 4. koscioty opackie, 5. koscioty kolegiackie (zwykte, stawne lub przestawne), 6. koscioty
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sanktuaria®!!. Moglo to wynika¢ z roztropnej ostrozno$ci prawodawcy, obawiajgcego sie, by
sformalizowanie czy ukonstytuowanie nowego podmiotu w prawie koscielnym nie wptyneto
w niekorzystny sposob na struktury parafialne®!2.

Mimo iz Kodeks z 1917 roku nie uzywat wprost stowa ,,sanktuarium” i nie zawierat kano-
now poswigconych stricte sanktuarium, byt narz¢dziem prawnym, do ktérego musieli odnosié¢
si¢ duszpasterze i zarzadzajacy rowniez w tych miejscach kultu, ktore byly licznie nawiedzane
przez pielgrzymow. W zapisach kodeksowych, zwlaszcza tych zwigzanych z miejscami §wig-
tymi oraz ze sprawowanym kultem, w bardzo wyrazny sposob zaakcentowana jest rola miej-
scowego biskupa — ordynariusza miejsca. W jego kompetencjach lezy troska o godne sprawo-
wanie kultu 1 jego wlasciwy, 1 zgodny z tradycja Ko$ciota rozwdj - zarowno w wymiarze pu-

blicznym, jak i prywatnym (por. kan. 1261 KPK 1917).

3.2.2. Pokodeksowe ujecia prawne rzeczywistosci sanktuarium

Prawne dokumenty Kosciota publikowane po promulgowaniu Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego z 1917 roku coraz cze¢sciej uwzgledniaty problematyke zwigzang z sanktuariami. Poja-
wiaty si¢ w nich rdwniez bardziej lub mniej szczegdétowe definicje, prébujace okresli¢ rzeczy-
wisto$¢ sanktuarium, proponowane przez kolejnych kanonistow. Waznym prawnym dokumen-
tem koscielnym, w ktorym pojawito si¢ stowo ,,sanktuarium” byly Pakty Lateranskie z 1929
roku, na mocy ktorych powstato Panstwo Miasto Watykan wyodrebnione z terytorium Wioch.
Pakty Lateraniskie obejmowaly trzy dokumenty: traktat, uktad finansowy oraz konkordat®!?.

Wzmianka o sanktuariach pojawita si¢ w 27 artykule konkordatu, okres$lajacym sposdb admi-

nistracji sanktuariami oraz dobrami nalezacymi do sanktuarium. Nie ma tam definicji

parafialne, 7. koscioly zakonne, konwentualne, 8. koscioty brackie, 9. ecclesiae recepticiae — przy ktorych obec-
nos¢ duchownych uzalezniona jest od dochodu kosciota. Por. F. Baczkowski, Prawo Kanoniczne. Podrecznik dla
duchowienstwa, t. 2, Opole 1958, s. 346-348.

311 Pogrod takich znanych sanktuaridw, ktore rozwinely si¢ w XIX wieku mozna wspomnieé¢ sanktuarium La Sa-
lette (Francja) zwigzane z objawieniami z 1846 roku czy sanktuarium w Lourdes (Francja), gdzie objawienia Matki
Bozej miaty miejsce w 1858 roku. Migjsca te bardzo szybko zwickszaty swoje duchowe oddzialywanie, zwlaszcza
ze prawdziwos¢ obu objawien orzeczono w do$¢ krotkim czasie - odpowiednio 5 i1 4 lata od objawien. Por. P.
Jamiol, Uznanie przez Kosciol objawienia Matki Bozej w La Salette, w: Maryja, Matka Ludu Bozego, red. J. Kre-
cidlo, Krakow 2010, s. 203 (Studia Salettensia, 4); Por. 1. Soljan, Ksztaltowanie si¢ strefy ,,sacrum” w Lourdes,
w: Gospodarka i przestrzen: prace dedykowane Profesor Danucie Ptaszyckiej-Jackowskiej, red. B. Domanski, W.
Kurek, Krakow 2009, s. 296-298.

312 por. E. Fattorini, Santuari mariani in Italia tra Otto e Novecento, ,,Mélanges de I'Ecole frangaise de Rome.
Italie et Méditerranée™ 117 (2005) 2, s. 485.

313 Podpisanie Paktow Lateranskich przez Benito Mussoliniego oraz kardynata Pietro Gasparriego, ktory byl se-
kretarzem stanu papieza Piusa XI, bylo uregulowaniem ,,kwestii rzymskiej”. Chodzito o uregulowanie sytuacji,
w jakiej znalazla si¢ Stolica Apostolska po likwidacji Panstwa Koscielnego w 1870 roku. Papiez Pius IX w 1870
roku odrzucit gwarancje oferowane przez Wiktora Emmanuela II i oglosil si¢ wigzniem Watykanu. Sytuacja ta
utrudniata niezalezne dziatanie Stolicy Apostolskiej oraz wplywata negatywnie na zaangazowanie katolikow
w zycie spoleczne Wtoch. Por. F. Longchamps de Bérier, M. Zubik, Ustawa Zasadnicza Panstwa Miasto Watykan
oraz inne akty ustrojowe, w: Konstytucja Watykanu, Warszawa 2008, s. 11, (Biblioteka Sejmowa).
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sanktuarium, wystepuje natomiast rozroznienie mi¢dzy sanktuariami, ktérych administracja zo-
stata przekazana bezposrednio Stolicy Apostolskiej (bazyliki: Swictego Domu w Loreto,
$w. Franciszka w Asyzu i §w. Antoniego w Padwie) oraz innymi sanktuariami podlegajacymi

wlasciwej administracji ko$cielnej3!*

. Dokument nie wymienia réznic mi¢dzy sanktuariami
a innymi ko$ciotami. Nie odnosi si¢ tez do charakterystycznych dla sanktuariéw pielgrzymek
czy motywoOw poboznosci. Zasadnymi wydaja si¢ dwa wnioski dotyczace tego dokumentu. Po
pierwsze, zapis w konkordacie poswigcony sanktuariom potwierdza ich koscielny charakter, po
drugie - uwzglednia ich odrgbno$¢ wzgledem kosciotow parafialnych. Warto doda¢, ze Arturo
Carlo Jemolo wchodzacy w sklad trzyosobowej delegacji wtoskiej, ktorej zadaniem byto pro-
wadzi¢ rozmowy zmierzajagce do wypracowania konkordatu ze Stolicg Apostolska>!® juz
w 1913 roku jako prawnik i historyk, definiowat sanktuarium w sposéb negatywny. Wedlug
niego stowo ,,sanktuarium” przynalezy do jezyka ogolnego, a nie tylko techniczno-prawnego
1 wyraza rzeczywistos¢, ktora ,,nie jest parafia, nie jest wlasnoscig prywatna, nie jest zalezna

od instytucji™3!

, w ktorej dokonuje si¢ szczeg6lny kult, ktory jest odmienny od codziennej
poboznosci’!’.

Sposrod kanonistow podejmujacych proby wypracowania definicji ,,sanktuarium” warto
wspomnie¢ Mario Falco, ktory w swoim dziele Corso di diritto ecclesiastico italiano, okresla
sanktuaria jako koscioty styngce z posiadanych $wietych relikwii, cudownych obrazéow czy
udzielonych przez papieza odpustow, do ktérych licznie przybywaja wierni, przy ktérych po-
wstaly rdzne instytucje zapewniajace goscinno$¢ i pomoc pielgrzymom, zaréwno w celach ko-

$cielnych, jak i innych, czy to charytatywnych, czy uzyteczno$ci publicznej’!8

. Ta definicja ma
charakter opisowy i1 zwraca uwagg raczej na konsekwencje zaistnienia jakiego$ sanktuarium
niz na sama jego istot¢. Kolejnym kanonista podejmujacym probe stworzenia definicji ,,sank-
tuarium” byl Matthaeus Conte a Coronata, ktéry w swym Compendium luris Canonici potozyt

nacisk na pielgrzyméow, ktorzy z motywdw poboznosci przybywaja do sanktuarium?!®. Do

314 Concordato fra La Santa Sede e L'italia, art. 27, AAS 21 (1929), s. 285.

315 Por. V. Messori, Pytania o Chrzescijaristwo, http://mateusz.pl/ksiazki/vm-poch/poch 02.htm (dostep
08.03.2022).

316 N¢ parrocchia, né proprieta privata o dipendente da enti” Za: E. Fattorini, Santuari mariani in Italia tra Otto
e Novecento, dz. cyt., s. 485.

317 Por. M. Vismara Missiroli, L art. 27 ultimo capoverso del Concordato lateranense e la sua applicazione al
Santuario della B. Vergine delle Grazie in Brescia, ,,Stato, Chiese e pluralismo confessionale” 4 (2012), s. 10.

318 Santuarii sono chiese... insigni per le reliquie o le imagini che vi si venerano e per le indulgenze ad esse
concedute dai pontefici, alle quali I devote usano recarsi in pellegrinaggio et attorno alle quali sono sorte e si sono
sviluppate istituzioni svoriate sia per I’hospitalita e 1’assistenza ai Pellegrini, sia per ’ufficiatura della chiesa, sia
per altri fini di beneficienza e di publica utilita”. M. Falco, Corso di diritto ecclesiastico italiano, t. 2, Padova
1930, s. 32.

319 Sanctuaria vocantur ecclesiae, ad quas fidelium peregrinations devotionis causa fieri consueverunt”. M. Conte
a Coronata, Compendium Iuris Canonici, t. 11, Taurini — Romae 1950, s. 11.
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autorow, ktorzy okreslajac czym jest sanktuarium nie akcentowali §wigtyni i pielgrzymowania,
ale szczeg6lng poboznos¢ wiernych, nalezat F. X. Fino, wedtug ktoérego sanktuaria to ,.ko$cioty
otwarte dla ludnosci, przeznaczone dla wspolnotowych potrzeb szczegdlniejszej poboznosci

wiernych”320,

3.2.3. Sanktuarium w dokumentach Stolicy Apostolskiej 1917 - 1983

Oproécz prac kanonistow, ktorzy podejmowali probe zdefiniowania rzeczywistosci sank-
tuarium, niezmiernie wazne z perspektywy interesujacej nas problematyki sa oficjalne wypo-
wiedzi Stolicy Apostolskiej poswigcone sanktuariom. Zainteresowanie tg tematyka zaowoco-
walo ogloszeniem dokumentu, ktory jest zarazem odpowiedzig na pojawiajace si¢ naduzycia
zaobserwowane na gruncie poboznosci zwigzanej z sanktuariami. Chodzi o dekret Kongregacji
Soboru?! De piis fidelium peregrinationibus ad celebriora Sanctuaria moderandis. (O poboz-
nych pielgrzymkach wiernych do bardziej znanych sanktuariow). W dokumencie mozna wy-
r6zni¢ aspekt teologiczny oraz wskazania o charakterze prawnym, wyznaczajace normy poste-
powania’?2,

Szczegbdlnym jego walorem jest ukazanie zwigzku pomiedzy pielgrzymowaniem oraz
sanktuarium, ktore jest celem pielgrzymki. Dlatego tez wydaje si¢ zasadne, by jego zalecenia
interpretowac uwzgledniajac koincydencje tych dwoch rzeczywistosci. Dekret systematyzuje
podzial sanktuariéw, dokonujac rozroéznienia na te poswigcone Bogu, Najswietszej Maryi Pan-
nie oraz innym §wietym. Nastepnie ukazuje pielgrzymke do sanktuarium jako publiczny sposob
wspolnego wyrazania i umacniania wiary. Zwraca uwage, ze pielgrzymowanie do sanktuarium
moze odbywac si¢ z r6znych motywow, takich jak pokuta czy dzigkczynienie za otrzymane

faski.

320 F. X. Fino, Piccola enciclopedia del beneficiato, Torino 1933, s. 321, za: J. Dudziak, Prawno-kanoniczna kon-
cepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 62.

321 Kongregacja Soboru”, czyli Sacra Congregatio Concilii, jest to skrocona nazwa ,,Kongregacji dla Wykony-
wania i Interpretacji Soboru Trydenckiego”. Poczatki tej kongregacji si¢gaja roku 1564, kiedy w rok po zakon-
czeniu Sobotru Trydenckiego papiez Pius IV powotat ,, Kongregacj¢ dla Wykonywania i Przestrzegania Reform
Soboru Trydenckiego i innych”. W po6zniejszych latach nazwa kongregacji zostala zmieniona przez Piusa V na
,.Kongregacj¢ Kardynatéw interpretujagcych Sobor Trydencki”. Kolejnej zmiany dokonat papiez Sykstus V re-
forma w roku 1588, nadajac kongregacji nazwe: Sacra Congregatio pro executione et interpretatione Concilii
Tridentini. Pod takg nazwa funkcjonowata do 1967 roku, kiedy papiez Pawetl VI wyjat spod jej jurysdykeji kom-
petencje zwigzane z duchowienstwem i przekazat je Kongregacji ds. Duchowienstwa. Por. K. Szczygielski, Kon-
kubinat w przedkodeksowym prawie kanonicznym Kosciola katolickiego, ,Miscellanea historico-iuridica” V
(2007), s. 22.

322 Por. Sacra Congregatio Concilii, Decretum De piis fidelium peregrinationibus, AAS 28 (1936), s. 167-168;
Por. G. Feliciani, La disciplina canonica dei santuari, w: Profili giuridici e storia dei santuari cristiani in Italia,
red. G. Dammacco, G. Otranto, Bari 2004, s. 31.
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Glownym celem omawianego dokumentu wydaje si¢ by¢ troska o zachowanie religijnego
i sakralnego charakteru pielgrzymek do sanktuariow. Niebezpieczenstwo utraty takiego cha-
rakteru moze by¢ spowodowane, zdaniem Kongregacji Soboru, tatwoscia, dostepnoscia i wy-
goda podrozowania. Sytuacja ta moze powodowaé, ze nawiedzaniu sanktuarium bedg towarzy-
szy¢ motywy inne niz religijne’?. Dekret zastrzega, ze podréze podjete z motywow wypoczyn-
kowych, krajoznawczych czy naukowo-artystycznych nie moga by¢ traktowane jako piel-
grzymki. Wedtug niektorych autorow stlowa te mozna interpretowac jako postulat, aby miejsc
kultu, nawet licznie nawiedzanych przez wiernych, kierujacych si¢ jednak motywami pozare-
ligijnymi nie uznawac za sanktuaria®?*.

Dokument Kongregacji Soboru nawigzuje do istnienia réznych grup, ktérych celem jest
promowanie 1 moderowanie pielgrzymek. Stwierdza, ze majg one podlega¢ nadzorowi wtadzy
kos$cielnej, ktéra z wlasnej inicjatywy moze takze powotywaé uczciwych i doswiadczonych
mezcezyzn, by pomagali w przygotowaniu i prowadzeniu pielgrzymki. Ich zadaniem powinna
by¢ troska o wlasciwe traktowanie pielgrzymow, a takze ochrona pielgrzyméw przed naklada-
niem niepotrzebnych obcigzen czy zobowigzan. Pielgrzymka nie moze by¢ narzedziem wyzy-
sku’?,

Z dekretu Kongregacji mozna wyprowadzi¢ wigc wniosek o utworzeniu niejako instytucji
»swieckiego przewodnika”, ktory bedzie dzialal w $cistej wspotpracy z wtadza koscielng. Po-
jawia si¢ pytanie, czy wymienieni w dokumencie mezczyzni, petnigcy postuge wobec pielgrzy-
mow, byli zwigzani z danym sanktuarium, czy dzialali we wspdlnotach, ktore podejmowaty do
niego pielgrzymke. Z zachowanych dokumentow archiwalnych, dotyczacych zwtaszcza sank-
tuariow posiadajacych na swoim terenie drézki kalwaryjskie, wynika, Zze przewodnikami byli
tam badz to me¢zczyzni mieszkajacy w poblizu sanktuarium, dobrze znajacy jego charakter
1 wymowg, badz tacy, ktorzy przybywali tam z pielgrzymami, a potrzebne do§wiadczenie zdo-
byli przez wczesniejsze czeste pielgrzymowanie i staty kontakt z sanktuarium. Swieccy prze-
wodnicy byli bezcenng pomocg w rozwijaniu duszpasterstwa sanktuaryjnego. Posiadajac wta-
$ciwg formacj¢ zdobywang poprzez rekolekcje i spotkania formacyjne przy sanktuariach, wpro-
wadzali pielgrzymow w duchowy klimat nawiedzanego miejsca, a ich postuga stata si¢ istot-

nym ogniwem taczacym duszpasterzy z pielgrzymami’?S. Trzeba tu wspomnieé, ze ,,instytucja

323 Por. Sacra Congregatio Concilii, Decretum De piis fidelium peregrinationibus, dz. cyt., s. 167-168.

324 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 63.

325 Por. Sacra Congregatio Concilii, Decretum De piis fidelium peregrinationibus, dz. cyt., s. 167-168; Por. F.
Baczkowski, Prawo Kanoniczne. Podrecznik dla duchowienstwa, dz. cyt., s. 451.

326 A, Kluska, Kalwaryjscy przewodnicy w oczach duchowego opiekuna, ,Przewodnik Kalwaryjski” 53 (2015),
s. 9- 14.
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swieckiego przewodnika pielgrzymow” oraz jej dorobek w postaci zebranych w §piewnikach
modlitw czy $piewdw wcigz wymaga gruntownego opracowania®?’.

Dekret Kongregacji Soboru, jako jeden z pierwszych ogdlnokoscielnych dokumentow
prawnych, regulowal wybrane zagadnienia dotyczace sanktuariow. Jego konsekwencja byto
upowszechnienie rozumienia sanktuarium jako kos$ciota, do ktérego przybywaja wierni w ce-
lach duchowych i religijnych. O randze oraz pionierskim charakterze dekretu $wiadczy po-
twierdzany przez wielu autorow fakt, ze byt on podstawa do wypracowania pdzniejszej, aktu-
alnie obowigzujacej definicji sanktuarium?2®,

Innym istotnym dokumentem Stolicy Apostolskiej, ktory poruszal kwestie zwigzane
z prawnym statusem sanktuariow byla decyzja Kongregacji Seminariow i Studiéw Uniwersy-
teckich z dnia 8 lutego 1956 roku. Kongregacja wyrazita w ten sposob swoje stanowisko wobec
sporu, ktéry zaistnial miedzy wtadzami jednego z klasztorow, przy ktérym funkcjonowalo
sanktuarium, a biskupem diecezjalnym, na terenie ktérego diecezji dziatat 6w klasztor. Spor
dotyczyl zobowigzania finansowego nalozonego przez biskupa na sanktuarium - ,,seminaristi-
cum”, ktorego nie chcialy uzna¢ wtadze klasztoru, powotujac si¢ na przystugujace im zwolnie-

nia wynikajace z prawa kanonicznego (kan. 1356 KPK 1917)%%°

. Odpowiedz Kongregacji zo-
stata poprzedzona badaniem przeprowadzonym przez specjalnie w tym celu utworzong komisj¢
kardynalow powotang przez papieza Piusa XII, a nastgpnie uzyskata papieskie zatwierdzenie.
W tym przypadku w $§wietle obowigzujacego prawa uznata ona zasadno$¢ wytaczenia zakonu
spod podatku na rzecz seminarium, z drugiej jednak strony, odnoszac si¢ do przysztosci, uznata
za wlasciwe, by prawo w wyrazny sposob przewidzialo nadanie takiego zobowigzania na tego
typu sanktuaria3°,

Pomijajac samo rozstrzygnigcie sporu, niezwykle cennym dorobkiem powotanej Komisji

stata si¢ zaprezentowana w dokumencie definicja sanktuarium, ktora uzyskata aprobate¢ Papieza

Piusa XII i zgodnie z jego zapowiedzig, miata zosta¢ wprowadzona do nowego Kodeksu Prawa

327 Por. J. Whodarczyk, Gloszenie stowa Bozego w sanktuarium w Kalwarii Zebrzydowskiej po Soborze Watykan-
skim II. Studium historyczno-homiletyczne, https://wt.upjp2.edu.pl/fcp/RPRsbBAcHKDYILFApRONzdGFS-
bRAYy-

CwovHQoBGnhlUGF4a3ANJ1cMVFJPPTIzDg/ users/code HLUsRDxsXOTo3XUkiFxYiKj9VdQI3Ggc6cEO
AXDdpFDs/jaroslaw_wlodarczyk - gloszenie slowa bozego w_sanktuarium w_kalwarii_zebrzydow-

skiej po_soborze watykanskim_ii.pdf, s. 287 (dostep 09.03.2022). Por. P. Grochowski, Polskie piesni pielgrzym-
kowe i kalwaryjskie, ,1.6dzkie Studia Etnograficzne” 55 (2016), s. 24.

328 Por. J. Adamczyk, Szczegdlna przyczyna poboznosci jako istotny warunek istnienia sanktuarium (kan. 1230).
Aspekt kanoniczny, ,,Salvatoris Mater” 13 (2011) 1/2, s. 243.

329 P, Malecha, I santuari nella vigente legislazione canonica, https://jus.vitaepensiero.it/news-papers-i-santuari-
nella-vigente-legislazione-canonica-5328.html (dostep 10.03.2022).

330 por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 64.
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Kanonicznego?3!. Definicja ta, nazwana z czasem ,,definicjg Piusa XII”, stwierdza, ze przez
sanktuarium nalezy rozumie¢ ,,ko$ciot, czyli budynek przeznaczony dla publicznego wykony-
wania kultu Bozego, ktory (np. z powodu cieszacego si¢ czcig obrazu §wigtego, przechowywa-
nych relikwii, zdzialanego przez Boga cudu, mozliwo$ci zyskiwania specjalnych odpustow)
jest przez lud wierny ustanowiony celem pielgrzymek, dla uproszenia task lub wyrazenia za nie
podzigkowania™332,

Powyzsza definicja uwzgledniata cztery elementy konstytutywne, skladajace si¢ na rze-
czywistos¢ sanktuarium. Po pierwsze okreslajac sanktuarium jako ,,kosciot” dokonata znacz-
nego ukonkretnienia definiendum. Z jednej strony samodzielne kaplice znalazly si¢ poza zasig-
giem tej definicji, z drugiej za$ strony wydaje si¢, ze definicja objela te koscioty, w ramach
ktérych funkcjonowaly kaplice spetniajace pozostate wymienione warunki. Po drugie, w mysl
definicji, sanktuarium jest miejscem, do ktorego przybywaja pielgrzymi, oni stajg si¢ wyraz-
nym kryterium rozréznienia migdzy kosciotem a kosciotem sanktuaryjnym. W ten sposob po-
twierdzenie znajduje fakt, ze sanktuarium rodzi si¢ w przestrzeni poboznosci ludowe;j. Po trze-
cie, sanktuarium posiada jaki$ szczeg6lny znak wyrazajacy kontakt z rzeczywisto$ciag nadprzy-
rodzong, okreslong jako ,,przyczyna poboznosci”. Definicja wymieniajac tu obrazy, relikwie,
poswiadczenia dokonanych cudéw czy potwierdzone urzedowo mozliwosci zyskiwania ducho-
wych dobr w postaci odpustow, nie wyszczegolnia wszystkich takich znakdéw, podaje jedynie
ich przyktady. Wydaje si¢, ze dopuszcza ona mozliwo$¢ powstawania sanktuariow, do ktorych
wierni bgda pielgrzymowaé réwniez z innych, niz wymienione przyczyny. Wreszcie, po
czwarte, przybywanie do sanktuarium musi posiada¢ religijny charakter, wyrazajacy si¢

zwlaszcza w postawie dzigkczynnej lub blagalnej*3?

. Definicja dokonata syntezy doczasowego
dorobku kanonistow, wypowiedzi hierarchicznej wladzy ko$cielnej, a takze godziwych zwy-
czajow rozpowszechnionych przez wiernych i stafa si¢ istotnym punktem odniesienia dla p6z-
niejszych dokumentoéw. Migdzy innymi przytaczat ja promulgowany przez papieza Jana XXIII
Nowy Kodeks Rubryk w kontek$cie Mszy wotywnych sprawowanych w sanktuariach34,
Znaczaca role w sformutowaniu nowej kodeksowej definicji oraz teologii sanktuarium

odegral takze Sobor Watykanski II, ktory poprzez swoj duszpasterski charakter potozyl kolejna

warstwe ich fundamentu. Ukazujac $wietg liturgi¢ jako zrdodlo i szezyt dziatalnos$ci Kosciota,

31D, Staffa, De notione sanctuarii et de ipsius obligatione solvendi tributum pro seminario, ,,Apollinaris” 1-2
(1976), s. 256.

332 J. Adamcezyk, Szczegdlna przyczyna poboznosci jako istotny warunek istnienia sanktuarium (kan. 1230). Aspekt
kanoniczny, dz. cyt., s. 239.

333 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 65.

334 Por. Sacra Congregatio Rituum, Decretum Generale quo Novus Rubricarum Breviarii ac Missalis Romani Co-
dex Promulgaturaas, 372, AAS 52 (1960), s. 660.
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w istotny sposob wptynat on na formowanie si¢ modeli, narzgdzi duszpasterskich i rozwigzan
prawnych*®, Ponadto sobor dostrzegat kondycje cztowieka, towarzyszace mu wyzwania i moz-
liwosci, takze te, ktore wigzaty sie z coraz latwiejszym dostgpem do sposobow podrézowania
czy komunikacji. Jednym z zagadnien jakie poruszyt sobdr byto zwrdcenie uwagi na kulture,
przez ktora sobg ludzka zmierza ku pelni czlowieczenstwa.

Poruszajac problemy zwigzane ze wspotczesng kultura, ojcowie soboru zwrécili uwage na
osiggnigcia w tej dziedzinie, wérdd ktérych znalazty si¢ miedzy innymi nowe formy spedzania
wolnego czasu. Sobor dowarto$ciowat tez problematyke relacji miedzy wiarg a kulturg®*¢. Po-
nadto Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele zobowiazywat pasterzy Kosciota
do podjecia troski duszpasterskiej o emigrantéw, wygnancow, uchodzcow, o osoby bedace
w jakiekolwiek podrozy: morskiej, lotniczej, rowniez o osoby prowadzace koczowniczy tryb
zycia, a takze osoby bedgce w podrozy w celach wypoczynkowych?37.

Sobor Watykanski II wprowadzil nowe spojrzenie na relacjg, jaka zachodzi migdzy podré-
zowaniem w celach turystycznych a praktykami religijnymi, do ktorych naleza rowniez piel-
grzymki do miejsc §wietych. Przypomnijmy, Ze kilkadziesiat lat wczes$niej, w roku 1936, do-
kument Kongregacji Soboru, ktory rowniez dostrzegal rozwdj aktywnosci ludzkiej na polu po-
drozowania, wyraznie odroznial pielgrzymki od innych podrézy - wypoczynkowych, krajo-
znawczych czy naukowych, zastrzegajac, ze pielgrzymkami mozna nazwac tylko te z nich,
ktore sa podejmowane z motywow religijnych.

Duszpasterski charakter Soboru Watykanskiego I znalazl swoj wyraz w trosce Ojcoéw So-
borowych o integralny rozw6j cztowieka, obejmujacy jego wymiar fizyczny, psychiczny i du-
chowy. Sobor zwrocit uwage na konieczno$¢ duszpasterskiej troski dotyczacej wszystkich po-
drozujacych, niezaleznie od motywu ich podrézy. W czasie przygotowan do Soboru prowa-
dzono prace nad osobnym dokumentem, ktéry miat obejmowac zagadnienia zwigzane z dusz-
pasterstwem turystow. Niestety, 6w planowany dokument nie znalazt si¢ wsrod dokumentow
soborowych?38,

Zmiany zachodzace w Kosciele, rowniez na gruncie soborowym, a takze reforma Kurii

Rzymskiej, zostaly wyrazone w Konstytucji apostolskiej ,,Regimini Ecclesiae Universae”

335 Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja o Liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, 10, w: Sobér Watykanski
1L, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 44.

336 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
dz. cyt., 53-62, s. 581-591.

337 Por. Sobdér Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, 16 i 18,
w: Sobor Watykanski I, Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1986, s. 239-241.

338 H. J. Schramm, Kirchliche Dienste an den Urlaubern und Touristen, w: Schiopferische Freizeit. Osterreichische
Pastoraltagung 27.-29. Dezember 1973, red. W. Zauner, H. Erharter, Wien 1974, s. 96.
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papieza Pawta VI z 1967 roku. W interesujacym nas obszarze badan na uwagg zastuguja nowy
podzial i nowe okreslenia poszczegdlnych dykasterii watykanskich. Dotychczasowa Kongre-
gacja dla Wykonywania i Interpretacji Soboru Trydenckiego otrzymuje nowa nazwe: , Swicta
Kongregacja ds. Duchowienstwa™>%.

Dokument, okreslajac jej kompetencje, wyodrebnia w niej trzy rézne urzgdy. W kompe-
tencjach pierwszego z nich znalazta si¢ troska o osoby duchowne, o $rodki i pomoce stuzace
rozwojowi $wietosci ich zycia, a takze zagadnienia zwigzane z dyscypling zycia duchowien-
stwa, obowigzkami i przywilejami duchownych?#°, Drugi urzad wspomnianej Kongregacji miat
zajac si¢ wspieraniem wszystkich dziet stuzacych gloszeniu stowa Bozego. Jego zadaniem byto
wypracowanie norm i zasad nauczania oraz formacji religijnej, oczywiscie we wspotpracy z in-
nymi kongregacjami: Wychowania Katolickiego oraz Swietg Kongregacja ds. Instytutow Za-
konnych i Swieckich. Ponadto urzad ten miat roéwniez za zadanie promowa¢ troske duszpaster-
ska o osoby podrdzujace, ktora obejmowata takze zagadnienia dotyczace turystyki, czasu wol-
nego, wakacji czy sportu**!. Trzeciemu urzedowi podlegaty sprawy zwigzane z dobrami docze-
snymi i administracja koscielng. Wér6d podmiotéw objetych kompetencja tego urzedu doku-

342 W kontekscie poruszanej tu problematyki warto wspo-

ment wymienia wprost sanktuaria
mnieé, ze papiez Pawel VI definiujac zadania Swietej Kongregacji Obrzedéow rozréznit w niej
dwie sekcje: jedna miata obejmowac sprawy kultu i liturgii, zarowno w aspekcie rytualnym jak
1 duszpasterskim, a druga zagadnienia dotyczace kultu $wigtych i btogostawionych oraz ich
relikwii®*3,

Wprowadzony przez Pawta VI podzial obowigzkoéw dykasterii watykanskich przyznawat
Kongregacji ds. Duchowienstwa kompetencje odnoszace si¢ do réznych aspektéw dziatalnosci

sanktuarium. W niedlugim czasie, w dwa lata po reformie Kurii Rzymskiej, Kongregacja

ds. Duchowienstwa wydala Dyrektorium ogdlne o duszpasterstwie turystow 3* . Obficie

33 Por. Pawet IV, Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae o Kurii Rzymskiej, (Watykan
15.08.1967), 65-70, AAS 59 (1967), s. 908-912.

340 Por. Pawet 1V, Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae, dz. cyt., 67-68, s. 908-910.

341 Por. Pawet 1V, Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae, dz. cyt., 69-68,'s. 910-911.

342 Ipsius est proinde moderari administrationem quoad pias fundationes, pia legata, pia opera, beneficia, oratoria,
ecclesias, sanctuaria, patrimonium artisticum ecclesiasticum, bona immobilia, nisi agatur de bonis religiosorum,
arcas nummarias, taxas, tributa, pensiones beneficiorum, alienationes omnes aliaque huiusmodi...” Pawel 1V,
Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae, dz. cyt., 70, s. 911-912.

343 Por. Pawet 1V, Konstytucja apostolska Regimini Ecclesiae Universae, dz. cyt., 58-64, s. 904-908.

3% Dokument ten przytaczany jest pod réznymi nazwami: Dyrektorium Peregrinans in terra lub Wskazania ogolne
dla duszpasterstwa turystycznego. Por. J. Szymanski, Duszpasterstwo polonijne - proba definicji, w: W kregu
badan nad Poloniq i duszpasterstwem polonijnym. Istota i metodologia, red. S. Zych, B. Walicki, Lublin — So-
kotow Matopolski 2015, s. 64; Por. M. Ostrowski, Zafozenia duszpasterstwa osob w drodze (turystycznego /wol-
nego czasu), s. 2, http://pastoralna.upjp2.edu.pl/wp-content/uploads/2018/09/501as-zalozenia-duszpasterstwa-
osob-w-drodze.pdf (dostgp 11.03.2022).
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czerpalo ono z tre$ci soborowych, ponawiajac wezwanie do podjecia nowych form duszpaster-
stwa odpowiadajacych aktualnej kondycji czlowieka.

Dokument ukazywat turystyke jako zjawisko masowe i uzasadniat jej warto$¢ w aspekcie
zarowno ludzkim, jak i duchowym. W drugiej czeéci zawart szereg praktycznych wskazan
w dziedzinie duszpasterstwa turystycznego, skierowanych odpowiednio: pod adresem same;j
Kongregacji, konferencji biskupow i poszczegodlnych diecezji, ktérym poswigcil najwigce]

uwagi’#?

. Wsérod wielu zadan, jakie zostaly postawione przed biskupami diecezjalnymi, znala-
zla si¢ troska o wychowywanie wiernych, aby umieli dostrzec wartosci ptynace z turystyki, ale
réwniez by potrafili oprze¢ si¢ zagrozeniom z nig zwigzanym oraz wychowanie do przezywania
Eucharystii, ktora, jako zrédto i szczyt zycia chrzescijanskiego, jest rowniez dopelnieniem wia-
$ciwego przezywania daru czasu wolnego.

Omawiane Dyrektorium podaje rowniez wskazania szczegotowe skierowane do przetozo-
nych koscielnych. Zgodnie z nimi ordynariusz miejsca powinien mi¢dzy innymi popiera¢ w ra-
mach ksztatcenia duchownych ich udziat w wycieczkach, dzigki czemu nabiora doswiadczenia
przydatnego w pozniejszym czasie, a takze popiera¢ nauke jezykdéw obceych, co razem z umie-
jetno$cig okazywania ,,skromnej go$cinno$ci” bedzie pomocne w nawigzywaniu dialogu z tu-
rystami czy tez pracownikami turystycznymi®*°,

Pomimo tego, ze dokument dotyczy duszpasterstwa turystow, jest on rowniez niezwykle
istotny z punku widzenia wskazan dotyczacych sanktuariow. Dyrektorium postuguje si¢ sfor-
mutowaniem turystyka religijna, ktoére odnosi rowniez do pielgrzymek. W tym kontekscie za-
leca troske biskupa o wlasciwe docenianie turystyki religijnej. Chodzi tu przede wszystkim
o zabezpieczenie religijnego aspektu pielgrzymek, jak réwniez o to, by w miejscowosciach
pielgrzymkowych dni §wigteczne, w ktorych licznie gromadzg si¢ pielgrzymi, nie utracily swo-
jego sakralnego charakteru. Kolejnym niebagatelnym wskazaniem w konteks$cie sanktuariow,
jest wezwanie by biskup troszczyt si¢ o poszanowanie i o promocj¢ sanktuaridéw w swojej die-
cezji. Jako uzasadnienie dla wartosci sanktuariéw dokument przedstawia ich wktad w postuge
sakramentalng, zwtaszcza w sprawowanie sakramentow pokuty i Eucharystii. Upatruje warto$¢
sanktuariéw w ich nadprzyrodzonym, a takze artystycznym oddzialywaniu wzgledem szeroko

rozumianych turystow, rOwniez i tych niepodejmujacych praktyk religijnych*’. Wydaje sie, ze

345 Por. G. Caprile, Il Directtorio per la pastorale del turismo, “La Civilta Cattolica” 120 (1960) 3, s. 277-278.
346 Por. Sacra Congregatio pro Clericis, Directorium generale pro ministerio pastorali quoad turismum, (Rzym,
30.04.1969), AAS 61 (1969), s. 361-384, tekst polski: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski,
t. I, z. 2, Warszawa 1970, 2769-2932, s. 118-170.

347 Quoad turismum religiosum: - cura habeatur ut magis aestimetur turismus religiosus (peregrinationes), €i-
usdem elementum spirituale vel sacrum dierum festorum traditionalium in loco characterem tutando; - aestimatio
Sanctuariorum in Dioecesi existentium promoveatur, tum magna contributione considerata, quam ipsa Sanctuaria
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jest to jedna z pierwszych oficjalnych wypowiedzi prawnych Kosciota, ukazujacych sanktuaria
jako szczego6lne miejsca postugi sakramentalnej. Istotng konsekwencja tego dokumentu jest
ukazanie zywego oddzialywania sanktuaridéw w przestrzeni szeroko rozumianej turystyki.

Dyrektorium wspomina rdwniez ogdlnie o miejscach kultu w miejscowosciach turystycz-
nych, a wskazania pod ich adresem, zgodnie z przestaniem catego dokumentu, stajg si¢ cenng
wskazowka takze dla konkretnych sanktuariow. W mysl tych zalecen nalezy zatroszczy¢ si¢
o godne utrzymanie miejsca kultu i jego dostojny charakter. Trzeba roéwniez dostosowac go-
dziny sprawowania nabozenstw, by odpowiadaly potrzebom gosci. Odpowiednio do potrzeb
nalezy w czasie sprawowania sakramentow postugiwac si¢ jezykami rozumianymi przez przy-
bywajacych. Wielka wagg trzeba przyktada¢ do stowa Bozego, ktore nalezy glosi¢ takze w dni
powszednie. Harmonogram nabozenstw warto ulozy¢ w oparciu o prowadzone wykazy staty-
styczne.

Ponadto nalezy umozliwi¢ dostep do miejsc kultu, pozostawiajac je otwarte w ciggu dnia,
zarowno w celach modlitewnych, jak i naukowo-artystycznych. Modlitwy zanoszone w czasie
nabozenstw powinny obejmowac przybywajacych i przypominaé o ich chrzescijanskich obo-
wigzkach, za§ ewentualne ofiary sktadane w nawiedzanych miejscach kultu majg by¢ wyko-
rzystane cho¢ w czgsci na cele duszpasterstwa turystow. Wskazania nalezy oceni¢ jako bardzo
szczegodtowe, za czym przemawia fakt, ze ich autorzy przewidzieli rowniez zadania dla klasz-
torow kontemplacyjnych, zachgcajac je, aby wspieraty duszpasterstwo turystow w ramach swo-
ich modlitw. Sugestie zawarte w dyrektorium dotycza rowniez $wieckich pracownikow tury-
stycznych i ich wspotpracy z podmiotami koscielnymi. Ruch turystyczny moze korzysta¢ z go-
$cinno$ci doméw zakonnych, stuzacych jako miejsca pobytu i odpoczynku dla gosci.
W zwiazku z tym zgromadzenia zakonne powinny przygotowywac swych cztonkéw do prowa-
dzenia duszpasterstwa turystycznego.

Warto tez zauwazy¢, ze dokument pos§wigca uwage rowniez ,,braciom odtagczonym” (tak
wtedy jeszcze okreslano chrzescijan innych wyznan) sugerujac, by udostgpnia¢ im miejsca
kultu zgodnie z wytycznymi Dyrektorium Ekumenicznego z 1967 roku, ktore uwzglednia sytu-
acje odlaczonych Kosciotow Wschodnich oraz innych denominacji chrzescijanskich. Na szcze-
golne uznanie zashuguje rowniez to, ze omawiany dokument w kontekscie wspotpracy ekume-

nicznej przypomina takze podjete juz wczesniej rozstrzygnigcia w zwigzku opieka

administrationi Sacramentorum Poenitentiae ac Eucharistiac conferunt, tum incitamento perpenso, quod eadem
etiam in turistas non observantes exercent”. Sacra Congregatio pro Clericis, Directorium Generale pro ministerio
pastorali quad “turismum”, dz. cyt., s. 376
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duszpasterskg nad wiernymi znajdujacymi si¢ w szkolach, szpitalach oraz innych instytucjach
zarzadzanych przez katolikow>*®,

Jak wida¢, dokument jest bardzo szczegotowy 1 wydaje sie, ze zostal doglebnie przemy-
slany. Swoim zasiggiem objat szeroki zakres podmiotéw i 0sob. Jego autorzy podkreslili, ze
zawarte w nim sugestie, bedace owocem zebranego doswiadczenia, nie sg w stanie wyczerpac
bogatej dynamiki ,,duszpasterstwa w ruchu”. Zaproponowane rozwigzania wydajg si¢, jak na
owe czasy, niezwykle nowoczesne i trafne. Nie pozostaly one z pewno$cig bez wptywu na
p6zniejsze dokumenty Kosciota.

Warto zauwazy¢, ze w tym samym roku 1969 promulgowane zostaly rowniez dwa doku-
menty dotyczace duszpasterstwa emigrantow. Sa to: motu proprio Pawta VI Pastoralis migra-
torum cura®?® oraz instrukcja Kongregacji Biskupow pod podobnie brzmigcym tytutem De pa-
storali migratorum cura®’. Odwotujg si¢ one do tez Soboru Watykanskiego II oraz Konstytucji
Exul familia Piusa XII z 1952 roku, rdwniez poswigconej zagadnieniom migracji i duszpaster-
stwu emigrantow>>!. Przywolane dokumenty sg o tyle istotne dla naszych badan, ze ich wy-
tyczne dotycza rowniez funkcjonowania sanktuariow. Oredzie Kosciota nikogo nie wyklucza
i nie dyskryminuje, ale skierowane jest do wszystkich i nalezy dotozy¢ wszelkich staran, by
rozwing¢ odpowiednie formy opieki duchowej wobec migrantow, doceniajac ich mentalnos¢,
kulture, a nawet religi¢. Dokumenty zachg¢caja biskupoéw diecezjalnych do petnej otwartosci
troski duszpasterskiej i do zapewnienia postugi ewangelizacyjnej wobec migrantow?>2. Wydaje
sie, ze miejsca szczegolnego kultu, jakimi sg sanktuaria, ktore posiadaja takze site oddziatywa-
nia duszpasterskiego czy kulturowego, nie powinny w swej dzialalno$ci poming¢ tak istotnych

wskazan dotyczacych aktualnych wyzwan duszpasterskich.

3.3. STATUS SANKTUARIUM W KODEKSIE PRAWA KANONICZNEGO Z 1983 ROKU
Wydarzeniem przelomowym w historii ksztalttowania si¢ prawnego statusu sanktuarium

byto promulgowanie nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego w 1983 roku. Nowy Kodeks jako

348 Por. Secretariatus ad Christianorum unitatem fovendam, Directorium ad ea quae a Concilio Vaticano Secundo
de re oecumenica promulgata sunt exsequenda, 52, 53, 61, 62, 63, AAS 59 (1967), s. 574-592.

3% Por. Pawel VI, Litterae apostolicae ,,motu proprio” Pastoralis Migratorum Cura datae novae normae de pasto-
rali migratorum cura statuuntur, (Rzym, 15.08.1969), AAS 61 (1969), s. 601-603, tekst polski w: Posoborowe
Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski, t. II, z. 2, Warszawa 1970, 2933-2940, s. 171-176.

350 Sacra Congregatio pro Episcopis, Instructio de pastorali migratorum cura, AAS 61 (1969), s. 613-643, tekst
polski w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski, t. II, z. 2, Warszawa 1970, 2941-3135,
s. 177-244.

351 Pjus XII, Constitutio apostolica De Spirituali Emigrantium Cura, (Castel Gandolfo, 1.08.1952), AAS 44
(1952), s. 649-704.

352 Por. Sacra Congregatio pro Episcopis, Instructio de pastorali migratorum cura, AAS 61 (1969), s. 613-643,
tekst polski w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, dz. cyt., 2969-2974, 3127, s. 188-190; 239-240.
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wyraz oficjalnego, powszechnego ustawodawstwa koscielnego po raz pierwszy w historii Ko-
$ciota wprost odniost si¢ do fenomenu sanktuariow?>3. Zanim podejmiemy analize kanonow
poswieconych sanktuarium, warto wspomnie¢, ze prace nad reforma prawa w sposob oficjalny
rozpoczeto dwadziescia lat wezesniej, w 1963 roku, kiedy to zainaugurowata swa dziatalno$¢
Papieska Komisja dla rewizji Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktora korzystajac z pomocy kon-
sultoréw, opracowywala schematy obejmujace poszczegdlne partie tematyczne prawa kano-
nicznego. Zagadnienia zwigzane z sanktuariami zostaly wcielone do schematu obejmujacego
miejsca i czasy swigte oraz kult Bozy. Zesp6t konsultoréw poswiecit sze$¢ lat na prace redak-
354

cyjne nad tym do$¢ obszernym schematem

$nym kwestiom az 167 kanondéw (por. kan. 1154-1321 KPK 1917).

. Poprzedni Kodeks z 1917 roku poswigcat odno-

Schemat przygotowany przez Papieska Komisj¢ zagadnieniom zwigzanym z sanktuariami

poswigcit tylko 4 kanony. Obejmowaty one: 1) definicje sanktuarium?>3, 2) podzial sanktua-

357 358

riow>>%, 3) kwestig statutow>7 , 4) ogodlnie nakreslony cel i zadania sanktuariow>>%. Ostatecznie
w nowym Kodeksie znalazto si¢ jednak 5 kanonéw dotyczacych sanktuaridw, nieznacznie uzu-
petionych wzgledem propozycji Komisji. Jako dodatkowy zapis pojawit si¢ kanon poswig-
cony przywilejom, jakimi moze cieszy¢ si¢ sanktuarium. Kanony te znajduja si¢ w Ksiedze 1V,
zatytutlowanej Uswigcajgce zadanie Kosciola. Jest ona podzielona na trzy czesci: Sakramenty,
Pozostate aktu kultu Bozego oraz Miejsca i czasy swiete. Sanktuaria s3 wymienione jako miej-
sca $wiete obok kosciotow, kaplic, ottarzy oraz cmentarzy (por. kan. 1214-1243 KPK 1983).
Schemat Papieskiej Komisji w czeséci poswieconej kultowi Bozemu dokonat wielu uproszczen

wzgledem poprzedniego Kodeksu z 1917 roku. Autorzy zdecydowali, by w tresci nowego

353 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 66.

354 Por. W. Goralski, Projekt reformy prawa na temat miejsc i czaséw $wietych oraz kultu Bozego, ,,Prawo Kano-
niczne” 22 (1979) 1-2, s. 131. Por. Pontificia Commissio Codici Iuris Canonici recognoscendo, Schema cononum
libri IV De Ecclesiae munere sanctificandi, pars II - De locis et temporibus sacris deque cultu Divino, Typis Pol-
yglottis Vaticanis 1977.

355 Kan. 24 — Sanktuarium oznacza budowle lub miejsce $wiete przeznaczone dla publicznego wykonywania
w nich kultu, w ktorych, z racji szczegodlnej przyczyny religijnej, np. z racji pamiatek religijnych, czczonego tam
obrazu, przechowywania znacznej relikwii, dokonanego cudu, wierni zbierajg si¢, za zgodg komptentnej wtadzy
koscielnej”. Schemat kanonow Ksiegi IV — Postuga uswiecania w Kosciele. Czes¢ I — Miejsca i czasy swigte oraz
kult Bozy, w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski, t. X1, z. 2, Warszawa 1980, 21299, s. 16.
356 Kan. 25 § 1 — Aby sanktuarium moglo otrzyma¢ nazwe narodowego, wymagane jest zatwierdzenie ze strony
Konferencji Biskupiej; aby za$ mogto otrzymac¢ nazwe migdzynarodowego, wymagana jest aprobata Stolicy Apo-
stolskiej. § 2 - Gdy tego domagaja si¢ lokalne warunki i duzy naptyw pielgrzyméw do sanktuarium, mozna mu
przyzna¢ pewng egzempcj¢ (niezalezno$¢)”. Schemat kanonow Ksiegi IV, dz. cyt., 21300, s. 17.

357 Kan. 26 § 1 — Gdy idzie o opracowanie statutow, to dla sanktuarium diecezjalnego kompetentny jest ordyna-
riusz miejsca, w odniesieniu do sanktuarium narodowego Konferencja Biskupia, w odniesieniu zas do mi¢dzyna-
rodowego, tylko Stolica Swigta. § 2 — We wspomnianych statutach nalezy okresli¢ zwtaszcza cel, wtadze (upraw-
nienia) rektora, wlasnos¢ i zarzad dobr, z wykluczeniem wszelkiego rodzaju handlu czy kupiectwa”. Schemat
kanonow Ksiegi IV, dz. cyt., 21301, s. 17.

358 Kan. 27 — W sanktuariach nalezy przygotowa¢ wiernym obfitsze $rodki zbawienia przez odpowiednie spote-
gowanie zycia liturgicznego i sakramentalnego”. Schemat kanonow Ksiegi IV, dz. cyt., 21302, s. 17.
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Kodeksu pomingé¢ normy liturgiczne, a pozostawic tylko te, ktore maja stuzy¢ zachowaniu po-
rzadku publicznego Kosciota. Wyznacznikiem zakresu przyjetych norm byla réwniez po-
wszechno$¢ ich stosowania - przyjeto te, ktére miaty obowigzywaé w calym Kosciele Po-
wszechnym. Postanowiono rowniez zrezygnowac z zapisow, ktore posiadaly charakter bardziej
teologiczny niz normatywno-prawny. Wyjatkiem, od tego zalozenia byta okolicznos¢, kiedy
zapis, prezentujac prawde teologiczng, pomagal w rozumieniu norm prawnych. Przyjmujac po-
wyzsze zatozenia Komisja Papieska zdecydowata, by wprowadzi¢ w tres¢ schematu tytuty:
O kulcie swietych, obrazow i relikwii, O slubach i przysiggach, pomina¢ za$ tytulty: O przecho-
wywaniu i kulcie Najswietszego Sakramentu, O procesjach, O swietach koscielnych®>°.
Zwigzany z tematyka niniejszego opracowania tytut O kulcie swietych, obrazow i relikwii
w zaproponowanym schemacie objat pie¢ kanonow. Pierwszy z nich dotyczacy kultu §wietych
oraz ich relikwii i obrazow jest przykladem zapisu majacego charakter wyjasnienia teologicz-
nego. Kolejne 4 kanony dotyczyly: réznicy migdzy zakresem publicznego kultu $wigtych i bto-
gostawionych, kultu obrazéw oraz ich konserwacji, a takze alienacji cennych relikwii i obra-
206w, Powyzsze propozycje z nieznacznymi zmianami zostaty wprowadzone do nowego Ko-

deksu.

3.3.1. Definicja sanktuarium

Definicja prawna ,,sanktuarium” zawarta w nowym Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983
roku brzmi nastepujaco: ,,Przez sanktuarium rozumie si¢ ko$ciét lub inne miejsce swiete, do
ktérego — za aprobatg ordynariusza miejsca — pielgrzymuja liczni wierni, kierujacy si¢ szcze-
g6lng poboznoscia” (kan. 1230 KPK 1983)%¢!. Definicja, cho¢ sprawia wrazenie niezbyt roz-
budowanej oraz znacznie mniej szczegotowej niz chociazby wspominana wcze$niej definicja
Piusa XII, zawiera jednak bogata tre§¢. Mozna w niej wyr6zni¢ nastepujace elementy: element
podmiotowy, bezposredni przedmiot oraz przyczyne sprawczg>®2.

Podmiotem wskazanym w definicji jest ,,ko$ciot lub inne miejsce $wigte™363

. Ten fragment
definicji nalezy analizowaé¢ w $wietle norm dotyczacych zaréwno ko$ciota, jak i miejsca §wig-

tego. Kosciot definiowany jest przez nowy Kodeks jako budowla, ktéra jest przeznaczona do

359 Por. W. Géralski, Projekt reformy prawa na temat miejsc i czasow swietych oraz kultu Bozego, dz. cyt., s. 147-
148.

360 por. W. Géralski, Projekt reformy prawa na temat miejsc i czasow $wietych oraz kultu Bozego, dz. cyt., s. 150-
151.

361 Sanctuarii nomine intelleguntur ecclesia vel alius locus sacer ad quos, ob peculiarem pietatis causam, fideles
frequentes, approbante Ordinario loci, peregrinantur”. Kan. 1230 KPK 1983.

362 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 67-68.

363 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 67.
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sprawowania kultu Bozego, a zwtaszcza kultu publicznego (por. kan. 1214 KPK 1983). Wia-
$nie mozliwo$¢ sprawowania publicznego kultu jest znamienng cechg ko$ciola w jego praw-
nym aspekcie, wyrdzniajaca kosciot od kaplicy ustanawianej dla wspolnoty lub grupy wiernych
czy kaplicy prywatnej, ktora ustanawiana jest dla jednej lub kilku 0sob**4. Co wigcej, Kodeks
dokonuje klasyfikacji kosciotow i wskazuje zwigzane z nimi prawa i obowigzki. Na podstawie
norm kodeksowych mozemy wyrézni¢ migdzy innymi koscioly: katedralne, pratackie — dzia-
tajace w ramach pratatur, parafialne, kapitulne zwane tradycyjnie kolegiatami, rektoralne, za-
konne, sanktuaryjne. Warto zauwazyc¢, ze w nowym Kodeksie nie ma mowy o bazylikach3®,
Kwestia bazylik wydaje si¢ istotna dla podejmowanej tu problematyki, poniewaz istnieje wiele
kosciotoéw, ktore ciesza si¢ zarowno tytutem sanktuarium, jak i bazyliki. Wzajemny zwiazek
pomiedzy tymi kwalifikacjami ko$ciotéw oraz ich duszpasterskie znaczenie zostang ukazane
w rozdziale IV niniejszego opracowania®®.

Oproécz kosciota, podmiotem sanktuarium, zgodnie z omawiang definicja, moze by¢ takze
inne miejsce §wigte. W rozumieniu kodeksowym chodzi tu o miejsca dwojakiego typu: te, ktore
stuza sprawowaniu kultu Bozego oraz te, ktore zostaty przeznaczone na pochéwek zmartych.
Miejsca te muszg spetnia¢ jeszcze dwa warunki: po pierwsze, winny by¢ formalnie przezna-
czone na wskazane cele, po drugie, musza one zosta¢ po§wigcone lub poblogostawione w tym

367 Poswiecenie lub

celu przez kompetentng wtadzg koscielng, zgodnie z prawem liturgicznym
pobtogostawienie nalezy udokumentowac stosownym pismem, ktore w razie konieczno$ci, po-
stuzy jako dowdd zaistnialego faktu, za§ w przypadku watpliwosci co do faktu poswiecenia,
a takze w wypadku braku dokumentu, do potwierdzenia sakralnego charakteru miejsca wystar-

czy zeznanie wiarygodnego $wiadka®®.,

364 Por. Komentarz do kan. 1214, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, red. Piotr Majer, Krakow 2011, s. 903.
365 By¢ moze jest to zwigzane ze wspomniang juz intencja autorow schematu, by w Kodeksie unika¢ norm o cha-
rakterze liturgicznym. Brak ten probuja uzupetiaé niektore komentarze, ktore w kontekscie kanonéw poswigco-
nym kosciolom wskazuja dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego poswigcony bazylikom. Por. Komentarz do
kan. 1214, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 903-904.

366 Zob. s. 127-139 niniejszego opracowania.

367 Wobec czestego niewltasciwego stosowania w kontekscie miejsc $wietych termindw: ,konsekracja”, ,,poswie-
cenie” i ,,blogostawienstwo”, warto przypomnie¢ wlasciwe obszary dla stosowania tych termindw, ktore zostaly
wskazane przez odnowe¢ soborowa Soboru Watykanskiego II. Termin ,,konsekracja” poprawnie moze by¢ odno-
szony do sprawowania Eucharystii, do oleju krzyzma $wigtego oraz uzywa si¢ go wobec 0sob sktadajacych §lub
dziewictwa i catkowicie poswigcajacych swoje zycie Bogu. Termin ,,blogostawienstwo” odnoszony jest do osob
oraz rzeczy i miejsc. Bltogostawienstwo zawiera formule stowna, znak lub gest liturgiczny oraz prosbe o uswicca-
jace dzialanie Boga. Termin ,,poswigcenie”, ktérym oddano lacinskie stowo dedicatio, nalezy rozumie¢ jako prze-
znaczenie okre$lonego miejsca na cele kultu religijnego i wytaczenie go z przestrzeni profanum. Termin ,,po§wig-
cenie” czyli ,,dedykacja” winien by¢ uzywany w stosunku do kosciota i ottarza. Por. D. Kwiatkowski, O znakach
liturgicznych najprosciej, Szydtéwek-Torun 2015, s. 179-183; Por. B. Nadolski, Konsekracja, w: Leksykon litur-
gii, dz. cyt., s. 677.

368 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, Warszawa 1986, s. 222-225.
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Poswigcenie danego miejsca, po uprzednim przeznaczeniu go na cele sprawowania kultu
czy grzebania zmartych, pociaga za sobg pewne konsekwencje. Mianowicie, podejmowane
w tych miejscach czynnos$ci nie mogg naruszaé ich religijnego charakteru czy by¢ sprzeczne
z poboznos$cia. W sytuacjach, w ktorych podejmowane tam dzialania maja charakter swiecki,
ale nie godzacy w §wigto$¢ miejsca, ordynariusz moze udzieli¢ na to zgody, ktora ma charakter
czasowy. Jezeli za§ w miejscu swietym dokonano czynow, ktore godza w jego czes$¢ 1 §wigtosc,
pociagajac za soba zgorszenie, to sprawowanie kultu powinno zosta¢ tam zawieszone az do
odprawienia przewidzianych w liturgii obrzgdow pokutnych wyrazajacych zado$¢uczynienie.
Prawo uwzglednia réwniez utratg skutkéw poswigcenia miejsc swigtych (ekssekracja, desakra-
lizacja), ktdra nastepuje przez zniszczenie znacznej ich czesci lub przez potwierdzenie odpo-
wiednim dokumentem ich przeznaczenia na uzytek $wiecki*®.

W zwigzku z tak skodyfikowang definicja miejsca §wietego mozna wnioskowac, ze prze-
strzen, w ktorej moze zaistnie¢ sanktuarium, oprocz kosciota czy cmentarza, moze réwniez
stanowi¢ skwer, grota, zrodto czy szczyt gory, co nawigzuje do wielowiekowej 1 biblijnej tra-
dyc;ji*”?.

Drugim elementem definicji sanktuarium jest bezposredni przedmiot sanktuarium. We-
dhug polskiego przektadu kodeksowej definicji przedmiotem tym jest ,,szczegdlna poboznosc”,
ktora stanowi motyw dla podejmowanych przez wiernych pielgrzymek. Wydaje sie, ze prawo-
dawca nie podejmuje si¢ konkretyzowania, jakie moga by¢ przyczyny tej szczegdlnej poboz-
nosci, ze wzgledu na ich wielos$¢ i réznorodnos$¢, jednak ktadzie nacisk na ich nadprzyrodzony
charakter. Przyczyna ta winna sama w sobie, czyli w aspekcie ontycznym, posiada¢ element
nadprzyrodzony, a w odbiorze wiernych, czyli w ujgciu subiektywno-personalistycznym,

wzbudzaé do$wiadczenie sacrum?®’'. Trzeba zauwazy¢, ze w obowigzujgcym ttumaczeniu

369 Por. T. Syczewski, Miejsca swiete wedtug Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku i obowigzujgcego prawa
Kosciota tacinskiego, Lublin 2019, s. 21-22. Warto doda¢, ze w Kosciotach partykularnych, zwlaszcza w krajach
zachodnich, w ktorych z powodu spadajacej liczby wiernych oraz z powodu braku srodkéw na utrzymanie koscio-
tow, sa one zamykane i przeznaczane do uzytku swieckiego, opracowano ryt desakralizacji kosciota (Ritus anlds-
slich der Profanierung einer Kirche). Ryt ten ma charakter pozegnania wiernych z budynkiem ko$cielnym, ktory
byt dla nich miejscem sprawowania sakramentow. Ryt ten jest jakas proba podjecia duszpasterskiej troski o wier-
nych, dla ktérych desakralizacja §wiatyni wiaze si¢ z wielkim przezyciem, a takze potwierdza, ze desakralizacja
$wiatyni nie posiada tylko administracyjnego charakteru. Obrzgd ten odbywa si¢ podczas ostatniej Eucharystii
sprawowanej w $wiatyni, towarzyszy mu odczytanie dekretu i stosowna homilia. Wymownymi gestami sa: wyje¢-
cie z tabernakulum Najswigtszego Sakramentu oraz zgaszenie lampki wiecznej. Jezeli tylko to mozliwe, obrzed
powinien zakonczy¢ si¢ procesja do nowego kosciola, ktory bedzie petit funkcj¢ kosciota parafialnego dla wier-
nych do tej pozy zwiazanych z desakralizowana $wiatynia. Z tej rowniez przyczyny ryt ten nazywany jest ,,rytem
przejscia”. Por. A. Gerhards, Sankt Ursula in Hiirth-Kalscheuren. Pfarrkirche — Profanierung — Umnutzung. Fak-
ten und Fragen, Berlin 2009, s. 130-132; Por. T. Puszcz, Degradacja, desakralizacja, utylizacja, http://emigra-
cja.chrystusowcy.pl/news/degradacja-desakralizacja-utylizacja-26+4206 (dostgp 15.03.2022).

370 Por. J. Adamczyk, Wokot prawnej definicji sanktuarium, ,,Prawo Kanoniczne” 57 (2014) 3, s. 70.

37! Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 67-68.
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definicji, zawartym w polskim wydaniu Kodeksu Prawa Kanonicznego, mogto doj$¢ do nie-
precyzyjnego przektadu na jezyk polski omawianego fragmentu definicji. Ttumaczenie zwrotu
ob. peculiarem pietatis causam jako ,,z powodu szczeg6élnej poboznosci”, sugerujace, ze mo-
tywem pielgrzymowania do sanktuarium jest szczegdlna pobozno$¢, ktéra odznaczaja si¢
wierni, nalezatoby zastgpi¢ thumaczeniem ,,z powodu szczegélnej przyczyny poboznosci”,
gdzie akcent pada na Zrédto owej poboznosci. Wspodtczesnie wsrdd takich Zrdédel wymienia si¢
$wigte obrazy, figury, pamiatki religijne, relikwie $wigtych relikwie krzyza §wietego, mozli-
wos$¢ zyskiwania odpustow, poswiadczony dokonany cud, na przyktad eucharystyczny, miejsca
zwigzane z obecnos$cig Jezusa czy Maryi podczas ich ziemskiego zZycia, jak rdbwniez miejsca
objawief*’?. Chociaz nowy Kodeks wprost nie wprowadza podziatu sanktuariow ze wzgledu
na przedmiot kultu, w sposéb naturalny mozna je podzieli¢ na te poswigcone samemu Bogu,
Maryi oraz innym $wigtym?373,

Trzecim elementem definicji jest przyczyna sprawcza z uwzglednieniem dwoch aspektow:
materialnego oraz formalnego. W ujeciu materialnym za przyczyn¢ sprawczg sanktuarium
uznawane sg pielgrzymki - sanktuaria to miejsca, do ktorych wierni czgsto pielgrzymuja: fideles
frequentes... peregrinantur. Zwrot ten w polskim przektadzie Kodeksu Prawa Kanonicznego
tltumaczony jest jako ,,pielgrzymki licznych wiernych”, cho¢ mozna go rozumie¢ réwniez

374 'Wydaje si¢ zatem zasadne, by okreslajac

w aspekcie czestotliwosci i rozciggtosci w czasie
zjawisko pielgrzymowania do danego sanktuarium, uwzglednia¢ zaréwno liczbe wiernych,
ktéra wedhlug definicji powinna by¢ co najmniej w jaki$ sposob zauwazalna wzgledem wier-
nych na stale zwigzanych z tym miejscem oraz pewng stato$¢ 1 powtarzalno$¢ zjawiska piel-
grzymowania. Zapis kodeksowy nie uszczegotawia réwniez rodzaju pielgrzymek, czyli moga
mie¢ one forme¢ pielgrzymek grupowych czy indywidualnych, publicznych lub prywatnych.
Definicja wydaje si¢ nie obejmowac¢ jednorazowych uroczystosci, cho¢by nawet byty one zwig-
zane z licznym udziatem wiernych®”. Kryterium uznania pielgrzymek do danego miejsca jako
zjawiska statego mozna znalez¢ w kan. 26 Kodeksu Prawa Kanonicznego, w mysl ktérego wy-
maga si¢ co najmniej 30 peinych lat, aby wytworzyt si¢ zwyczaj prawny w odniesieniu do
zwyczajow, ktore nie sa sprzeczne z obowigzujacym prawem koscielnym (por. kan. 26 KPK

1983)%7¢.

372 Por. J. Adamczyk, Szczegdlna przyczyna poboznosci, dz. cyt., s. 235.

373 Por. F. S. Pasternak, Status Prawny sanktuariéw w Nowym Prawie Kanonicznym, dz. cyt., s. 217.

374 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 68; Por. A. Jougan, Stownik koscielny
tacinsko-polski, Warszawa 1992, s. 217.

375 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 68-69.

376 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 68.
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Rownie waznym aspektem przyczyny sprawczej sanktuarium jest jej aspekt formalny,
czyli aprobata ordynariusza miejsca. Wobec kwestii sposobu wyrazenia tej aprobaty Kodeks
wyraza si¢ dos¢ ogdlnie, nie precyzujac jej formy. Wydaje si¢, ze obowigzujace prawo dopusz-
cza tu aprobate w jakiejkolwiek, takze minimalnej formie, jaka jest forma ustna, jednakze ze
wzgledu na range sprawy oraz ze wzgledu na zapisy kolejnych kanondéw nalezy przyjaé, iz
wlasciwg formg aprobaty jest forma pisemna, czgsto w postaci dekretu erekcyjnego. Co wazne,
brak jakiejkolwiek formy aprobaty sprawia, ze z punktu widzenia formalnego dane miejsce
$wigte pozbawione jest chociazby przywilejow przynaleznych sanktuarium?”’.

Poruszajac kwesti¢ aprobaty ordynariusza miejsca, nalezy zwroci¢ uwage na rozroznienie
mi¢dzy aprobata dotyczacg miejsca Swigtego jako sanktuarium a aprobatg dla rozwijanych tam
form poboznos$ci, w tym pielgrzymek i motywow, dla ktorych sa podejmowane. Zgodnie z ob-
owigzujacym prawem na ordynariuszu miejsca spoczywa odpowiedzialno$¢ za strzezenie, pro-
mowanie i moderowanie zycia religijnego wiernych. Stad réwniez potrzeba jego troski, by piel-
grzymki, jako forma modlitwy wiernych i poboznych ¢wiczen, byty zgodne z prawem kosciel-
nym i liturgicznym (por. kan. 839 KPK 1983). Sytuacja ta jest szczegdlnie istotna w konteks$cie
rodzacych si¢ nowych okolicznosci, takich jak objawienia czy cudowne zdarzenia, ktore staja
sie motywem pielgrzymowania do danego miejsca’’®.

W konteks$cie powyzszych rozwazan dotyczacych przyczyny sprawczej istnienia sanktua-
rium w jej aspekcie materialnym i formalnym nalezy wspomnie¢ o odrgbnej interpretacji oma-
wianego kan. 1230, w mysl ktérej w sensie prawnym do udzielenia aprobaty dla danego sank-
tuarium nie jest konieczne udokumentowanie zjawiska pielgrzymowania. Kompetentna wtadza
ko$cielna moze zatwierdzi¢ sanktuarium, kierujac si¢ nadzieja, ze beda przybywac tam wierni.
Wystarczy wigc oczekiwanie na rozwinigcie si¢ ruchu pielgrzymiego, zaktadajace jakis stopien

pewnosci’”.

3.3.2. Rodzaje sanktuariow
Nastepny kanon - 1231 wprowadza podziat sanktuariéw, wyjasnia ich range i wskazuje
wladze koscielng kompetentng, aby w danym przypadku udzieli¢ aprobaty. W zalezno$ci od

podmiotu udzielajacego aprobaty dla sanktuarium, znamionujemy sanktuaria diecezjalne —

377 Por. J. Dudziak, Prawno-kanoniczna koncepcja sanktuarium, dz. cyt., s. 69. Do aprobaty (zezwolenia) odnosi
si¢ kan. 59 Kodeksu Prawa Kanonicznego. W mys$l paragrafu pierwszego tego kanonu reskrypt jest to dokument
w formie pisemnej, jednakze drugi paragraf rozciaga przepisy dotyczace reskryptow takze na zezwolenia i taski
udzielane ustnie. Por. kan. 59 KPK 1983.

378 Por. J. Adamczyk, Wokot prawnej definicji sanktuarium, dz. cyt., s. 79-80.

379 Por. J. Krukowski, Miejsca i czasy swiete, w: Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, red. J. Krukowski,
t. 111/2, s. 451.
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zatwierdzane przez biskupa diecezjalnego, sanktuaria krajowe, ktore zatwierdzane sg przez
konferencje¢ episkopatu danego kraju oraz sanktuaria migdzynarodowe, wobec ktorych aprobate
wyraza Stolica Apostolska (por. kan. 1231 KPK 1983)3, Rozroznienie pomiedzy trzema ro-
dzajami sanktuaridw wynika rowniez z zakresu ich oddzialywania. W zwigzku z tym istnieje
mozliwo$¢ ewolucji statusu sanktuarium wraz z rozwojem jego duszpasterskiego zasiggu.
Wszystkie sanktuaria, ktore w §wietle prawa uzyskaty aprobate kompetentnej wtadzy kosciel-
nej, zostaty rowniez jej podporzadkowane, za$ zakres i1 charakter tej podlegtosci winny okreslaé
statuty opracowane w sposob zindywidualizowany dla kazdego z sanktuariow. Kodeks dzielac
sanktuaria w aspekcie zalezno$ci prawnej na diecezjalne, krajowe i migdzynarodowe, zdaje si¢
wskazywac diecezj¢ reprezentowang przez ordynariusza miejsca jako majaca kompetencje, by
w pierwszym rze¢dzie ocenia¢ stan prawny i duszpasterski danego sanktuarium.

W przypadku ubiegania si¢ sanktuarium o status sanktuarium krajowego czy mi¢dzynaro-
dowego konieczne jest stanowisko ordynariusza miejsca, w ktérym wyraza on poparcie dla
takiego wniosku oraz przedstawia czy tez popiera argumenty przedstawione przez zarzadzaja-
cych danym sanktuarium?®®!. Z drugiej strony moze doj$¢ takze do obnizenia rangi sanktuarium,
na przyktad do zredukowania jego statusu tylko do sanktuarium diecezjalnego czy nawet do

catkowitego zniesienia aprobaty3*?

. W przypadku ewentualnej zmiany przedmiotu kultu, na
przyktad w sytuacji, kiedy w sanktuarium, w ktérym czczono jakiegos$ swigtego, jego kult wy-
gasl, a rozwinat si¢ inny kult, na przyktad zwigzany z wizerunkiem czy objawieniami Matki
Bozej, nalezy na nowo okresli¢ status sanktuarium i postara¢ si¢ 0 nowg aprobate wtadzy ko-
$cielnej. Prawo nie wyklucza rowniez sytuacji, kiedy dane sanktuarium od poczatku swojego
istnienia posiada status sanktuarium krajowego, czyli narodowego lub status sanktuarium mig-
dzynarodowego. Podstawa wydania aprobaty jest istniejacy w danym miejscu zywy kult, wy-
razajacy si¢ w poboznosci przybywajacych tam wiernych, jest wigc mozliwe na kazdym etapie,
by po udokumentowaniu zakresu oddzialywania sanktuarium, zwroci¢ si¢ bezposrednio

z prosba o aprobatg do danej konferencji episkopatu czy Stolicy Apostolskiej.

380 Ut sanctuarium dici possit nationale, accedere debet approbatio Episcoporum conferentiae; ut dici possit in-

ternationale, requiritur approbatio Sanctae Sedis”. Kan. 1231 KPK 1983.

381 Por. Wyr6znienie dla Sanktuarium $w. Anny, https://franciszkanie.com/index.php/2015/10/wyroznienie-dla-
sanktuarium-sw-anny/ (dostgp 20.03.2022).

382 Por. X. Brossa, Régimen juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, s. 128; Por. J. Adamczyk, Wokoét
prawnej definicji sanktuarium, dz. cyt., s. 81.
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3.3.3. Statut sanktuarium

Trzeci z kanondw poswiecony sanktuariom — kan. 1232, dotyczy ich statutow. Ta sama
wtadza koscielna, ktora zatwierdza sanktuarium, jest wtasciwg dla zatwierdzenia jego statutu.
Statuty sa to narzedzia o charakterze techniczno-prawnym. Ich range potwierdza fakt, ze ich
definicja zawarta jest nowym Kodeksie**®. Prawodawca okresla istotne elementy, ktore po-
winny znalez¢ si¢ w statucie sanktuarium. Maja to by¢ zwlaszcza: cel sanktuarium, zakres wita-
dzy rektora sanktuarium, kwestie wlasnosci i zarzadu majatkiem (por. kan. 1232 § 2 KPK
1983)384. Zakres tresci statutowych winien odpowiada¢ wymaganiom prawnym oraz duszpa-
sterskim, ktore stoja przed danym sanktuarium z uwzglednieniem jego szczegdlnej specyfiki.
Mozna spotka¢ dwa roézne stanowiska co do kwestii obligatoryjnosci nadawania statutu sank-
tuariom. Czg¢$¢ kanonistow traktuje zalecenie sporzadzania takich statutéw jako przewidziane
i dopuszczone przez prawo, jednak nie obowigzujace w sposob bezwzgledny. Pozostali autorzy
uwazaja, ze kazde sanktuarium musi obowigzkowo posiada¢ statut*®. Tak czy inaczej, statut
jest dokumentem na tyle istotnym, ze we wspoiczesnej kulturze prawnej oraz z punktu widzenia
teologii pastoralnej, wydaje si¢ by¢ koniecznym i niepomijalnym. Statuty s ponadto niezbedna
forma regulacji kompetencji w przypadku, kiedy piecz¢ nad sanktuarium sprawuje zgromadze-
nie zakonne, gdy sanktuarium posiada osobowo$¢ prawng lub kiedy wchodzi w sktad zespotu
podmiotow prawa koscielnego lub cywilnego (por. kan. 1231-1232; 1257 KPK 1983)3%¢. Do-
dajmy, ze do sanktuariow, ktore uzyskuja publiczng osobowos$¢ prawna, maja zastosowanie
kanony prawa ko$cielnego dotyczace dobr doczesnych Kosciota, ktére Kodeks zawiera w ksie-
dze pigtej*®’.

Przy okazji warto jeszcze wspomnie¢ o zarzadcy sanktuarium, ktory w prawie kanonicz-
nym okres$lony jest jako ,,rektor” sanktuarium. Podlega on kanonom, ktére dotycza figury praw-
nej, jaka jest rektor kosciota (por. kan. 556-563 KPK 1983)°%8, W mysl tych zapisow rektora
mianuje biskup diecezjalny. Mozna w zwiazku z tym postawi¢ wniosek, ze jezeli dekret erygu-

jacy sanktuarium lub statuty okreslajace jego funkcjonowanie nie zawieraja informacji, kto

383 Statuty w sensie wlasciwym oznaczajg zarzadzenia wydawane zgodnie z prawem w zespotach 0sob lub rzeczy,
a okreslajace ich cel, ustrdj, zarzad i sposoby dziatania”. Kan. 94 § 1 KPK 1983.

384§ 1 - Ad approbanda statuta sanctuarii dioecesani, competens est Ordinarius loci; ad statuta sanctuarii nation-
alis, Episcoporum conferentia; ad statuta sanctuarii internationalis, sola Sancta Sedes.

§ 2. In statutis determinentur praesertim finis, auctoritas rectoris, dominium et administratio bonorum”. Kan. 1232
KPK 1983.

385 Por. S. Tyl, Przepisy prawne o sanktuariach w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r. i w pierwszym synodzie
diecezji kaliskiej (2007-2009), ,,Ko$ciot i Prawo” 1 (2012) 14, s. 124.

386 Por. Komentarz do kan. 1231-1232 oraz 1257, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 914-915
oraz s. 932-933.

387 Por. P. Malecha,  santuari nella vigente legislazione canonica, dz. cyt.

388 Por. X. Brossa, Régimen juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, s. 220-221.
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peini postuge rektora, winien on by¢ kazdorazowo mianowany przez biskupa miejsca stosow-
nym dekretem (por. kan. 556 — 557 KPK 1983). Lacinski termin rector (-oris) oznacza kierow-

nika, zarzadce lub przetozonego®®’

. Wobec rektora sanktuarium, ktérego zadaniem jest migdzy
innymi troska o sanktuarium i o sprawowany w nim kult, stosowana jest rowniez nazwa ,,ku-

stosz”, wywodzgca sie od tacinskiego stowa custodire — strzec®®.

3.3.4. Przywileje sanktuarium

Czwarty z interesujacych nas kanonow — kan. 1233, daje mozliwo$¢ udzielania sanktua-
riom pewnych przywilejow, jesli przemawiaja za tym szczegélne okolicznosci miejsca,
a zwlaszcza dobro pielgrzymow (por. kan. 1233 KPK 1983)*!. Przywileje udzielane sanktua-
rium mogg posiada¢ charakter duchowy oraz prawny, a takze mogg dotyczy¢ samego sanktua-
rium lub jego rektora’®2. Jako przyktady takich przywilejéow mozna wymieni¢: nadawane przez
Stolice Apostolska odpusty - na state lub na okre$lony czas, mozliwo$¢ uzyskania rozgrzesze-
nia z niektorych grzechow zastrzezonych i co za tym idzie mozliwo$¢ zwalniania z cenzur (naj-
czeSciej dotyczy to grzechu aborcji)*®3. Inng kategoriag sg przywileje liturgiczne, na przyktad
przyznajace sanktuarium prawo do celebrowania nabozenstw wtasciwych dla ko$ciota parafial-
nego. Kolejnym rodzajem przywilejow, jaki mozna tu wskaza¢, sg przywileje podnoszace nie-
jako status sanktuarium. Nie sg one zarezerwowane tylko dla sanktuariéw, jednak czesto nada-
wane sg roéwniez sanktuariom. Do takich zaliczamy nadanie godno$ci bazyliki mniejszej czy
tez oddanie czci wizerunkom maryjnym poprzez uroczysty obrzed ich koronacji koronami bi-
skupimi badz papieskimi®**. Niektore z wyzej wymienionych przywilejow, na przyktad mozli-
wos$¢ zyskiwania specjalnych odpustow, wynikaja wtasnie z prawnego statusu danego miejsca
$wigtego jako sanktuarium, dlatego tak istotne jest, by nie byto watpliwosci co do jego zakwa-

lifikowania przez kompetentng wtadzg.

389 Rector, w: A. Jougan, Stownik koscielny tacinsko-polski, dz. cyt., s. 573.

390 Por. S. Tyl, Przepisy prawne o sanktuariach w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., dz. cyt., s. 127.

391 Sanctuariis quaedam privilegia concedi poterunt, quoties locorum circumstantiae, peregrinantium frequentia
et praesertim fidelium bonum id suadere videantur”. Kan. 1233 KPK 1983.

392 Por. P. Malecha, I santuari nella vigente legislazione canonica, dz. cyt.; Por. J.T. Martin de Agar, Comentario
(kan. 1230), w: Comentario exegético al Codigo de Derecho Candnico, t. 111, red. A. Marzoa, J. Miras i R. Ro-
driguez-Ocafia, Pamplona 1996, s. 1854.

393 Konferencja Episkopatu Polski uchwatg z 29 marca 1984 roku, ujednolicajac uprawnienia do udzielania roz-
grzeszania z ekskomuniki /atae sententiae, zaciagnigtej na skutek aborcji wymienita jako miejsca objete tym przy-
wilejem migdzy innymi wskazane przez biskupa diecezjalnego sanktuaria. Por. E. Przekop, Przewodnik duszpa-
sterski wedtug Kodeksu Jana Pawla II, Olsztyn 1989, s. 22.

394 Por. M. Ostrowski, Prawno-duszpasterskie aspekty sanktuarium. Wybrane zagadnienia, ,,Peregrinus Craco-
viensis” 22 (2011), s. 66-67.
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3.3.5. Specyfika duszpasterstwa w sanktuarium

Piaty, ostatni kanon dedykowany sanktuariom — kan. 1234, dotyczy duszpasterstwa
w sanktuarium. W pierwszym paragrafie tego kanonu znajdujemy wymog, by duszpasterstwo
w sanktuarium w sposéb hojny odpowiadato na potrzeby wiernych. Prawodawca w zwigzku
z tym zaleca, by sanktuaria byly miejscem obfitego i gorliwego gloszenia stowa Bozego. Na-
lezy zadba¢ o ozywienie w tych miejscach zycia liturgicznego. W tym kontekscie szczegdlnym
bogactwem sanktuariéw winny by¢ sakramenty Eucharystii i pokuty, a takze kultywowane
formy pobozno$ci ludowej, majgce aprobate Ko$ciota (por. kan. 1234 KPK 1983)*%. Drugi
paragraf dotyczy obecnych w sanktuariach $wiadectw poboznosci, zwanych ,,wotami”. Przez
,wota” nalezy rozumie¢ dary dobrowolnie ofiarowane przez wiernych, b¢dace przejawem ich
religijno$ci 1 wyrazajace szczegdlng relacje wobec Istoty Najwyzszej. Mozna je podzieli¢ na
proszalne — majgce uprosi¢ szczeg6lng taske i dziekczynne — bedgce wyrazem wdzigczno$ci®®®.
W mysl omawianej normy kodeksowej nalezy zadbac o to, by wota byly odpowiednio wyeks-
ponowane wobec wiernych przybywajacych do sanktuarium, a takze by byty bezpiecznie prze-
chowywane i strzezone**’. Wota stanowiag $wiadectwo poboznos$ci, s3 materialnym wyrazem
specyfiki danego sanktuarium, eksponujg jego duchowa historie, sa elementem dynamizujacym
poboznos$¢. Nie bez znaczenie jest rowniez fakt, ze wota posiadaja warto$¢ z punktu widzenia
artystycznego i kulturowego.

Kodeks Prawa Kanonicznego, wprowadzajac odrebne zapisy prawne poswigcone sanktua-
riom, potwierdzil ich donioste znaczenie dla Zzycia wspdlnoty Kos$ciota. Prawodawca odniost
sie¢ w ten sposob do doswiadczenia duszpasterskiego i tradycji Kosciota, nazywajac i ujmujac
w normy prawne rzeczywistos¢ obecng od wiekow w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota.
Dzigki jasnej definicji prawnej sanktuarium oraz podporzadkowaniu sanktuariow wilasciwe;

wtadzy hierarchicznej, wierni uzyskali pewno$¢, ze sanktuaria sg wiarygodnymi i wolnymi od

395§ 1. In sanctuariis abundantius fidelibus suppeditentur media salutis, verbum Dei sedulo annuntiando, vitam

liturgicam praesertim per Eucharistiae et paenitentiae celebrationem apte fovendo, necnon probatas pictatis popu-
laris formas colendo. § 2. Votiva artis popularis et pietatis documenta in sanctuariis aut locis adiacentibus specta-
bilia serventur atque secure custodiantur”. Kan. 1234 KPK 1983.

396 Por. J. Jagla, Przedstawienia wotywne z kosciota $w. Andrzeja w Matyniu, ,Biuletyn Szadkowski” 5 (2005),
s. 130. Lacinskie stowo vofum tlumaczy si¢ jako ,,$lub”, ,,Slubowanie”, ,,przyrzeczenie”, w zwigzku z tym przed-
mioty okre§lone mianem ,,wotum” posiadaly charakter potwierdzenia, umowy mi¢dzy zawierajagcymi zobowiaza-
nie, mi¢dzy proszacym a bostwem. Wota rozpowszechnione w czasach starozytnych, a takze te zwigzane z kultura
chrzescijanska, czgsto przedstawiaty jaki$§ organ ciata, ktory zostat uzdrowiony, lub o ktérego uzdrowienie pro-
szono. Wota mogly réwniez posiadac inskrypcje oznaczajace zawarcie jakiego$ $lubu lub jego wypetnienie. Dary
wotywne przybieraly kosztowa forme, byly wykonywane z cennych materiatlow, rowniez ze srebra czy ztota, po-
nadto ich warto$¢ wynikata rowniez z tego, ze byly przejawami sztuki, nie tylko ludowej. Por. Znaczenie gestu
wotywnego, Muzeum Mikotaja Kopernika we Fromborku, https://frombork.art.pl/pl/znaczenie-gestu-wotywnego/
(dostep 19.03.2022).

397 Por. J. Krukowski, Miejsca i czasy swiete, dz. cyt., s. 453.
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btedu osrodkami kultu, wspierajacymi duszpasterstwo prowadzone w ich parafiach i diece-
zjach. Normy prawne definiujgce sanktuarium posiadajg charakter nie tyle ograniczajacy, co
wskazujacy kierunki rozwoju. Okreslajac prawa, przywileje, obowigzki oraz mozliwos$ci roz-
woju sanktuariow, Kodeks przedstawit je jako bogactwo Kosciota, stanowigce zywa, dyna-

miczng i weigz rozwijajaca sie rzeczywisto$¢*s.

3.4. USZCZEGOLOWIENIE STANU PRAWNEGO SANKTUARIUM W SYNODACH

Historia synodow sigga poczatkéw Kosciota, kiedy to prezbiterium gromadzito si¢ w spo-
sob nieformalny wokot swojego biskupa. W miarg rozwoju zycia religijnego i wzrostu liczby
miejsc postugi duszpasterskiej prezbiterzy pozostajacy w jednosci ze swoim biskupem, zaczeli
ulegac¢ rozproszeniu na przylegle do miast biskupich wioski. Proces ten, ktory doprowadzit do
powstania diecezji, stat si¢ takze impulsem do wypracowania sposobdéw kontaktu biskupa ze
swoim prezbiterium, do ktorych nalezy takze synod**. Pierwsze prawne regulacje dotyczace
synodow diecezjalnych podaje Sobor Lateranski IV w 1215 roku, wskazujac. by nie zaniedby-

wano ich corocznego zwolywania®’®. Zapisy w podobnym duchu powstaly na Soborze

398 Warto przywota¢ w tym miejscu owoc kwerendy, towarzyszacej tej pracy, w postaci dekretu biskupa tarnow-
skiego, Jerzego Ablewicza z 24 grudnia 1974 roku. Dokument ten jest odpowiedzig biskupa diecezjalnego na
prosbe duszpasterza o nadanie $wiatyni statusu sanktuarium. Pozytywna odpowiedz biskupa o niemal 10 lat wy-
przedza postgpowanie zaproponowane w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 roku: ,,Najprzewielebniejszy Ks.
Pralat Adam Kazmierczyk, Proboszcz i dziekan grybowski w Grybowie. W liscie z dnia 10 grudnia 1974 roku,
zwrocit si¢ Ksiadz Pratat do mnie z prosba o uznanie i ogloszenie kosciota parafialnego w Grybowie za sanktua-
rium Matki Bozej. Prosbe swa uzasadnia Ksiadz Pratat nastgpujaco: «W kosciele grybowskim znajduje si¢ staro-
dawny /XIV wiek/ obraz Matki Bozej, wzywanej pod mianem Matki Bozej Przedziwnej, Rézancowej, a takze
Matki Bozej Grybowskiej. Obraz ten stynat od dawna i stynie do dzi$ licznymi taskami — o czym §wiadczg wota,
oraz podzigkowania, zamieszczone w specjalnej ksi¢dze, znajdujacej si¢ w archiwum parafialnym. Do dzi$ dnia
dochowata si¢ Nowenna do Matki Bozej Przedziwnej, spisana na nowo i wydana drukiem w roku 1941, przez
jezuitg o. Wiadystawa Wojtonia. Przechowaty si¢ tez starodawne piesni, utozone ku czci Matki Bozej Przedziwne;.
— Nabozenstwo do Matki Bozej Przedziwnej /Ro6zancowej/ przetrwato wsrdd okolicznego ludu az do dzis. Przed
Jej oltarzem, znajdujacym si¢ w transepcie nawy gtéwnej, mozna zasta¢ cz¢sto modlacych si¢ wiernych. Tam tez
sktadane sa kwiaty 1 wota. Rowniez tam coraz czg¢$ciej zamawiane sg Msze §w. z prosba o odprawienie przed tym
Obrazem. — Kult ten obejmuje swym zasiggiem nie tylko parafian grybowskich, ale i ludno$¢ okolicznych wiosek.
Najstarsi ludzie wspominaja nawet o dawnych pielgrzymkach, ktore przybywaly tu ze Stowacji i Wegier. — Oko-
liczno$cia sprzyjajaca rozwojowi nabozenstwa do Matki Bozej Przedziwnej jest centralne i dogodne potozenie
Grybowa w stosunku do catego Pogoérza Grybowskiego». Doktadniejsze historyczne uzasadnienie tej prosby zo-
stato wytozone w przestanej mi pracy Ks. Stanistawa Burzawy pt. «Z dziejow kultu Matki Bozej Grybowskiej»
/maszynopis 1974/. Przekonany wytozonymi racjami z rados$cia przychylam si¢ do prosby Ksi¢dza Pratata i wpi-
suje kosciot grybowski w poczet sanktuariow Maryjnych Diecezji Tarnowskiej. Ufam, ze Matka Najswigtsza po-
twierdzi ten akt swoimi nowymi taskami, ktorych udzieli Grybowowi i okolicy. Zgodnie z przekazem historycz-
nym zezwalamy roéwniez, aby $swigto Matki Bozej Przedziwnej w Grybowie obchodzone byto w niedziele po 20
maja. Poniewaz Matka Boza Przedziwna w Grybowie znana byta takze pod nazwa Roézancowej, radzimy, aby
czci¢ Ja rowniez w $wigto Matki Bozej Rozancowej i propagowaé zarowno w parafii jak i okolicy rézaniec ro-
dzinny. Oby wznowienie sanktuaryjnych tradycji Grybowa w Roku Swigtym 1974 przyczynito si¢ do wigkszej
chwaty Boga w Trojcy Swietej Jedynego, Pana naszego Jezusa Chrystusa i Jego Przedziwnej Matki”. Por. J. Able-
wicz, Dekret Biskupa Tarnowskiego (Tarnow, 24.12.1974), OLII-6/217/74, archiwum Kurii Diecezjalnej w Tar-
nowie, LG XX (1947-1985).

399 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 2, Warszawa 1985, s. 144-145.

400 por. Dokumenty soboréw powszechnych, t. 2, dz. cyt., s. 239.
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w Bazylei w 1433 roku, na Soborze Lateranskim V (1512-1517), a takze na Soborze Trydenc-
kim (1545-1563). W zwiazku z tym, ze ze wzgledu na rosnacg liczbg prezbiterow i powigksza-
jace sie tereny diecezji, zacz¢to zaniedbywaé organizowanie synodéw, Sobdr Watykanski 1
przypomnial, ze powinny si¢ one odbywac¢ co 3-5 lat**!. Kodeks Prawa Kanonicznego z 1917
roku wyznaczyl zasade organizowania synodow co dziesi¢¢ lat (por. kan. 356 KPK 1917). So-
boér Watykanski II zacheca, by odkry¢ na nowo warto$¢ synodéw diecezjalnych, zwtaszcza jako
narzedzi duszpasterskich oraz normujgcych dyscypling koscielng*®2.,

Aktualny Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku przewiduje mozliwo§¢ zwotywania
synodow na réznych poziomach organizacji Ko$ciota, wyrdzniajac: synod biskupdéw — zrzesza-
jacy wybranych przez Biskupa Rzymu biskupéw z catego $wiata (por. kan. 342-348 KPK
1983)4%3, synod plenarny, ktorego zakres stanowi konferencja episkopatu danego panstwa, sy-
nod prowincjalny, obejmujacy diecezje wchodzace w sktad danej metropolii (por. kan. 439-446

KPK 1983) oraz synod diecezjalny.

3.4.1. Synody diecezjalne

Oproécz zwyklego sposobu wykonywania witadzy przez biskupa diecezjalnego istnieje
mozliwo$¢ sprawowana jej w sposob uroczysty za posrednictwem synodu diecezjalnego. Sy-
nod diecezjalny zdefiniowany jest jako zebranie kaptanéw oraz innych wiernych nalezacych
do danej diecezji i wybranych zgodnie ze wskazaniami prawodawcy, ktorzy jako gtos doradczy
pomagaja biskupowi diecezjalnemu (por. kan. 460-468 KPK 1983). W mysl przepisow praw-
nych biskup diecezjalny jako jedyny na synodzie posiada wtadze ustawodawcza, dlatego tez

jemu przystuguje kompetencja promulgowania dekretow czy deklaracji synodalnych. Biskup

401 por. K. Rogala, Synod diecezjalny, jego historia, struktura i znaczenie w Kosciele (refleksja kanoniczno-pasto-
ralna), ,,Warszawskie Studia Pastoralne UKSW” X (2015) 4 (29), s. 155-156.

402 Por, Sobor Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus, dz. cyt.,
36,s.251.

403 Instytucja, jakg jest synod biskupow, zostata powotana, na bazie inspiracji Soboru Watykanskiego 1I przez
papieza Pawta VI dokumentem Apostolica sollicitudo (15 wrzesnia 1965). Jej dziatanie reguluja takze pdzniejsze
dokumenty i Kodeks Prawa Kanoniczego z 1983 r. Synod Biskupdw jest instytucjg posiadajaca przede wszystkim
charakter doradczy wobec biskupa rzymskiego. Zagadnienia podejmowane w ramach synodéw biskupow dotycza
aktualnej kondycji Kosciota Iub jego czgsci i moga obejmowac zaréwno zagadnienia ogolne zwiazanie na przyktad
z ewangelizacja, katechizacja, jak i zagadnienia bardziej szczegdtowe, dotyczace np. Kosciola na terenie danego
kontynentu lub dotyczace wybranych sakramentow albo roli biskupdéw, kaptanow lub znaczenia rodziny w Ko-
sciele. Por. T. Rozkrut, Znaczenie Synodu biskupow dla wspotczesnego Kosciola, ,,Roczniki Nauk Prawnych” XXI
(2011) 1, s. 227-243. Synody biskupoéw zwotywane do tej pory nie podejmowaty wprost zagadnien dotyczacych
sanktuariow. Odwotywaly si¢ do sanktuariow okazjonalnie, nawigzujac do teologicznego znaczenia ,,sanktua-
rium” na przyktad w ramach rozwazan na temat rodziny czy sumienia. Sporadycznie przytaczaly tez zjawisko
pielgrzymowania do sanktuariow jako element pobozno$ci ludowej w dokumentach poswieconych kondycji da-
nego obszaru Kosciota. Por. Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, (Watykan,
28.06.2003), 79, Krakoéw 2003, s. 78-79; Por. Benedykt X VI, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in medio
oriente, dz. cyt., 83.
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diecezjalny okresla rowniez zakres i tematyke prac synodalnych. Prace synodu moga obejmo-
wac aktualng i lokalng sytuacje Kos$ciota diecezjalnego w aspekcie prawnym - dostosowujac
normy prawa powszechnego do warunkéw diecezjalnych, czy tez w aspekcie duszpasterskim -
wypracowujac i dostosowujac programy oraz sposoby apostolatu. Moga tez by¢ zwigzane z ja-
kimi$ rodzacymi si¢ trudnosciami czy btedami doktrynalnymi lub obyczajowymi, wobec kto-

404 Nalezy zaznaczy¢, ze nowy Kodeks nie zo-

rych nalezy wypracowac stosowne rozwigzanie
bowiazuje biskupow diecezjalnych do zwotania synodu w konkretnych odstepach czasu, wrecz
przeciwnie, uzaleznia jego zwotanie od okolicznos$ci 1 decyzji biskupa poprzedzonej opinig
rady kaptanskiej (por. kan. 461 KPK 1983)%%,

Wraz z promulgowaniem nowego Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, ktory
usankcjonowat sanktuaria w $wietle prawodawstwa koscielnego, zapelniona zostata luka
prawna dotyczaca istnienia sanktuariow i sposobu ich zarzadzania. Prawny status sanktuarium
przedstawiony w Kodeksie Prawa Kanonicznego, ze wzgledu na swoj ogdlny charakter, zdaje
si¢ z zalozenia nie uwzglednia¢ wszystkich aspektow rzeczywistosci sanktuaryjnej. Kodeks
daje ordynariuszowi miejsca mozliwo$¢ stanowienia prawa partykularnego, ktore uszczegota-
wia status sanktuarium w diecezji. W ocenie i analizie prawno-duszpasterskiej sanktuariow or-
dynariusz miejsca korzysta z powszechnego prawodawstwa koscielnego, jak réwniez z regula-
cji prawnych wynikajacych ze stanowionego w diecezji prawa partykularnego®©¢.

Prawodawstwo diecezjalne w tym zakresie winno odnosi¢ si¢ do pokodeksowych doku-
mentow Kosciola poswigconych: sanktuariom, duszpasterzom w nich postugujacym czy tez
szeroko rozumianemu duszpasterstwu. Prawo stanowione przez biskupa diecezjalnego po-
winno uwzglednia¢ rowniez indywidualny stan zycia religijnego wiernych w diecezji, charak-

1407

terystyczne dla niej przejawy poboznosci ludowej™’, szczegdlne uwarunkowania spoleczne,

a takze aktualny stan wiedzy z dyscyplin pomocniczych, zbieznych z teologia pastoralna.

404 Por, Kongregacja Biskupow, Dyrektorium o pasterskich zadaniach biskupow Ecclesiae imago na temat paster-
skiej postugi biskupow, w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski, t. VI, z. 1, Warszawa 1970,
10824-10825, s. 229-230.

405 Por. A. G. Mizifiski, Rola i znaczenie synodu diecezjalnego — aspekty prawno-duszpasterskie, IX Diecezjalne
Forum Ruchow i Stowarzyszen Katolickich, Tarnéw 30 wrzes$nia 2017, https://synodtarnow.pl/wp-content/uplo-
ads/2017/05/Rola-i-znaczenie-synodu-diecezjalnego-—aspekty-prawno-duszpasterskie.pdf (dostep 21.03.2022).
406 Organem wiadzy Kosciola powszechnego jest kazdorazowy biskup Rzymu oraz kolegium biskupow, za$ w ko-
$ciele partykularnym organem witadzy jest biskup diecezjalny. Kosciot partykularny moze by¢ czgscia zespotu
Kosciolow partykularnych takich, jak: metropolia, prowincja czy konferencja episkopatu. Por. M. Sitarz, Kompe-
tencje organow kolegialnych w Kosciele partykularnym, Lublin 2008, s. 51-52; Por. R. Kantor, Stanowienie prawa
w Kosciele partykularnym, w: Kosciot lokalny w Kosciele Chrystusa, red. R. Kantor, Krakow 2015, s. 79.

407 por. J. Adamczyk, Sprawowanie zatwierdzonych form poboznosci ludowej w sanktuariach: Aspekt prawny,
.Salvatoris Mater” 18 (2016) 1/4, s. 408.
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W odniesieniu do tematyki sanktuariow istotne beda tu migdzy innymi takie dyscypliny, jak
turystyka religijna lub subdyscyplina geografii - geografia religii*’s.

Synody diecezjalne, opracowujac wlasny zbidr prawa partykularnego dotyczacego sank-
tuaridow, winny korzysta¢ z opinii oraz dos§wiadczenia duszpasterzy i osob §wieckich zaanga-
zowanych w duszpasterstwo sanktuaryjne. Moga réwniez, w zaleznos$ci od okolicznos$ci, za-
prasza¢ jako obserwatorow osoby bedace czlonkami wspdlnot czy Kosciotéw niekatolickich
(por. kan. 463 KPK 1983). Ta mozliwo$¢ wskazana przez prawodawce wydaje si¢ szczeg6lnie
istotna w przypadku diecezji, w ktorych znajduja si¢ liczne wspolnoty takich Kosciotow.

Dla zobrazowania zakresu i charakteru stanowionego prawa partykularnego dotyczacego
rzeczywisto$ci sanktuarium, warto przytoczy¢ przyktady norm synodalnych w tym zakresie.
Wskazane tu zostang dokumenty Duszpasterskiego Synodu Archidiecezji Krakowskiej (1972-
1979)*%, bedacego przyktadem synodu sprzed promulgacji nowego Kodeksu Prawa Kanonicz-
nego z 1983 roku oraz dokumenty Pierwszego Synodu Diecezji Kaliskiej, promulgowane de-
kretem biskupa w 2009 roku*!°.

Synod archidiecezji krakowskiej nie poswigca sanktuariom osobnego dokumentu czy na-
wet jego rozdziatu. Nie wymienia rowniez sanktuariow w dokumencie po§wigconym struktu-
rom archidiecezji, w ktorym omowione zostaly dziatanie i zadania takich struktur, jak miedzy
innymi: diecezja, parafia, dekanat, kuria diecezjalna, rada kaptanska, kapitula katedralna czy

diecezjalna rada duszpasterska*!!

. Odniesienia dotyczace sanktuariow w dokumentach synodu
pojawiajg sie w ramach opisu stanu zycia religijnego diecezji*!?, w kontekscie szczegdlnych
miejsc pielgrzymkowych*!?, miejsc kultu $wietych, zwlaszcza tych, w ktorych przechowywane
sa cenne relikwie lub miejsc, w ktérych organizowanie sg szczegdlne uroczystosci patronalne
(odpusty)*!4,

Zapisy posiadajace charakter normatywny, zalecajace konkretne dziatania, synod przed-

stawia jedynie w kontekscie kultu maryjnego. Dokument zatytutowany Matka Boza w Zyciu

408 por. 1. Soljan, Turystyka religijna jako przedmiot badan geografii religii i geografii turyzmu — wybrane zagad-
nienia, w: Studia nad turystykq. Tradycje, stan obecny i perspektywy badawcze, red. W. Kurek, M. Mika, Krakow
2007, s. 290.

409 Por. Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979. Przebieg prac synodalnych. Dokumenty Sy-
nodu, t. 1, Krakow 1985.

410 por, Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009). Prawo diecezjalne Kosciota kaliskiego, Kalisz 2009.

U por. Struktury Archidiecezji Krakowskiej, w: Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, dz.
cyt., 1-71, s. 466-482.

412 Por. Archidiecezja Krakowska, w: Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, dz. cyt., 9-10,
s. 183-185.

413 Por. Pokuta i sakrament pokuty. Udziat chrzescijan w Chrystusowym zwyciestwie nad grzechem, w: Duszpa-
sterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, dz. cyt., 9, s. 289.

414 por. Uswiecenie czasu, w: Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979, dz. cyt., 31-32, s. 342-
343.
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Archidiecezji Krakowskiej zawiera czg$¢ teologiczng dotyczaca kultu Matki Bozej, zakonczong
zawierzeniem Maryi prac Synodu oraz catego Kosciota Krakowskiego*!®. Druga czgs$¢ tego
dokumentu wypetniaja zagadnienia szczegdtowe. Prawodawca synodalny przedstawia w nich
intensywno$¢ kultu maryjnego na terenach nalezacych do archidiecezji i jego formy na prze-
strzeni wiekow oraz w czasach wspotczesnych. Wskazuje glowne sanktuaria, zwlaszcza te,
w ktorych znajduja si¢ wizerunki koronowane koronami papieskimi. Samo miasto Krakow ze
wzgledu na imponujacg liczbe sanktuariéw maryjnych, jedna z najwyzszych w Polsce, nazy-
wane jest ,,stowianskim Rzymem” czy tez ,,miastem Matki Bozej#'®. Charakterystyka kultu
maryjnego jest uzasadnieniem i punktem wyjscia dla sformutowanych wskazan i zalecen. Nie-
ktére z nich posiadaja charakter ogoélny i dotycza wszystkich miejsc kultu maryjnego. W mysl
tych wskazan kult maryjny powinien by¢ poglebiony i chrystocentryczny, ukazujacy Maryje
jako wzor 1 opiekunke w dziedzinie rozwoju wewngetrznego. Troska o taki kult winna w prak-
tyce wyraza¢ si¢ w kazaniach, homiliach, katechezach czy konferencjach adresowanych do
0sOb wszystkich stanow*!”.

Nalezy dba¢ o rozwoj nabozenstw maryjnych wpisanych w rok liturgiczny, a centrum uro-
czystosci czy §wigt maryjnych winno stanowi¢ przezycie Eucharystii poprzedzonej mozliwo-
$cig skorzystania z sakramentu pokuty i pojednania. Prawodawca krakowski w kontekscie sze-
roko rozumianego kultu maryjnego wskazuje na warto$¢ zachet do sktadania osobistych przy-
rzeczen, zobowigzan czy §lubowan, zwlaszcza natury moralnej, a takze na ksztattowanie ducha
ekspiacji czy postawy zawierzenia swojego zycia Matce Bozej. Praktyki te ukazane sa jako
upowszechniajacy si¢ zwyczaj w kontek$cie przyjmowanych sakramentdw, a takze niektorych
uroczystosci rocznicowych czy jubileuszowych*!8. Szczegdtowe wskazania obejmujgce sank-
tuaria i postuge kustosza zwracajg uwage na czystosc 1 estetyke, ktéra winna cechowaé miejsca
kultu, wsrdd ktérych synod krakowski, obok sanktuariow maryjnych, wymienia rowniez ka-
plice w kosciotach, przydrozne kapliczki i figury, a takze przedmioty zwigzane z kultem, takie
jak choragwie czy feretrony*!®.

Cenng inicjatywa wskazang przez synod jest ustanowienie przy sanktuarium Rady Sank-
tuarium, w sktad ktorej wchodza kustosz i przedstawiciele dekanatow regionu objetego oddzia-

tywaniem sanktuarium. Celem dziatania rady winno by¢ dostosowywanie duszpasterstwa do

415 Por. Matka Boza w zZyciu Archidiecezji Krakowskiej, w: Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-
1979, dz. cyt., 1-12, s. 483-487.

416 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 13-37, s. 487-493.

47 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 25-26, s. 490-491.

418 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 27-31, s. 491-492.

419 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 33, s. 492.

118



aktualnych potrzeb. Na opiekujacych si¢ sanktuarium spoczywa odpowiedzialno$¢, by postu-
gujacy 1 pracujacy przy sanktuariach, zwilaszcza $wieccy, posiadali odpowiednie kompetencje
konieczne do promowania misji sanktuarium. Ponadto kustosze s3 zobowigzani do prowadze-
nia kroniki sanktuarium uwzgle¢dniajacej zapisy dokumentujgce uzyskane w sanktuarium taski.
Z rowng stanowczoscig synod wzywa kustoszéw do kreowania osrodkéw formacyjnych w $ro-
dowiskach sanktuaryjnych*?°,

Jednym z ostatnich wymogoéw, ktory wynika z teologicznego rozumienia sanktuarium,
a pociaga za sobg bardzo praktyczne konsekwencje, jest wymag troski o jedno$¢ kultu Jezusa
1 Maryi. Stad tam, gdzie sprawowany jest kult maryjny, winien by¢ on dopehieniem kultu
Chrystusa. Kult Niepokalanego Serca Maryi powinien by¢ realizowany na fundamencie kultu
Serca Jezusowego, kult Matki Bozej Bolesnej powinien by¢ podejmowany razem z kultem Je-
zusa Frasobliwego czy Ukrzyzowanego, a kult Matki Bozej Mitosierniej winien by¢ sprawo-
wany w kontekscie kultu Jezusa Mitosiernego**!. Zapisy dokumentoéw synodu archidiecezji
krakowskiej, mimo iz dotykaja stricte kwestii sanktuariow po$§wigconych Maryi, sg istotne
takze dlatego, ze okres$laja rol¢ sanktuariow jako takich dla Ko$ciota partykularnego.

Za przyktad prawa partykularnego, bedacego wynikiem prac synodu diecezjalnego po pro-
mulgacji aktualnego Kodeksu Prawa Kanonicznego, niech postuza statuty Pierwszego Synodu
Diecezji Kaliskiej. Synod ten miat juz do dyspozycji ogélnokoscielne normy prawne, ktore
postuzyty za punkt wyjscia do dalszych uszczegotowien i opracowania sposobu ich wdrozenia
i realizacji. Prawodawca partykularny nawigzat do definicji kodeksowej sanktuarium, dokonu-
jac jednak zawezenia podmiotu udzielajagcego aprobate dla sanktuarium diecezjalnego, wska-
zujac jako wladnego by to uczyni¢ jedynie biskupa diecezjalnego, a nie ordynariusza miejsca
— jak to jest w normach kodeksowych?#?2.

W nastgpnym zapisie zobowigzal odpowiedzialnych za duszpasterstwo sanktuaryjne do
rozpoznania 1 pielegnowania specyfiki danego sanktuarium: ,,Kazde sanktuarium ma swoja
specyfike, ktora nalezy rozpoznac¢, ukazywac, rozwijac i przepajac nig formy poboznosci, prak-
tykowane w danym miejscu”*?3. Synod kaliski przedstawiat sanktuaria jako skarb w Zyciu Ko-
sciota 1 podkreslit ich religijne znaczenie. Zwrdcit uwage na elementy sprzyjajace budowaniu
relacji z Bogiem, jakimi dysponuja sanktuaria. Zaliczyl do nich atmosfere ciszy, modlitwy i za-

myslenia, ktora sprzyja doswiadczeniu sacrum. Ponadto wezwal sanktuaria do wzorcowej

420 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 34-35, s. 492.

421 Por. Matka Boza w Zyciu Archidiecezji Krakowskiej, dz. cyt., 36, s. 492-493.

422 Por. S. Tyl, Przepisy prawne o sanktuariach w kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r., dz. cyt., s. 122.
423 Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 654, s. 126.
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postugi w zakresie przekazywania prawd wiary oraz nauki Ko$ciota. Prawodawca kaliski podat
takze konkretne przyktady takiej poshugi, wymieniajac wsréd wymagan stawianych przynajm-
niej wigkszym sanktuariom organizacje¢ spotkan duszpasterskich, dni skupienia i rekolekc;ji de-
dykowanych okreslonym grupom?**,

Interesujacym zobowigzaniem, wynikajacym z prawa stanowionego w diecezji kaliskiej,
jest wskazanie, by zwlaszcza przy wigkszych sanktuariach, istnialy bractwa, ktorych celem jest
szerzenie kultu $wigtych czczonych w tych miejscach*®. Ostatni zapis w rozbudowanym punk-
cie statutow synodu poswieconym ogolnie sanktuariom, podobnie jak w normach kodekso-
wych, odnosi si¢ do r6znych pamiatek, §wiadectw doznanych task, dokumentéw i wotow. Pra-
wodaweca kaliski formutuje w nim réwniez zobowigzanie do prowadzenia na biezaco kroniki
sanktuarium®2°,

Kolejny z punktow statutow synodu diecezji kaliskiej zwigzanych z tematyka sanktuariow
dotyczy kustosza sanktuarium. Zapis ten odnosi si¢ do indywidualnych cech, zdolno$ci, moz-
liwosci i charyzmatdw kustosza. Prawodawca wskazuje na zalezno$¢ zywotnos$ci sanktuarium
od inwencji 1 gorliwo$ci kustosza. Jest to dowarto$ciowanie postugi kustosza, ale tez wezwanie
do nieustannego odczytywania znakoéw czasu i odkrywania sposobow docierania z przestaniem
sanktuarium do wiernych. Zadaniem kustosza jest taka organizacja pracy duszpasterskiej
w ciggu catego roku, by w swych obowiazkach mogt liczy¢ na wsparcie grupy oséb duchow-
nych i $wieckich. Kustosz winien troszczy¢ si¢ 0 wzorcowy sposob sprawowania kultu w sank-
tuarium. Szczegolny akcent prawodawca kaliski ktadzie na sprawowanie sakramentu pokuty
i pojednania, a takze na dobdr kaznodziejow, wskazujac, ze maja to by¢ najlepsi glosiciele
stowa Bozego. Kustosz ma rdwniez zabezpieczy¢ odpowiednie warunki bytowe oraz zyczliwa,
wrecez rodzinng atmosfere dla wszystkich przebywajacych w sanktuarium. Warto zauwazy¢, ze
prawodawca kaliski zwrocil tez uwage na obowigzek zapewnienia na terenie sanktuarium wia-
$ciwych warunkow sanitarnych. Kustosz zostat rowniez zobowigzany, by co roku sktada¢ pi-
semne sprawozdanie z dzialalno$ci sanktuarium w Wydziale Duszpasterskim Kurii Diecezjal-

nej427.

424 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 654, s. 126.

425 Por. S. Tyl, Przepisy prawne o sanktuariach w Kodeksie Prawa Kanonicznego z 1983 r., dz. cyt., s. 131.

426 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 654, s. 126.

427 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 655, s. 127. W podobnym duchu sformulowane
sa uchwaly ostatniego — IV synodu diecezji Tarnowskiej (1982-1986), a nieznaczne réznice wynikaja ze sposobu
realizacji tych samych celow. Przyktadowo Synod tarnowski oprocz sprawozdania z rocznej dziatalno$ci sanktua-
rium zachgca do opracowania planu pracy obejmujacego nadchodzacy rok. Ustawodawca tarnowski ktadzie nacisk
na zachowanie odpowiedniego religijnego wystroju sanktuariow, przygotowanie pomieszczen stuzacych pielgrzy-
mom oraz opracowanie srodkéw audiowizualnych i dewocjonaliéw jako pomocy duszpasterskich. Zarzadcy sank-
tuariow i osoby postugujace w sanktuariach otrzymuja wsparcie Referatu Sanktuariow ustanowionego w ramach
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Dokumenty synodu kaliskiego stusznie zwracaja uwage na rozroéznienie wérdd sanktua-
ridow diecezjalnych. Kazde sanktuarium aprobowane przez biskupa posiada status diecezjal-
nego, jednak nie kazde z racji na zasigg swojego odziatywania i mozliwo$ci duszpasterskich
jest w stanie podja¢ wszystkie zobowigzania wynikajace z prawa powszechnego i partykular-
nego. W zwiazku z tym prawo diecezjalne wspomina o ,,wickszych sanktuariach”, ale nie wpro-
wadza jasnego kryterium, ktérym mozna by si¢ postuzy¢, dokonujac takiego rozrdznienia. Pra-
wodawca synodalny uzyl réwniez pojecia ,,gtowne sanktuarium diecezji”, ktore odnidst do
sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu. Cieszy si¢ ono rowniez innymi tytulami, takimi jak kolegiata
czy bazylika mniejsza (od 1978 roku). Ze wzgledu na szczegdlny charakter Sanktuarium $w.
Jozefa w Kaliszu, w ktorym otacza si¢ troska rodzing, statuty synodalne w osobnych punktach
uwzgledniaja te jego specyfike duszpasterska. Wymieniaja one wprost comiesigczne msze
$wigte transmitowane przez media katolickie w intencji zycia nienarodzonych i rodzin dotknig-
tych trudng sytuacja. Synod zaleca, by comiesigczna modlitwa w sanktuarium byta inspiracja
dla parafii i okazja do tego, by wlaczaty si¢ one w modlitwe w tych samych intencjach w catlej
diecezji. W mys$l zapisow synodalnych modlitwa winna by¢ potaczona z organizowanymi
zbidrkami $§rodkow na diecezjalny fundusz pomocy rodzinom. W trosce o rodzine w diecezji
powotano Centrum Pro Familia, za$ w parafiach - parafialne zespoty niosace pomoc potrzebu-
jacym rodzinom, matkom samotnie wychowujacym dzieci czy tez $wiadczace pomoc w sytua-
cji zagrozenia zycia dziecka poczetego, ale niechcianego®?®,

Oproécz tego synod wzywa do organizowania w parafiach dnia §wigtosci zycia w sobote
przed uroczystoscig Niepokalanego Poczgcia Najswietszej Maryi Panny. Jest to rownoczes$nie
Diecezjalny Dzien Swictoéci Zycia, ktérego centralne uroczystosci z udziatem delegacji rodzin
z kazdej parafii odbywajg si¢ w glownym sanktuarium diecezji**®. Powyzsze praktyczne regu-
lacje umozliwiajg oddziatywanie sanktuarium na duszpasterstwo diecezjalne, ale takze dzigki
zaangazowaniu mediow, oddziatywanie poza diecezja. Synod zache¢ca, by kazda z parafii
w diecezji cho¢ raz w roku przybyta w pielgrzymce do gléwnego sanktuarium diecezji**°.

Synod diecez;ji kaliskiej dokonat rowniez usystematyzowania i skatalogowania wszystkich
sanktuariéw diecezjalnych. W dokumentach synodu wymienia si¢: sanktuaria Panskie, sank-
tuaria maryjne z rozréznieniem na te posiadajace wizerunki koronowane i te, w ktorych czczone

sa wizerunki niekoronowane oraz sanktuaria $§wigtych Panskich. Statuty wymieniaja takze

wydziatow Kurii Diecezjalnej. Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej, Ad imaginem Ecclesiae universalis, Tarnow
1990, 302-314, s. 145-147.

428 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 158-162, s. 34-35.

429 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 160, s. 35.

430 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 657, s. 127.
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miejsca kultu niebedace sanktuariami, ktorych zasi¢g oddziatywania wykracza poza obreb pa-
rafii®3!,

Termin ,,sanktuarium” w prawodawstwie synodalnym diecezji kaliskiej pojawia si¢ jesz-
cze w kontekscie pielgrzymek, ktorym statuty poswiecaja az osiemnascie punktoéw. Oprocz de-
finicji pielgrzymki i ukazania jej znaczenia duchowego i duszpasterskiego statuty zawieraja
wskazania dotyczace przygotowan do pielgrzymek - krajowych czy zagranicznych. Ponadto
prawodawca synodalny zastrzegl sobie prawo wydawania zgody na pielgrzymki do zagranicz-
nych sanktuariow. Godne podkreslenia jest to, ze synod wyszczegodlnia tak zwane pielgrzymki
diecezjalne, wérod ktorych wymienia diecezjalng pielgrzymke maturzystow na Jasng Gore*2,
Jest to przyktad sytuacji, w ktorej w prawie partykularnym diecezji zawarto zapis uwzgl¢dnia-
jacy oddziatywanie pozadiecezjelnego sanktuarium.

Sposrod wskazan synodu po§wigconych pielgrzymkom, warto zwrdci¢ uwage na zapis po-
$wiecony pielgrzymkom do sanktuariow w diecezji: ,,Synod zachgca do organizowania piel-
grzymek parafialnych, dekanalnych, stanowych, zawodowych do sanktuariéw przede wszyst-
kim na terenie Diecezji”**3. Zapis ten wskazuje ponadparafialne oraz specjalistyczne obszary
dzialalnosci duszpasterskiej, do ktorych réwniez adresowana jest oferta sanktuarium. Inne
z istotnych zalecen dla dziatalnosci sanktuaryjnej warte przytoczenia dotyczy kustosza, ktory:
,powinien powita¢ patnikdw, poinformowac o specyfice sanktuarium, wyrazi¢ gotowos$¢ stu-
zenia im pomocg™**. Wskazowka ta mowi o tym, jak powinna wyglada¢ troska o nawiedzaja-
cych sanktuarium. Nie moze si¢ ona ogranicza¢ tylko do sprawowania kultu. W zaleceniach
dokumentu synodu znajdujemy odniesienie do réznych sfer, wokot ktorych skupiajg si¢ po-
trzeby czlowieka — intelektualnej, emocjonalnej, a nawet materialnej. Prawodawca widzi w ku-

stoszu osobe odpowiedzialng za catoksztalt funkcjonowania sanktuarium.

3.4.2. Synod prowincji koscielnej

Synody odbywajace si¢ na ponaddiecezjalnych poziomach struktury Kos$ciota nawiazuja
najczesciej do dorobku synodow diecezjalnych, a ich uchwaty maja zwigzek z zaleceniami wy-
pracowanymi w ramach diecezji. Za przyktad moze poshuzy¢ tu Pierwszy Synod Prowincji
Krakowskiej (1973-1983), ktory odbywat sig niemalze rownoczesnie z synodem archidiecezji

krakowskiej. Obejmowat on diecezje: krakowska, katowicka, czestochowska, tarnowska

1 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 658, s. 127-129.
432 Por. Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 197, s. 41-42.
433 Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 198, s. 42.

434 Pierwszy Synod Diecezji Kaliskiej (2007 - 2009), dz. cyt., 203, s. 42.
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i kielecka. Prace tego synodu zostaty zwienczone dokumentem zatytutowanym Communio et
communicatio z dnia 7 czerwca 1983 roku. Dokument zwraca uwage na warto$¢ miejsc kultu
$wigtych patrondw i znanych o$rodkow pielgrzymkowych zakorzenionych w tradycji lokal-
nych Kosciolow partykularnych dla rozwoju zycia duchowego Kosciota oraz historii narodu.
Docenia aspekt spoleczny, patriotyczny, a takze kulturalny i artystyczny miejsc kultu. W dru-
giej czesci dokumentu, zawierajacej szczegdlowe wskazania, synod prowincjalny wymieniajac
wazniejsze sanktuaria, zacheca by wspdlnoty, grupy i stowarzyszenia uczynily pielgrzymke do
sanktuarium statym elementem swojego programu duchowego. Ponadto, co wydaje si¢ intere-
sujace, synod apeluje do Konferencji Episkopatu Polski w oparciu o Kodeks Prawa Kanonicz-
nego z 1983 roku o nadanie statusu sanktuarium mie¢dzynarodowego Jasnej Gorze. Kieruje
prosbe do biskupow diecezjalnych prowincji krakowskiej, by zrewidowali statusy podlegtych
im sanktuariow zgodnie z nowymi normami obowigzujacego prawa. Do sanktuariow, zwlasz-
cza maryjnych, odnosza si¢ roéwniez zapisy ogolne, zalecajace trosk¢ o pogtebianie i rozwoj
poboznosci ludowej w jej aspekcie chrystologicznym i mariologicznym, rowniez z wykorzy-

staniem dostgpnych osiggnie¢ srodkow spotecznego przekazu®.

3.4.3. Synod plenarny

Konferencja episkopatu po uzyskaniu aprobaty Stolicy Apostolskiej moze zwota¢ synod
plenarny, czyli synod dla wszystkich Kosciotow partykularnych tej samej konferencji episko-
patu (por. kan. 439 KPK 1983). Uchwaty takiego synodu, zbierajac do§wiadczenie wypraco-
wane przez poszczegolne Koscioty partykularne, staja si¢ inspiracja i wskazaniem dla wszyst-
kich diecezji w ramach jednej konferencji episkopatu*3®.
Synody plenarne podejmuja réwniez kwestie dotyczace sanktuariow. Przyktadem zainte-

resowania tematyka sanktuariéw na poziomie synodu plenarnego sa uchwaty II Polskiego

435 Por. Pierwszy Synod Prowincji Krakowskiej, Communio et communicatio, Krakow 1983, 56, 278-286, s. 39,
116-117; Por. T. Pieronek, Pierwszy synod prowincji krakowskiej, ,,Tygodnik Powszechny” 25 (1983), s. 2.

436 Szerzej na temat synodow w: W. Goralski, Wprowadzenie do historii ustawodawstwa synodalnego w Polsce,
Lublin 1991 oraz W. Goralski, Biskup prof. Walenty Wojcik jako badacz prawa synodalnego, ,,Prawo Kanoniczne”
60 (2017) 4, s. 117-130. Wydaje sig¢, ze synody plenarne w historii Ko$ciota nie sg czgstym zjawiskiem. Chociaz
mozna wskaza¢ w historii czas ich wzmozonej aktywnosci, jak na przyklad po Soborze Trydenckim, to od XVII
do pierwszej polowy XIX wieku instytucja ta wydaje si¢ by¢ wrecz zapomniana. Ozywienie oddziatywania syno-
dalnego w Kosciele nastgpito wraz ze zmianami wywolanymi Wiosng Ludow, a takze z promulgowaniem Prawa
Kanonicznego w 1917 roku. Zaréwno Kodeks z 1917 roku, jak i z roku 1983, wymagaja uzyskaniu zgody Stolicy
Apostolskiej na zwotanie synodu plenarnego. Por. W. Goéralski, Wprowadzenie do historii ustawodawstwa syno-
dalnego w Polsce, dz. cyt., s. 59-61. Ponadto instytucja synodu plenarnego w pewien sposob pokrywa si¢ z insty-
tucja konferencji episkopatu, wobec tego zwolanie synodu plenarnego winno by¢ odpowiednio uzasadnione
1 umotywowane konieczno$cia podjecia okreslonych tematoéw i zagadnien. Por. Kongregacja Biskupow, Dyrekto-
rium  Apostolorum  successores o  pasterskicj postudze biskupow, Rzym, 22.02.2004) 25,
(https://www.vatican.va/roman_curia/congregations/cbishops/documents/rc_con_cbishops_doc 20040222 apost
olorum-successores_en.html (dostep 26.03.2022).
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Synodu Plenarnego (1991-1999)*7. Analizujgc dokumenty tego synodu pod kgtem problema-
tyki sanktuaridéw nalezy zauwazy¢, ze watki odnoszace si¢ do sanktuariow nie zostaty zebrane
w jednym miejscu, ale s3 podnoszone przy okazji omawiania réoznych tematow, takich jak:
Maryja w tajemnicy Chrystusa i Kosciota, Liturgia Kosciota po Soborze Watykanskim II czy
Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie Il i 11 tysigclecia chrzescijanstwa.

Synod potwierdza oddziatywanie sanktuariéw maryjnych na ksztattowanie si¢ charaktery-
stycznego rysu polskiej religijnosci, co przejawia si¢ w dzialalno$ci duszpasterskiej, ale row-
niez artystyczno-kulturalnej i patriotycznej sanktuariow. Konkretnym tego przyktadem sg mig-
dzy innymi pielgrzymki, przezywane uroczystosci, organizowane peregrynacje obrazow czy
figur, sktadanie §lubéw narodowych, a takze dziela artystyczne czy utwory literackie powstate
na gruncie poboznosci maryjnej. Dlatego tez dokumenty synodalne wskazuja, by sanktuaria,
zwlaszcza maryjne, byly miejscem, gdzie mozna uczy¢ si¢ poboznosci na wzér Maryi. W tym
celu nalezy zatroszczy¢ si¢ o zachowanie charakterystycznych form kultu maryjnego, takich
jak $piew Godzinek ku czci Niepokalanego Poczecia Najswigtszej Maryi Panny czy kultywo-
wanie $piewu tradycyjnych piesni maryjnych*3®,

Synod formutuje praktyczne postulaty dotyczace duszpasterstwa sanktuaryjnego. Sanktua-
ria winny by¢ osrodkami promieniujgcymi na obszar swojego oddziatywania wtasciwym sobie
modelem duchowosci, co wigze si¢ z konieczno$cig rozpoznania przez sanktuarium wlasnego
indywidualnego charyzmatu oraz z troska kustoszy o jako$¢ oferowanej postugi duszpaster-
skiej. Ponadto w duszpasterstwo sanktuaryjne nalezy wilaczy¢ dziatania ewangelizacyjne oraz
formacyjne obejmujgce osoby $wieckie, jak i duchowne*.

Przy sanktuariach cieszacych si¢ szczegdlng popularnoscia nalezy utworzy¢ osrodki po-

wolaniowe, oferujace szeroki wybdr inicjatyw bedacych pomoca w rozeznawaniu osobistego

437 Por. Il Polski Synod Plenarny (1991-1999), Poznan 2001. Pierwszy Polski Synod Plenarny obradowat w Czg-
stochowie w 1936 roku. Uchwaty tego synodu nie odnosza si¢ wprost do sanktuariéw, zawieraja jednak zapisy
poswiecone miejscom $wigtym oraz dotyczace czci Boga i swigtych. Wsrod wskazan, ktore wydaja si¢ wciaz
aktualne, warto wymieni¢ zalecenie wlasciwego informowania wiernych o planie nabozenstw i o mozliwosci sko-
rzystania z sakramentu pokuty w danym miejscu $wigtym, wskazanie, by koscioly pozostawaty otwarte przynajm-
niej o okre§lonych porach, dajac okazj¢ do adoracji Najswietszego Sakramentu, a takze zobowigzanie organizato-
réw 1 uczestnikow pielgrzymek do troski o ich religijny charakter. Por. Uchwaly Pierwszego Polskiego Synodu
Plenarnego odbytego w Czestochowie Roku Pariskiego 1936 pod przewodnictwem Franciszka Sw. K. Rz. Kard.
Marmaggiego, legata apostolskiego Piusa XI, papieza, Katowice, 1938, 104, 105, 115, s. 40-43.

438 por. T. Siudy, Maryjne przestanie II Polskiego Synodu Plenarnego, w: Maryjne oredzie z Gietrzwaldu. Mate-
rialy z sympozjum mariologicznego. Gietrzwatd, 13-15 wrzesnia 2002 roku, red. J. Jezierski, K. Brzozowski, T.
Siudy, Cze¢stochowa-Gietrzwatd 2003, s. 147-145. Por. Potrzeba i zadania nowej ewangelizacji na przetomie 11
i III Tysiaclecia Chrzescijanstwa, w: II Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., 22, s. 17; Por. Liturgia Ko-
Sciota po Soborze Watykanskim II, w: 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., 74, s. 203.

439 Por. Kaptarnstwo i zycie konsekrowane jako wspdlnota zycia i postugi z Chrystusem, w: I Polski Synod Ple-
narny (1991-1999), dz. cyt., 65, s. 176.
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powotania, nie tylko do zycia kaptanskiego czy zakonnego**’. Cennym wktadem sanktuariéw
w zycie Kosciofa jest ich aktywnos$¢ na polu misyjnym, takze poprzez propagowanie misji
w ramach wystaw, sympozjow**!. Na uwage zastugujg wskazania synodalne majace na celu
wychowanie do troski o kultur¢ w wymiarze narodowym oraz regionalnym. Synod zacheca, by
duze uroczystosci odpustowe, jakie majg miejsce w sanktuariach, obok charakteru religijnego,
miaty réwniez charakter §wiat kultury chrze$cijanskiej, promujacych wartosciowy sposéob spe-
dzania wolnego czasu. Jako przyklady realizacji konkretnych dzialan w tym zakresie synod
proponuje organizacje festynow, przedstawien, koncertow, konkursow recytatorskich, wystaw
dziel plastycznych, fotograficznych czy organizacje spotkan z pisarzami i artystami**.

Obszarem tematycznym, przy okazji ktorego w dokumentach II Polskiego Synodu Plenar-
nego zastosowane zostato stowo ,,sanktuarium” jest teologia rodziny. Synod na okre$lenie ro-
dziny uzywa okres$lania ,,sanktuarium domowe”. Podobnie jak sanktuarium, rodzina staje si¢
uprzywilejowanym miejscem ewangelizacji, rozwijania kaptanstwa chrzcielnego czy wspol-
nego $wietowania i uswiecania**.

Na podstawie przedstawionych przyktadow prawodawstwa synodalnego odnoszacego si¢
do sanktuariow mozna wyciagna¢ wniosek, ze prawodawstwo powszechne w tym zakresie wy-
maga doprecyzowania i dostosowania do warunkoéw lokalnych. Przywotane rozwigzania
prawne i wskazania duszpasterskie ukazuja bogactwo rzeczywistosci sanktuariow oraz ich od-
dziatywania. Warto zwroci¢ uwage na zapisy ukierunkowujace postuge kustoszy sanktuarium,
ktére z jednej strony stawiajg wysokie wymagania wobec kandydatow do tej funkcji, z drugiej
zas$ strony sg konkretna, jasng pomoca w realizacji postugi opiekuna sanktuarium. Charaktery-
styczna jest tutaj troska Kos$ciota, zardwno partykularnego jak 1 powszechnego, o zachowanie
sakralnego charakteru miejsc $wigtych. Indywidualne kompetencje i zdolnosci opiekundéw
miejsc $wigtych nie moga stuzy¢ jedynie religijnemu marketingowi skierowanemu na zaspo-

kojenie czysto turystycznych potrzeb.

40 por. Kaptanstwo i zycie konsekrowane jako wspdinota zycia i postugi z Chrystusem, w: 11 Polski Synod Ple-
narny (1991-1999), dz. cyt., 47, s. 172.

41 Por, Misyjny adwent nowego tysigclecia, w: 1l Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., 54, s. 137.

42 Por, Ewangelizacja kultury i $Srodkow spotecznego przekazu, w: 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt.,
67,s. 117.

443 Por. Powotanie do zycia w matzenstwie i rodzinie, w: 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999), dz. cyt., 11, s. 33.
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ROZDZIAL IV
KONSTYTUTYWNE ELEMENTY SANKTUARIUM I ICH ROLA

W DUSZPASTERSTWIE DIECEZJI

Wspotczesne sanktuaria, jako spadkobiercy tradycji biblijnych miejsc §wigtych oraz
o$rodkow kultu przyciagajacych przez wieki rzesze pielgrzymoéw, sg skarbcami, w ktérych to,
co dawne przenika si¢ z tym, co nowe, dajac impuls do dos§wiadczenia dzialania Boga. Rosnace
zainteresowanie sanktuariami, zarOwno na gruncie prawa koscielnego, jak i w przestrzeni dusz-
pasterskich oddzialywan, wskazuje na aktualno$¢ ich misji 1 na zapotrzebowanie wiernych na
petnione przez nie funkcje. Jako przykilad mozna tu wymieni¢ Polske. Z danych zebranych
w 2015 roku wynika, ze w Polsce dziatato wtedy 1050 sanktuariéw (793 sanktuaria maryjne,
126 sanktuariow Panskich, 131 sanktuariow dedykowanych swigtym). Az 500 z nich to miejsca
regularnych pielgrzymek*+,

Szczegdlnym przejawem rosngcego zainteresowania sanktuariami sg coraz czesciej orga-
nizowane na réznych poziomach struktury Ko$ciota — diecezjalnym, narodowym czy nawet
mi¢dzynarodowym, spotkania kustoszy oraz osob odpowiedzialnych za duszpasterstwo sank-
tuaryjne. Pierwsze takie spotkanie o charakterze mi¢dzynarodowym (I Migdzynarodowy Kon-
gres Rektorow i Pracownikow Sanktuariow) odbylo sie w Rzymie w roku 20184 z inicjatywy
Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, ktorej po reformach papieza Franciszka
podlegaja sprawy zwigzane z sanktuariami. Spotkania tego rodzaju maja na celu odkrywanie

duchowego bogactwa sanktuariow, ich przestania, ale przede wszystkim wymian¢ do§wiadczen

duszpasterskich, by ich dziatalno$¢ przynosita coraz wigkszy pozytek duchowy dla wiernych.

444 Najliczniej nawiedzane polskie sanktuaria to: Jasna Goéra w Czestochowie — w roku 2019 przybyto tam 4 mi-
liony 400 tysigcy pielgrzymow oraz Sanktuarium Bozego Mitosierdzia w Krakowie-ELagiewnikach, ktore rocznie
nawiedza okoto 2 milionow pielgrzymow z 90 krajow. Por. M. Czerska, Sanktuaria i pielgrzymki, w: Katolicka
Agencja Informacyjna, Kosciol w Polsce. Raport, dz. cyt., s. 181-182. F. Mr6z zwraca uwagg, ze liczba sanktua-
riow w Polsce stale si¢ zwigksza. W latach 2000-2015, zgodnie z normami Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983
roku, erygowano tu ponad 230 sanktuariéw. Por. F. Mr0z, Sanktuaria Kosciota rzymskokatolickiego w przestrzeni
sakralnej Polski, w: Kultura i turystyka. Sacrum i profanum, red. J. Latosinska, J. Mokras-Grabowska, £.6dz 2016,
s. 186-187.

445 Por. B. Zajaczkowska, Sanktuaria otwartg bramg nowej ewangelizacji, https://www.vaticannews.va/pl/waty-
kan/news/2018-11/spotkanie-rektorow-sanktuariow.html (dostep 22.03.2022). Nalezy jednak doda¢, ze juz w roku
1992 odbyt si¢ w Rzymie z inicjatywy Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych I Swiatowy
Kongres Duszpasterstwa Sanktuariow i Pielgrzymow. Por. Joannes Paulus 11, Les Sanctuaires sont ['image de la
Jerusalem Celeste, ,,Notitiae” 28 (1992) 309, s. 244-246; Por. Jan Pawel I, Chrystus kresem wszelkiej wedrowki.
Przeméwienie podczas spotkania z uczestnikami I Swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Sanktuariéw i Pielgrzy-
mow, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol., 13 (1992) 7, s. 35-36.
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Ukazujac rolg, jaka sanktuaria pelnig w Zzyciu duszpasterskim diecezji, opre si¢ na czterech
elementach konstytutywnych, sktadajacych si¢ na rzeczywisto$§¢ sanktuarium. Sg to: szcze-
golne miejsce, przyczyna rozwijanej tam poboznosci, pielgrzymowanie oraz potwierdzenie sta-

tusu miejsca i realizowanych w nim praktyk religijnych przez kompetentng wtadz¢ koscielna.

4.1. SANKTUARIUM JAKO WYROZNIONE MIEJSCE SWIETE

Zgodnie z definicja kodeksowa, pierwszym elementem konstytutywnym sanktuarium jest
ko$ciot lub inne miejsce $wiete**S. Niewatpliwie miejsca $wiete uzyskujac status sanktuarium,
staja si¢ w przestrzeni diecezji i Ko$ciota powszechnego miejscami wyrdéznionymi. Jako miej-
sca szczegoOlnego kultu stajg si¢ osrodkami, ktore wptywaja na styl i charakter pracy duszpa-
sterskiej w przestrzeni zycia religijnego Ko$ciota partykularnego, a czasem nawet w przestrzeni
ponaddiecezjalnej. W znaczny sposob przyczyniaja si¢ takze do identyfikacji danego miejsca
ze szczegolnym rysem duchowosci. Stad na przyktad Krakéw bywa nazywany ,,stolica Bozego
Mitosierdzia™**’.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze miejsca kultu moga przyciaga¢ odwiedzajacych z réznych po-
wodow. Sanktuarium, ze wzgledu na walory artystyczne czy warto$¢ historyczng, moze stano-
wi¢ rownoczes$nie §wiecka atrakcje turystyczng. Nie wszystkie koscioty odwiedzane przez tu-
rystow sg miejscami pielgrzymkowymi. Rowniez nie wszystkie uroczystosci w miejscach swie-
tych, gromadzace rzesze wiernych, mozna nazwaé pielgrzymkami. Model skomplikowanych
relacji pomiedzy: 1. sanktuariami bedacymi miejscami pielgrzymek, II. o§rodkami nawiedza-
nymi ze wzgledéw turystycznych i III. miejscami uroczystosci religijnych ukazuje ponizszy

schemat, zaproponowany przez M. L. Nolan i S. Nolan*#:

446 Zob. s. 105 niniejszego opracowania.

47 Por. J. Koclega, Stolica Bozego Milosierdzia, https://opoka.org.pl/biblioteka/Z/ZP/niedziela201601-
krakow.html (dostep 05.06.2022).

48 Por. M. L. Nolan, S. Nolan, Christian Pilgrimage in Modern Western Europe, Chapel Hill 1989, s. 15.
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la
Miejsca pielgrzymkowe

Religijne Miejsca

miejsca uroczystosci

turystyczne religijnych

Opis schematu:

I. Sanktuaria — miejsca pielgrzymkowe; I a. Miejsca o niskiej warto$ci turystycznej, niebedace
miejscami uroczystosci i wydarzen folklorystycznych, nawiedzane przez pielgrzymow ze wzgledu na
warto$¢ religijna. I b. Sanktuaria o duzych walorach turystycznych. Turysci licznie nawiedzaja te
miejsca ze wzgledu na architekture, sztuke lub skojarzenia historyczne. I c. Sanktuaria stynace przede
wszystkim z wydarzen pielgrzymkowych. W tych miejscach najistotniejszg rol¢ odgrywaja piel-
grzymki, odbywajace w sposob cykliczny. I d. Sanktuaria majace znaczenie turystyczne, pielgrzym-
kowe i kultyczne. Klasycznym przyktadem tego typu sanktuarium jest Santiago de Compostela
w Hiszpanii, odwiedzane przez caly rok przez duza liczb¢ turystow i pielgrzymoéw, zwlaszcza pod
koniec lipca, kiedy przypada uroczysto$¢ sw. Jakuba Apostota (25 lipca).

II. Religijne miejsca turystyczne odwiedzane przez turystow, wycieczki i pielgrzymow podaza-
jacych do sanktuariéw, niebe¢dace jednak miejscami pielgrzymkowymi. Do tej kategorii nalezy wiele
najstynniejszych katedr i klasztorow w Europie. I1I. Miejsca uroczystosci religijnych. Wiele uroczy-
stosci 1 wydarzen religijnych nie ma charakteru pielgrzymki. Naleza do nich na przyktad uroczyscie
obchodzone wydarzenia Wielkiego Tygodnia, procesje Bozego Ciala, publiczne obchody zwigzane
z Bozym Narodzeniem, itd. Wigkszo$¢ tych wydarzen zwigzana jest z kosciotami, z ktorych czgs¢ ma
takze walory jako miejsca turystyczne i zabytki (ITI/I1)*°,

Nalezy zaznaczy¢, ze nadanie tytulu czy statusu sanktuarium wpisuje si¢ w szereg innych
sposobow wyrdzniania miejsca §wigtego. Mozemy wskazac¢ takie sposoby wyrdznienia miejsca
swigtego, ktore dotycza samego miejsca i w jakim$ stopniu zmieniaja jego status. Mamy tu na
mysli: podniesienie danego kosciota do godnosci bazyliki, nadanie tytutu kolegiaty, ustanowie-
nie kosciolem katedralnym, czy tez kosciotem stacyjnym lub jubileuszowym.

Inng grupe wyrdznien wydaja si¢ stanowic te, ktore dotycza przedmiotu kultu. Naleza do
nich na przyktad: nadanie mozliwo$ci zyskiwania szczegdlnych odpustow, koronacje wizerun-
koéw. Wyrodznienia te mogg mie¢ forme¢ jednorazowych aktéw, ale moga tez, poprzez ich suk-

cesywne nadawanie, wptywaé na stopniowa ewolucje roli i znaczenia danego miejsca. Nadanie

449 Por. M. L. Nolan, S. Nolan, Christian Pilgrimage in Modern Western Europe, dz. cyt., s. 15-16.
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statusu sanktuarium, czy to przez ordynariusza miejsca, czy przez konferencj¢ episkopatu lub
nawet przez Stolicg¢ Apostolska, moze by¢ zarbwno motywem do przysztych wyrdznien jak
1 konsekwencjg poprzednich. Ze wzgledu na zréznicowane kryteria, wymienione formy wyroz-
nienia miejsca §wigtego nie muszg nastgpowaé w okreslonej kolejnosci. Kolejnos¢ ich przy-
znawania wynika z sytuacji duszpasterskiej, jest tez konsekwencja poboznosci wiernych lub
indywidualnych decyzji administracyjno-prawnych. Ze wzgledu na to, ze kazde kolejne wy-
réznienie nadane dla sanktuarium pocigga za sobg konkretne prawa i przywileje, ale réwniez
1 obowiazki, warto przedstawi¢ wplyw poszczeg6élnych sposobow wyrdznien na sanktuarium,

jego duszpasterstwo oraz stan prawny.

4.1.1. Bazylika

Mowiagc o szczegolnej randze niektérych kosciolow, trzeba zauwazy¢, ze najczescie)
wspotwystepuja z soba: tytul sanktuarium i tytut bazyliki. Po Soborze Watykanskim II termin
,bazylika”, stosowany wczesniej w dziedzinie architektury, oznaczajacy okreslony typ bu-
dowli, zyskat nowe znaczenie, stajac si¢ honorowym wyr6znieniem, ktore na mocy posoboro-
wego prawa nadawane jest wazniejszym kosciotom. W kosciele takim znajdowat si¢ tak zwany
,oltarz papieski”, przy ktorym sprawowanie liturgii zarezerwowane byto dla papieza. Obecnos¢
takiego oltarza, a takze tronu biskupiego w jego poblizu, wyrazata jedno$¢ wiernych ze swoim
biskupem. Dokument papieza Pawta VI z 1966 roku wymienia tak zwane ,,bazyliki patriar-
chalne”, zwane réwniez ,,wigkszymi”. Nalezg do nich: Bazylika §w. Jana na Lateranie — ktorej
z racji na to, ze jest siedzibg biskupa rzymskiego przystuguje rowniez tytut archibazyliki, Ba-
zylika $w. Piotra na Watykanie, Bazylika Matki Bozej Wigkszej, Bazylika §w. Pawla za Mu-
rami, Bazylika §w. Wawrzynca za Murami oraz bazyliki poza Rzymem, w Asyzu - Bazylika

$w. Franciszka oraz Matki Bozej Anielskiej*>

. W zwiazku z pdzniejszymi regulacjami praw-
nymi aktualnie tytut ,,bazyliki wigkszej” posiadaja tylko cztery patriarchalne bazyliki rzym-
skie**!. Dokument Pawta VI - motu proprio Peculiare ius, udzielat przywilejéow co do sprawo-
wania liturgii przy ottarzu papieskim. Wsrod osob objetych tym przywilejem znalezli si¢ wszy-

scy biskupi, ktorzy przybywali do bazyliki, przewodniczac znacznej pielgrzymce. Nalezy

40 por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, dz. cyt., s. 246-247.

S Por, Wykaz odpustéw. Normy i nadania, Katowice 2012, 33, s. 80. Najnowszy wykaz odpustow przyznaje
prawo do uzyskania odpustu w zwigzku z nawiedzeniem jednej z czterech bazylik patriarchalnych. Prawdopodob-
nie nie zalicza do nich Bazyliki $w. Wawrzynca za Murami. Warto réwniez dodac, ze bazyliki patriarchalne w hi-
storii Kosciota byly kojarzone z glowami poszczegdlnych patriarchatow. I tak bazylika Lateranska byta wlasnoscia
patriarchy Ko$ciota Zachodniego, Bazylika Matki Bozej Wigkszej — patriarchy antiochenskiego, Bazylika Waty-
kanska — konstantynopolitanskiego, Bazylika §w. Pawla za Murami — patriarchy aleksandryjskiego, a Bazylika
$w. Wawrzynca za Murami — jerozolimskiego. Por. E. Sztafrowski, Miejsca i czasy swiete, Warszawa 1982,
s. 77-81.
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zaznaczy¢, ze jako jeden z argumentow za nadaniem tych przywilejow, dokument podaje fakt,
ze bazyliki te s miejscami pielgrzymkowymi, do ktorych przybywaja liczni wierni. Zaleta ba-
zylik z perspektywy duszpasterskiej jest niewatpliwie ich wielko$¢ — jako obszerne §wigtynie
moga pomiesci¢ sporg liczbg wiernych, ktorzy przybywaja tam ze wzgledu na wazne uroczy-

432 Do przywilejow bazylik patriarchalnych zalicza sie

stosci, szczegblne zebrania czy zjazdy
réwniez prawo do papieskiego baldachimu (conopeum) oraz dzwonka (tintinnabulum) noszo-
nych w procesji, oraz prawo noszenia ozdobnej kapy (cappa magna) przystugujace kanonikom
bazylik*>3,

Charakterystyczng cechg czterech bazylik wigkszych w Rzymie, jest obecno$¢ w nich tak
zwanych ,,drzwi jubileuszowych” czy tez ,,drzwi $wigtych”, zwanych tez ,,ztotymi drzwiami”.
Przejécie przez te drzwi w czasie trwania Roku Swietego jest polaczone z mozliwoscia zyskania
przewidzianych prawem odpustow. Liturgia, zar6wno otwarcia, jak i zamknigcia drzwi §wig-
tych, uroczyscie celebrowana w bazylikach wiekszych, sigga swoim poczatkiem powszechnego
Jubileuszu w 1500 roku, w zwiagzku, z ktérym papiez Aleksander VI polecit opracowanie od-
powiedniego obrzedu. Niewatpliwie szczegdlny czas roku jubileuszowego oraz mozliwos¢ zy-
skiwania odpustow sprawiaty, ze bazyliki przez wieki staty si¢ znaczacym miejscem piel-
grzymkowym. Obecnos$ci wiernych sprzyjaly rowniez same celebracje otwarcia czy zamknie-
cia drzwi $wigtych, a zawarte w nich gesty i1 znaki, nawigzujac do rytow przejscia, znanych
wszystkim kulturom, miaty sprzyja¢ przezywaniu treéci religijnych*4.

Obok bazylik wickszych prawodawstwo posoborowe okreslito zasady dla przyznawania
tytutow bazylik mniejszych. Kongregacja Obrzedow w 1968 roku dokumentem Domus Dei,
przedstawila kolejno warunki, obowiazki 1 przywileje dotyczace bazylik mniejszych. Wsrod
warunkoéw, jakie musi spetnia¢ dany koscidt, by mogt stac si¢ bazylika, znajduja si¢ wymogi
dotyczace samego miejsca. Okreslono, ze powinno by¢ ono po pierwsze odpowiednio duze,
wyrdzniaé si¢ pod wzgledem artystycznym, a takze powinno spetnia¢ obowigzujace normy li-
turgiczne. Drugim warunkiem jest udokumentowanie sakralnego charakteru kosciota - czyli
powinien on by¢ poswiecony (dedykowany). Po trzecie, kosciot ubiegajacy si¢ o nadanie tytulu
bazyliki mniejszej powinien by¢ szczegdlnie istotny dla Kosciota partykularnego, czy to ze

wzgledu na walory religijnohistoryczne, czy tez ze wzgledu na sprawowany w nim kult

452 Por. Pawel VI, Litteraec apostolicae ,,motu proprio” Peculiare ius de altaris Pontificii usu in Patriarchalibus
Basilicis Romanis, (Rzym, 08.02.1966), AAS 58 (1966), s. 119-122, tekst polski: Posoborowe Prawodawstwo
Koscielne, t. 11, z. 2, red. E. Sztafrowski, Warszawa 1970, 3136-3156, s. 245-251.

453 Por. B. Nadolski, Bazylika, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 139-142.

44 Por. T. Chatupczak, Obrzedy otwarcia i zamkniecia Drzwi Swietych Bazyliki sw. Piotra w Rzymie w czasie
powszechnego Jubileuszu 1500 Roku, ,,Kieleckie Studia Teologiczne” 6 (2007), s. 185-194.
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otaczajacy stawny wizerunek lub cenne relikwie. Po czwarte, do warunkéw otrzymania godno-
$ci bazyliki mniejszej, Kongregacja Obrzedéw wlicza: oddziatywanie duszpasterskie danego
miejsca, wskazujac na godne i wzorcowe sprawowanie Eucharystii, dbato§¢ o muzyke sakralng
poprzez obecno$¢ scholi kantoréw, troske o sprawowanie sakramentu pokuty, odpowiednio do
iloSci i potrzeb wiernych, a takze czeste gloszenie stowa Bozego, rowniez w tygodniu®™.

Warto zauwazy¢, ze przedstawione przez Kongregacje Obrzedéw warunki sg bardzo po-
dobne do tych, ktére pozniejszy Kodeks Prawa Kanoniczego postawit wobec miejsc §wietych
ubiegajacych si¢ o kanoniczny tytut sanktuariow. W ramach obowiazkow, ktore wynikajg z na-
danego tytutu bazyliki mniejszej dokument kongregacji wymienia: obowigzek podjecia forma-
cji wiernych poprzez kursy lub inne spotkania i obowigzek propagowania oraz rozwazania pa-
pieskiego nauczania. Ponadto w bazylikach nalezy w uroczysty sposob swietowac uroczysto-
$ci: Katedry $§w. Piotra (22 lutego) oraz Apostolow Piotra i Pawta (29 czerwca), a takze rocznice
wyboru papieza. Wsrdéd obowigzkow liturgicznych wskazano jeszcze celebrowanie Mszy swie-
tych w jezyku tacinskim wraz z towarzyszacym im wiasciwym $piewem gregorianskim, po
uprzednim rozeznaniu takiej koniecznosci. Z kolei zewnetrznym znakiem nadania tytutu bazy-
liki mniejszej, o ktory nalezy obowigzkowo zadba¢, powinny by¢ znaki papieskie lub Stolicy
Apostolskiej umieszczone na frontonie**S.

Nadanie honorowego tytulu bazyliki mniejszej wigze si¢ takze z okre§lonymi przywile-
jami, ktére obejmuja zardbwno samo miejsce, przybywajacych pielgrzymow, a takze rektora
bazyliki. Do przywilejow wobec miejsca mozna zaliczy¢: mozliwo$¢ odmawiania Credo pod-
czas celebracji z udziatem pielgrzymow lub licznie zgromadzonych wiernych oraz szczegdlny
przywilej, jakim jest mozliwo$¢ wykorzystania znaku papieskiego w postaci ukosnie ztozonych

kluczy - w pieczeciach, na chorggwiach czy szatach liturgicznych®’. Przywileje dla wiernych

455 Por. Sacra Congregatio Rituum, Decretum Domus Dei de titulo Basilicae Minoris, (6.06.1968), AAS 60 (1968),
s. 536-539, tekst polski w: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, t. 11, z. 2, dz. cyt., 3157-3191, s. 252-259.

456 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, dz. cyt., s. 247-248.

47 Jako pierwszy ko$ciot podniesiony do godnosci bazyliki mniejszej wskazuje sie sanktuarium $w. Mikotaja
w Tolentino. Dokonat tego papiez Pius VI w 1783 roku. Wraz z rozpowszechnianiem si¢ zwyczaju nadawania
tytutu bazyliki mniejszej otrzymalo ten tytut wiele rzymskich kolegiat, ktore juz wczesniej wyrdznialy si¢ wsrod
innych kosciotow. Kolegiaty te posiadaty przywileje na wzor bazylik patriarchalnych. Nalezaly do nich: papieski
baldachim conopeum nazywany réwniez umbraculum, papilio lub sinicchio, papieski dzwonek tintinnabulum,
ponadto kanonikom przystugiwat strdj chorowy wraz ze specjalna kapa - cappa magna. Z czasem przywileje te
zaczgto taczy¢ rowniez z tytutem nadanym bazyliki. Praktyke t¢ potwierdzil dokument Kongregacji ds. Obrzedow
z 1836 roku. Dokumenty posoborowe nie wspominaja o insygniach papieskich w postaci baldachimu i dzwonka
czy o uroczystej kapie. Wydaje si¢ jednak, ze wobec braku wyraznego zniesienia tych papieskich znakow, moga
one pojawia¢ si¢ w nowo ogtaszanych bazylikach. Por. G. Chow Hoi-Yan, Basilicas: Historical and Canonical
Development, Toronto, Ontario 2003, s. 43. Interesujace sa fakty dotyczace miasta Krakowa. Mianowicie, Katedra
$w. Stanistawa i Waclawa na Wawelu okres$lana jest jako bazylika mniejsza istniejaca ab immemorabili - od nie-
pamig¢tnych czasow i prawdopodobnie uzyskata ten tytut jako pierwsza $wiatynia na ziemiach polskich. Ponadto
w granicach miasta Krakowa znajduje si¢ az 11 z 15 bazylik mniejszych archidiecezji krakowskiej, co stawia
1 miasto, i diecezj¢ w czotdwce miast i diecezji pod wzgledem ilosci bazylik mniejszych. Por. Krakow - miasto 11
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to mozliwo$¢ zyskiwania odpustow: w $wieto tytutu, w uroczysto$¢ §w. Apostotow Piotra
i Pawla (29 czerwca), w $wieto ,,Porcjunkuli” (2 sierpnia) — zwlaszcza, kiedy bazylika nie jest
ko$ciotem parafialnym, a takze raz w roku - w dniu okre$lonym wedlug uznania. Z kolei przy-
wilej dotyczacy rektora bazyliki daje mu mozliwo$¢ naktadania na komz¢ mucetu z obszyciem
brzegu dziurek guzikow i samych guzikow koloru rubinowego®3®.

Kongregacja Obrzedow zobowigzala rowniez do zrewidowania stanu bazylik, ktére uzy-
skaly swoj tytul przed promulgowaniem niniejszego dokumentu. Wszystkie bazyliki powinny
dostosowac si¢ do przedstawionych wymogdéw i obowiazkéw. W sytuacji ubiegania si¢ przez
dany kosciot o nadanie tytutu bazyliki mniejszej, Kongregacja wskazata miejscowego ordyna-
riusza jako tego, ktory przedstawia t¢ prosbe Stolicy Apostolskiej oraz zaswiadcza o spetnieniu
wymaganych warunkow, zalgczajac jako dokumentacje¢ broszury, ksigzki, fotografie dotyczace
danego kosciota. Ponadto jego prosba winna zawiera¢ informacje o juz istniejacych bazylikach
na terenie diecezji**.

Wskazania i normy zwigzane z nadaniem tytulu bazyliki mniejszej z czasem byty aktuali-
zowane*®®, Kolejnym dokumentem, uwzgledniajagcym nowsze wskazania, jest dokument De
titulo basilicae minoris Kongregacji ds. Sakramentdéw 1 Kultu Bozego z 1975 roku, ktory po-
wstal w odpowiedzi na pytania kierowane do Kongregacji w sprawie warunkéw koniecznych
do uzyskania dla kosciota tytutu bazyliki. Zasadniczo dokument ten jest powtorzeniem norm
zawartych w dokumencie Kongregacji Obrzedow z 1968 roku, funkcjonujacym pod nazwa Do-
mus Dei. Istotne uzupetnienie wzgledem starszego dokumentu stanowi doktadne okreslenie do-
kumentow i czynno$ci w zwiazku z ubieganiem si¢ o nadanie tytutu bazyliki. Wér6d wymaga-
nych pism na pierwszym miejscu wskazana jest prosba rektora kosciota poparta aprobatg ordy-
nariusza miejsca oraz informacja dotyczaca juz istniejgcych na terenie diecezji bazylik. Nowo-
$cig jest konieczno$¢ uzyskania nihil obstat udzielonego przez konferencje episkopatu dla sta-

ran o nadanie tytutu bazyliki, co wydaje si¢ by¢ podkresleniem rangi statusu bazyliki, zar6wno

bazylik  mniejszych,  https://dziennikpolski24.pl/krakow-miasto-11-bazylik-mniejszych/ar/3039700  (do-
step 30.03.2022); Por. Bazyliki mniejsze w Polsce, https://pl.wikipedia.org/wiki/Bazylika mniejsza (do-
step 30.03.2022).

458 Por. E. Sztafrowski, Miejsca i czasy swiete, dz. cyt., s. 81-82.

459 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, dz. cyt., s. 248-249.

460 Sprawy dotyczace bazylik od 1968 roku pozostawaty w kompetencjach Kongregacji ds. Obrzedow. Po reformie
Pawla VI w 1969 roku znalazly si¢ w kompetencjach Kongregacji ds. Kultu Bozego. Nastepnie, po kolejnych
reformach w 1975 roku, zaczety podlega¢ Kongregacji ds. Sakramentow i Kultu Bozego, ktora stanowila potacze-
nie dwoch Kongregacji - ds. Sakramentow i ds. Kultu. W roku 1984 potaczone kongregacje zostalty na powrot
rozdzielone i sprawy bazylik znalazly si¢ w obszarze kompetencji Kongregacji ds. Kultu Bozego. Wydaje si¢
jednak, ze rozdzial tych kongregacji nie byt wlasciwym rozwiazaniem, gdyz juz w 1988 roku ponownie zostaty
potaczone w Kongregacje ds. Kultu Bozego 1 Dyscypliny Sakramentéw. Por. S. Bianchi, Aggiornamenti delle
norme circa la concessione del titolo di basilica minore, ,Notitiae” 26 (1990), s. 17-19.
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dla Kosciota lokalnego, jak i powszechnego. Bez zmian pozostaje konieczno$¢ dotaczenia do
dokumentacji materiatdéw w postaci zdje¢, broszur, ksigzek przedstawiajacych stan danego ko-
$ciota. Jako ostatni z wymogdéw pojawia si¢ konieczno$¢ uzupetienia kwestionariusza, ktory
porzadkuje informacje na temat: wielkosci i struktury ko$ciota, celebracji liturgicznych spra-
wowanych w §wiatyni, dedykacji §wiatyni, cennych relikwii 1 stawnych wizerunkéw otacza-
nych czcia, a takze na temat historycznego, artystycznego, religijnego i duszpasterskiego zna-
czenia i oddziatywania tego kosciota*®!.

Kolejny istotny dokument uaktualniajacy status bazylik oraz procedur¢ nadania tytutu ba-
zyliki mniejszej, ktory nadal obowiazuje, zostat ogltoszony przez Kongregacje ds. Kultu Bozego
i Dyscypliny Sakramentéw w 1989 roku*®? i znany jest pod nazwg Domus Ecclesiae. Dokument
dostosowuje wypracowane juz wczesniej normy do aktualnego prawa. Istotng zmiang jest
wskazanie miejscowego ordynariusza jako osoby kompetentnej do wystgpowania z prosba

o nadanie tytutu bazyliki mniejszej*%

. Dokument zdaje si¢ wytacza¢ katedry sposrod koscio-
tow, ktore moga otrzymac¢ godnos$¢ bazyliki mniejszej. Argumentacja takiej decyzji opiera si¢
na istotnej roli, jakg pelni ko$ciot katedralny, bedacy kosciotem pasterza diecezji*®?.

Akcent w dokumencie Domus Ecclesiae potozony jest na liturgii. Odnosnie do wymogow
przy weryfikacji decyzji nadania ko$ciotowi rangi bazyliki, wskazuje on, ze dokumentacja fo-
tograficzna powinna poswiadcza¢ wdrozenia przepiséw odnowy liturgicznej, mi¢dzy innymi
powinna obejmowac uktad prezbiterium z miejscem przewodniczenia, z miejscami dla stuzby
liturgicznej, chrzcielnicg, miejsce przechowywania Eucharystii oraz miejsca sprawowania sa-
kramentu pokuty i pojednania*®®. Ponadto dokument zacheca, by w bazylikach prowadzono
formacjg liturgiczng. Obok wezwania do zglebiania papieskiego nauczania, zalecono poznawa-
nie dokumentéw poswigconych liturgii. W bazylikach nalezy pielggnowaé $piew, zwlaszcza
gregorianski, a takze powinno si¢ korzysta¢ z melodii gregorianskich i jezyka tacinskiego pod-
czas sprawowanej liturgii. Powinno si¢ w nich kultywowa¢ sprawowanie Liturgii Godzin, za$

w czasie Wielkiego Postu organizowaé¢ zgromadzenia wzorowane na nabozenstwach

461 Por, Sacra Congregatio pro Sacramentis et Cultu Divino, De fitulo Basilicae minoris, ,Notitiae” 11 (1975),
s. 260-262.

462 Por, Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, De titulo Basilicae minoris Domus ecclesiae,
(Watykan, 9.11.1989), ,Notitiae” 26 (1990), s. 13-17, tekst polski: https://opoka.org.pl/bibli-
oteka/W/WR/kongregacje/kkultu/bazylika mniejsza 09111989 (dostep 29.03.2022).

463 Por. Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, De titulo Basilicae minoris Domus ecclesiae,
dz. cyt., IL.1., 5. 14.

464 Por. R. Fusco, Nadanie tytutu bazyliki mniejszej znakiem szczegolnej wiezi z Kosciotem Rzymskim oraz z Ojcem
Swietym, ,,Anamnesis” 66 (2011) 4, s. 105.

465 Por. M. Szypa, Bazylika mniejsza wedlug prawa liturgicznego, ,,Koéciot i Prawo” 7/20 (2018) 1, s. 149-162.
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stacyjnych w Rzymie. W mysél tej propozycji bazylika staje si¢ wyznaczonym miejscem, gdzie
wierni pod przewodnictwem biskupa diecezjalnego spotykajg sie na wspolnej modlitwie*6°.
Dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow z 1989 roku podaje
wskazania dotyczace samej uroczystosci nadania tytutu bazyliki mniejszej. Moze by¢ ona po-
przedzona dniami czuwania, wspolnych modlitw czy tez sprawowaniem Liturgii Godzin i Mszy
swigtych wedlug przewidzianych prawem liturgicznym formularzy. Wskazania przewiduja
réwniez moment odczytania dekretu potwierdzajacego nadanie tytulu bazyliki mniejszej pod-
czas uroczystej celebracji Mszy $wigtej przed od$piewaniem hymnu ,,Chwata na wysokosci

Bogu™467

. Ponadto dokument Kongregacji wymienia az 6 tytutéw do uzyskania odpustu zupet-
nego w bazylice. Liczba odpustow, jak réwniez okazje bedace podstawg ich uzyskania, aktual-
nie zostaly sprowadzone tylko do 4 tytulow. Zgodnie z najnowszym dokumentem Penitencjarii
Apostolskiej, ktory znosi wszelkie przeciwne zarzadzenia®®®, nawiedzajac bazylike mniejsza
1 odmawiajac modlitwy: ,,0jcze nasz” oraz ,,Wierzg¢”, oraz spetniajac zwykte warunki przypi-
sane do odpustu zupelnego, mozna go uzyska¢ w nastepujace dni: ,,a) w uroczystos¢ sw. Apo-
stolow Piotra i Pawla, b) w uroczysto$¢ tytutu, c¢) w dniu 2 sierpnia, d) raz w roku, w dniu
wybranym przez wiernego™*¢°.

Pomijajac stron¢ merytoryczng przytoczonych dokumentéw dotyczacych bazylik mniej-
szych, nalezy zauwazy¢, iz sa one potwierdzeniem, ze podnoszenie koscioléw do rangi bazylik
jest nadal istotne dla zycia wspdlnoty Kosciota. Warto doda¢, ze dokumenty nie wspominajg
o mozliwosci cofnigcia raz nadanego tytutu bazyliki mniejszej, co mogtoby stac si¢ czynnikiem
motywujacym w postudze duszpastersko-liturgicznej charakterystycznej dla bazylik*’°.

W sytuacji, kiedy sanktuarium zyskuje godnos$¢ bazyliki lub odwrotnie — kiedy bazylika
uzyskuje status sanktuarium, niejako naktadajg si¢ ich prawa, przywileje oraz zobowigzania.

Znajomo$¢ omoéwionych wyzej zasad moze ulatwi¢ rzeczowe okreslenie celow, zadan i przy-

wilejow, wynikajgcych z nadania poszczegolnych tytutow*’!.

466 por. R. Fusco, Nadanie tytutu bazyliki mniejszej znakiem szczegolnej wiezi z Kosciotem Rzymskim oraz z Ojcem
Swietym, dz. cyt., s. 106.

467 Por, Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, De titulo Basilicae minoris Domus ecclesiae,
dz. cyt., IV.1.,s. 13-17.

468 Wykaz odpustow. Normy i nadania, dz. cyt., s. 9.

469 Wykaz odpustow. Normy i nadania, dz. cyt., s. 80-81.

479 Por, M. Szypa, Bazylika jako centrum Zycia liturgicznego, ,,Roczniki Teologiczne” LXII (2015) 8, s. 182.

471 Por, Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, De titulo Basilicae minoris Domus ecclesiae,
dz. cyt.,s. 13-17; Por. Congregatio de Cultu Divino et Disciplina Sacramentorum, Responsa. Can the title of Minor
Basilica be granted to a Cathedral?, ,Notitiae” 55 (2019) 4, s. 149-151; Por. R. Fusco, Nadanie tytutu bazyliki
mniejszej znakiem szczegdlnej wiezi z Kosciolem Rzymskim oraz z Ojcem Swietym, dz. cyt., s. 105.
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4.1.2. Kolegiata

Innym przyktadem miejsca §wigtego, ktore moze otrzymac tytut sanktuarium jest kosciot,
ktory cieszy si¢ godnos$cig kolegiaty. Moze mie¢ tez miejsce sytuacja odwrotna - istniejace
sanktuarium moze ze wzglgdu na okreslone przestanki otrzymac réwniez i taki tytul. Kolegiata
definiowana jest jako koscidt, przy ktorym zostata powotana zgodnie z prawem kapituta®’?.
Obowigzujacy Kodeks Prawa Kanonicznego odnosi si¢ do kwestii kolegiaty niejako posrednio,
podejmujac temat katedralnych i kolegiackich kapitut kanonikow.

Kapituta to kolegium, w sktad ktérego wchodza duchowni, podejmujacy dzieta wynikajace
z prawa koscielnego oraz z zatwierdzonego przez biskupa diecezjalnego statutu. Jednak pierw-
szorzgdnym celem kapitut jest podniesienie rangi miejsca i ubogacenie sprawowanego kultu
Bozego w kosciele, przy ktorym zostaly one ustanowione - czy to katedralnym czy kolegiac-
kim*73, Istnienie kapitut w $wietle obecnego prawa koscielnego nie jest obligatoryjne, jezeli za$
zostang powotane, moge posiada¢ osobowo$¢ prawna, zar6wno w §wietle prawa kanonicznego
jak i cywilnego*’*. Ponadto Kodeks Prawa Kanonicznego zaleca, by kapituly nie byly pota-
czone z parafiag w sensie prawnym. Zadaniem biskupa diecezjalnego jest zadbanie o to, by za-
réwno proboszcz parafii, niezaleznie od tego czy jest czlonkiem kapituty, jak i kapituta, mogli
dziala¢ niezaleznie i nie przeszkadzali sobie w wypetianiu swych funkcji, co prowadzitoby do
konfliktu interesow, zwlaszcza kiedy proboszcz reprezentowatby zaréwno parafie, jak i kapi-
tute, pelnigc w niej funkcje przewodniczacego (por. kan. 503-510 KPK 1983)*75.

Wskazania te wydaja si¢ szczegolnie istotne w sytuacji, w ktérej w ramach jednego ko-
$ciola zbiegaja si¢ tytulty zar6wno sanktuarium, jak i kolegiaty oraz wynikajace z nich konse-
kwencje prawne, duszpasterskie czy liturgiczne. Jako ze tytul sanktuarium nadawany jest ko-
Sciolowi, ktorego zarzad niekoniecznie przynalezy kompetencjom kapituty, nalezy w jasny spo-

sob oddzieli¢ 1 okresli¢ zadania kapituty i dziatalno$¢ sanktuarium.

4.1.3. Katedra
Sanktuarium moze réwniez zosta¢ ustanowione w kosciele katedralnym biskupa. Mianem
ko$ciota katedralnego okresla si¢ Swiatyni¢, w ktorej biskup diecezjalny ma swoja katedre,

czyli miejsce siedzace, ktore zajmuje podczas celebracji liturgicznych. Jest ono symbolem

472 Por. S. Kobielus, Kolegiata, w: Encyklopedia Katolicka, t. 9, dz. cyt., kol. 327.

473 Por. W. Goralski, Kapituta, w: Encyklopedia Katolicka, t. 8, dz. cyt., kol. 668-670.

474 Por. J. Adamczyk, Statuty kapitut kanonickich, ,,Prawo Kanoniczne” 61 (2018) 4, s. 13.
475 Por. Komentarz do kan. 510, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 436.
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wladzy biskupiej*’®. Ko$ciol katedralny jest szczeg6lnym miejscem nauczania biskupa, co po-
twierdza prawo kanoniczne, wskazujac na jego powinnos¢ czestego przewodniczenia sprawo-
wanej Eucharystii w katedrze (por. kan. 389 KPK 1983).

Kosciot katedralny okreslany jest matka kosciotow w diecezji czy tez gtdéwnym kosciotem
diecezji. Ustanowienie kosciota katedralnego najczgéciej dokonuje si¢ w zwigzku z erygowa-
niem diecezji. Wiasciwy dokument Stolicy Apostolskiej wskazuje osobe biskupa diecezjal-
nego, okresla granice danej diecezji oraz wskazuje kosciodt katedralny, najczesciej podnoszac
do tej godnosci jedng z juz istniejgcych $wigtyn*”’. Potgczenie w ramach jednej $wigtyni funkcji
kos$ciota katedralnego oraz sanktuarium jest $wiadectwem godnos$ci danej §wiatyni, ale tez spo-
rym wyzwaniem dla duszpasterzy, ktorzy muszg sprosta¢ wymaganiom, jakie niosg oba te ty-
tuty. Z pewnos$cig duchowo$¢ sanktuarium i jego specyfika bedzie przenika¢ i odbije si¢ na
nauczaniu biskupa diecezjalnego. Moga pojawi¢ si¢ tez problemy wynikajace z takiej sytuacji,
zwlaszcza, kiedy sanktuarium ma charakter krajowego czy mi¢dzynarodowego. W przypadku,
gdy na pierwszy plan w takiej §wiatyni bedzie wysuwac si¢ duszpasterstwo sanktuaryjne, trzeba
przeciwdziata¢ zagrozeniu zacierania si¢ znaku, jakim jest kosciot katedralny dla diecezji. Wy-
daje si¢, ze wskazowke prawodawcy, by ogranicza¢ nadawanie tytutéw bazylik kosciotom ka-
tedralnym, mozna by zastosowa¢ rowniez w odniesieniu do sanktuaridow i z roztropnoscia po-

dejmowac decyzj¢ o taczeniu katedry z sanktuarium w ramach jednego miejsca §wigtego.

4.1.4. Kosciol stacyjny

Inng kategorig kosciota bedacego miejscem swietym, z ktoérg moze wspotistnie¢ rzeczywi-
sto$¢ sanktuaryjna jest kosciot stacyjny. Koscioty te maja nawigzywac¢ do rzymskich $wiatyn,
w ktorych organizowane byty zgromadzenia wiernych pod przewodnictwem biskupa, zwlasz-
cza w czasie Wielkiego Postu. Geneza tych spotkan wywodzi si¢ ze zwyczaju wielkopostnych
procesji, zwlaszcza do kosciotow, gdzie zlozone byly relikwie meczennikdw, siegajacego po-
czatkow TV wieku*’®. Idea, jaka przy$wieca powstaniu rzymskich kos$ciotéw stacyjnych zwig-
zana jest ze wspolnotowym i glgbszym przezywaniem tajemnic wiary oraz przezywaniem

Wielkiego Postu jako duchowego pielgrzymowania z Chrystusem i $wigtymi. Miejsca

476 Por. B. Nadolski, Katedra, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 637-639; Por. W. Guzewicz, Dzieje, rola i zadania
kosciota katedralnego w diecezji elckiej w latach 1992-2007, ,,Studia Etckie” 11 (2009), s. 355.

477 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 4, dz. cyt., s. 231-232. W tradycji KoSciota funkcjonuja
jeszcze okreslenia: ,,ko$ciot metropolitalny” — chodzi kosciot katedralny biskupa z tytutem metropolity, ,,prokate-
dra” — kos$ciot tymczasowo petnigcy funkcje katedry. Inny z mozliwych tytutéw to ,konkatedra” — oznaczajacy
niejako wspotkatedre, drugi kosciot w diecezji, petniacy role katedry, ustanawiany ze wzgledu na racje histo-
ryczne. Por. Jan Pawel 11, Bulla Totus Tuus Poloniae Populus, (Watykan, 25.03.1992), AAS 84 (1992) 2, s. 1101.
478 Por. Sroda Popielcowa z papiezem Franciszkiem, https://info.dominikanie.pl/2018/02/sroda-popielcowa-z-pa-
piezem-franciszkiem/ (dostep 30.03.2022).
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wybierane na poszczegdlne stacje korespondowatly ze stowem Bozym odczytywanym danego
dnia, nieraz nawigzania te byly bardzo odlegle. Na przyktad kosciot zbudowany w miejscu
starozytnej nekropolii, wybrano na dzien, w ktérym odczytywana jest ewangelia o wskrzesze-
niu Lazarza*”®. Aktualne wskazania liturgiczne jako uprzywilejowane miejsca takich zgroma-
dzen, na wzor rzymskich stacji, wyznaczaja wlasnie sanktuaria, inne miejsca pielgrzymkowe
czy nawet groby §wietych, a takze glowne koscioly i1 bazyliki. Liturgia sprawowana w danym
miejscu stacyjnym, korzystajac z jego duchowego bogactwa, ma pomdc w przezywaniu i do-
$wiadczaniu Bozej obecnosci, ktora towarzyszy cztowiekowi podczas wedrowki przez zycie.
Znakiem tego wspdlnego podazania, wyrazajacym kondycje KosSciota pielgrzymujacego, jest
wspolna procesja, ktora poprzedza liturgie w kosciele stacyjnym, podczas ktorej §piewa si¢ lub
odmawia Litanie do wszystkich §wietych*®?, Ko$cioly stacyjne mogg by¢ ustanawiane na state,
jak w przypadku Rzymu lub w ramach rocznego programu duszpasterskiego na Wielki Post

danego roku*®!,

4.1.5. Kosciol jubileuszowy

Z sanktuarium moga takze taczy¢ si¢ przywileje i zadania wynikajace z nadania tytutu
kos$ciota jubileuszowego. Ko$cioly jubileuszowe posiadaja nadane przywileje, sa ustanawiane
na okreslony czas i sg dobrane do charakteru danego jubileuszu, czy to ogolnokoscielnego, czy
tez przezywanego w ramach innej struktury organizacyjnej Ko$ciota. Przyktadem moze tu by¢
ogloszony w Kosciele Rok Sw. Jakuba czy rok Sw. Jozefa, podczas ktérych wyznaczano na
kos$cioty jubileuszowe §wigtynie dedykowane wspomnianym $wigtym oraz inne koscioty, kie-
rujac sie duchowym dobrem wiernych.

Koscioty jubileuszowe powolywane w ramach jubileuszy diecezjalnych ustanawiane sg na
prosbe biskupa diecezjalnego kierowana do Stolicy Apostolskiej w zwigzku z obchodzonym
jubileuszem. Funkcja ko$ciota jubileuszowego wydaje si¢ w naturalny sposob korespondowac
z zadaniami i celami sanktuariow, z ktorymi réwniez sa zwigzane przywileje w postaci mozli-

wosci uzyskania odpustow.

47 Por. S. A. Haynes, Roman Stational Churches — A Spiritual Guide Through Lent, https://adore-
mus.org/2009/03/roman-stational-churches/ (dostep 29.03.2022).

480 por. Ceremonial liturgicznej postugi biskupow, Katowice 2013, 260-262, s. 97-98.

Bl Por, Zauwazyé przechodzqcego Chrystusa. Koscioly stacyjne 2022, Archidiecezja Krakowska, https:/diece-
zja.pl/aktualnosci/zauwazyc-przechodzacego-chrystusa/ (dostep 30.03.2022); Por. H. Suchocka, Rzymskie pasje.
Koscioly Stacyjne Wiecznego Miasta, wyd. 3, Izabelin 2018; Aktualna lista kosciotéw stacyjnych w Rzymie obej-
muje dni Wielkiego Postu, dni Wielkiego Tygodnia oraz dni Oktawy Wielkanocy. Por. Lista ko$ciolow stacyjnych
w Rzymie, https://www.vatican.va/roman_curia/pontifical academies/cult-martyrum/documents/rc_pa marty-
rum_ 20020924 stazioni_en.html (dostgp 30.03.2022).
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Jak wida¢, w refleksji dotyczacej pierwszego z kryteriow wyrdzniajacych sanktuarium,
jaka jest szczegolne miejsce, nie sposob nie wzig¢ pod uwage petlnego statusu tego miejsca, na
ktéry sktadaja si¢ wszystkie jego funkcje, przywileje i wyrdznienia. Z jednej strony stanowig
one bogactwo sanktuarium i sg zrodlem korzys$ci dla duszpasterstwa sanktuaryjnego, z drugiej
moga jednak w pewnych dziedzinach komplikowa¢ postuge duszpasterzy miejsc §wigtych. Tak
czy inaczej teoria i praktyka duszpasterska w konteks$cie dziatania sanktuarium musi uwzgled-

ni¢ te wszystkie uwarunkowania.

4.2. SANKTUARIUM MIEJSCEM SZCZEGOLNEJ POBOZNOSCI

Zgodnie z definicja sanktuarium, zawartag w Kodeksie Prawa Kanonicznego, sanktuarium
jest miejscem szczegodlnej poboznosci, w ktérym realizuje si¢ ,,symbioza kultu liturgicznego
i poboznosci ludowej”#2. Sanktuarium jest uprzywilejowanym miejscem, w ktorym wierni
moga doswiadczy¢ dziatania Bozej Opatrznosci czy tez wstawiennictwa $wigtych lub btogo-
stawionych. Szczegolnos¢ 1 wyjatkowosé sanktuarium wynika z obecnos$ci w nim czynnika, ze
wzgledu na ktory wierni podejmuja trud nawiedzenia miejsca §wigtego. Czynnik ten jest nie-
rozerwalnie ztgczony z genezg danego sanktuarium i okresla jego charyzmat*3. Jak to juz zo-
stato wskazane podczas prezentowania prawnego aspektu definicji sanktuarium, dokumenty
kos$ciota nie zawieraja wyczerpujacej i zamknigtej listy przyczyn poboznosci — przedmiotow
1 wydarzen, stanowigcych o charyzmacie sanktuarium. Zawsze sg to jednak przedmioty, pa-
miatki, okreslone przestrzenie, zdarzenia, ktorych warto$¢ i znaczenie wynika z ich zwigzku
z sacrum, z konkretnym dzialaniem Boga w historii.

Do najczgsciej wymienianych przyczyn poboznosci konstytuujacych sanktuaria naleza:
otaczane czcig obrazy, rzezby, figury, Swigte relikwie, odpusty, cuda, objawienia, pamiatki re-
ligijne, miejsca zwigzane z zyciem danego $Swigtego, miejsca naznaczone ziemskg obecnoscia

Jezusa*®*,

4.2.1. Przyczyna poboznosci
Jak juz to zostalo powiedziane, peculiaris pietatis causa — ,,szczegdlna przyczyna poboz-
no$ci” - posiada swoje znaczenie prawne, zwtaszcza w kontekscie kodeksowej definicji sank-

tuarium. Posiada ona rowniez znaczenie duszpasterskie. Wptywa na ksztatt duszpasterstwa

4823, M. Dyduch, Pielgrzymowanie do sanktuariow w $wietle przepiséw koscielnych, ,,Geografia i Sacrum” 1
(2005), s. 214

483 Por. J. M. Dyduch, Pielgrzymowanie do sanktuariow w $wietle przepiséw koscielnych, dz. cyt., s. 214.

484 por. J. Adamczyk, Szczegolna przyczyna poboznosci, dz. cyt., s. 237.
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w sanktuarium i na jego szeroko pojete oddzialywanie w sferze religijnej i spotecznej. Jednak
przede wszystkim posiada ona znaczenie teologiczne, ktdre to uzasadnia wyjatkowos¢ i szcze-
g06lnos¢ sanktuarium. Perspektywa teologiczna przedstawia sanktuarium jako rzeczywistosc,
w ktorej spotyka si¢ zarowno czynnik nadprzyrodzony, jak i czynnik ludzki. Z jednej strony
powstanie i istnienie sanktuarium sg inspirowane wyrazng interwencja Boga, ktory w konkret-
nym miejscu i czasie, poprzez jasny czytelny znak pragnie w sposob bardziej bezposredni, in-
tensywniejszy okaza¢ swoja taske. Z drugiej strony konieczny jest czynnik ludzki. Czlowiek
bedacy adresatem Bozego dzialania na gruncie wiary odkrywa je i uznaje jego duchows i reli-
gijng warto$¢. W ten sposob dane miejsce czy przedmiot stajg si¢ szczegdlnie wazne i niejako
spontanicznie w odpowiedzi na Boze dziatanie rodzi si¢ odpowiedz cztowieka, wyrazona czcia
i kultem 483,

Spontaniczno$¢ odpowiedzi cztowieka na Boza obecno$¢ i dziatanie w miejscach §wietych
- sanktuariach stanowi wielkg warto$¢ z duszpasterskiego punktu widzenia. Nalezy zauwazy¢,
ze w zwiazku ze stabngcg religijno$cia, niepodtrzymywang juz przez tradycj¢ i zwyczaje spo-
teczne oraz postgpujaca laicyzacja wiele cennych pomystéw i inicjatyw duszpasterzy pozostaje
bez odpowiedzi wiernych i nie przynosi spodziewanych owocow. Tymczasem ,,przyczyna po-
boznosci”, czyli czynnik, ktory sprawia, ze do sanktuarium przybywaja liczni wierni, stanowi
motyw, dla ktérego cztowiek odnajduje sitg, by pokona¢ nawet spory trud zwigzany z ucigzli-
woscig pielgrzymki. Silg sanktuarium jest zdolno$¢ do wzbudzania u wiernych spontanicznej
potrzeby spotkania z Bogiem. Tej sity motywowania do rozwoju wiary, odpowiedzi na Boze
dziatanie i do modlitwy, jaka dysponuje sanktuarium ze wzglgdu na obecng w nim ,,przyczyne

199486

poboznosci”**° nie moga nie zauwaza¢ duszpasterze diecezjalni. W tym sensie sanktuaria sg

zrédlem potencjatu, z ktdrego wystarczy skorzysta¢ w duszpasterstwie diecezjalnym w para-

fiach. Ostatnie badania potwierdzaja, ze proces sekularyzacji*®’

, cho¢ wolniejszy niz w innych
krajach Europy, ma rowniez miejsce w Polsce.

Wedhug danych Instytutu Statystyki Kosciota Katolickiego 1 Glownego Urzedu Statystycz-
nego wzrasta liczba Polakow deklarujacych stabszg lub Zadng identyfikacj¢ z wiarg. W latach

1991-2018 wzrosta ona z 6 do 10,7%. W tym samym czasie w Polsce wzrost takze odsetek

485 Por. M. Ostrowski, Prawno-duszpasterskie aspekty sanktuarium, dz. cyt., s. 62.

486 Ujeta w prawie koScielnym peculiaris pietatis causa moze by¢ opisana takze z perspektywy jej znaczenia eg-
zystencjalnego, emocjonalnego, duchowego. Mozna powiedzie¢, ze ma ona zdolnos¢ ,,duchowego przyciggania”.
Por. J. Adamczyk, Szczegolna przyczyna poboznosci, dz. cyt., s. 240.

487 W kontekscie niniejszych badan warto wspomnie¢, ze w wyniku procesu sekularyzacji nastgpito przeniesienie
sacrum z miejsc §wietych w inne sfery ludzkiego zycia, najczesciej niemajgce zwigzku z religijnoscia. Por. J. J.
Pawlik, Sacrum ponowoczesnosci, w: Czy sacrum jest jeszcze swigte? Przedmiot-interpretacje-deformacje, red.
Z. Kunicki, Olsztyn 2000, s. 81.
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deklarujacych obojetnos¢ religijng (z 2,4 do 5,6%) oraz procent oso6b uznajacych si¢ za niewie-
rzace (z 1,3 do 3%). Utrzymuje si¢ réwniez tendencja spadkowa, jezeli chodzi o dominicantes.
W 1990 roku w niedzielnej Eucharystii brato udziat 50,3 %, w roku 2013 — 39,1%, a w roku
2019 — 36,7% zobowigzanych. Warto wspomnie¢, ze w Niemczech na przestrzeni lat 1960-
2014 procent dominicantes zmalal z 46 do 14%, za§ we Francji w latach 1965-1990 wskaznik
ten obnizy! sie z 21 do 5%*%.

Wobec tych zestawien interesujaca jest tendencja dotyczaca ruchu pielgrzymkowego
w Polsce, odwrotna niz w przypadku wymienionych proceséw. Z danych dotyczacych okresu
mi¢dzywojennego wynika, ze w tym czasie w ciggu roku w pielgrzymkach brato udziat 5%
Polakéw, w latach siedemdziesiatych — 10%, natomiast aktualnie udziat w pielgrzymkach na
przestrzeni jednego roku deklaruje 6-7 milionéw Polakow, co stanowi 15% spoteczenstwa*®.
Liczba ta jest wigksza od odsetka mieszkancow Polski deklarujacych si¢ jako osoby gleboko
wierzgce (11,1 % spoteczenstwa polskiego)**.

Nie wnikajac w to, z jakich przyczyn nastapil wspomniany wzrost os6b nawiedzajacych
miejsca pielgrzymkowe, nie mozna nie zobaczy¢ w tym szansy z duszpasterskiego punktu wi-
dzenia. Duszpasterz powinien wiedzie¢, ze sanktuarium nie jest konkurencja dla duszpaster-
stwa parafialnego. Wierni, ktorzy powracaja z sanktuarium po przezyciu gltgbokiego doswiad-
czenia dziatania Boga i Jego taski, dalej przeciez rozwijaja to, co si¢ w nich dokonato, w ramach
zycia wspolnoty parafialne;j.

Podejmujac temat sanktuarium jako miejsca szczego6lnej poboznosci warto rozrdzni¢ ge-
neze ,,przyczyny szczegolnej poboznosci” - wydarzenie fundacyjne, od ktorego zaczyna si¢
historia sanktuarium od kwestii aktualnego oddzialywania sanktuarium. Oba te czynniki stano-
wig potwierdzenie wyjatkowos$ci sanktuarium, a ich wzajemna relacja pozwala doktadniej
uchwyci¢ istote poboznosci kultywowanej w danym miejscu $wietym. Do§wiadczenie funda-
cyjne, na przyktad dokonany cud, objawienie, naznaczenie danego miejsca $wigtg obecnoscia,
bedaca wyrazng interwencja Boga w historii, niesie z sobg konkretng tre$¢ oraz dokonuje si¢
w okreslonym czasie. Z kolei po6zniejsze dziatanie sanktuarium jest nie tylko upamigtnieniem

doswiadczenia fundacyjnego, ale $§wiadectwem zywej laskawej obecnosci Boga, a takze

488 Por. W. Sadton, Religijnos¢ Polakéw, w: Katolicka Agencja Informacyjna, Kosciéf w Polsce. Raport, dz. cyt.,
s. 13-17.

489 Por. M. Czerska, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 182. Warto doda¢, ze Polacy stanowig 3-5% ogotu piel-
grzymow chrzescijanskich na swiecie i 20% pielgrzymujacych chrzescijan zamieszkujacych Europg. Por. G. Rosa,
Turystyka pielgrzymkowa Polakow ze szczegolnym uwzglednieniem Lourdes, ,,Zeszyty Naukowe Uniwersytetu
Szczecinskiego. Ekonomiczne problemy ustug” 66 (2011) 648, s. 47-56, s. 47.

490 por. W. Sadton, Religijnos¢ Polakéw, w: Katolicka Agencja Informacyjna, Kosciéf w Polsce. Raport, dz. cyt.,
s. 13.
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wezwaniem do odkrywania bogactwa i znaczenia tre$ci zwigzanych z powstaniem sanktua-
rium. Chociaz pomig¢dzy wydarzeniem fundacyjnym sanktuarium a jego dalszym funkcjono-
waniem istnieje $cisty zwigzek, to dzialalno$¢ sanktuarium moze rozwija¢ si¢ niejako wycho-
dzac poza tresci stojace u jego genezy. Wydaje si¢ to naturalng konsekwencja dynamicznych
przemian spotecznych czy religijnych, ktére towarzysza oddziatywaniu sanktuariow. Jako
przyktad mozna poda¢ sanktuarium Matki Sprawiedliwosci 1 Mitosci Spolecznej w Piekarach
Slaskich, poswigcone Matce Bozej, w ktorego oddzialywaniu pojawit si¢ aspekt dotyczacy pro-
blemdw spotecznych, ktory nie byt obecny w doswiadczeniu fundacyjnym*!,

Wydarzenie stanowigce genez¢ sanktuarium, istotne dla pielgrzymdéw, przypominane
przez miejscowych duszpasterzy, czgsto uwiecznione w sztuce sakralnej — malarstwie, przed-
stawieniach figuralnych na terenie sanktuarium, zwigzane jest najcz¢sciej z samym sanktua-
rium. To ono ma moc motywujaca pielgrzymow i przyciggajaca do sanktuarium. Natomiast
wspotczesne przestanie ptynace z sanktuarium, bedace odpowiedzig na obecne wyzwania, pro-
mieniuje na zewnatrz i ozywia zycie wspolnot pozostajacych w obszarze oddziatywania sank-
tuarium. Przestaniem tym moze by¢ na przyktad wzywanie do realizacji sprawiedliwo$ci i mi-
tosci spolecznej, obrona zycia czlowieka od poczecia az do naturalnej $Smierci czy budzenie
$wiadomosci i odpowiedzialnosci ekologicznej, o czym szerzej — w nastepnym rozdziale pracy.
W kontekscie rozwazan dotyczacych ,,szczegdlnej przyczyny poboznosci” nalezy zauwazyc,
ze przed duszpasterzami postugujacymi w sanktuariach i w parafiach, zwtaszcza przygotowu-
jacymi do nawiedzenia miejsc $wigtych czy towarzyszacymi wiernym w czasie pielgrzymki,
stoi wazne zadanie. Powinni oni w sposéb jasny, ale z szacunkiem dla przekonan wiernych,
czy pamiatki obecne w sanktuariach. Sg one znakiem Bozego dziatania i maja prowadzi¢ do
owocnego spotkania cztowieka z Bogiem. Pelnig wigc funkcje shuzebng i posiadaja drugo-
rzedne znaczenie wobec doswiadczenia wiary. Zrozumienie tej kwestii jest szczegodlnie istotne
zwlaszcza w tych sanktuariach, w ktorych zamiast oryginatu cudownego wizerunku znajduje
si¢ jego kopia, lub inny wizerunek ktory zastapit ten oryginalny, zniszczony na przyktad na
skutek pozaru*®?.

Nalezy dotozy¢ wszelkich staran, by przedmioty kultu nie byly pojmowane w kategoriach
magicznych, co byloby wypaczeniem nauki Ko$ciota, a nawet jaka$ forma batwochwalstwa.
Duszpasterze powinni ustrzec wiernych przed dokonywaniem gradacji $wigtych wizerunkoéw

poprzez przypisywanie im wiekszej czy mniejszej skutecznosci i mocy. Dokumenty Kos$ciota

¥ Por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus theologicus, dz. cyt., s. 116-117.
492 Por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus theologicus, dz. cyt.,s. 117.
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przestrzegaja rowniez przed zbyt pochopnym przyozdabianiem wizerunkdw otaczanych czcia,
bedacym wyrazem rywalizacji duszpasterzy odpowiedzialnych za dane sanktuarium*®.
Wida¢ tu, ze obecno$¢ sanktuarium w przestrzeni duszpasterskiej diecezji jest okazja do
podejmowania katechezy, takze katechezy dorostych. O ile czasem trudno zachgci¢ wiernych
do udziatu w takiej katechezie, o tyle w przypadku planowanej pielgrzymki czy wizyty w sank-
tuarium przekaz tresci poglebiajacych wiarg ma szanse spotkac si¢ z otwarciem i zainteresowa-

niem shuchaczy.

4.2.2. Pobozno$¢ ludowa

Mowiac o szczegodlnej przyczynie poboznosci jako elemencie konstytutywnym dla rzeczy-
wistosci sanktuarium, nie sposob nie wspomnie¢ o szczegdlnej formie sprawowanego tam
kultu, jakim jest poboznos$¢ ludowa, ktéra w sanktuariach rozwijana jest ze szczegdlng inten-
sywnoscig**. Mozna powiedzie¢ wiecej - pobozno$¢ ludowa stanowi zrodto powstania sank-
tuaridw, poniewaz prawne, kodeksowe ujecie sanktuariow zaktada, ze ich geneza ma zwiazek
z tym typem pobozno$ci*®>. Terminem ,,pobozno$¢ ludowa” okreslane sg ,,r6zne manifestacje
kultyczne, o charakterze prywatnym lub wspdlnotowym, ktdre w ramach wiary chrzescijanskiej
s3 przewaznie wyrazane nie na sposob liturgii, lecz w formach wywodzacych si¢ z ducha po-
szczegblnych narodéw lub grup spotecznych i ich kultury”**®, Zjawisko poboznosci ludowej
obejmuje bardzo szeroki zakres form wyrazu i cechuje si¢ duzym dynamizmem. Charaktery-
stycznymi dla poboznos$ci ludowej sa najpierw gesty, na przyklad: gesty zwigzane z okazywa-
niem czci $wigtym relikwiom czy wizerunkom, organizowanie procesji, sktadanie darow ofiar-
nych, wotow, noszenie znakéw wiary. Inny obszar rozwijania form poboznosci ludowej zwia-
zany jest z modlitwami, pie$niami oraz muzyka, a nawet towarzyszacymi jej tancami. Kolejny
obszar, w ktorym w sposob szczeg6lny wyraza si¢ poboznos¢ ludowa, zwigzany jest ze §wie-
tymi wizerunkami. Z jednej strony czesto powstaja one jako owoce poboznosci ludowe;,
a z drugiej - s3 pomocg w przezywaniu i pogtgbianiu wiary. Pobozno$¢ ludowa realizuje si¢
takze w konteks$cie przezywania czasu, poprzez wprowadzanie nabozenstw przypadajacych na

poszczegolne pory roku czy towarzyszacych cztowiekowi na poszczegdlnych etapach jego

493 Por. M. Ostrowski, Prawno-duszpasterskie aspekty sanktuarium, dz. cyt., s. 72.

494 Por, J. Adamczyk, Sprawowanie zatwierdzonych form poboznoéci ludowej w sanktuariach, dz. cyt., s. 401.
495 Por. J. Kumala, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktuariach, w: Liturgia i poboznosé ludowa, red. W. Nowak,
Olsztyn 2003, s. 168.

496 DPLIL 9, s. 18.
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zycia. Pobozno$¢ ta wyraza si¢ wreszcie w zwigzku z konkretnymi miejscami, do ktérych na-
lezg takze sanktuaria*®’,

Warto doda¢, ze rola poboznosci ludowej rozpatrywana w odniesieniu do sanktuariow jest
potrojna. Po pierwsze, formy poboznosci ludowej, jak to juz zostalo powiedziane, poprzedzaja
powstanie sanktuarium, niejako inicjuja jego powstanie. Na przyktad szczegdlna cze$¢ okazy-
wana $§wigtemu wizerunkowi generuje ruch pielgrzymkowy, co doprowadza do powstania
w tym miejscu sanktuarium. Po drugie, formy pobozno$ci ludowej sg przejawem rozwijajacego
si¢ w sanktuarium kultu - pelnig one rol¢ dynamizujaca kult. Po trzecie, formy poboznosci lu-
dowej zaczynaja funkcjonowaé autonomicznie, juz bez bezposredniego kontaktu wiernych
z sanktuarium. Jako przyktad mozna tu wymieni¢ Apel Jasnogorski §piewany w kosciotach pa-
rafialnych czy w innych miejscach lub sprawowanie nabozenstw fatimskich w r6éznych czg-
$ciach $wiata. W tym kontekscie trzeba wspomnie¢, ze rola wlasciwg dla poboznosci ludowe;j
jest pelnienie przez nig funkcji formacyjne;.

Pobozne praktyki, ktore sg przejawem poboznosci ludowej, rozwijaty si¢ na przestrzeni
lat, a u ich zrodta znajduje si¢ pragnienie uzewngtrznienia wiary w zyciu, zarOwno w sferze
sacrum, jak i profanum. Pos$rod form poboznosci ludowej sg takie, ktére swoimi poczatkami
siggaja czasOw przedchrzescijanskich, inne pojawily si¢ jako odpowiedniki praktyk zakonnych,
jeszcze inne wynikajg z objawief prywatnych*%.,

Do praktyk religijnych nalezacych do przejawoéw poboznosci ludowej, ktore pojawity si¢
juz w starozytnosci chrzes$cijanskiej, nalezy zaliczy¢: akty strzeliste - biblijne wezwania modli-
tewne, na przyktad: ,,Jezu, Synu Dawida, ulituj si¢ nade mng” (Lk 18, 38), kult mgczennikow,
a takze pierwotne sposoby oddawania czci Matce Bozej, ktorych przyktadem moze by¢ wcze-
sna ikonografia maryjna oraz modlitwa ,,Pod Twojg obrone”#*’. Dalszy rozwoj Kosciofa,
a takze procesy inkulturacji, sprzyjaty dynamicznemu rozwojowi poboznosci ludowej, ktora
obok liturgii, miata prowadzi¢ do jak najowocniejszego przezywania wiary>%. Zaczely sie upo-
wszechnia¢ takie formy wyrazajace poboznos$¢ jak: nowe nabozefstwa, organizowanie proce-
sji, pielgrzymek, budowanie kapliczek, rozwinat si¢ kult §wietych oraz kult wizerunkow. Po-
bozno$¢ ludowa wplyneta na formowanie si¢ pojecia ,,czasow $wigtych”, dzigki praktykom

celebrowania oktaw, triduéw, czy nowenn, a nawet poprzez organizowanie jarmarkow, ktore

497 Por. DPLIL 15-20, s. 22-24.

498 Konferencja Episkopatu USA, Praktyki poboznosci ludowej. Podstawowe pytania i odpowiedzi, ,,Salvatoris
Mater” 5 (2003) 4, s. 342.

499 Por. DPLIL 23, s. 29-31.

500 por, DPLIL 58, s. 51-52.
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posiadaty zarowno $wiecki, jak i $wigteczny charakter®*!. Cechg charakterystyczng praktyk po-
boznosci ludowej jest ich $cisty zwigzek z zyciem wiernych oraz lokalnymi zwyczajami. W for-
mowaniu si¢ tych praktyk znajduja odzwierciedlenie charakterystyczne lokalne tradycje, ele-
menty folklorystyczne, a takze sytuacje zyciowe, wplywajace na kondycj¢ cztowieka oraz zja-
wiska przyrody czy rytm natury>?,

Pobozno$¢ ludowa na przestrzeni wiekéw bywata kojarzona z poboznoscia ,,masowg”
1 byla ukazywana w niektorych opracowaniach w opozycji do poboznosci ,,elitarnej”. Poboz-
no$¢ ludowa okreslano jako prosta i bezposrednia, nastawiong na korzy$¢ ptynaca z kontaktu
z sacrum. Przypisywano jej przesad¢ w wypetnianiu praktyk religijnych, umartwieniu ciata
oraz praktykowanie naiwnych form modlitwy>%. Sceptyczne podejscie do poboznosci ludowe;j
wynikato takze z postrzegania jej praktyk jako bazujacych tylko na uczuciach, bez intelektual-
nego poglebienia przezywanych tresci>®.

Dostrzegajac niebezpieczenstwa, jakie moga pltynaé z rozwoju poboznosci ludowej pozba-
wionej krytycznej oceny 1 wlasciwej formacji zwigzanej z jej przezywaniem, Ko$cidt wypra-
cowatl zasady teologiczne oraz praktyczne wskazania dotyczace form tej poboznosci. Wspot-
czesne nauczanie Kosciota ukazuje poboznos¢ ludowq jako warto$ciowa rzeczywistos¢, ktora

505

wyplywa z zycia liturgicznego, i obok liturgii stanowi wazng forme kultu’®>. Wiasciwie prze-

zywana pobozno$¢ ludowa jest istotnym elementem zycia Ko$ciota oraz odgrywa wazna role
w religijnej formacji wierzacych>%,

Pobozno$¢ ludowa, ktéra w sanktuariach napotyka na najlepsze warunki, by mogla si¢
rozwija¢, nazywana jest ,,skarbem Kosciota™?”. Nie do przecenienia jest jej wartos¢ dla zycia
religijnego diecezji. Pobozno$¢ ta w sposdb naturalny wzbudza w cztowieku pragnienie Boga,
wplywa na ksztaltowanie postawy ofiary, posuni¢tej az do heroizmu, owocuje zmystem rozu-
mienia przymiotow Boga przekraczajacych mozliwosci ludzkiego rozumu, takich jak: ojco-

stwo, Opatrznos$¢, stala obecno$é, mitos¢>%8,

301 por. DPLIL 32, s. 36-37.

502 por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobq. Postuga duszpasterska wsréd pielgrzymow, Krakow
2005, s. 228.

503 Por. G. Ry$, Poboznosé ludowa na ziemiach polskich w Sredniowieczu, dz. cyt., s. 29-33.

504 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 228.

305 Por. DPLIL 58, s. 51-52.

506 Por. Sobor Watykanski I1, Konstytucja o Liturgii $wietej Sacrosanctum Concilium, dz. cyt., 13, s. 45.

307 Por. DPLIL 9, s. 18.

308 por. DPLIL 9, s. 18.
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Warto doda¢, ze formy poboznosci ludowej sg pochodng kultury narodow lub regionow>%.
W tym sensie kazde sanktuarium nie tylko promieniuje na zewnatrz tym, co jest jego przesta-

niem, ale rowniez wiele zawdziecza regionowi, w ktorym si¢ znajduje>'°.

4.3. SANKTUARIUM MIEJSCEM PIELGRZYMOWANIA
Zalezno$¢ miedzy sanktuarium a zjawiskiem pielgrzymowania zostata w konkretny spo-
sob wyrazona w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii: ,,Pielgrzym potrzebuje sanktua-
rium, a sanktuarium potrzebuje pielgrzyma™!!. Zgodnie z obowigzujacg kodeksowa definicjg
sanktuarium, pielgrzymka stanowi czynnik konstytutywny, a zarazem papierek lakmusowy,
weryfikujacy fakt istnienia i Zzywotnosci sanktuarium. Zjawisko pielgrzymowania stanowi wy-
raz zgody wiernych - consensus fidelium - co do faktu, ze dane miejsce Swiete w szczegdlny
sposob jest naznaczone taskawos$cia Boga, co odgrywa istotng rolg¢ w procesie powstawania
i ksztaltowania si¢ sanktuarium. Powszechna zgoda wiernych co do $wigtosci 1 wyjatkowosci
miejsca, wynikajaca z sensus fidei, czesto wyprzedza wypowiedz kompetentnej wladzy kosciel-
nejs'2,
Liczna obecnos$¢ pielgrzymow i ich udziat w sprawowanym kulcie stanowi potwierdzenie
tozsamos$ci danego sanktuarium, ktéore w swej istocie jest miejscem pielgrzymkowym. Wy-
mownym potwierdzeniem $cistego zwigzku sanktuarium z pielgrzymowaniem jest wystepujacy
w jezyku niemieckim termin ,,Wallfahrtsort” (dostownie: ,,miejsce pielgrzymek’) uzywany po-
wszechnie na okreslenie sanktuarium. Jezyk niemiecki umozliwia nawet precyzyjne rozroznie-
nie pomiedzy: ,,Wallfahrtskirche” i ,,Wallfahrtskapelle!®. Trwate zjawisko przybywania piel-
grzyméw do sanktuaridow staje si¢ istotnym elementem wyrdzniajacym je od innych miejsc
swigtych czy ko$ciolow parafialnych nie posiadajacych czy nie ubiegajacych si¢ o status sank-

tuarium (por. kan. 1230 KPK 1983).

4.3.1. Rola pielgrzymowania w zyciu chrzescijanina
Pielgrzymowanie jako wyraz religijnosci czlowieka, jest zjawiskiem niezwykle rozpo-
wszechnionym, o zasi¢gu ponadreligijnym i ponadczasowym. Liczne opracowania wskazuja

na zainteresowanie tematyka pielgrzymowania w réznych momentach historii, nie tylko ze

309 Por. DPLIL 9, s. 18.

319 por. DPLIL 9, s. 18.

51 por. DPLIL 279, s. 197.

512 Por. M. Vismara Missiroli, L art. 27 ultimo capoverso del Concordato lateranense e la sua applicazione al
Santuario della B. Vergine delle Grazie in Brescia, dz. cyt., s. 11 144; Por. G. Vergauwen, Sensus fidei: consensus
fidelium in ecumenical dialogue today, ,,Melita Theologica” 50 (1999) 1, s. 5.

513 Por. M. L. Nolan, S. Nolan, Christian Pilgrimage in Modern Western Europe, dz. cyt., s. 12.
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strony religioznawcow, lecz takze teologéw, filozofow religii, historykow, geograféw czy so-

514 Najnowsze badania ukazujg koniec lat osiemdziesigtych XX wieku jako kolejny

cjologow
w historii poczatek renesansu fenomenu pielgrzymowania®'®. Dokument Papieskiej Rady ds.
Duszpasterstwa Migrantéw i Podréznych, ogloszony z okazji Wielkiego Jubileuszu Roku 2000,
przedstawia bogactwo teologiczne pielgrzymki, podkreslajac jej religijne znaczenie. Pielgrzy-
mowanie w ujeciu chrzescijanskim jest bowiem dzialaniem podejmowanym zawsze z moty-
wow religijnych i nalezy je odr6zni¢ od turystyki religijnej czy ,,Swieckiego lub powszechnego
pielgrzymowania™>16,

Wisréd religijnych motywow pielgrzymowania wymieniane s3: wdzieczno$¢ wobec Boga,
podjecie pokuty czy ekspiacji, uproszenie szczegolnej taski, na przyktad taski pojednania czy
szczegdlnego blogostawienstwa, potwierdzenie ztozonego wobec Boga §lubu lub zobowigza-
nia. Motywem podjecia pielgrzymki moze by¢ tez che¢ swigtowania i przezywania jakiej$ uro-
czystosci religijnej lub pragnienie uczczenia jakiej$ tajemnicy wiary zwigzanej z miejscem, do
ktérego udaje si¢ pielgrzymka. Ze wzgledu na motywacjg, z jaka podejmowane czy organizo-
wane sg pielgrzymki, mozemy mowic o pielgrzymkach dzigkczynnych, btagalnych, pokutnych,
wotywnych, jubileuszowych czy formacyjnych. Ponadto pielgrzymki ze wzglgdu na uczestni-
koéw moga skupiaé 1 obejmowac rozne stany, grupy spoteczne, zawodowe a takze rozne wspol-

317 Dla przyktadu mozna podacé, ze z badan przeprowadzonych w 2017 roku przez CBOS

noty
wynika, ze ponad potowa badanych polskich pielgrzymow (58%) jako motyw pielgrzymowa-
nia wskazala modlitwe w konkretnej intencji, prawie polowa (48%) — wyjatkowe przezycie
duchowe, 26% uczestnictwo w pielgrzymce motywowato po prostu modlitwa, 23% pielgrzy-
mowalo ,,z ciekawos$ci”, 19% kierowato si¢ zacheta innych osoéb, a 18% wedrowato w celach
turystycznych®'®, Oczywiscie, nalezy takze zaznaczy¢, ze wedrowki podejmowane do miejsc
$wigtych z innych motywow niz religijne moga roOwniez zaowocowaé pojawieniem si¢ do-
$wiadczenia religijnego czy poglebieniem wiary. Wydaje si¢ w zwiazku z tym, ze nie tylko
motyw podjecia drogi, co réwniez skutek czy wyrazna religijna korzy$¢ moze nada¢ odbyte;

podrézy charakter pielgrzymki’'®.

514 Zagadnienie pielgrzymowania z perspektywy geografii religii podejmuje miedzy innymi A. Jackowski. Por. A
Jackowski, Pielgrzymowanie, Wroctaw 1998.

515 Por. M. Rosenberger, Drogi, ktére poruszajg. Mata teologia pielgrzymki, tham. J. Kaczmarek, Wiirzburg 2005,
s. 9.

316 Por. PWJ s. 335-336.

517 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki. Teologia, liturgia i poboznos¢ ludowa, Lublin 2016, s. 108-109.
18 por. M. Czerska, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 183-184.

519 Warto tu przytoczy¢ opinie C. G. Junga, ktéry nawigzujac rytuatow Kosciota katolickiego stwierdza, ze od-
dziatuja one w sposob uzdrawiajacy nawet wtedy, gdy nie s3g w petni rozumiane. Wystarczy samo w nich uczest-
nictwo. Por. C. G. Jung, Archetypy i symbole. Pisma wybrane, thum. J. Prokopiuk, Warszawa 1993, s. 236-238;
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Odpowiedz na pytanie, dlaczego akurat pielgrzymka stala si¢ istotnym czynnikiem praw-
nego ukonstytuowania sanktuarium, a takze wyznacznikiem jego Zywotnosci, wynika z jej an-
tropologicznego i teologicznego znaczenia: ,,Pielgrzymka jest jako religijna forma bycia w dro-
dze, jednym z najlepszych i najbardziej skondensowanych symboli, jedng z najintensywniej-
szych przestrzeni do$wiadczenia podstawowej struktury egzystencjalnej homo viator™?°.

Doswiadczenie wedréwki czy podrdzy jest czgscig struktury cztowieka. Odnosi si¢ ono do
fizycznego, a takze duchowego wymiaru jego egzystencji. Podrozy i wedrowce fizycznej, czy
tez mowiac inaczej cielesnej, odpowiada droga przemierzana na sposob duchowy, ktorej cel
isens stanowi do$wiadczenie ponadnaturalne, doswiadczenie sacrum. Widoczne tu dwa
aspekty pielgrzymki: wedrowka i1 poszukiwanie sacrum, stoja u podstaw okreslenia czlowieka
jako homo peregrinus. Cztowiek podejmujacy pielgrzymke, wyrusza w drogg i zarazem opusz-
cza przestrzen profanum kierujac si¢ pragnieniem §wigtosci, by dotrze¢ do miejsca, w ktorym
moze temu pragnieniu zados¢uczynié. Stad sanktuaria, bedac miejscami skondensowanego Bo-
zego dziatania i szczegdlnymi przestrzeniami do$wiadczania Bozej obecnosci, sg pierwszo-
rzgdnymi i naturalnymi celami podejmowanych pielgrzymek>?!.

Skoro w naturg czlowieka wpisane jest bycie w drodze, do tego stopnia, ze okreslajac jego
egzystencjonalne uwarunkowania, uzywa si¢ okreslenia homo viator, a takze biorgc pod uwage,
ze charakterystyczne dla jego egzystencji jest podejmowanie drogi duchowej, te naturalne uwa-
runkowania nalezy wykorzysta¢é w praktyce duszpasterskiej. Praktyka wskazuje, ze liczne
grupy wiernych oczekuja od swych duszpasterzy, ze beda oni inicjatorami pielgrzymek. Spo-
rym zainteresowaniem cieszg si¢ nadal piesze pielgrzymki do sanktuariéw diecezjalnych, na-
rodowych czy zagranicznych. Fenomenem jest bardzo licznie ucze¢szczany, nie tylko z moty-
wow religijnych, szlak Camino de Santiago. Wida¢ wyrazng potrzebe wsparcia i koordynacji

tej oddolnej dynamiki poprzez specjalistyczne duszpasterstwo pielgrzymkowe22,

4.3.2. Pielgrzymka jako spotkanie
Autorzy dokumentu Pielgrzymka Wielkiego Jubileuszu 2000 korzystajac z symboliki ,,na-

miotu spotkania” zaprezentowali wielowymiarowos$¢ 1 wielo$¢ celow, jakie realizuje pielgrzy-

523

mowanie’*. Obraz ,,namiotu spotkania” — wyjatkowego miejsca, gdzie mozna doswiadczy¢

Por. I. Borowik, Religia we wspolczesnych spoteczenstwach. Indywidualizacja a prywatnosé, w: Od Kosciota ludu
do Kosciota wyboru, red. 1. Borowik, W. Zdaniewicz, Krakow 1996, s. 21.

520 M. Rosenberger, Drogi, ktére poruszajg, dz. cyt., s. 21.

321 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 15-24.

522 Por. M. Ostrowski, Teologia pastoralna. Materialy dla studentéw. Duszpasterstwo pielgrzymkowe, http://pa-
storalna.upjp2.edu.pl/files/127%20Duszpasterstwo%20pielgrzymkowe.pdf (dostep 07.06.2022).

523 Por. PWJ 32-42, s. 338-347.
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Bozej obecnosci i rozmawiaé z Nim ,,twarza w twarz, jak z przyjacielem” (Wj 33, 11), nasuwa
skojarzenia indywidualnego do$wiadczenia religijnego czy indywidualnej relacji z Bogiem,
ktora jednak ma swoje znaczenie w konteks$cie calej wspdlnoty. Za posrednictwem indywidu-
alnych spotkan z Mojzeszem w namiocie przybytku na pustyni cala wspolnota pielgrzymuja-
cego ludu Izraela stawata si¢ podmiotem Bozego dziatania (por. Wj 33, 7-20). Dokument Pa-
pieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podréznych odnosi ten model spotkania do roz-
nych obszaréw rzeczywistosci pielgrzymowania. Wzgledem pielgrzymki i jej celu, jakim jest
sanktuarium, stosuje nastepujace okreslenia: ,,namiot spotkania z Bogiem i z Jego Slowem”,
ale takze ,,namiot spotkania z Ko$ciotem”, nast¢pnie ,,namiot spotkania w pojednaniu”, ,,na-
miot spotkania eucharystycznego”, ,,namiot spotkania z mitoscig”, ,,namiot spotkania z ludz-
kos$cig”, ,,namiot spotkania osobistego z Bogiem” oraz ,,spotkania kosmicznego z Bogiem”,
a takze ,,namiot spotkania z Maryja™>?*. Takie ujecie formy poboznosci, jaka jest pielgrzymka
jest bardzo trafne. Nie tylko odstania najgl¢bszy, duchowy, sens pielgrzymowania, ale pozwala
na wyprowadzenie praktycznych wnioskow pastoralnych, cennych z punktu widzenia formacji
statej pielgrzymow. W ten sposob przezycie wedrowki do sanktuarium i sam pobyt w miejscu
$wigtym mogg sta¢ si¢ impulsem rozwoju tego wszystkiego, w czym pielgrzym ,,zasmakowat”
pokonujac droge - rozumiang w sposob dostowny i duchowy.

Glownym celem pielgrzymowania jest wtasnie droga, ktora prowadzi do ,,namiotu spotka-
nia z Bogiem”, z tajemnica Jego obecnosci, z Jego taskawoscia 1 milosierdziem w atmosferze
czci 1 naleznego uwielbienia. Juz samo pielgrzymowanie, bedac aktem religijnym, a takze zna-
kiem czy manifestacja wyznawanej wiary, stanowi nawigzanie indywidualnej relacji, zazyto$ci
i dialogu Bogiem, ktory z ojcowskg troskliwo$cig wyczekuje u kresu pielgrzymki®?®. Celem
pielgrzymki jest sanktuarium — miejsce Bozej obecnosci. Pielgrzymowanie jest niejako ,,prze-
dluzeniem pobytu w sanktuarium”. Pielgrzymke i obecno$¢ w sanktuarium nalezy rozumiec
jako nieroztgcznie zwigzane 1 wzajemnie dopetniajace si¢ praktyki. Samo nawiedzenie miejsca
$wietego nie przyniostoby z catg pewnoscia takich owocoéw duchowych, jakie mozna zyskac
faczac z nawiedzeniem trud pielgrzymowania.

Kolejnym celem, ktory wytania si¢ z takiego ujgcia pielgrzymowania jest prowadzenie do
spotkania ze stowem Bozym. Rzeczywisto§¢ pielgrzymowania, ktdra sprzyja przyjmowaniu
postawy shuchacza, postawy poszukujacej i otwartej, winna by¢ przeniknigta rozwazaniem

stowa Bozego. Rozwazane stowo staje si¢ umocnieniem w trudach szeroko rozumianego

524 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt.,s. 111.
325 Por. PWJ 33, s. 338.
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pielgrzymowania. Jest ono takze dla pielgrzyma duchowym pokarmem oraz madrym wycho-
wawcag, ktory pomaga ksztattowaé zycie duchowe2°,

Uczestnictwo w pielgrzymce ma pod tym wzgledem bezcenng wartos¢ dla pielgrzymow.
Gdyby nawet jedynym owocem pielgrzymki byto przylgniecie do stowa Bozego, pielgrzymo-
wanie mialoby juz gleboki sens. Zeby nie zmarnowac tej szansy, duszpasterze parafialni po-
winni najpierw przygotowacé pielgrzymow. Warto zadba¢ o to, by kazdy z nich zabrat na piel-
grzymke egzemplarz Biblii. Utatwieniem pod tym wzgledem jest dzi§ mozliwos¢ skorzystania
z no$nikow cyfrowych. Zadaniem organizatorow jest przygotowanie konferencji biblijnych
wyglaszanych w czasie drogi i w odwiedzanych miejscach. Pielgrzymi powinni mie¢ takze czas
na indywidualng lekture Pisma Swictego. W zwiazku z licznym naptywem turystow coraz cze-
$ciej w miejscach pielgrzymkowych na rézne sposoby przypomina si¢ o konieczno$ci zacho-
wania ciszy>?’. Dobrym pomyslem jest nawigzanie do aktualnej sytuacji pielgrzymow poprzez
dobor fragmentéw Biblii, w ktorych postaci biblijne sa w drodze. Wybor takich tekstow nie
bedzie stanowit trudnosci. Tak przezywana pielgrzymka stanie si¢ prawdziwymi ,,rekolekcjami
w drodze™?8,

Pielgrzymowanie to takze ,,namiot spotkania z Ko$ciotlem™?°. Pielgrzymka bedgc wspol-
notg wiernych, ktérzy jednocza si¢ wokot stowa Bozego i karmig si¢ Eucharystia, odzwiercie-
dla cate zycie Kos$ciota. Pielgrzymowanie daje mozliwo$¢ do§wiadczenia zywej wspolnoty
Ludu Bozego, ktorej cztonkowie razem zmierzajac do okreslonego celu, troszcza si¢ o siebie
wzajemnie, zwlaszcza petnigc postugi zwigzane z ich stanem, zawodem czy powotaniem. Piel-
grzymowanie nie tylko daje mozliwo$¢ konkretnego i zywego do§wiadczenia wspdlnoty spa-
janej wiara, ale staje si¢ takze narzedziem wspolnototworczym. Znajduje to swoje potwierdze-
nie w czg¢stym zaangazowaniu wiernych w zycie Kosciola po zakonczeniu pielgrzymki, czy tez
w formowaniu si¢ duszpasterstwa popielgrzymkowego. Zalecenia Papieskiej Rady ds. Duszpa-
sterstwa Migrantow i Podréznych wprowadzaja w praktyki zwigzane z pielgrzymowaniem na-
bozenstwo odnowienia przyrzeczen chrzcielnych, jako $wiadomy akt i odpowiedzialne przyje-
cie zobowigzan wynikajacych ze wszczepienia we wspolnote Mistycznego Ciata Chrystusa®.
Pielgrzymowanie, chociaz samo w sobie jest wyj§ciem poza parafi¢ czy diecezj¢, buduje $wia-
domos¢ wigzi 1 przynaleznosci do Ko$ciota partykularnego. Cenng praktyka jest udziat w piel-

grzymce biskupa diecezjalnego, ktory blogostawi pielgrzymom na rozpoczecie drogi

326 Por. PWJ 34, s. 340-341.

527 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 225.
528 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 134.

329 Por. PWJ 35, s. 341-342.

30 Por. PWJ 35, s. 342.
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1 przybywa, by wprowadzi¢ swych diecezjan do sanktuarium po przebyciu pielgrzymiej trasy.

Zdarza si¢ tez, ze pasterz diecezji przemierza wraz z wiernymi poszczegélne jej odcinki.
Kolejne dwa obszary rzeczywistosci oddzialywania pielgrzymki dotycza dwoch sakra-

mentéw: pokuty i pojednania oraz eucharystii. Pielgrzymka daje okazj¢ przezycia ,,namiotu

»331 1 namiotu spotkania eucharystycznego*?. Fizyczne przezywanie
Y Yy

spotkania w pojednaniu
drogi ku Bogu ma jakby druga, niewidzialng warstwe, ktora obejmuje wymiar duchowy. Jest
nig droga nawrdcenia. W wymiarze pokutnym pielgrzymka staje si¢ droga syna powracajacego
do mitosiernego Ojca (por. Lk 15, 24), stad dokument Stolicy Apostolskiej ktadzie nacisk na
sprawowanie sakramentu pokuty w sanktuariach w sposob godny i poglebiony. Wydaje sig, ze
pielgrzymka pehi funkcje przygotowania do pojednania, ktore nastepuje w sanktuarium, jed-
nak nie wyklucza to przezycia sakramentu pokuty juz podczas drogi. Zalezy to z pewnoscia od
specyfiki danej pielgrzymki, danego sanktuarium oraz osobistych decyzji pielgrzyma. Stad
praktyczne wskazania dla organizatoréw pielgrzymek powinny obejmowac przygotowanie har-
monogramu pielgrzymki z jasno wskazanymi elementami, w$rod ktorych szczegdlne miejsce
powinno zajmowac¢ nabozenstwo pojednania. Jego forma z pewnos$cig bedzie uwarunkowana
wieloma czynnikami i bedzie zalezna od tego, czy bedzie ono sprawowane podczas drogi czy
w czasie pobytu w sanktuarium. Niewatpliwie wlasciwe zaplanowanie i przeprowadzenie na-
bozenstwa pokutnego z mozliwoscia przystapienia do sakramentu pokuty i pojednania stanowi
istotny element pielgrzymki. Ma to réwniez zwiazek z przezywaniem Eucharystii, bowiem
pielgrzymka jako ,,namiot spotkania eucharystycznego” nie tylko zmierza do sanktuarium,
w ktorym sprawowana jest Eucharystia, ale jest dla wiernych okazja, by uczestniczac we Mszy
$w. kazdego dnia, co z pewnoscia dla wielu z nich nie jest praktyka podejmowang na co dzien,
rozbudzili w sobie pragnienie czestego i pelnego uczestniczenia w Najswietszej Ofierze 3.

Ujecie pielgrzymowania jako ,,namiotu spotkania z mito$cig”>3*

odnosi si¢ do relacji mig-
dzyludzkich, uczynkéw mitosierdzia i szeroko rozumianej zyczliwosci i uprzejmosci, ktore po-
winny cechowac uczestnikow pielgrzymiej drogi. Pielgrzymka jest uprzywilejowanym czasem
realizacji przykazania mito$ci Boga i blizniego oraz szkotg stylu zycia wedtug stéw Chrystusa,
ktéry docenia zyczliwo$¢ 1 mito§¢ okazywang najmniejszym i potrzebujacym (por. Mt 25,40).

Charakter pielgrzymowania jako wspdlnie podejmowanego trudu sprzyja otaczaniu wzajemna

331 Por. PWJ 36, s. 342-343.

332 Por. PWJ 37, s. 343.

333 Por. PWJ 37-37, s. 342-343.
334 Por. PWJ 38, s. 343-344.
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zyczliwa troska 1 opiekg wszystkich uczestnikow pielgrzymki, zwlaszcza bardziej potrzebuja-
cych czy dotknietych cigzarem zmagania si¢ z chorobg®.

Waznym praktycznym wnioskiem dotyczacym organizacji pielgrzymki jest to, by dac
mozliwo$¢ skorzystania z pielgrzymki, jako duchowego daru, kazdemu wiernemu, ktéremu
pozwala na to stan zdrowia, cho¢ zmaga si¢ on z pewnymi niedogodno$ciami czy konsekwen-
cjami choroby. Szczegdlnym rodzajem pielgrzymek, w ramach ktérych w sposob bardzo wy-
razny realizuje si¢ wymiar mito$ci 1 milosierdzia, sa pielgrzymki osob chorych. Z miloscia
zwigzana jest postawa wdzigcznosci za wszelkie otrzymane dobro, stad pielgrzymka jest row-
niez okazja do wychowywania i ksztatltowania postawy wdzigcznosci okazywanej przez piel-
grzyméw miegdzy soba, a takze tym, ktorzy im pomagaja i ich wspieraja.

Sanktuarium, zwtaszcza o szerszym oddziatywaniu, jest rowniez okazja do doswiadczenia
,,hamiotu spotkania z ludzko$cig™>*¢ Im wiekszy zakres oddziatywania miejsca $wietego, tym
wigksza r6znorodno$¢ przybywajacych pielgrzymow. Pielgrzymowanie staje si¢ okazja do za-
poznania si¢ z innymi kulturami, narodowosciami czy tradycjami religijnymi i kulturowymi”.
Takie miejsce jest tez bogactwem diecezji, w ktorej si¢ znajduje i nie pozostaje bez wplywu na
zycie jej mieszkancow. Stanowi tez okazje do dawania §wiadectwa wobec przybyszow. Dusz-
pasterstwo w diecezjach, na terenie ktorych znajduja si¢ duze sanktuaria, powinno uwzgledniac¢
ten fakt. Mieszkancy parafii, przez ktore przechodza pielgrzymki sg proszeni o pomoc w prze-
zywaniu pielgrzymich trudéow poprzez udostepnianie pielgrzymom miejsc noclegowych czy
$wiadczenie innych form wsparcia. Wyzwaniem dla duszpasterzy jest sytuacja, w ktorej miesz-
kancy parafii w poblizu sanktuariow przyciagajacych liczne rzesze pielgrzymow, moga by¢
zmeczeni ich czgstymi 1 regularnymi wizytami.

Pielgrzymka jest ,,namiotem osobistego spotkania z Bogiem™>3%. Poprzez prywatng modli-
twe 1 medytacje umozliwia nawigzanie indywidualnej i intymnej relacji z Bogiem. Pielgrzym
ma réwniez okazje¢ poznaé samego siebie, spotkac si¢ sam ze sobg w Bozej obecnosci.

Z kolei przezycie w czasie pielgrzymki ,,namiotu spotkania kosmicznego™>*°

polega na
dostrzeganiu pigkna przyrody i kultury - dorobku tradycji, pomnikow kultury ludowe;j, sztuki.

To wszystko sprzyja kontemplacji i modlitwie, a przez to ulatwia nawigzanie i budowanie

335 Por. PWJ 38, s. 343-344.
336 Por. PWJ 39, s. 344-345.
337 Por. PWJ 39, s. 344-345.
338 Por. PWJ 40, s. 345.

339 Por. PWJ 41, s. 345-436.
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relacji z Bogiem. Pigkno i harmonia §wiata stworzonego sprzyjaja poznawaniu pi¢kna i harmo-
nii $wiata duchowego (por. Mdr 13, 5, por. Ps 19, 2)°4,

Pielgrzymka, zwtlaszcza, gdy zdaza do sanktuarium maryjnego, stanowi rowniez ,,namiot
spotkania z Maryjg>*. Droga wiodaca do takiego celu ma charakter przygotowania, oczeki-
wania na spotkanie z Maryja. Z drugiej strony Maryja jest towarzyszka, przewodniczka, opie-
kunka, oredowniczka w pielgrzymce wiary calej ludzko$ci, wiec tym bardziej jest obecna
w ziemskich wedréwkach i pielgrzymkach podejmowanych z motywow religijnych. Ufno$¢
w t¢ obecno$¢ wyraza si¢ w duchowej tacznosci z Maryja, modlitwach pielgrzymow i prakty-
kach religijnych. Maryja dla pielgrzymujacego ludu jest wzorem zaufania, wytrwalosci, a takze
zawierzenia i uwielbienia wobec Boga®*.

W zwiazku z tym, ze Maryja jest Zywo obecna w §wiadomosci i modlitwie pielgrzymoéw,
potrzeba pogtebionej formacji do dojrzatego przezywania pobozno$ci maryjnej. Owocem piel-
grzymowania i nawiedzania sanktuariow maryjnych moze sta¢ si¢ wzbogacenie duchowego
zycia wiernych poprzez nowe praktyki religijne, ale tez poglebienie rozumienia praktyk juz
realizowanych>#. Ta zmiana moze dotyczy¢ pojedynczych wiernych, ale takze wspdlnot para-
fialnych. Przyktadem takiego procesu jest wprowadzenie figury Matki Bozej Fatimskiej 1 na-
bozenstwa fatimskiego w wielu parafiach po przezyciu parafialnej pielgrzymki do Fatimy.

Przywotany w dokumencie Papieskiej rady ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podr6znych
model ,,namiotu spotkania” zaktada, ze doswiadczenie kazdego ze spotkan przynosi owoce
réwniez poza okreslonymi ramami czasowymi swojego trwania. Przyjacielskie spotkanie nie
zostaje zapomniane, ale stuzy jako etap w budowaniu trwatej i owocnej relacji. Wszystkie wy-
mienione obszary spotkan, ktérych mozna doswiadczy¢ w czasie pielgrzymki i pobytu w sank-
tuarium, powinny przynosi¢ konkretne owoce, ktore nalezy pielegnowac podejmujac duszpa-
sterstwo popielgrzymkowe.

Omawiany dokument akcentuje znaczenie duchowych przewodnikéw i animatorow piel-
grzymek. Ukazuje specyfike duszpasterska pielgrzymki oraz odpowiedzialng role przede
wszystkim kaptanow, ktorzy gromadza pielgrzymujaca wspolnote, prowadza ja i dobieraja
kompetentnych wspolpracownikow. Wsrdd kwalifikacji, jakie wyszczegdlnia dokument,
a ktore winni posiada¢ kaptani — duchowi przewodnicy pielgrzymek, zostaty wskazane: kom-

petencje katechetyczne odpowiadajace specyfice przepowiadania stowa w drodze;

540 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 114-115.

541 Por. PWJ 42, s. 346-347.

542 Por. PWJ 42, s. 346-347.

343 Por. W. Nowak, Matka Pana w poboznosci ludowej, w: Liturgia i poboznosé¢ ludowa, dz. cyt., s. 120-125.
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przygotowanie psychologiczne pomocne w pracy z pielgrzymami, zwlaszcza w sytuacjach,
kiedy wierni z pielgrzymka do sanktuarium wigza nadziej¢ przepracowania istotnych dla nich
wyzwan i probleméw zyciowych; wreszcie kompetencje z zakresu historii oraz sztuki, dzieki
ktérym przewodnicy beda potrafili wykorzysta¢ katechetyczne walory dziet artystycznych

znajdujacych si¢ w sanktuariach i mijanych na pielgrzymim szlaku®#,

4.3.3 Wymiary pielgrzymowania

Szanse, jakie w zyciu duchowym wiernych i w duszpasterstwie daje pielgrzymowanie do
sanktuariéw i nawiedzanie miejsc swigtych pomaga odkry¢ Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii. Ten dokument Stolicy Apostolskiej prezentujac w sposob skondensowany etapy roz-
woju pielgrzymowania z odwotaniem si¢ takze do tradycji biblijnych, ukazuje pielgrzymowa-
nie w konteks$cie oddzialywania sanktuariow czy szczego6lnych miejsc §wietych. Jego istotnym
walorem wydaje si¢ by¢ ukazanie i omdéwienie wymiardw pielgrzymowania. Zostaty one przed-
stawione w taki sposob, by dzigki nim mogto zosta¢ wyeksponowane petne znaczenie pielgrzy-
mowania i jego oddzialywania na wiernych, co z kolei implikuje wnioski o charakterze pasto-
ralnym.

Jako podstawowy Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentéw wskazuje
wymiar eschatologiczny pielgrzymowania®®, wyrazajacy stan chrze$cijanina jako pielgrzyma
do niebieskiej ojczyzny. Odzwierciedla on kondycje chrzescijanina na wzoér wedrujacego przez
pustyni¢ narodu wybranego, ktory przemierza droge z niewoli do Ziemi Obiecanej. Podjgcie
drogi jest koniecznym etapem w osiagnieciu celu, ktéry dopiero ma sie zrealizowac. Tak jak
pokonywaniu trudéw pielgrzymowania sprzyja oczekiwana rado$¢, wynikajgca z nawiedzenia
sanktuarium 1 osiggniecia celu, tak do$wiadczenie trudéw zycia oraz jego przemijalnosci
zwraca pragnienia i mysli ku Bogu, z ktorym zjednoczenie jest celem i sensem zycia chrzesci-
janskiego®*®. Zadaniem duszpasterzy bedzie odstoniecie tego wymiaru pielgrzymki i wskazanie
wspomnianej analogii do ludzkiego zycia. Pielgrzymowanie jest wynikiem tgsknoty cztowieka,
ktéry poszukuje sensu zycia, spetnienia, odpowiedzi na zasadnicze pytania egzystencjalne. Na-
wet, gdy w pielgrzymce uczestnicza osoby niewierzace, a motywy, ktore im towarzysza, nie
maja charakteru religijnego, w pielgrzymowaniu zawsze chodzi o co$§ wigcej. Pielgrzymka jest

547

podazaniem za wewngtrzng tesknota*’. Wzbudzenie i ozywienie tej tesknoty, zwlaszcza

344 Por. PWJ 35, s. 341-342.

345 Por. DPLIL 286, s. 201.

346 Por. DPLIL 286, s. 201.

547 Por. M. Rosenberger, Drogi, ktére poruszajq, dz. cyt., s. 23-28.
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w przypadku osob, ktdre nie nawigzaly jeszcze glgbszej relacji z Bogiem, ma nieoceniong war-
tos¢ z perspektywy teologiczno-pastoralne;.

Drugi z omawianych wymiaréw pielgrzymowania to wymiar pokutny>#®, Przywodzi on na
mysl sredniowieczne ujecie pielgrzymki jako formy zado§€uczynienia i odpokutowania za po-
petnione grzechy®*’. Dokument Kongregacji podkresla, ze kazda pielgrzymka posiada wymiar
pokutny poprzez to, ze zawiera w sobie podobienstwo do drogi nawrdcenia, polegajace na
zwracaniu si¢ ku rzeczywisto$ci Bozej i nadprzyrodzonej. Nawroceniu sprzyja rOwniez prze-
zywany w zwiazku z wydarzeniem pielgrzymki sakrament pokuty i pojednania, ktéremu czg¢sto
w czasie trwania pielgrzymki, towarzyszy atmosfera modlitwy oraz gloszenie i rozwazanie
stowa Bozego. Z tego, ze pielgrzymka ma mie¢ wymiar pokutny, nie nalezy wycigga¢ wniosku
o potrzebie akcentowania umartwien i wyrzeczen na pielgrzymiej drodze. Chodzi tu raczej
o wewngtrzng motywacje zwiazang z ich podejmowaniem. Pozadanym owocem pielgrzymo-
wania jest wewnetrzna przemiana - petdvola (metanoja), bedaca owocem nawrocenia. Podej-
mowane przez pielgrzymow rézne formy ascezy i praktyki pokutne sprzyjaja w przezywaniu
osobistego nawrocenia, ktore zawsze jest wspOlpraca czlowieka z niezastuzonym darem

Boga®™®

. Wydaje sig¢, ze ten wymiar pielgrzymowania jest szczegolnie istotny w sytuacji, gdy
uczestnik pielgrzymki do$wiadcza kryzysu, ktory moze pojawi¢ si¢ w roznych sferach zycia.
Trudne do$§wiadczenie, jakim jest kryzys, rodzi pragnienie przemiany na lepsze, jest momentem
przetomowym, ktéry daje szans¢ konstruktywnego uporzadkowania zycia. W tym konteks$cie
pielgrzymowanie jest drogg przemiany i odnowy zycia, zwlaszcza w sferze duchowej, co ma
rowniez pozytywne skutki w innych sferach zycia>!.

Nastepnym wymiarem pielgrzymki jest wymiar §wigteczny>>2. Jej uczestnik doswiadcza
oderwania od monotonii zycia, do$wiadcza czego$, czego brakuje mu w szarej codziennosci.
Pielgrzymowanie wprowadza w rytm zycia czas $wiateczny, uprzywilejowany, w ktéorym do-
minuje do§wiadczenie religijne. Pielgrzym przezywa swigteczng rado$¢ we wspolnocie wierza-
cych. I tu pojawia si¢ kolejny aspekt pielgrzymowania, jakim jest wymiar wspolnototworczy>>3,

w ktorym chodzi o to, ze zrodtem przezywanej spontanicznej rados$ci i §wigtecznej atmosfery

548 Por. DPLIL 286, s. 201.

549 Por. S. Adamczyk, Pokuta i pielgrzymki pokutne w Kosciele katolickim od potowy XVI wieku, w: Dziedzictwo
religijne i kulturowe drogi sw. Jakuba - w 30. rocznice uznania szlaku za pierwszy europejski szlak kulturowy, red.
P. Roszak, F. Mroz, L. Mroz, Krakéw 2017, s. 98-99. Warto doda¢, ze wezasach sredniowiecza okreslenie pere-
grinus, zaczerpnigte z tacinskiej terminologii sadowej, stosowano wobec osoby begdacej cudzoziemcem lub osoby,
ktéra w konsekwencji popetnionych zbrodni dobrowolnie przyjmowata wygnanie lub odbywata karg¢ banicji. Por.
A. Witkowska, Z zagadnien ,, Peregrinationis Religiosae”, dz. cyt., s. 35-36.

550 por. M. Rosenberger, Drogi, ktére poruszaja, dz. cyt., s. 80-97.

351 Por. M. Rosenberger, Drogi, ktére poruszajg, dz. cyt., s. 91; Por. DPLIL 286, s. 201.

352 Por. DPLIL 286, s. 201-202.

533 Por. DPLIL 286, s. 203.
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jest braterskie spotkanie, wspdlna modlitwa oraz wzajemna zyczliwo$¢. Wymiar wspdlnoto-
tworczy z jednej strony zwigzany jest z doczesng ziemska formag pielgrzymowania, ktora obej-
muje konkretng grupg osob przemierzajacag wspoélnie droge, z drugiej za$ strony z tym, ze piel-

grzymka jest okazjg do nawigzania relacji z catym Ko$ciotem?>>*

. Wspomniane dwa wymiary
sa dla duszpasterstwa diecezjalnego okazja do promoc;ji pielgrzymowania jako formy modli-
twy. Wlasnie te wymiary wplywaja na to, ze dla wielu osob pielgrzymka jest forma rekreacji,
stanowigc bardzo warto$ciowy sposob spedzania wolnego czasu. Znamienne jest to, ze tak
wielu ludzi poswieca czes$¢ urlopu, by doswiadczy¢ takiej Swigtecznej radosci w braterskiej
atmosferze pielgrzymki.

Kolejnym wymiarem pielgrzymowania, z ktorym wiaza si¢ liczne dziatania liturgiczne
i duszpasterskie, jest wymiar kultyczny>>°. Juz samo pielgrzymowanie, bedgc formg oddawania
czci Bogu, w ktorej przenikajg si¢ liturgia i pobozno$¢ ludowa, przynalezy do aktow kultu®®.
Ze wzgledu na swoja religijng specyfike pielgrzymowanie zawiera szereg praktyk, zwyczajow,
czynno$ci religijnych, ktore w wyrazny sposob odrozniajg je od innych podrozy czy wycieczek.
Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii podkresla zwigzek pielgrzymowania z réznymi
formami modlitwy, mi¢gdzy innymi: z adoracja, uwielbieniem Boga, dzigkczynieniem czy mo-
dlitwg prosby, dotyczacg duchowych daréw lub przebaczenia grzechow’>’.

W kontekscie kultycznego wymiaru pielgrzymowania warto wskaza¢, ze Dyrektorium
zwraca takze uwagg na etapy przebiegu pielgrzymki, wérod ktorych wyrdznia nastgpujace: wyj-
$cie pielgrzymki, ostatni etap drogi, przyjecie pielgrzymow w sanktuarium, pobyt w sanktua-

rium oraz zakonczenie pielgrzymki®>®

. Wymienionym etapom przypisane zostaja wlasciwe
czynno$ci liturgiczne czy tez modlitwy. Wskazania te sg praktycznymi poradami, mogacymi
sta¢ si¢ cze$cig duszpasterskiego vademecum. Zgodnie z zaleceniami, wyjscie pielgrzymki po-
winno by¢ poprzedzone uczestnictwem pielgrzymow w celebracji Eucharystii lub Liturgii Go-
dzin oraz udzieleniem blogostawienstwa na drogg.

Czas pielgrzymowania, a zwlaszcza jego ostatni etap, winien by¢ okazja do duchowe;j re-
fleksji 1 intensywnej modlitwy, zardowno w czasie drogi, jak i przy nawiedzanych po drodze
ko$ciotach czy w czasie postojow przy przydroznych kapliczkach. Pobozno$¢ ludowa zawiera

bogactwo form modlitwy, z ktérych mozna tu skorzysta¢. Sa to migdzy innymi wspdlne mo-

dlitwy poranne i wieczorne, wspolnie $piewane pies$ni, konferencje zwigzane z hastem czy

554 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 120-121.

335 Por. DPLIL 286, s. 202.

356 Por. Z. S. Jablonski, Pielgrzymki w poboznosci ludowej, w: Liturgia i poboznosé¢ ludowa, dz. cyt., s. 143-144.
337 Por. DPLIL 286, s. 202.

338 Por. DPLIL 287, s. 203-204.
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tematem pielgrzymki i bedace forma realizowania rekolekcji w drodze, ,,Godzinki o Niepoka-
lanym Poczg¢ciu Najswigtszej Maryi Panny”, ,,Aniot Panski”, modlitwa r6zancowa, litanie, Ko-
ronka do Bozego Mitosierdzia, nabozenstwo drogi krzyzowej>*®. Szczegdlnym punktem ostat-
niego etapu drogi, na trasie wielu pielgrzymek, jest moment o charakterze pokutnym. Jest to
nabozenstwo pojednania, okreslane takze ,,przeprosnym”. Moze ono by¢ polaczone ze sprawo-
waniem sakramentu pokuty i pojednania, cho¢ czg$ciej ma formg celebracji ze wspolnotowym
wyrazaniem aktu Zalu i przeproszenia wobec Boga i blizniego. Bywa ono rowniez potaczone
z symbolicznym gestem wyrazajacym przeproszenie oraz pojednanie’®®. Zwyczaj ten nawia-
zuje do stow zawartych w Ewangelii §w. Mateusza, dotyczacych zachety, by pogodzi¢ si¢ ze
swoim przeciwnikiem, bedac razem jeszcze w drodze (por. Mt 5, 23-25).

Kolejny wskazany etap dotyczy przyjecia pielgrzymoéw w sanktuarium. Dokument Kon-
gregacji akcentuje znaczenie tego momentu, odnoszac do niego sformutowanie ,,liturgia prze-
kroczenia progu™¢!. Istotng role na tym etapie pielgrzymki petnig kustosze, opiekunowie i pra-
cownicy sanktuarium. Powitaniu pielgrzymow towarzyszy zyczliwa, radosna atmosfera, jak
réwniez pokropienie pielgrzymow woda §wigcona, bedace w swojej bogatej symbolice réwniez

362 W praktyce

przypomnieniem o wchodzeniu do miejsca sakralnego oraz w czas sakralny
pielgrzymkowej znany jest rowniez zwyczaj, zgodnie z ktérym kustosze sanktuaridw czy osoby
witajace pielgrzymow, oczekuja na przybywajacych jeszcze przed bramami sanktuarium, a na-
stepnie wspolnie, w atmosferze radosci przekraczajg progi sanktuarium. Przybyciu na miejsce
moga towarzyszy¢ symboliczne gesty, takie jak: ukleknigcie czy padanie krzyzem, wyrazanie
czci wobec relikwii czy $wietych wizerunkow>%3,

Wydaje si¢, ze Dyrektorium ktadzie szczegdlny akcent na zachowanie religijnego charak-
teru tego szczegdlnego momentu, jakim jest osiggnigcie celu pielgrzymki. Spotkanie pielgrzy-
méw z opiekunami sanktuarium ma dokonywaé si¢ na ,,wyraznej plaszczyznie wiary”>%4,
Mozna w tym odczyta¢ zadanie dla przewodnikow pielgrzymek, by odpowiednio przygotowali

pielgrzymow na wejscie w przestrzen sanktuarium oraz dla opiekundéw sanktuariow, by orga-

nizacja przestrzeni sanktuarium sprzyjata duchowemu do$wiadczeniu. Przestrzen ta powinna

559 Por. C. Krakowiak, Sanktuaria i pielgrzymki, dz. cyt., s. 134-139.

360 por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 206-211.

361 DPLIL 287, s. 204.

362 Por. A. Datko, Czlowiek w przestrzeni symbolicznej. Struktura oraz sakralne i spoleczne funkcje pielgrzymek
na przykladzie pgtnictwa do Wejherowa i Swarzewa, ,,Peregrinus Cracoviensis” 12 (2001), s. 124.

363 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 211.

364 DPLIL 287, s. 204.

157



cechowac si¢ okreslonym tadem i naturalnym pigknem, ktére sprzyjaja doswiadczeniu swoistej
mistyki sanktuarium?>%,

Nastepnym etapem pielgrzymki jest juz pobyt w sanktuarium. Zgodnie z Dyrektorium, jest
to punkt szczytowy pielgrzymki i jego centralnym elementem powinna by¢ Eucharystia spra-
wowana w sanktuarium. Pozostale elementy pobytu w sanktuarium, réwniez te wynikajace
z duszpasterskiej postugi opiekundéw sanktuarium oraz z charakteru tego pobytu, sg zalezne od
typu miejsca pielgrzymkowego i od obranych przez pielgrzyma celow>%6.

Ostatnim z wymienionych przez Dyrektorium etapdw pielgrzymowania jest zakonczenie
pielgrzymki. Dokument zacheca, by réwniez ten etap byl przeniknigty modlitwa, obejmujaca
dzigkczynienie za dar pielgrzymowania oraz dotyczaca zachowania i pomnozenia owocow
pielgrzymki w codziennym zyciu juz po jej zakonczeniu>®’.

W ksiggach liturgicznych zawarte sg propozycje obrzedu btogostawienstwa udzielanego:
przed powrotem (przed opuszczeniem sanktuarium) lub po powrocie, najczesciej do miejsca,
skad wyruszata pielgrzymka. Tres$¢ tego obrzgdu zawiera: fragmenty stowa Bozego dotyczace
doswiadczenia przez cztowieka taskawej obecnosci Boga, czy to w miejscu $wigtym, czy

368 Obrzed ten stanowi duchowe

w drodze, piesni, prosby oraz modlitwe z blogostawienstwem
podsumowanie pielgrzymki i u§wiadamia owoce pielgrzymowania. Jest on takze formag posta-
nia pielgrzymow, ubogaconych doswiadczeniem sacrum, by byli §wiadkami Bozego dziatania
w $rodowiskach codziennego zycia. Biorac pod uwage duchowe i pastoralne znaczenie tego
etapu pielgrzymowania, nalezy dostrzec w nim cenng i pozyteczng praktyke duszpasterska.
Forma takiego zakonczenia powinna by¢ dostosowana do charakteru pielgrzymki i sytuacji
pielgrzymow. Dobrym sposobem przezycia duchowego zakonczenia pielgrzymki sa spotkania
popielgrzymkowe, ktére winny dotyczy¢ nie tylko podsumowania i oceny pielgrzymki w jej

aspekcie organizacyjnym, ale przede wszystkim ujac jej aspekt duchowy>%°.

565 Por. J. Kumala, Liturgia i poboznos¢ ludowa w sanktuariach, dz. cyt., s. 170-171.

566 Por. DPLIL 287, s. 204.

567 Por. DPLIL 287, s. 204.

368 Wirod tekstow biblijnych, ktore sa proponowane do odczytania w ramach obrzedu udzielania blogostawien-
stwa pielgrzymom wymienione sg fragmenty: 1 Krn 29, 9-18 — jest to hymn, jaki krol Dawid wypowiada po
ztozeniu darow w wybudowanej $wiatyni Jerozolimskiej, £k 24, 28-35 — perykopa o uczniach udajacych si¢ do
Emaus, J 5, 1-15 — opis uzdrowienia chromego przy sadzawce w dzien §wiateczny, J 9, 1-38 — uzdrowienie nie-
widomego od urodzenia w dzien $wiateczny, Dz 8, 26-35 — opis nawrdcenia dworzanina etiopskiego przez Filipa
w czasie drogi oraz Hbr 13, 12-21 — tekst nawigzujacy do statusu chrzescijan, ktorzy sa w drodze, zdazajac do
miasta Bozego, nowego Jeruzalem zapowiadanego w Apokalipsie (por. Ap 21,10-22). Teksty te majg na celu
pobudzi¢ stluchaczy do uwielbienia Boga oraz umacniania relacji z Nim. Por. Obrzed blogostawienstwa pielgrzy-
mow, w: Obrzedy blogostawienstw dostosowane do zwyczajow diecezji polskich, t. 1, Katowice 1994, s. 183-195.
369 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 217-218.

158



Tak szczegdtowe ujecie kultycznego wymiaru pielgrzymowania staje si¢ niezbedna po-
mocg przy planowaniu przebiegu pielgrzymek oraz ich realizacji. Nalezy doda¢, ze literatura
przedmiotu poszerza zaprezentowang list¢ etapow o dwa kolejne, stanowigce klamrg spinajaca
pielgrzymke®’°. Jako pierwszy i zarazem poprzedzajacy wyjscie pielgrzymki, wskazywany jest
etap przygotowania. Ma on rowniez istotne znaczenie w aspekcie kultycznym, poniewaz powi-
nien obejmowaé modlitwe i rozeznawanie dotyczace decyzji co do podjecia trudu pielgrzymo-
wania. Na tym etapie powinny ksztaltowac si¢ cele, intencje i oczekiwania pielgrzymow. Czas
ten powinien by¢ takze polaczony z odpowiednimi katechezami, ktérych tematyka winna do-
tyczy¢ sanktuarium, stanowigcego cel pielgrzymki. Warto odnie$¢ si¢ do jego historii, czy to
w kontekscie duchowym czy kulturowo-artystycznym oraz do ,,szczeg6lnej przyczyny poboz-
nos$ci” znajdujacej si¢ w danym sanktuarium®’!. Katecheza na ten temat jest cenng pomocg we
wiasciwym rozumieniu aktow poboznosci spelnianych w czasie pielgrzymki, jak réwniez pod-
czas pobytu w sanktuarium i pozwala ksztattowa¢ wiasciwg postawe pielgrzymow, r6zng od
tej, charakteryzujacej si¢ magicznym rozumieniem znakdéw, symboli i praktyk pielgrzymko-
wych®72, Dobrg praktyka jest przedstawienie intencji przewodniej pielgrzymki, jej charakteru,
a takze, od strony technicznej i praktycznej - przygotowanie materiatdw zawierajacych piesni,
modlitwy, tresci formacyjne oraz informacyjne, z ktdrych pielgrzymi moga korzysta¢ w czasie
drogi, czy tez, do ktorych moga wracaé¢ po zakonczeniu pielgrzymki®’>.

Drugi proponowany etap pielgrzymki, ktory rowniez nalezatoby wpisa¢ w program dusz-
pasterski, rozpoczyna si¢ po zakonczeniu pielgrzymowania i zwigzany jest z duszpasterstwem
po pielgrzymce. Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii co prawda zacheca pielgrzyméw,

»574

by po zakonczeniu pielgrzymki ,,wspanialomyslnie realizowali powotanie chrzescijanskie™ ",

jednak warto dotozy¢ staran, by opracowac takie pomoce duszpasterskie, ktore wspieratyby

570 S3 rowniez opracowania, ktére wyszczeg6lniaja tylko trzy etapy pielgrzymowania, mianowicie: ,,czas we-
drowki” nastepnie ,,czas wizyty” oraz ,,czas pozegnania”. Por. Komisja Konferencji Episkopatu Wioch ds. Dusz-
pasterstwa czasu wolnego, turystyki i sportu, Pielgrzymowanie u progu trzeciego tysigclecia, 16-18 (Rzym,
29.06.1998), ,,Salvatoris Mater” 4 (1999) 4, s. 322-324.

571 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 201-205.

572 Wirod propozycji obejmujgcych tematyke spotkan z pielgrzymami jeszcze przed wyruszeniem pielgrzymki
interesujaca wydaje si¢ wskazowka, by zwroci¢ uwagg takze na okolice, przez ktore bedzie biegla trasa piel-
grzymki. Zaréwno elementy przyrody, jak i twory kultury, moga by¢ pomocne w zwiazku z rozwazaniem i prze-
zywaniem tresci religijnych. Elementy przyrody nie tylko $wiadcza o madrosci i dobroci Boga Stworcy, ale takze
oddzialuja na sfer¢ emocjonalno-wyobrazeniowg cztowieka. Przyktadem wykorzystania waloréw krajobrazu pod-
czas przezywania pielgrzymki moze by¢ rozwazanie tresci zwigzanych z grzechem, samotnoscia czy bliskoscia
Boga podczas wedrowki przez tereny pustynne. Znajac tras¢ przebiegu pielgrzymki, mozna tak zaplanowac roz-
wazanie poszczegolnych tresci, by wykorzystaé przy ich przekazie sktadniki krajobrazu - czy to abiotyczne (sta-
bilne i dynamiczne), biotyczne, a nawet antropogeniczne. Por. L. Kaszowski, Chrzescijanskie spojrzenie na sro-
dowisko geograficzne jako przestrzen pielgrzymowania, ,,Peregrinus Cracoviensis” 4 (1996), s. 84.

573 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 201-205.

574 Por. DPLIL 287, s. 204.
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pielgrzymoéw w ich apostolskim zaangazowaniu. Warto wyrdzni¢ tu wymiar indywidualny,
osobisty oraz wymiar wspolnotowy. W wymiarze osobistym kazdy z pielgrzymow doswiadcza
owocoOw pielgrzymowania i daje $wiadectwo do$wiadczenia religijnego w swoim srodowisku.
Pomoca w takim aktywnym przezywaniu i dzieleniu si¢ dos§wiadczeniem pielgrzymowania
moga by¢ religijne pamiatki, dewocjonalia zwigzane z nawiedzonym sanktuarium, osobiste no-
tatki czy multimedialna dokumentacja pielgrzymki®’>.

Z kolei wymiar wspolnotowy obejmuje spotkania popielgrzymkowe dla uczestnikéw piel-
grzymki. Celem istnienia takiego duszpasterstwa moze by¢ kontynuacja rozpoczgtej w ramach
pielgrzymki formacji, ubogacanie si¢ i umacnianie §wiadectwem wiary czy otrzymanej taski,
podtrzymywanie 1 ubogacanie praktyk religijnych, pielegnowanie form poboznosci ludowej
zwigzanych z pielgrzymowaniem, przygotowanie kolejnej pielgrzymki, a takze wspolne §wig-
towanie 1 spotkania na ptaszczyznie towarzyskiej, obejmujace pielegnowanie zawartych przy-
jazni i znajomosci®’®. Szczegodlna rola duszpasterzy wyraza si¢ w przedstawieniu uczestnikom
pielgrzymki propozycji mozliwosci apostolskiego zaangazowania w strukturach parafii i poza
nimi.

W tym miejscu powro¢my do omawianej juz kwestii wymiaréw pielgrzymowania. Dusz-
pasterstwo popielgrzymkowe, oprocz realizowania celow kultycznych, wpisuje si¢ takze w ko-

lejny wymiar pielgrzymki, ktorym jest wymiar apostolski®’’

. Dyrektorium nie poswigca mu
wiele uwagi, cho¢ wydaje si¢ on bardzo istotny. Ukazuje bowiem pielgrzymow jako glosicieli
i $wiadkoéw wiary. Wymiar ten nabiera szczegdlnego znaczenia w konteks$cie nauczania papieza
Franciszka, ktory zwraca uwage na pielgrzymowanie, jako okazje i miejsce nowej ewangeliza-
cji. Pielgrzymowanie ze wzgledu na swoja form¢ cechujaca si¢ otwartoscig na kazdego, kto
pragnie w nim uczestniczy¢, jest dzisiaj cennym miejscem ewangelizacji i dzielenia si¢ $wia-
dectwem wiary. Ponadto pielgrzymowanie moze by¢ czasem réwnoczesnego realizowania
kilku etapéw ewangelizacji, do ktorych zaliczamy: ,,dziatanie misyjne wobec niewierzacych
1 obojetnych religijnie; dzialanie katechetyczno-wtajemniczajace wobec tych, ktorzy wybieraja
Ewangeli¢, oraz tych, ktorzy odczuwaja potrzebg uzupeknienia lub odnowienia swego wtajem-
niczenia; dziatanie duszpasterskie wobec dojrzatych w wierze chrze$cijan w tonie wspolnoty

chrzescijanskiej™’8,

575 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 219-221.

576 Por. J. Kalinowski, Spotkania duszpasterskie po pielgrzymce, ,,Homo Dei” 55 (1986) 2, s. 128-132; Por. M.
Yaszczyk, Organizacja duszpasterstwa pielgrzymkowego, ,,Studia Wioctawskie” 4 (2001), s. 203.

577 Por. DPLIL 286, s. 202.

578 Konferencja Episkopatu Polski, Dyrektorium Katechetyczne Kosciota Katolickiego w Polsce, Warszawa 2001,
55, s. 48-49; Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa, Dyrektorium ogolne o katechizacji, Poznan 1998, 49, s. 41-42
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Pielgrzymowanie realizuje wymiar apostolski, zarowno na sposéb wewng¢trzny, jak i ze-
wnetrzny. Wymiar wewnetrzny obejmuje uczestnikow pielgrzymki, a Swiadkami wiary i ewan-
gelizatorami sg wobec nich osoby, ktore im postuguja, zgodnie ze swoim powotaniem czy cha-
ryzmatem, a nawet sami pielgrzymi wobec siebie nawzajem. Drugi sposéb realizowania apo-
stolskiego wymiaru pielgrzymowania obejmuje oddziatywanie catej pielgrzymki niejako na ze-
wnatrz. Jej uczestnicy staja si¢ $wiadkami wiary dla osob, ktére nie biorg udzialu w pielgrzy-
mowaniu, a spotykaja si¢ z pielgrzymami. Warto zauwazy¢, ze wymiar apostolski pielgrzymo-
wania rozciaga si¢ takze na czas po zakonczeniu pielgrzymki. Niejednokrotnie uczestnicy, za-
chowujac w pamigci doswiadczenie religijne w jego roznych aspektach, dzielg si¢ nim z in-
nymi. Tak przezywane owoce pielgrzymowania sg okazja do tworzenia duszpasterstwa obej-
mujacego pielgrzymow, zwlaszcza jesli chodzi o pielgrzymki organizowane cyklicznie w ra-
mach konkretnej struktury, takiej jak: parafia, dekanat czy diecezja.

Omawiajagc wymiary i etapy pielgrzymowania, nalezy rowniez wspomnie¢ o rodzajach
pielgrzymek. I tak rozrézniamy: pielgrzymki zbiorowe, pielgrzymki indywidualne oraz takie,
ktére obejmujg okreslone grupy, czasem grupy zamknigte, do ktorych na przyktad naleza: ro-
dzina, konkretna grupa zawodowa czy wspolnota religijna. Pielgrzymki dzielimy réwniez na
piesze oraz przemieszczajace sie z pomocg roznego rodzaju srodkow komunikacji®’®. Tu warto
wspomnie¢ o jeszcze jednej, ciekawej formie pielgrzymowania, ktora nie zaktada fizycznego
przemieszczania si¢. Chodzi o pielgrzymowanie duchowe. Jest to forma podejmowana najczg-
$ciej przez osoby zmagajace si¢ z trudami choroby, czy tez osoby w podesztym wieku. Z formy
tej korzystaja rowniez osoby mtodsze, ktorym obowigzki domowe czy zawodowe uniemozli-
wiaja podjecie pielgrzymki. Wspotczesnie duchowe pielgrzymowanie, rownolegte z pielgrzy-
mowaniem fizycznym, jest ulatwione ze wzgledu na dostgpny kontakt z pielgrzymami beda-
cymi w drodze. Poprzez $rodki spotecznego przekazu, transmisje radiowe i telewizyjne,
transmisje 1 sprawozdania indywidualne, zamieszczane w mediach spoteczno$ciowych, jak
réwniez transmisje internetowe z miejsc kultu, osoby pielgrzymujace w sposob duchowy moga
by¢ w statym kontakcie z pozostatymi pielgrzymami. Dobra praktyka duszpasterska jest orga-
nizowanie w kosciotach spotkan modlitewnych dla pielgrzymujacych duchowo w czasie trwa-
nia pielgrzymki z mozliwo$cig skorzystania z postugi sakramentalnej. Pielgrzymujacy w spo-
sob duchowy, na znak jednosci z resztg pielgrzymow, podobnie jak oni, otrzymuja przygoto-
wane zestawy pielgrzyma, zawierajace przygotowane wczesniej odznaki pielgrzyma, modli-

tewniki czy inne znaki i materialy. Duchowa tacznos¢ pielgrzymow, ich wzajemna solidarno$¢,

57 Por. Komisja Konferencji Episkopatu Wioch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego, turystyki i sportu, Pielgrzy-
mowanie u progu trzeciego tysigclecia, dz. cyt., 19, s. 325.
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czesto wyraza si¢ nie tylko w lacznosci modlitewnej, ale takze poprzez ofiary materialne, kto-
rymi duchowo pielgrzymujacy wspieraja organizacje pielgrzymki>®,

Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii wspomina o warto$ci duchowego pielgrzy-
mowania wskazujac, ze praktyka ta jest znana w Kosciele, a jej rozkwit wigzal si¢ z historycz-
nymi wydarzeniami ograniczajacymi mozliwo$¢ pielgrzymowania®®!. Duchowe pielgrzymo-
wanie znajduje uznanie rowniez w dokumentach Penitencjarii Apostolskiej. Wsrod zapisow
dotyczacych nadania odpustéw jubileuszowych mozna odnalez¢ wskazania, zgodnie z ktorymi
osoby podejmujace pielgrzymowanie na sposdb duchowy, rowniez moga skorzysta¢ z taski
odpustu, wypetiajgc okreslone dekretem warunki®®2,

Ponadto Penitencjaria Apostolska dowartosciowuje role srodkow spotecznego przekazu,
ktére niewatpliwie utatwiaja duchowym pielgrzymom taczno$¢ z danym miejscem $swigtym.
Jako przyktad takiego dziatania mozna wskaza¢ tres¢ dekretu, dotyczacego odpustu zwigza-
nego z rokiem jubileuszowym w jednym z sanktuariow, w mysl ktorego taski odpustu zwigza-
nego z papieskim btogostawienstwem moga dostapi¢ rowniez osoby uczestniczace w okreslo-
nych $wietych obrzedach za posrednictwem transmisji medialnych’%3.

Kosciot w swoim ziemskim wymiarze okreslany jest jako Ecclesia peregrinans, czyli Ko-
$ciot pielgrzymujacy, zas celem tej pielgrzymki jest zjednoczenie z Bogiem. Sanktuarium z sa-
mej definicji zwigzane jest z pielgrzymowaniem. Pielgrzymka jest ta formg wyrazania religij-
nosci, ktora ze wzgledu na swa specyfike i atrakcyjnos¢ stanowi wielka szans¢ dla duszpaster-
stwa. Aby wydoby¢ pastoralne znaczenie pielgrzymowania i odczyta¢ zwigzane z nim postulaty
duszpasterskie, odnie$lismy si¢ do dwoch dokumentéw Stolicy Apostolskiej: Pielgrzymka
Wielkiego Jubileuszu 2000 oraz Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii, ktdre poruszaja

kwesti¢ sanktuariow i pielgrzymowania. Dokumenty te okazaty si¢ wartosciowe dla naszych

badan, poniewaz zawieraja wnikliwa, rzetelng analize¢ wymiarow pielgrzymowania i wskazuja

380 por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 221-222.

581 Por. DPLIL 285, s. 200.

582 Zakonnicy i zakonnice zobowiazani do zachowania klauzury, chorzy oraz ci wszyscy, ktdrzy z jakiejkolwiek
przyczyny nie moga opuszcza¢ miejsca zamieszkania, beda mogli nawiedzi¢ — zamiast okreslonego kosciota —
kaplicg we wlasnym domu; gdyby i to bylo niemozliwe, moga uzyska¢ odpust jednoczac si¢ duchowo z wszyst-
kimi, ktorzy w zwykty sposob spetniaja nakazang praktyke, ofiarowujac Bogu swoje modlitwy, cierpienia i bole-
sne doswiadczenia”. Penitencjaria Apostolska, Rozporzgdzenia dotyczqce uzyskania odpustu jubileuszowego
(Rzym, 29.11.1998), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol., 1 (1999), s. 16-17.

583 Christifideles qui papalem Benedictionem devote acceperint, etsi, rationabili circumstantia, sacris ritibus
physice non adfuerint, dummodo ritus ipsos, dum peraguntur, ope instrumenti televisifici vel radiophonici propa-
gatos pia mentis intentione secuti fuerint, plenariam Indulgentiam, ad normam iuris, consequi valebunt”. Peniten-
cjaria Apostolska, Dekret zezwalajgcy na udzielenie papieskiego blogostawienstwa w roku jubileuszowym ku czci
sw. Jozefa Bilczewskiego w sanktuarium diecezjalnym w Wilamowicach, (Rzym, 15.03.2022), Prot. N. 62/22/1,
archiwum Sanktuarium Swietego Arcybiskupa Jozefa Bilczewskiego w Wilamowicach.
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etapy pielgrzymki. Problematyke t¢ ujmuja w taki sposob, ze mozna na ich podstawie wypro-
wadzi¢ praktyczne wnioski pastoralne.

Spojrzenie na fenomen pielgrzymowania z takiej perspektywy pozwala zobaczy¢ piel-
grzymke nie tylko jako wedrowke do celu, ale rowniez czgs¢ $wigtej historii, ktora w zywy
sposob oddziatuje na czlowieka, sprzyjajac podejmowaniu nawrdcenia i kreujac przysztosé

przeniknietg do$wiadczeniem sacrum>®4,

4.4. SANKTUARIUM MIEJSCEM ZAAPROBOWANYM PRZEZ ORDYNARIUSZA MIEJSCA

Aktualnie obowigzujaca definicja sanktuarium zawarta w Kodeksie Prawa Kanonicznego
z 1983 roku, wskazuje, jako istotny formalny element konstytutywny sanktuarium, aprobate
kompetentnej wladzy ko$cielnej. Aprobata ta jest okreslana jako warunek wstgpny do tego,
by dane miejsce $wigte posiadato kanoniczny status sanktuarium. Co wigcej, aprobata ordyna-
riusza miejsca jest rowniez podstawa do ubiegania si¢ o udzielenie zatwierdzenia dla danego
sanktuarium przez konferencj¢ biskupéw czy Stolice Apostolska, od czego zalezy jego status

i zasieg oddziatywania®®’.

4.4.1. Formy udzielanej aprobaty i ich konsekwencje

Aprobata ordynariusza miejsca to nie tylko akt o znaczeniu honorowym, jej rola jest po-
twierdzenie, po uprzednim zbadaniu, zgodnosci z wiarg i obyczajami motywu, dla ktérego ro-
dzi si¢ 1 powstaje sanktuarium. Aprobata obejmuje rowniez zbadanie zgodnosci z nauka i dys-
cypling koscielng integralnie ztaczonego z sanktuarium zjawiska pielgrzymowania (por. kan.
214 1 kan. 392 KPK 1983). Zdarzajg si¢ sytuacje, w ktorych kompetentna wladza ko$cielna nie
sprzeciwia si¢ organizacji pielgrzymek do danego miejsca kultu, wyrazajac aprobat¢ w formie
milczacej zgody, cho¢ w tym samym czasie trwaja prace zwigzane z badaniem ortodoksyjnos$ci
tresci 1 przestania powstajacego sanktuarium. Sytuacje takie czgsto maja miejsce w przypadku
sanktuariow, w ktorych szczegdlng przyczyna poboznosci sg objawienia prywatne. Przykladem
moze tu by¢ sanktuarium w Fatimie, do ktorego przybywaty pielgrzymki przed ogloszeniem
prawdziwos$ci objawien, ktore nastgpito dopiero 13 maja 1930 roku®s®.

Czas, jaki rozposciera si¢ mi¢dzy zainicjowaniem kultu i rozwojem pielgrzymowania do
danego miejsca $wigtego a formalnym uznaniem i zatwierdzeniem cudu czy objawienia, beda-

cego motywem poboznos$ci nie jest okreslony. Jego dlugo$¢ uzalezniona jest migdzy innymi od

84 Por. B. Nadolski, Pielgrzymka, w: Leksykon liturgii, dz. cyt., s. 1167-1176.
585 Por. DPLIL 264, s. 187.
586 Por. X. Brossa, Régimen juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, s. 108.
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naktadu pracy koniecznej do wiasciwej weryfikacji i oceny ,,przyczyny poboznosci”. Przykta-
dem do$¢ dlugiego czasu oczekiwania na aprobate kultu rozwijajacego si¢ na fundamencie ob-
jawien prywatnych jest polskie sanktuarium w Gietrzwaldzie, gdzie mi¢gdzy objawieniem a for-
malnym orzeczeniem o jego prawdziwosci uptyneto 100 lat (27.06.1877 — 11.10.1977)3%,
Udzielenie aprobaty przez kompetentna wtadz¢ koscielng wywotuje istotne skutki w dzie-
dzinie duszpasterskiej, potwierdzajac autentycznos¢ tresci i praktyk religijnych zwigzanych
z danym sanktuarium. Istotnym skutkiem kanonicznej aprobaty jest podporzadkowanie okre-
$lonego miejsca §wigtego wszelkim dyspozycjom, zaleceniom, strukturom wladzy koscielnej

88 Wydaje sie,

oraz mozliwo$¢ skorzystania przez nie z przywilejow naleznych sanktuarium
ze zgodnie z intencja prawodawcy, jak rowniez z praktyka duszpasterska Kosciota, biskup die-
cezjalny jest pierwszym odpowiedzialnym za sanktuarium. Jest niejako pierwszym kustoszem,
ktéry czuwa nad powstaniem sanktuarium, jak rowniez nad jego rozwojem i funkcjonowa-
niem>%,

Omawiajac kwesti¢ aprobaty dla sanktuarium ze strony kompetentnej wtadzy koscielnej,
trzeba wspomnie¢, ze szczego6lna sytuacja dotyczy miejsc, co do ktérych aprobata ta jest nie-
jednoznaczna. Chodzi mianowicie o miejsca, ktore uzyskaty aprobate co do organizowania
pielgrzymek, jednak nie uzyskaly aprobaty dla istnienia sanktuarium ze wzgledu na brak po-
twierdzenia 1 uznania przez Kosciot objawien prywatnych, ktory mialy tam nastapi¢. Sytuacja
ta mozne wynikac z niezakonczenia wydarzenia obj¢tego badaniem badz z istnienia niejedno-
znaczno$ci czy kontrowersji wplywajacych na oceng objawien®°. Miejsca takie mogg funkcjo-
nowac jako miejsca kultu i miejsca pielgrzymkowe, nawet o charakterze mi¢dzynarodowym,
jednak nie sg sanktuariami sensu stricto, mimo iz praktycznie spelniaja wszystkie pozostale
warunki dotyczace sanktuaridow. Przyktadem migdzynarodowego miejsca pielgrzymkowego,
ktore nie uzyskato statusu sanktuarium, a uzyskato aprobate jako miejsce oficjalnych pielgrzy-

591

mek diecezjalnych czy parafialnych jest Medjugorie®”'. Objawienia maryjne, ktdre rozpoczely

87 Por. E. Piszcz, Dekret Arcybiskupa Metropolity Warminskiego potwierdzajgcy istnienie sanktuarium Matki
Bozej Gietrzwaldzkiej w Gietrzwaldzie, 27 czerwca 2002, ,,Warminskie Wiadomos$ci Archidiecezjalne” 57 (2002)
60, s. 9-10.

88 Por. G. Feliciani, La disciplina canonica dei santuari, dz. cyt., s. 31.

89 Por. J. Adamczyk, Wokét prawnej definicji sanktuarium, dz. cyt., s. 79.

390 Por. R. Pindel, Aktualnosé¢ problematyki objawien prywatnych w Kosciele katolickim, ,,Ateneum Kaplanskie”
158 (2012) 1, s. 38-39.

391 Decyzja Stolicy Apostolskiej wydana w roku 2019 zezwalajaca na organizowanie oficjalnych pielgrzymek nie
jest potwierdzeniem prawdziwo$ci objawien, lecz wynika z oceny kultu, jaki sprawowany jest w tym miejscu
modlitwy i nawrdcenia. Por. Papiez zezwolit na pielgrzymki do Medjugorie, Vatican News, https://www.vatican-
news.va/pl/papiez/news/2019-05/papiez-franciszek-medjugorie-pielgrzymki.html (dostep 1.05.2022). Do tej pory
obowigzywato stanowisko Kongregacji Nauki Wiary, zgodnie z ktorym nie nalezato organizowac oficjalnych piel-
grzymek, ktore bytyby rozumiane jako potwierdzenie autentycznos$ci objawiefnh maryjnych. Por. R. Pindel, Sprawa
Medjugorie, ,,W drodze” 1 (305) 1999, s. 44.
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si¢ w tam w 1981 roku nie zostaty uznane przez Ko$ciot, ani tez nie zostaty odrzucone przez
Stolice Apostolskg>*2.

Niezaleznie od prowadzonych badan, miejsce to zyskato migdzynarodowa stawe oraz wy-
dato wiele duchowych owocow, takich jak bardzo intensywny rozwoj ruchu pielgrzymkowego,
sprawowanie sakramentu pokuty i zwigzane z nim nawrdcenia, liczne powotania kaptanskie,
powstanie osrodkow duchowos$ci Medjugoria, powstanie wielu wspolnot, ktore posiadaja cha-
rakter prywatnych lub publicznych stowarzyszen wiernych>%3.

Zadanie zbadania objawien powierzono w 2010 roku watykanskiej komisji, ktéra zakon-
czyta swoje prace po czterech latach. Nastgpnie w roku 2017 papiez Franciszek wyznaczyt
wizytatora apostolskiego, ktorego zadaniem bylo rozeznanie sytuacji Medjugoria oraz zbadanie
prowadzonej tam dziatalno$ci duszpasterskiej. Byt nim polski arcybiskup Henryk Hoser.
W zwigzku ze sporzadzonym raportem pobyt wizytatora apostolskiego zostat przedhuzony
1 przybrat staly charakter. Obecnie staly wizytator apostolski w Medjugorie podlega bezposred-
nio Stolicy Apostolskiej>*?.

Nowym zadaniem wizytatora jest nadzor i ocena dziatalno$ci postugi duszpasterskiej pro-
wadzonej przez franciszkanoéw, opiekundéw parafii bedacej celem pielgrzymek oraz towarzy-
szenie pielgrzymom przybywajacym do tego miejsca®®>. To wladnie raport wizytatora apostol-
skiego, a nastepnie jego ocena fenomenu Medjugoria, wypracowana podczas pelnienia roli sta-
tego wizytatora, doprowadzity do udzielenia aprobaty dla oficjalnych pielgrzymek przybywa-
jacych tam ze wzglgdu na miejsce modlitwy, pokuty, nawrdcenia, udzielania sakramentow
1 sprawowania liturgii. W swoich wypowiedziach wizytator apostolski wskazywal, ze niezalez-
nie od tre$ci objawien, w Medjugoriu krzewiony jest zdrowy i zgodny z naukg Kos$ciota kult

maryjny, ktory ma charakter chrystocentryczny>?°. Ponadto stwierdzil, ze fenomen tego miejsca

592 Konferencja Episkopatu Jugostawii w o$wiadczeniu z 10 kwietnia 1991 roku stwierdza, ze ,,w oparciu o rezul-
taty dotychczasowych badan nie jest mozliwe stwierdzenie objawien o charakterze nadprzyrodzonym”. Do tego
orzeczenia odwoluje si¢ takze Kongregacja Nauki Wiary w stanowisku dotyczacym organizowania pielgrzymek
z dnia 23 marca 1996 roku oraz list sekretarza Kongregacji Nauki Wiary z dnia 26 maja 1998 roku do biskupa
diecezji Saint-Denis de la Réunion. Por. R. Pindel, Sprawa Medjugorie, dz. cyt., s. 44.

393 Por. Abp Hoser: Medziugorie po 40 latach — wezwanie do wiary, nawrécenia i pokuty, 24 czerwca 2021, Ka-
tolicka Agencja Informacyjna, https://www.ekai.pl/abp-hoser-medziugorie-po-40-latach-wezwanie-do-wiary-na-
wrocenia-i-pokuty/ (dostep 30.04.2022).

594 Po $mierci arcybiskupa Henryka Hosera (13 sierpnia 2021 roku) papiez Franciszek mianowat dla miedzynaro-
dowego miejsca pielgrzymkowego, jakim stato si¢ Medjugorie, kolejnego wizytatora apostolskiego dla parafii
w Medjugorie. Por. Papiez mianowal nastepce abp. Hosera w Medziugorje, Katolicka Agencja Informacyjna,
https://www.ekai.pl/papiez-mianowal-nastepce-abp-hosera-w-medziugorje/ (dostep 1.05.2022).

595 Por. Abp Henryk Hoser — laureat Nagrody im. Bp. Andrzejewskiego, Katolicka Agencja Informacyjna,
https://www.ekai.pl/abp-henryk-hoser-laureat-nagrody-im-bp-andrzejewskiego/ (dostgp 30.04.2022).

39 Por. Abp Hoser podsumowat misje w Medjugorie, Radio Watykanskie, http://www.archivioradiovati-
cana.va/storico/2017/04/21/abp_hoser podsumowal misj¢ w_medjugorie/pl-1307213 (dostep 1.05.2022).
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stanowig przede wszystkim licznie przybywajacy wierni, ktorzy sktadaja S$wiadectwa otrzyma-
nia obfitych owocow faski dzigki modlitwie i korzystaniu z sakramentow $wietych>*7.

Wskazane powyzej dziatania, podjete na poziomie Stolicy Apostolskiej, dazace do jasne;j
oceny przez kompetentna wladze koscielng sytuacji zwigzanej z calg rzeczywistoscig miejsca
kultu ubiegajacego si¢ o status sanktuarium, wskazuja na doniosta rol¢ sanktuariow w prze-
strzeni oddziatywania duszpasterskiego. Warto dodaé, ze pomimo iz Medjugorie nie posiada
statusu sanktuarium, a tres¢ objawien maryjnych nie uzyskata jeszcze aprobaty, w miejscu tym
rozwija si¢ w sposob dynamiczny kult Matki Bozej Krolowej Pokoju i jest ono promowane
przez Stolicg¢ Apostolska. W roku 2021 r. odbyl si¢ tam 32. Migdzynarodowy Festiwal Mto-
dych, podczas ktérego Eucharystii przewodniczyt emerytowany prefekt Kongregacji ds. Kultu
Bozego i Dyscypliny Sakramentow>8,

Innym przykladem miejsca, ktore nie uzyskato koscielnej aprobaty dla objawien prywat-
nych, ale zyskato aprobate jako miejsce pielgrzymek, kultu maryjnego oraz miejsce nawrdcenia

i modlitwy jest Heroldsbach w archidiecezji Bamberg w Niemczech®”.

4.4.2. Obszary odpowiedzialnosci biskupa diecezjalnego za sanktuarium
Odpowiedzialno$¢ biskupa za sanktuaria wynika z tego, ze jako wyjatkowe i uprzywilejo-
wane miejsca kultu, wpisuja sie one w tradycje duszpasterskie diecezji oraz nierzadko wspot-
tworzg jej rys duchowy, za$ do zadan biskupa nalezy wyznaczanie celow i troska o wlasciwa
realizacje zadan duszpasterskich®,
Aprobata biskupa diecezjalnego wobec sanktuarium jest istotna zar6wno na etapie jego
powstawania, jak 1 w zwiazku z jego istnieniem i oddzialywaniem w przestrzeni duszpasterskiej

Ko$ciota. Nalezy stwierdzi¢, Ze owa aprobata winna znalezé odzwierciedlenie

397 Por. Abp Henryk Hoser — laureat Nagrody im. Bp. Andrzejewskiego, dz. cyt.

398 Por. Pierwszy festiwal Mtodych w Medjugorie po oficjalnej zgodzie, https:/stacja7.pl/ze-swiata/pierwszy-festi-
wal-mlodych-w-medjugorie-po-oficjalnej-zgodzie/ (dostep 1.05.2022)

99 Objawienia prywatne w Heroldsbach miaty trwa¢ w latach 1949-1952. Nie uzyskaly one oficjalnego zatwier-
dzenia przez wladze koscielne. Co ciekawe, oprocz wydania negatywnej opinii co do nadprzyrodzonego charak-
teru objawien, ich uczestnicy byli naktaniani do odwotania swoich relacji, a ostatecznie zostali objgci ekskomu-
nika. Do dzi$ sprawa objawien w Heroldsbach budzi zainteresowanie zarowno pielgrzymow jak i przedstawicieli
wiadzy koscielnej. W 1998 roku arcybiskup Bambergu ustanowit w miejscu objawien Centrum Modlitwy Herolds-
bach, w sktad, ktorego weszty dwa koscioty oraz dom pielgrzyma. Por. K. Braun, Griindung der Gebetsstitte
Heroldsbach, http://www.gebetsstaette-heroldsbach.de/htm/gruendung.htm (dostgp 1.05.2022). Pézniejszy arcy-
biskup, Ludwig Schick wskazywal doniostg rolg Centrum Modlitwy Heroldsbach, ktére wykracza swoim zasie-
giem oddziatywania poza swoj kraj, w dziedzinie nowej ewangelizacji. O Zywotnosci tego oddziatywania $wiad-
czg rowniez starania Stowarzyszenia Pielgrzymow Heroldsbach o ponowne zbadanie prawdziwosci objawien.
W ramach tych dzialan w roku 2009 przekazano na rg¢ce arcybiskupa Bambergu oraz do Stolicy Apostolskiej
prosbe popartg siedemnastoma tysigcami podpiséw. Por. Heroldsbach, Deutschland Marianische Heiligtiimer,
https://www.fatherspeaks.net/pdf/ms_Heroldsbach Marian-Shrines-Germany_de.pdf (dostep 1.05.2022)

600 por., P. Géra, Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partyku-
larnego, dz. cyt., s. 232.
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w zaangazowaniu biskupa w dzieto sanktuarium. O roli biskupa wzgledem sanktuarium wypo-
wiada si¢ migdzy innymi Kongregacja do spraw Biskupow w Dyrektorium o pasterskiej postu-
dze biskupow ,,Apostolorum successores”. Dokument ten stwierdza, ze biskup diecezjalny dba-
jac o rozwoj poboznosci wiernych powierzonej mu diecezji, winien goraco zaleca¢ i wspierac
kult Bozy. W tej dzialalnosci wsparciem biskupa diecezjalnego sa bezposredni wspotpracow-
nicy biskupdw czy tez duszpasterskie struktury diecezjalne, a zwtaszcza rektorzy sanktuariow.
To w $cistej wspotpracy z opiekunami sanktuariow nalezy wypracowac zasady oraz praktyczne
wskazania, ktore beda korespondowa¢ z indywidualnymi tradycjami i charakterystycznymi dla
danego Kosciota partykularnego formami poboznosci ludowej®!.

Sanktuaria ukazane s3 jako szczegdlne miejsca dla pielegnacji poboznosci ludowej, stad
troska biskupa o rozwdj poboznosci ludowej jest integralnie zwigzana z troskg o kondycje sank-
tuariow. Przyjmujac klucz wzajemnego oddziatywania poboznosci ludowej oraz sanktuariow
dokument Kongregacji ds. Biskupow wskazuje pig¢ obszarow, ktdre winny spotkaé si¢ ze
szczeg6lnym zainteresowania biskupa. Po pierwsze Dyrektorium wymienia adoracj¢ Najswiet-
szego Sakramentu i zwigzane z nig nabozenstwa eucharystyczne. Zwtaszcza sanktuaria bedace
miejscami §wietymi otwartymi dla pielgrzymow, ktore mozna nawiedzaé rowniez poza czasem
celebracji liturgicznych, winny umozliwia¢ modlitw¢ w ciszy i1 adoracj¢ Chrystusa obecnego

1602

w Eucharystii®”*. Wydaje sig¢, Ze sanktuaria taczac w swojej praktyce duszpasterskiej rozliczne

formy poboznosci, winny by¢ szczegdlnym miejscem szacunku i czci wobec Eucharystii, ktora
jest duchowym pokarmem pielgrzymujacego ludu®®.

Kolejnym obszarem jest troska biskupa o promocje wyrazéw poboznosci. Dokument
wprost wymienia troske o zachowanie i propagowanie kultu Najswigtszego Serca Jezusowego
1 nabozenstw do Maryi, w tym modlitwy rézancowej, modlitwy ,,Aniot Panski” oraz nabozen-
stwa drogi krzyzowej zaleca postugiwanie si¢ nowennami, ktore poprzedzaja uroczystosci li-
turgiczne, a takze celebrowanie wigilii przed uroczystosciami, zwracajac uwage by zachowaé
ich form¢ od nieuzasadnionych nalecialo$ci, niezgodnych z nauka katolicka. Troska biskupa
1 duszpasterska odpowiedzialno§¢ winna réwniez obejmowac inne formy poboznosci, takie jak

wlasciwie przezywany kult relikwii, organizowanie procesji, propagowanie szkaplerza czy me-

dalikow, rozpowszechnianie olejkow, balsamoéw oraz innych dewocjonaliow. Oczywiscie

601 por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt.,
152.

602 por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt.,
152.

603 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Ecclesia de Eucharistia o Eucharystii w zyciu Ko$ciota, (Rzym, 17.04.2003), 9,
Krakow 2003, s. 13-14.
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nalezy takze korzysta¢ z nowych form poboznosci, kierujac si¢ duszpasterska roztropnoscia.
Zgodnie z zacheta dokumentu Kongregacji biskup moze dostosowac, czy nawet zmieni¢ teksty
zwigzane z tymi poboznymi praktykami tak, by byly one wlasciwie rozumiane. Nalezy o to
zadba¢ zwlaszcza wtedy, gdy sa to praktyki i teksty o dlugiej tradycji. Warto zatroszczy¢ si¢
o uwspolczesnienie jezyka religijnego, ktorym si¢ postuguja, czy tez w przypadku, kiedy s to
pobozne praktyki, majace zrodlo w innej kulturze, nalezatoby przygotowac i opracowaé wia-
sciwe teksty wprowadzajace w odpowiednie przezywanie tychze praktyk. Pomoca w ocenie
danej formy poboznosci, czy tez tekstow z nig zwigzanych, ma by¢ dla biskupa takze konsul-
tacja z biskupami innych diecezji, w ktorych dana praktyka takze jest rozpowszechniona®®,

Trzeci z obszardow, w ktorym realizuje si¢ odpowiedzialno$¢ biskupa za sanktuarium, obe;j-
muje troske o to, by przedmioty i formy kultu — modlitwy, pies$ni, §wiete wizerunki posiadaty
wlasciwg aprobate. Jest to szczeg6lnie istotne w sanktuariach po$wigconych §wietym patro-
nom, w ktérych czczone sg nowe wizerunki §wietych czy stosowane sag nowe modlitwy, piesni
i litanie kierowane do Boga za ich wstawiennictwem. Zadaniem biskupa jest dba¢ o ich po-
prawnos$¢ doktrynalna, a takze o to, by miaty charakter katechetyczny. W celu jak najlepszego
wypetnienia tych zalozen warto korzysta¢ z pomocy kwalifikowanych specjalistow z zakresu
teologii, literatury, muzyki, ewentualnie takze z innych dziedzin®%.

Czwarty obszar dotyczy aspektu gospodarczego i organizacyjnego miejsc §wietych. Na-
lezy zadba¢ o ich duchowy i religijny charakter, by bedac rowniez miejscami pielgrzymko-
wymi, nie staly si¢ okazjg do nadmiernego akcentowania elementéw zarobkowych. Dokument
uwrazliwia, by sakramenty w sanktuariach byly sprawowane z godno$cig. Zwlaszcza sprawo-
wanie sakramentu pokuty i pojednania winno by¢ tak zorganizowane, by odpowiadato potrze-
bom pielgrzyméw oraz zapewniato jego wlasciwe godne przezycie. W zwigzku z tym, ze sank-
tuaria sg rOwniez miejscem, gdzie funkcjonuje zaplecze duszpasterskie oraz infrastruktura spo-
teczno-turystyczna, odpowiadajaca potrzebom pielgrzyméw, przybywajacym nieraz z odle-
glych stron, nie mozna dopusci¢ do tego, by strona materialna stata si¢ przeszkoda w realizo-
waniu religijnych celow sanktuarium. Zadaniem biskupa jest dotozy¢ wszelkich staran, by
w sanktuarium nie rozwingly si¢ praktyki, ktore utrudnia badz wypacza kult. Rola biskupa
w tym wzgledzie nie ogranicza si¢ tylko do jednorazowego aktu weryfikacji organizacji prze-

strzeni sanktuarium przy udzielaniu niezb¢dnej kanonicznej aprobaty, ale dotyczy dziatalnosci

604 por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt.,
152-153.

605 Por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt.,
152.
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sanktuarium w pelnej rozciaglosci (por. kan. 381 1 397 KPK 1983). Nadzér biskupa winien
obejmowac rowniez sprawowang liturgi¢ czy gloszone stowo Boze, tak by sanktuaria odzna-
czaly si¢ skutecznym i realnym udziatem w zyciu duchowym diecezji®%.

Ostatni, piaty z obszardw, obejmuje osobiste zaangazowanie pasterza diecezji w promocje
r6znych form poboznosci ludowej. Ze wzgledu na gleboki zwigzek poboznosci ludowej i sank-
tuariow, doniostego znaczenia nabiera promocja i dowarto§ciowywanie samych sanktua-

607 Przyktadem takiej dziatalno$ci moze by¢ troska biskupa o dopetienie przez zarzadcow

riéw
wszystkich wymogow formalnych zwigzanych z sanktuarium oraz pomoc w ich realizacji. Na
przyktad, w sytuacji, gdy w sanktuarium nie zostaty jeszcze uregulowane kwestie formalne,
wynikajace z norm Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1983 roku, biskup powinien z wlasne;j
inicjatywy zadba¢ o ich dopetnienie. Wazny jest takze udzial biskupa w planie duszpasterskim
sanktuarium poprzez regularne przewodniczenie nabozenstwom czy liturgii, potaczone z gto-
szeniem stowa Bozego czy odpowiednig, tematycznie dobrang katecheza. Inng forma troski
pasterskiej o promocj¢ sanktuariéw sg starania o nadawanie sanktuariom okreslonych prawem
przywilejow, takich jak koronacje czy dodatkowe odpusty taczone z jubileuszami sanktuarium
1 programem duszpasterskim Ko$ciota powszechnego. Sposobem promocji sanktuarium moze
by¢ takze wybor danego miejsca pielgrzymkowego jako miejsca celebracji waznych uroczy-
stosci diecezjalnych, takich jak $wigcenia czy uroczystosci dzigkczynne po zebraniu plondéw

ziemi.

4.4.3. Delegat Stolicy Apostolskiej ds. sanktuarium jako szczegolny wyraz troski Kosciola
o sanktuaria

Podejmujac zagadnienie znaczenia sanktuarium w przestrzeni zycia religijnego diecezji,
a takze objecia sanktuariow troska kompetentnej wtadzy koscielnej, nalezy wspomnie¢ réwniez
o instytucji jaka jest Delegat Stolicy Apostolskiej do spraw danego sanktuarium i dziet w nim
podejmowanych. W roku 2003 papiez Jan Pawet Il mianowat delegata Stolicy Apostolskiej do

608

spraw sanktuarium i dziet $w. ojca Pio w San Giovanni Rotondo®”®, za§ w roku 2017 Papiez

Franciszek mianowat delegata ds. sanktuarium w Lourdes®®.

606 por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt.,
152.

607 Por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupdow, dz. cyt.,
152.

608 por. C. Gentile, Funzioni e compiti del Delegato della Santa Sede per il Santuario e le Opere di San Pio da
Pietrelcina, Milano 2010, s. 150.

809 Por. Papiez mianowal delegata ds. sanktuarium w Lourdes, Katolicka Agencja Informacyjna
https://www.ekai.pl/papiez-mianowal-delegata-ds-sanktuarium-w-lourdes/ (dostgp 1.05.2022)
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Znamienne jest to, ze Jan Pawel II mianujac nowego arcybiskupa diecezji Manfredonii-
Vieste-San Giovanni Rotondo i ustanawiajac go jednoczes$nie delegatem do spraw sanktuarium
$w. o. Pio, zlecit mu zadanie ,,skoordynowania dziatalnos$ci duszpasterskiej sanktuarium z in-
nymi formami duszpasterstwa diecezjalnego” ¢!°. Ta decyzja papieska stanowi wazny przyczy-
nek w poszukiwaniu odpowiedzi na pytanie o znaczenie dziatalno$ci sanktuarium dla duszpa-
sterstwa diecezji oraz ukazuje odpowiedzialno$¢ biskupa za duszpasterstwo sanktuaryjne —
ktéra w tym przypadku jest bardzo wyraznie okre$lona. Biskup ma mi¢dzy innymi staé si¢
prezesem Fundacji ,,Dom Ulgi w Cierpieniu-Dzieto Ojca Pio z Pietrelciny”, dyrektorem gene-
ralnym Miedzynarodowego Stowarzyszenia ,,Grup Modlitwy” i ,,kierowac apostolatem tych
grup poprzez udzielanie odpowiednich wskazéwek ich asystentom koscielnym, zaré6wno ka-
ptanom zakonnym, jak i diecezjalnym™6!!,

Swojego delegata papieskiego do spraw sanktuarium posiadajg takze: sanktuarium Matki
Bozej Rozancowej w Pompejach®'?, sanktuarium Swictego Domku we whoskim Loreto®'3,
sanktuarium $§w. Mikolaja w Bari®'* oraz sanktuarium $w. Antoniego w Padwie®!®. Delegaci
papiescy podlegaja bezposrednio Stolicy Apostolskiej. Ich obecnos¢ nie $wiadczy o wystegpo-
waniu naduzy¢, ani tez nie wigze si¢ z badaniem sytuacji teologicznej czy prawnej sanktuarium.
Wprost przeciwnie, stanowi ona szczegdlne podniesienie rangi danego miejsca i potwierdzenie
jego miedzynarodowego zasiegu. Stolica Apostolska kierujac si¢ troska o duchowa spuscizng
stawnych sanktuariow, mianuje delegatow, ktoérych obecno$¢ ma takze sprzyja¢é owocnej
wspotpracy sanktuarium i Watykanu. Wspolpraca ta obejmuje migdzy innymi: troske o samo
miejsce kultu, rozwijanie przestania i misji danego sanktuarium, rozwijanie i strzezenie chary-

zmatéw wzbudzanych przez Ducha Swigtego w zwigzku z powstaniem i dziatalnoscia

610 Jan Pawel II, List do abp. Domenica Umberta D'Ambrosia w sprawie obowigzkow delegata ds. sanktuarium
i dziet $w. Ojca Pio z Pietrelciny, (Watykan, 22.02.2004), https://jp2online.pl/obiekt/list-do-abp-domenica-um-
berta-d'ambrosia-w-sprawie-obowiazkow-delegata-ds-sanktuarium-i-dziel-sw-ojca-pio-z-pietrel-

ciny; T2JqgZWNOOjIwMzY=, (dostep 9.08.2022).

611 Jan Pawel II, List do abp. Domenica Umberta D'Ambrosia w sprawie obowigzkow delegata ds. sanktuarium
i dziet $w. Ojca Pio z Pietrelciny, dz. cyt.

612 Por. Miedzy Czestochowg a Pompejami. Z abp. Salvatore Pennacchio i abp. Tommaso Caputo z Pompejow
rozmawia ks. Jarostaw Krzewicki, ,,Niedziela” 41 (2017), s. 10-11.

813 Por. Padwa — nowy delegat papieski, Serwis informacyjny Konferencji Wyzszych Przetozonych Zakonéw Me-
skich w Polsce, https://www.zyciezakonne.pl/wiadomosci/swiat/padwa-nowy-delegat-papieski-68945/ (dostep
1.05.2022).

614 Por. Basilica Pontificia San Nicola - Bari, I/ Delegato Pontifitio, https://www.basilicasannicola.it/sez/2/90/il-
delegato-pontificio (dostep 10.05.2022).

615 Por. Joannes Paulus II, Constitutio Apostolica De Pontificia Basilica Deo in honorem Sancti Antoni presbyteri
et Ecclesiae Doctoris Patavii dicata, AAS 85 (1993), s. 637-642.
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sanktuarium, troske o sprawowanie kultu Bozego z uwzglednieniem réznorodno$ci obrzadkow
oraz koordynacje dziatalnoéci sanktuarium z duszpasterstwem diecezji®'®.

Nominacja delegata Stolicy Apostolskiej do spraw danego sanktuarium jest szczeg6lng
forma udzielenia i realizacji aprobaty dla tego miejsca. Obecno$¢ delegata ma stuzy¢ przede
wszystkim rozwijaniu religijnego wymiaru sanktuarium oraz dowartosciowaniu poboznosci lu-
dowej, ktora w zywy i bogaty sposob wyrazana jest w sanktuariach®!’, Nalezy doda¢, ze obec-
no$¢ delegata zwigzana jest z czwartym rodzajem sanktuariow, ktory nie jest przewidziany

w kanonach Kodeksu Prawa Kanonicznego. Sg to sanktuaria papieskie®!®

, czyli takie, ktore na
mocy papieskiego przywileju sa wytaczone spod wtadzy ordynariusza miejsca, a sg zarzadzane
przez papieskiego delegata®!®. Brak wzmianki o takich sanktuariach w Kodeksie Prawa Kano-
nicznego nie jest oczywiscie zwigzany z ich deprecjonowaniem. Kodeks skupit si¢ na wskaza-
niu takich rodzajéw sanktuariow, ktore ze wzgledu na swoja forme organizacji pozostaja w ju-
rysdykeji biskupa diecezjalnego®?°,

Pierwszym wnioskiem, jaki nasuwa si¢ po przesledzeniu najwazniejszych dokumentow
Kosciota poswigconych problematyce sanktuariow, jest potwierdzenie, ze sanktuaria ze swej
istoty wpisane sg w gldéwny nurt duszpasterski Kosciota Powszechnego. Ich zwigzek z siecig
diecezjalng i parafialng nie jest zwigzany jedynie z pokrywaniem si¢ terytoriow geograficznych
1 obszaréw oddzialywania. Mozna z calg pewnos$cia powiedzie¢, Ze ma on charakter orga-
niczny. Pomig¢dzy dziatalno$cig sanktuariow i regularnego duszpasterstwa diecezjalnego za-
chodzi swoista synergia. Korzystajac z obrazu Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa,
sanktuaria mozna by poréwnac¢ do jednego z uktadow w organizmie. By¢ moze brak tego
uktadu nie sparalizowatby zupelnie dziatania innych organow, ale na pewno zabraktoby bardzo

waznego elementu ozywiajacego i dynamizujacego dziatanie wszystkich cztonkow.

616 por. C. Gentile, Funzioni e compiti del Delegato della Santa Sede per il Santuario e le Opere di San Pio da
Pietrelcina, dz. cyt., s. 154-162.

817 Por. Papiez mianowat delegata ds. sanktuarium w Lourdes, dz. cyt.

618 Niektore zrodta do sanktuariow papieskich zaliczajg rowniez bazylike $w. Franciszka z Asyzu i bazylike Naj-
$wigtszej Maryi Panny od Aniotdéw w Asyzu. Trzeba jednak zaznaczy¢, ze papiez Benedykt XVI w roku 2005,
aktualizujac prawng konfiguracje¢ obu bazylik, przekazat jurysdykcje nad nimi oraz ztaczonymi z nimi domami
zakonnymi, biskupowi diecezji Asyz-Nocera Umbra-Gualdo Tadino, jednocze$nie pozostawiajac przy tych bazy-
likach papieskiego legata do spraw bazylik. Jednak obecno$¢ papieskiego legata nie faczy si¢ z zadng wykonywana
jurysdykcja, ma za zadanie podkresla¢ wigz migdzy tymi miejscami a Stolicg Apostolska oraz ma charakter pre-
stizowy. Por. Benedykt XVI, List apostolski ,,motu proprio” Totius orbis 0 nowym statusie bazylik: Swietego
Franciszka i Matki Bozej Anielskiej w Asyzu, (Rzym, 9.11.2005), AAS 97 (2005) 12, s. 1017-1019.

619 Por. D. Castrillon Hoyos, I Santuari, configurazione giuridica e dimensione pastorale, dz. cyt., 11.3.

620 Por. J. Adamczyk, Rodzaje sanktuariow, w: Sanktuarium ostrobramskie — miejsce taski i mitosierdzia. Konfe-
rencja naukowa z okazji 25. rocznicy Sanktuarium Matki Bozej Ostrobramskiej i nadania tytutu Bazyliki Mniejszej,
Skarzysko-Kamienna, 17 X 2014 r., red. 1. Bokwa, M. Chmielewski, J. Karbownik, Skarzysko-Kamienna 2014,
s. 30.

171



172



ROZDZIAL V
DUSZPASTERSKIE POSTULATY DOTYCZACE DZIALALNOSCI

I ROZWOJU SANKTUARIUM

Teologia pastoralna jako jeden ze swych gléwnych celéw przyjmuje wypracowanie $rod-
kéw, metod, zasad oraz rekomendacji pastoralnych, stuzacych wypetianiu powierzonej Ko-
$ciotowi misji. Proces ten dokonuje si¢ w perspektywie objawienia Bozego z uwzglednieniem
uwarunkowan religijno-duszpasterskich, réwniez historycznych, spotecznych, a nawet psycho-
logicznych. Ma on za zadanie wypracowanie rozwigzan, ktore odpowiadajg aktualnej sytuacji
621

Kosciota i §wiata®'. W zwiazku z tym wydaje si¢ zasadne, by podejmujac pastoralng refleksje

nad rzeczywisto$cig sanktuarium, wskaza¢ postulaty i kierunki jej rozwoju.

5.1. STATUT JAKO NARZEDZIE OKRESLAJACE SPECYFIKE SANKTUARIUM W KONTEKSCIE

DUSZPASTERSTWA DIECEZJI

Poruszajac problem wyznacznikdéw dzialalno$ci sanktuaridw, na samym poczatku trzeba
zwroci¢ uwage na podstawowe wymogi formalne, wynikajace z obowigzujacego prawa ko-
$cielnego. Normy Kodeksu Prawa Kanonicznego przewiduja dwa akty prawne, stanowigce fun-
dament dziatalno$ci kazdego sanktuarium. Pierwszym z nich jest dekret ustanowienia sanktua-
rium, drugim - statut, ktéry w szczegdtowy sposdb opisuje dziatalnos¢ sanktuarium
(por. kan. 12301 1232 KPK 1983).

Pojecie statutu funkcjonuje zarowno w sferze kanonicznej, jak i cywilnoprawnej. Pomimo
réznych znaczen, jakie posiada w tych obszarach, statut w pewnych aspektach pelni w nich te
samg funkcje, mianowicie okre$la normy, obowigzki oraz prawa podmiotu, ktorego dotyczy%?2.
Stanowiac zbidr przepisow wydawanych dla zespotow oséb lub rzeczy, statut okresla ich cel,
strukture, sposob zarzadzania oraz sposob dziatania®?®. Nalezy doda¢, ze w przypadku statutow
sporzadzonych dla zespoldw osob, tylko osoby nalezace do danego zespotu — wspolnoty sa
zobowigzane do ich przestrzegania. Zas§ w przypadku statutow wydanych dla zespotu rzeczy,
na przyktad dla seminarium, uniwersytetu czy sanktuarium, do ich przestrzegania zobowiazane

sg osoby kierujace tymi zespotami (por. kan. 94, § 2 KPK 1983).

621 por. R. Kaminski, Tozsamosé¢ metodologiczna teologii pastoralnej, w: Metoda teologii praktycznej, red. W.
Przyczyna, Krakow 2011, s. 39-40.

622 Por. L. Chiappetta, Il Codice di Diritto Canonico, t. 1, Napoli 1988, s. 111.

23 Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t.1, Warszawa 1985, s. 210.
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Istotnym postulatem pod adresem zarzadzajacych sanktuarium, jest zadbanie o to, by jego
dziatalno$¢ byla regulowana przez dokumenty wskazane przez obowigzujace prawo koscielne.
Postulat uzupethienia dokumentéw zwigzanych z sanktuarium dotyczy zwlaszcza miejsc, ktore
od wielu lat w powszechnej $wiadomosci wiernych uchodza za sanktuaria oraz praktycznie
spelniajg wszystkie stawiane sanktuariom cele, jednak w zwigzku z promulgowaniem Kodeksu
Prawa w 1983 roku, nie uzyskaty kanonicznego potwierdzenia swojego statusu. W takich sy-
tuacjach duszpasterze, ktorym powierzona jest troska o miejsce pielgrzymkowe, moga zwrocié
si¢ do kompetentnej wladzy koscielnej w celu uzyskania odpowiednich dokumentéw dla po-
wierzonych sobie osrodkow kultu.

W sytuacji juz rozwini¢tego i istniejagcego sanktuarium dekret moze posiada¢ forme po-
twierdzenia istnienia sanktuarium®?4, z kolei statut nalezy opracowa¢ zgodnie z obowigzuja-
cymi przepisami prawa w taki sposob, by oddawat on charakterystyczne cechy sanktuarium
(por. kan. 1231-1232 KPK 1983). W przypadku nowych sanktuariow ich erygowanie nastepuje
wraz z promulgowaniem dekretu, ktory jest formalnym aktem potwierdzajacym decyzje kom-
petentnej wtadzy (por. kan. 48 KPK 1983). Czynnos$ciom tym towarzyszy rowniez zatwierdze-
nie przez kompetentng wladze¢ koscielng przygotowanego statutu. Zdarzaja si¢ rowniez sytua-
cje, w ktorych z ré6znych wzgledow opracowanie i zatwierdzenie statutu nie zbiega si¢ z mo-
mentem erygowania sanktuarium, a dokonuje si¢ w po6zniejszym czasie. W zwigzku z tym nie-
ktére dekrety oglaszajace sanktuaria zawieraja zapis zobowigzujacy zarzadzajacych sanktua-
rium do przygotowania statutu i przedstawienia go do zatwierdzenia w pozniejszym czasie.
Przyktadem takiego dekretu jest dokument podpisany przez biskupa tarnowskiego: ,,Zatwier-
dzone niniejszym dekretem Sanktuarium bedzie spetnia¢ swoje zadania i cele w oparciu o prze-
pisy zawarte w Statucie zatwierdzonym przez biskupa tarnowskiego. W zwigzku z tym polecam
obecnemu Ksigdzu Kustoszowi opracowanie i przedstawienie do zatwierdzenia ww. Statutu
(zob. kan. 1232 KPK)6%,

W ostatnich latach dokumenty zwigzane z erygowaniem sanktuariow przybierajg uroczy-
sta, ozdobng forme, ze wzgledu na pojawiajacg si¢ praktyke eksponowania ich w sanktuarium.
Wynika to zarowno z rozwijajacej si¢ kultury prawnej, jak tez z uznania tych dokumentow za
uroczysta forme potwierdzenia wyjatkowosci danego miejsca, zwlaszcza jesli dekrety wydane

sa przez Stolicg Apostolska. Innym argumentem przemawiajacym za eksponowaniem dekretu

624 Por. E. Piszcz, Dekret Arcybiskupa Metropolity Warminskiego potwierdzajgcy istnienie sanktuarium Matki
Bozej Gietrzwaldzkiej w Gietrzwaldzie, dz. cyt., s. 9-10.

625 Por. W. Skworc, Dekret Biskupa Tarnowskiego, zatwierdzajqcy Sanktuarium Swietych Pustelnikéw Swierada
i Benedykta jako diecezjalne, (Tarnéw, 28.12.2002), L.dz.: OH.I-5/37/02, http://www.tropie.tar-
now.opoka.org.pl/kalenda.htm (dostep 6.05.2022).
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w przestrzeni sanktuarium jest jego tres¢. Czesto jest ona rozbudowana, zawiera nawigzania do
historii sanktuarium, wymienia przywileje oraz obowiazki wynikajace z nadania statusu sank-
tuarium®?. Praktyka podawania dokumentow dotyczacych sanktuarium do publicznej wiado-
mosci obejmuje rowniez tresci statutow, mimo ze sg to dokumenty szczegdlowe, posiadajace
charakter prawny i cz¢sto posiadajace sporg objetos¢. W dobie rozwoju Internetu szczegdlnym
miejscem eksponowania dokumentdéw i tresci zwigzanych z sanktuarium sg strony interne-
towe®?’.

Bogactwo oraz zr6znicowanie okolicznos$ci, w ktorych powstaja i funkcjonujg sanktuaria,
ich specyficzny charakter oraz r6znorodno$¢ tradycji i przejawow zwigzanej z nimi poboznosci
ludowej, sprawia, ze wrgcz niemozliwe jest opracowanie jednego kompleksowego dokumentu,
ktéry miatby zastosowanie do wszystkich sanktuariow. Konieczne jest wypracowanie odreb-
nego statutu dla kazdego sanktuarium jako elastycznego narzedzia techniczno-prawnego (por.
kan. 1232 KPK 1983), uwzgledniajacego specyficzne cechy i uwarunkowania danego miejsca.
Statut, bedac narzedziem prawnym, posiada istotne znaczenie dla pracy duszpasterskiej w sank-
tuarium. W jasny i czytelny sposob porzadkuje rzeczywisto$¢ sanktuarium oraz jest trwalym
punktem odniesienia, zwlaszcza w kontekscie zmian personalnych dotyczacych oséb odpowie-

dzialnych za duszpasterstwo w sanktuarium.

5.1.1. Wymagane elementy statutu sanktuarium

Zgodnie z tym, co zostato juz powiedziane, tre$¢ statutu wynikajaca z zatozen og6élnych
winna okresla¢ cele, strukture, zarzgd oraz dzialalno$¢ danej instytucji czy wspolnoty %28,
W kontekscie sanktuariow Kodeks Prawa Kanonicznego wskazuje kompetentng wladze ko-
$cielng, ktora ma prawo zatwierdzania statutow sanktuariow. W mys$l norm kodeksowych, sta-
tut sanktuarium winien precyzowac: ,,cel sanktuarium, wtadze rektora, prawo wtasnosci i za-
rzad majatkiem™%?°. Wymieniona lista nie wyczerpuje wszystkich kwestii moggcych znalezé
si¢ w statucie sanktuarium. Ma na to wskazywa¢ uzycie sformulowania ,,w szczegdlnosci” —

(tac. praesertim). Jako inna mozliwa kwestia, ktorg moze regulowac statut, wskazywane jest

ustalenie relacji sanktuarium na przyktad do domu zakonnego, w sytuacji, gdy opieka nad

626 Por. M. Jedraszewski, Dekret Arcybiskupa Metropolity Krakowskiego ustanowienia Sanktuarium Matki Bozej
Pani Myslenickiej w kosciele parafialnym pw. Narodzenia Najswietszej Maryi Panny w Myslenicach, (Krakow,
24.08.2019), Nr 2638/2019, archiwum Sanktuarium Matki Bozej Pani Myslenickiej.

627 Por. Statut i dekret Sanktuarium $w. Antoniego Padewskiego , Husiatyrskiego” w Obornikach Slgskich,
http://www .judaiantoni.sds.pl/index.php/sanktuarium/statut-i-dekret-sanktuarium (dostep 6.05.2022).

628 Por. J. Adamczyk, Statuty kapitut kanonickich, dz. cyt., s. 5.

29 S. Tyl, Przepisy prawne o sanktuariach w kodeksie prawa kanonicznego z 1983 r., dz. cyt., s. 124.
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sanktuarium powierzona jest zgromadzeniu zakonnemu®’, lub do innych podmiotéw prawa
cywilnego albo koscielnego, ktore mogg istnie¢ w ramach dziatalno$ci sanktuarium. Mogg to
by¢ na przyktad: stowarzyszenia, fundacje, parafie, kapituly. W wyjatkowych sytuacjach sank-
tuarium moze stanowi¢ wtasno$¢ panstwa lub podmiotu cywilnego, wtedy rowniez statuty beda
zawiera¢ dodatkowe regulacje. Sprawowanie kultu i prowadzenie duszpasterstwa beda jednak

631 W przypadku, gdy statuty zatwierdzane

zawsze regulowane przepisami prawa koscielnego
sa przez konferencje episkopatu lub Stolicg¢ Apostolska, winny pojawi¢ si¢ w nich dodatkowe
zapisy, okreslajace migdzy innymi: kompetencje biskupa diecezjalnego, form¢ nadzoru sank-
tuarium czy specyfike pracy duszpasterskiej, wykraczajacg poza granice diecezji®*2.
Przedstawiajagc wymagane elementy statutu warto wskaza¢, w jaki sposdob moga one od-
nosi¢ si¢ do rzeczywistosci sanktuarium. Pierwszym z nich jest okreslenie celu, jaki spetnia
sanktuarium. Nalezy w tym punkcie odwota¢ si¢ do celow ogoélnych sanktuarium, wynikaja-
cych z kanonéw Kodeksu Prawa Kanonicznego, jak réwniez odwota¢ si¢ do prawa diecezjal-
nego, jezeli takie zostato ustanowione w kontekscie sanktuariow. Chodzi o podkreslenie reli-
gijnego charakteru sanktuarium, ktéry wyraza si¢ w sprawowaniu kultu, w trosce o obfitszy
dostep do srodkdéw zbawienia i pielegnowanie poboznosci ludowej (por. kan. 1230-1234 KPK
1983). Nastepnie warto przedstawic cele szczegdtowe, wynikajace ze szczegdlnej specyfiki da-
nego sanktuarium i zwigzane z jego misj3. Inne cele bedzie realizowato sanktuarium poswig-
cone na przyktad Matce Bozej Fatimskiej, skupiajac si¢ na propagowaniu or¢dzia fatimskiego,
wzywaniu do modlitwy rézancowej, do pokuty i nawrdcenia oraz do zglgbiania papieskiego
nauczania i modlitwy za niego®?, a inne sanktuarium po$wiecone Jezusowi Milosiernemu,
ktére za cel przyjmuje szerzenie kultu mitosierdzia Bozego, trosk¢ o rozwdj nabozenstwa do

634

Pana Jezusa Mitosiernego i wypraszanie Bozego mitosierdzia dla $wiata®”. Redagujac zapisy

statutu wyrazajace cel danego sanktuarium, nalezy okresli¢ wtasciwa dla sanktuarium przy-
czyne poboznosci, ze wzgledu na ktorg wierni przybywajg do miejsca kultu®®,

Drugi z wymaganych elementow statutu dotyczy rektora sanktuarium, okreslanego row-
niez mianem ,,kustosza”. Podstawowa norma w tym zakresie powinna dotyczy¢ sposobu po-

wolywania czy mianowania kustosza. Nastgpnie, stosownie do sytuacji konkretnego

630 por. J. Krukowski, Miejsca i czasy swiete, dz. cyt., s. 452.

81 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowiqzujgcego prawa kanonicznego, ,,Salvatoris Mater” 19
(2017) 1/4, s. 329.

632 Por. X. Brossa, Régimen juridico de los santuarios en el CIC, Roma 1996, s. 217.

633 Por. Statut Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej Rozaricowej w Bobrkach, w: Statuty sanktuariow diecezji tar-
nowskiej, red. R. Kantor, Tarnéw 2018, s. 76.

834 Por. Statut Sanktuarium Pana Jezusa Milosiernego w Cigzkowicach, w: Statuty sanktuariow diecezji tarnow-
skiej, dz. cyt., s. 29.

835 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowigzujgcego prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 330.
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sanktuarium, nalezy okresli¢ uprawnienia i relacje prawne kustosza wynikajace z podleglosci
sanktuarium kompetentnej wtadzy ko$cielnej, z przynalezno$ci sanktuarium do struktury ad-
ministracyjnej Kosciota, jak rowniez z tego, kto jest whascicielem sanktuarium®. W przypadku
sanktuariéw diecezjalnych najczgsciej stosowanym w tym konteks$cie zapisem jest wskazanie,
ze kustoszem sanktuarium jest kazdorazowy proboszcz parafii, na terenie ktorej znajduje si¢
sanktuarium®’, W przypadku sanktuariéw narodowych funkcja kustosza rowniez moze by¢
polaczona z urzedem proboszcza. Mozna réwniez spotkac zapisy stwierdzajace, ze kustosz wy-
petnia swoje obowiagzki w $cistej wspolpracy z zespotem duszpasterskim, a nawet z duchow-
nymi, ktorzy przybywaja do sanktuarium wraz z pielgrzymkami. Ze wzgledu na narodowy sta-
tus sanktuarium, bezposrednio po zapisach dotyczacych kustosza, pojawia si¢ takze zapis wska-
zujacy cztonka konferencji episkopatu jako delegata sprawujacego nadzoér nad sanktuarium,
ktorym moze by¢ biskup miejsca®®. Z kolei sanktuaria migdzynarodowe, ze wzgledu na zasieg
oddziatywania oraz zakres obowigzkéw, moga wymaga¢ rozdzielenia funkcji koordynatora

duszpasterstwa i rektora®*®

. Warto doda¢, ze statuty sanktuariow mig¢dzynarodowych winny
uwzgledniad takze istniejacg przy niektorych miedzynarodowych sanktuariach o szczegdlnym
znaczeniu instytucj¢ papieskiego delegata ds. sanktuarium, jak to zostato juz wspomniane
w poprzednim rozdziale niniejszej pracy®®.

Statut winien precyzyjnie okres§la¢ takze prawa i obowiazki rektora (kustosza) sanktua-
rium. Jest to szczegolnie istotne w sytuacji, kiedy kustosz sanktuarium peini réwnoczesnie inne
urzedy, na przyklad proboszcza, przetozonego domu zakonnego lub prepozyta kapituty®4!. Ku-
stoszowi moze zosta¢ przyznane prawo korzystania w pracy duszpasterskiej w sanktuarium
z pomocy kaptanow pracujacych w dekanacie lub sgsiednich dekanatach®?. Wéréd obowigz-
kéw kustosza nalezy wymienic te, ktore posiadajg charakter ogdlny oraz takie, ktore wynikaja

z celu i charakteru sanktuarium. Uwzgledniajac charyzmat powierzonego swojej opiece sank-

tuarium, rektor ma przede wszystkim obowigzek troszczy¢ si¢ o zapewnienie obfitszych

636 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowigzujgcego prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 331.

837 Por. Statut Sanktuarium Matki Bozej Wniebowzietej w Przeczycy, w: Statuty sanktuariéw diecezji tarnowskiej,
dz. cyt., s. 245.

838 Por. Wybrane fragmenty Statutu Sanktuarium Narodowego $w. Andrzeja Boboli w Warszawie, http://www.bo-
bola.strony-parafialne.pl/sanktuarium-11413/historia-statut-daty-11436 (dostgp 7.05.2022).

639 Por. Papieskie Sanktuarium w Loreto, https://www.santuarioloreto.va/it/contatti.html (dostep 7.05.2022).

640 Por, Papieskie Sanktuarium w Pompejach, https://www.santuario.it/prelatura/curia-prelatizia.html (dostep
7.05.2022).

41 Por. J. Adamczyk, Urzqd rektora sanktuarium, ,,Prawo Kanoniczne” 56 (2013) 2, s. 74.

42 Por. Statut Sanktuarium Matki Bozej Fatimskiej w Tarnowie, w: Statuty sanktuariow diecezji tarnowskiej,
dz. cyt., s. 299.
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srodkow zbawienia (por. kan. 1234 KPK 1983), do ktérych maja prawo pielgrzymi
(por. kan. 213 KPK 1983)%3,

Obowiagzki rektora (kustosza) w tym wzgledzie winny nie tylko obejmowac ogdlng troske
o godne sprawowanie liturgii, godne warunki celebracji sakramentow, ze szczegdlnym
uwzglednieniem sakramentu Eucharystii i pokuty oraz o przepowiadanie stowa Bozego, ale
takze powinny uwzgledniac¢ szereg dziatan, aktywno$ci, organizowanych szkolen, kurséw czy
katechez, ktore beda pomocne w realizowaniu gtéwnej misji sanktuarium. Stad zapisy i normy
statutowe moga zawiera¢ szeroka prezentacje¢ juz podejmowanych czy zaplanowanych dziatan.
Wydaje sig, ze ogromnag role w odkrywaniu nowych mozliwosci i realizowaniu przez kustosza
jego zadan odgrywaja jego osobiste predyspozycje, indywidualne zaangazowanie, a takze stata

formacja kaptanska®#*

. W zwigzku z tym normy statutowe mogg zawiera¢ takze zapisy o ko-
niecznos$ci udziatu rektora w kursach, sympozjach, rekolekcjach czy spotkaniach formacyj-
nych. Warto zwroci¢ uwage na obowigzki rektora wynikajace z relacji do innych podmiotow,
takich jak szkoty, uniwersytety, urzedy miasta a nawet biura pielgrzymkowe. Wsrod zadan po-
wierzonych odpowiedzialnym za sanktuaria, jak wynika z prezentowanych juz wczesniej do-
kumentow, przewidziana jest troska o kreowanie postawy szacunku wobec sanktuarium po-
przez podkreslanie religijnych warto$ci podczas wspolnych uroczystosci czy tez nawigzywanie
tworczej wspotpracy z pobliskimi osrodkami naukowymi, a nawet tak praktyczne i proste roz-
wigzania, jak dostosowanie godzin sprawowania sakramentéw do przybywajacych zorganizo-
wanych grup pielgrzymkowych®.

Pomoca w ustaleniu szczegdlnych zadan kustosza sanktuarium moze by¢ prawo partyku-
larne. W zalezno$ci od tradycji danej diecezji czy tez stopnia rozwoju struktur duszpasterstwa
sanktuaryjnego oraz pielgrzymkowego, wykaz szczegélowych zadan kustosza moze obejmo-
wac bardzo zindywidualizowane wskazania. Wydaje si¢ jednak, ze w zapisach statutowych nie
mozna poming¢ zadan kustosza, ktore sa wlasciwe dla kazdego sanktuarium. Naleza do nich:
prowadzenie kroniki sanktuarium, prowadzenie inwentarza daréw, dobr i wotow sktadanych
w sanktuarium oraz wilasciwe zabezpieczenie i wyeksponowanie tych daroéw, udostepnienie
wiernym ksiggi prosb i podzickowan, w ktorej beda mogli umieszczac¢ swoje wpisy oraz troska

o t¢ ksiege, prowadzenie rejestru pielgrzymow nawiedzajacych sanktuarium®46.

3 Por. J. Adamczyk, Urzqd rektora sanktuarium, dz. cyt., s. 81.

644 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 257-259.

645 Por. Sacra Congregatio pro Clericis, Directorium generale pro ministerio pastorali quoad turismum, (Rzym,
30.04.1969), AAS 61 (1969), s. 361-384, tekst polski: Posoborowe Prawodawstwo Koscielne, red. E. Sztafrowski,
t. I, z. 2, Warszawa 1970, 2769-2932, s. 118-170. Por. DPLiL 276, s. 194-195.

646 por. M. Jedraszewski, Dekret Arcybiskupa Metropolity Krakowskiego ustanowienia Sanktuarium Matki Bozej
Pani Myslenickiej w kosciele parafialnym pw. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny w Myslenicach, dz. cyt.
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Kolejne dwa elementy statutu, ktore wskazuje Kodeks Prawa Kanonicznego, obejmuja
prawo wlasnosci i zarzad majatkiem. Pomimo Ze sa to dwa odrgbne zagadnienia, czgsto rozpa-
trywane sg razem, ze wzgledu na laczacy je aspekt finansowy czy ekonomiczny®’. Odnosnie
do prawa wtlasnosci sanktuarium, statut winien wskazywac, czy sanktuarium jest wyodrebniong
osobg prawng czy tez nalezy do innej osoby prawnej - cywilnej lub koscielnej®*®. Z okreslenia
podmiotu wlasnos$ci sanktuarium wynika sposob jego zarzadzania. W przypadku, kiedy dobra
sanktuarium 1 jego majatek znajduja si¢ w obrebie dobr doczesnych Kosciota, sposéb ich za-
rzadzania okre$lany jest przez prawo kos$cielne zawarte migdzy innymi w kanonach V Ksiggi
Prawa Kanonicznego traktujacej o dobrach doczesnych Ko$ciota. Natomiast w sytuacji, kiedy
sanktuarium nie jest wlasnoscig Ko$ciota, a stuzy sprawowaniu kultu, kompetentna wtadza ko-
$cielna ma prawo i obowiazek troszczy¢ si¢, aby zarzad dobrami byl zgodny z celami, jakie
stawiane sg sanktuarium oraz nadzorowaé sprawowanie kultu, a takze uzytkowanie sktadanych
przy tej okazji ofiar, co rowniez powinno znalez¢ swoj wyraz w statucie sanktuarium®’.

Statut sanktuarium winien zawiera¢ informacje, na jakie cele przeznaczane sg $rodki ma-
terialne sktadane przez wiernych. Zgodnie z ogdélnym rozstrzygnigciem prawa kanonicznego
w tej kwestii sg nimi: ,,organizowanie kultu Bozego, zapewnienie godziwego utrzymania du-
chowienstwa oraz innych pracownikow koscielnych, prowadzenie dziet apostolatu i mitosci,
zwlaszcza wobec biednych” (kan. 1254 § 2 KPK 1983). Statuty sanktuariow mogg zawierac
zapisy o wspieraniu dzieta ewangelizacyjnego czy charytatywnego, funkcjonujacego przy
sanktuarium lub innego dzieta funkcjonujacego w ramach duszpasterstwa diecezjalnego a zwia-
zanego z misjg i charakterem sanktuarium.

W konteks$cie zarzadzania dobrami sanktuarium warto wspomnie¢ réwniez o dekrecie Mos
iugiter, ktory porusza kwesti¢ ofiar mszalnych. Dekret ten reguluje postgpowanie wzgledem
datkow, sktadanych w zwiazku ze sprawowaniem Mszy $wigtych, w czasie ktorych laczy si¢
wiele intencji. Sytuacja taka ma miejsca na przyktad w miejscach pielgrzymkowych, w ktorych
z powodu licznie sktadanych ofiar w zwigzku ze sprawowaniem Mszy $wigtych celebrowane
sq tak zwane Msze $wiete ,,wielointencyjne”, ,,kumulatywne” czy ,,zbiorowe” ¢°, W przypadku

takich Mszy $wietych statut sanktuarium winien zawiera¢ doktadne informacje dotyczace

47 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowigzujgcego prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 331.

648 Por. Komentarz do kan. 1231-1232, Kodeks Prawa Kanonicznego. Komentarz, dz. cyt., s. 914-915.

49 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowigzujgcego prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 332.

630 por. J. Adamczyk, Urzqd rektora sanktuarium, dz. cyt., s. 65. ,,Zwlaszcza w sanktuariach oraz w innych miej-
scach poboznych, do ktorych wierni licznie pielgrzymuja i zwykli wigcej zamawia¢ Mszy $wigtych, rektorzy sa
zobowigzani w sumieniu czuwa¢ nad tym, by dokladnie byly przestrzegane normy ustanowione w tej materii
prawem powszechnym (por. zwlaszcza kan. 945-956) oraz niniejszym dekretem”. Congregazione per il Clero,
Decreto ,, Mos iugiter” (Rzym, 22.02.1991), 4, AAS 83 (1991), s. 443-446, tekst polski: Kongregacja ds. Ducho-
wienstwa, Dekret w sprawie intencji mszalnych, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol., 4 (1991), 4, s. 30-31.
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mozliwos$ci dotgczenia swojej intencji do takiej Mszy $wigtej. Dobrym rozwigzaniem byloby
umieszczenie w statucie zalecenia, by w sanktuarium podkre§lano wartos¢ sprawowanej Eu-
charystii, jatmuzny na rzecz potrzebujacych oraz dzielenia si¢ dobrami materialnymi, ktore
wspierajg dzialalno$¢ i funkcjonowanie Kosciota%!,

Kolejny element statutu sanktuarium, wynikajacy z ogolnych zasad dotyczacych statutow,
ktéry nalezaloby przedstawi¢ po uwzglednieniu szczegdlnych wskazan kodeksowych, to opis
struktury oraz dzialalno$ci sanktuarium. Opis struktury sanktuarium moze mie¢ charakter
prawny, co zostato przedstawione w zwigzku z prezentacja zagadnienia wlasno$ci sanktuarium,
ale moze posiada¢ rowniez charakter duszpasterski. Z perspektywy duszpasterskiej istotny be-
dzie zapis, czy sanktuarium nalezy do ,,sanktuariow ztozonych”. W tym celu nalezy przedsta-
wi¢ caty zespol budynkéw czy osrodkow duszpasterskich, sktadajacych si¢ na kompleks sank-
tuaryjny. W przypadku ,,sanktuariow rozwinigtych”, okreslanych mianem ,,sanktuariow ztozo-
nych”, dziatalno$¢ nie bedzie sie ograniczata jedynie do przestrzeni kaplicy czy kosciota®?2,

Istotnym elementem statutu sanktuarium jest opis jego dziatalno$ci. Winien obejmowac
on $rodki, metody oraz dzialania, poprzez ktore sanktuarium realizuje postawione przed nim
cele. Zapisy tej czesci statutu beda uzupelieniem zapisow dotyczacych urzedu rektora sank-
tuarium. Przedstawienie dziatalno$ci sanktuarium posiada charakter $cisle duszpasterski
i winno uwzglednia¢ caly zespot duszpasterski postugujacy przy sanktuarium - osoby du-
chowne i $wieckie, wszystkich pracownikéw, zaangazowane grupy i stowarzyszenia oraz wo-
lontariuszy. Opis dzialalno$ci sanktuarium jest dobra okazja do okreslenia i sformutowania pet-
nej oferty duszpasterskiej, skierowanej zarowno do pielgrzyméw, jak 1 do oséb pozostajacych
na state w obszarze oddzialywania sanktuarium. Postanowienia w tym wzgledzie moga zawie-
ra¢ szczegdlowe wskazania dotyczace obowigzku gloszenia codziennej homilii, organizowania
rekolekcji, gloszenia kazan katechizmowych, ponadto moga zawiera¢ informacje prezentujace
kalendarium uroczystosci. Wérod zapisow winny znalez¢ si¢ informacje o celebrowaniu sakra-
mentow 1 sakramentalidéw, wykazy nabozenstw oraz innych form poboznosci ludowe;j, a takze
opis pozostalych form dziatalnosci, jak na przyklad dziatalno$¢ ewangelizacyjna czy charyta-
tywna®>3.

Ze szczegllng pieczotowitos$cig nalezy uwzgledni¢ w statucie sanktuarium zapisy doty-

czace zwigzanych z nim przywilejow. Wsrod nich szczegodlne miejsce zajmujg odpusty. Warto

65! por. Kongregacja ds. Duchowiefistwa, Dekret w sprawie intencji mszalnych, dz. cyt., 7.

652 Por. 1. Soljan, Sanktuarium jako organizator przestrzeni miejskiej (na przyktadzie wybranych sanktuariow
w Polsce), ,,Turyzm” 21 (2011) 1-2, s. 55.

653 Por. J. Adamczyk, Statut sanktuarium wedlug obowigzujgcego prawa kanonicznego, dz. cyt., s. 333.
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wspomnie¢, ze Konstytucja Apostolska ,, Indulgentiarum doctrina” Papieza Pawla VI z 1967
roku wezwata do zweryfikowania wszystkich nadan odpustow posiadanych przez ko$cioty, ka-
plice, zgromadzenia zakonne, stowarzyszenia zyjace we wspolnocie bez §lubow, instytuty
$wieckie oraz pobozne stowarzyszenia wiernych. Zgodnie z normami ogdlnymi zawartymi
w tej konstytucji, odpusty, ktore nie uzyskaja zatwierdzenia Penitencjarii Apostolskiej w ter-

minie dwoch lat od daty ogloszenia papieskiego dokumentu, tracg moc®*

. Wykaz odpustow
uwzgledniajacy zalozenia i normy wynikajace z Konstytucji apostolskiej ,, Indulgentiarum doc-
trina” zostat opublikowany 29 czerwca 1968 roku, a obecnie Ko$ciot postuguje si¢ jego czwar-
tym wydaniem z 2004 roku®>. Prezentujgc w statucie przywileje sanktuarium nalezy postuzy¢
si¢ najnowszym wydaniem wykazu odpustéw, majac swiadomos$¢, ze nie wszystkie odpusty,

zwlaszcza zwigzane z bractwami funkcjonujacymi w przeszto$ci przy sanktuariach, moga mie¢

potwierdzenie w aktualnych rozstrzygnigciach Penitencjarii Apostolskie;j.

5.1.2. Pozadane elementy statutu sanktuarium

Bogaty zakres kwestii prawnych, a zwlaszcza duszpasterskich oraz rozwoj charyzmatow
realizowanych w sanktuariach sprawia, ze wobec statutu sanktuarium stawiane sa nowe cele.
Wraz z nabytym do$wiadczeniem i rozwojem sanktuariéw, a takze z rozwojem teologicznego
1 duszpasterskiego rozumienia sanktuarium, postulowane sg nowe elementy statutu.

Wsrdd pozadanych elementow statutu sanktuarium pojawiajg si¢ takie, ktore nie wynikaja
z norm prawnych, jednak jako propozycje duszpasterskie uzupetniajg ich znaczenie. Warto
w tym miejscu wskazac jako przyktad diecezj¢ tarnowska, w ktorej wypracowano wiasny mo-
del statutu. Wydaje si¢, ze rozwigzania tego modelu statutu moga by¢ inspiracja w opracowaniu
podobnych dokumentéw w innych sanktuariach. Model zaktada trzy cze¢sci. Gdyby przyjac ta-
kie rozwigzanie przy redagowaniu statutow sanktuaridw, pierwsza, wstepna cze$¢ stanowitaby
wprowadzenie teologiczne. Tres¢ tego wprowadzenia powinna korespondowac z typem danego
sanktuarium. W zaleznosci od tego, czy jest to sanktuarium Panskie, maryjne, czy tez poswie-
cone czci innych $wietych lub btogostawionych, winno zawiera¢ teologiczne uzasadnienie
sprawowanego w nim kultu. Druga cz¢s¢ takiego dokumentu miataby charakter historyczny.
Warto w niej odnie$¢ si¢ do historii miejsca, w ktdrym znajduje si¢ sanktuarium, nast¢pnie
przedstawi¢ histori¢ ,,szczegodlnej przyczyny poboznosci”’, ze wzgledu na ktora pielgrzymi

przybywaja do tego miejsca, bardzo czgsto jest to historia $wigtego wizerunku, figury, $wigtych

654 Por. Pawet VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, (Rzym, 1.01.1967), w: Wykaz odpustéw.
Normy i nadania, dz. cyt., s. 128.
855 Por. Wykaz odpustéw. Normy i nadania, dz. cyt.
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relikwii czy szczegdlnego doswiadczenia Bozego dziatania. W zaleznosci od posiadanych ma-
terialow Zrédlowych, mozna takze przedstawi¢ histori¢ staran dotyczacych uzyskania wyma-
ganej prawem kanonicznej aprobaty dla sanktuarium z uwzglgdnieniem roli gorliwych promo-
torow kultu, tak $wieckich, jak i duchownych. Wreszcie trzecia cz¢$¢ tak rozbudowanego do-
kumentu bylaby cz¢$cig normatywna, o ktorej byta juz mowa%%.

W zwiazku z rozwijajacym si¢ duszpasterskim i teologicznym rozumieniem sanktuariow,
wypracowany zostal inny sposéb uktadu i prezentacji normatywnych tresci statutow sanktua-
ridw. Wiele nowych statutow probujac jak najprzejrzysciej przedstawi¢ wskazania normy i za-
lecenia, stosuje nast¢pujacy uklad, inspirowany mi¢dzy innymi funkcjami sanktuarium zawar-
tymi w Dyrektorium o poboznosci ludowej i liturgii®®’. Wpierw wskazuje si¢ zasady ogdlne
obejmujace: cel sanktuarium, prawo wlasnos$ci, sposob zarzadzania czy sposob ustanawiania
rektora sanktuarium, a nast¢pnie, niejako w czesci duszpasterskiej, prezentuje si¢: dziatalno$é¢
obrzedowa, duszpasterstwo, dziatalno$¢ ewangelizacyjng, dziatalno$¢ charytatywng, dziatal-
nos$¢ kulturalng, dokumentacj¢ pracy duszpasterskiej oraz przeznaczenie srodkow pozyskanych
w zwigzku z dziatalno$cig sanktuarium. W niektorych statutach pojawiaja si¢ rowniez postano-
wienia koncowe, wskazujace wtadzg koscielng kompetentng do zatwierdzania zmian dokony-
wanych w statucie czy okre$lajace dzien wejscia w zycie postanowien statutu®®®.

Jak wida¢, dokumenty przewidziane przez prawo kanoniczne: dekret erygujacy sanktua-
rium i statut stanowig nie tylko formalne akty, ktore nadaja i okreslajg status miejsca §wigtego,
ale sg istotnymi narzedziami duszpasterskimi. Sama ekspozycja tych dokumentow w prze-
strzeni sanktuaryjnej i na stronach internetowych sanktuariéw spetnia nie tylko funkcj¢ infor-
macyjna, ale ma rowniez walor katechetyczny i formacyjny. Dokumenty te pomagaja w orga-

nizacji i planowaniu duszpasterstwa sanktuaryjnego.

5.2. SANKTUARIUM W STRUKTURACH DUSZPASTERSKICH KOSCIOLA

Sanktuaria jako o$rodki sprawowania kultu oraz miejsca zapewniajace obfitszy dostep do
srodkéw zbawienia, nierozerwalnie ztaczone z réznymi przejawami form poboznosci ludowej,
sg istotnym elementem w postudze duszpasterskiej Kosciota. Stanowia szczeg6lny typ osrod-

kéw  duszpasterskich, wobec ktorych teologia praktyczna wypracowala zastosowane juz

656 Por. Statut Sanktuarium Matki Bozej Brusnickiej w Brusniku, w: Statuty sanktuariow diecezji tarnowskiej,
dz. cyt., s. 81.

657 Por. DPLIL 261-278, s. 185-197; Por. Statut Sanktuarium $w. Szymona z Lipnicy kaptana w Lipnicy Murowa-
nej, w: Statuty sanktuariow diecezji tarnowskiej, dz. cyt., s. 343-351.

658 Por. M. Jedraszewski, Dekret Arcybiskupa Metropolity Krakowskiego ustanowienia Sanktuarium Matki Bozej
Pani Myslenickiej w kosciele parafialnym pw. Narodzenia Najswigtszej Maryi Panny w Myslenicach, dz. cyt.
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W niniejszym opracowaniu poj¢cie ,,duszpasterstwa sanktuaryjnego”, ktore jest $cisle powia-
zane, ale nie tozsame, z pojeciem ,,duszpasterstwa pielgrzymkowego™®’.

Podejmujac zagadnienie struktur duszpasterstwa sanktuaryjnego warto przypomnie¢ zna-
czenie pojecia ,,duszpasterstwo”. W mysl jednej z definicji, ujmujacej, jak sie wydaje, wiele
r6éznych aspektow tej rzeczywistosci, duszpasterstwo jest to ,,zorganizowana dziatalno$¢ zbaw-
cza Kosciota, polegajaca na stuzbie wobec cztowieka, przez gltoszenie stowa Bozego, sprawo-
wanie oflary i sakramentow oraz interpersonalne kontakty religijne, a takze na chrzescijanskim
$wiadectwie zycia; umozliwia zarbwno wlaczenie si¢ jak i trwanie we wspdlnocie z Bogiem
w Trojcy Swigtej jedynym i z ludzmi przez Jezusa Chrystusa w zmieniajacych si¢ warunkach
zycia w celu osiggniecia pelni eschatycznej”®®. Definicja ta zawiera wiele istotnych elemen-
tow, sposrod ktorych w kontekscie struktur duszpasterstwa istotne s3: zorganizowany charakter
dziatalnosci; pojmowanie Kosciota jako communio, czyli wspolnoty obejmujacej: w ujeciu
wertykalnym - wspolnote Boga z cztowiekiem oraz w wymiarze horyzontalnym — wspolnote,
jaka wierni stanowig migdzy sobg oraz uwzglednienie procesu akomodacji, polegajacej na do-
stosowaniu form podejmowanych dziatan do sytuacji czlowieka i szeroko rozumianych oko-
licznosci®s!,

Nalezy takze podkresli¢ Scisle podmiotowy charakter duszpasterstwa. Nie wprowadza si¢
w duszpasterstwie rozroznienia na podmiot (duszpasterze) i przedmiot (osoby podlegajace
duszpasterstwu). Mowigc o podmiocie dzialalnos$ci duszpasterskiej, wskazuje si¢ na cala
wspolnote Ludu Bozego, ktéra wzajemnie na siebie oddziatujac, czyni to na sposdb wynikajacy
ze sposobu zaangazowania w zycie wiary oraz z przyje¢tych urzedoéw, godnosci, postug czy
posiadanych charyzmatow%62,

Realizacja dziatan duszpasterskich, w tym dzialan duszpasterstwa sanktuaryjnego, beda-
cego jednym z rodzajow duszpasterstwa nadzwyczajnego, dokonuje si¢ na trzech gldownych

poziomach struktur. Poziom pierwszy obejmuje urzedy Stolicy Apostolskiej, drugi - zwigzany

659 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 170; Por. Jan Pawet 11, Chrystus kresem
wszelkiej wedrowki. Spotkanie z uczestnikami I swiatowego Kongresu Duszpasterstwa Sanktuariow i Pielgrzy-
mow, ,,L'Osservatore Romano” wyd. pol., 7 (1992), s. 35-36; Por. J. Pach, ,,.Sanktuaria dziedzicami i protagoni-
stami kultury Europy”. 2° Kongres Europejski o Sanktuariach i Pielgrzymkach. Pompea 17 - 21 listopada 1998,
»Salvatoris Mater 1/2 (1999), s. 501-507; Komisja ds. duszpasterstwa diecezji ptockiej, Duszpasterstwo w stuzbie
czlowiekowi, https://www.diecezjaplocka.pl/media/jsff2f4d/komisja-do-spraw-duszpasterstwa-pdf.pdf (dostep
11.05.2022).

660 R. Niparko, Duszpasterstwo, w: Encyklopedia Katolicka, t. 4, dz. cyt., kol. 390.

861 Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes,
dz. cyt., 40, s. 566-567; Por. Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gentium, dz. cyt.,
8,s. 111-112.

662 Por. R. Niparko, Duszpasterstwo, dz. cyt., kol. 390; Por. Powolanie i postannictwo wiernych $wieckich w sytu-
acji Kosciola w Polsce, w: Il Polski Synod Plenarny. Teksty robocze, Poznan-Warszawa (1991), s. 185-208.
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jest ze strukturami w ramach konferencji episkopatoéw, trzeci - dotyczy struktur na poziomie
diecezji®®. Jak podkresla Kodeks Prawa Kanonicznego (por. kan. 1230 KPK 1983) czy Kon-
gregacja do Spraw Biskupéw w Dyrektorium o pasterskiej postudze biskupow ,, Apostolorum
successores "*%* decydujgcg role w trosce o sanktuaria i ich rozwo6j w diecezji pelni biskup die-
cezjalny. Jak si¢ wydaje, aktualnym wyzwaniem wobec odpowiedzialnych za kazdy z wymie-
nionych poziomow struktur duszpasterskich jest opracowanie szczegdétowych rozporzadzen do-
tyczacych duszpasterstwa sanktuaryjnego, z uwzglednieniem aktualnych potrzeb i mozliwosci,

przed ktorymi stoja sanktuaria®®.

5.2.1. Struktury Stolicy Apostolskiej

Omawiajac kwestie duszpasterstwa sanktuaryjnego w kontekscie odpowiedzialnosci Sto-
licy Apostolskiej za jego ksztatt i funkcjonowanie, nalezy wspomnie¢ o istotnych zmianach
strukturalnych, jakie dokonatly si¢ na tym poziomie w ciggu ostatnich lat. Sprawy zwigzane
z sanktuariami, bedace od roku 1988 na mocy Adhortacji apostolskiej ,, Pastor bonus” w kom-
petencjach Kongregacji ds. Duchowienstwa oraz Papieskiej Rady ds. Migrantéw i Podroznych,
zostaly przekazane w 2017 roku przez papieza Franciszka Papieskiej Radzie ds. Krzewienia

Nowej Ewangelizacji®®¢

. Warto doda¢, ze Papieska Radg¢ ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji
powotat papiez Benedykt XVI°¢7,

Papiez Franciszek przenoszac zagadnienia zwigzane z sanktuariami i pielgrzymami w ob-
szar kompetencji Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, uszczegotowit i skon-
kretyzowat nowe zadania, ktore reforma postawita przed Papieska Radg. Tym samym w sposob
jasny przedstawil gldéwne argumenty przemawiajace za istotng rolg sanktuariow we wspotcze-
snym Kosciele oraz ukazat obszary duszpasterskie w ktdrych sanktuaria petnig uprzywilejo-
wang role. Siedem zasadniczych zadan Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji
to: a) zatwierdzanie sanktuariow migdzynarodowych oraz ich statutéw; b) opracowywanie pro-

gramow sprzyjajacych zarowno rozwijaniu ewangelizacyjnej funkcji sanktuariow, jak i zacho-

waniu tradycyjnych czy tez lokalnych form poboznosci ludowej; ¢) promowanie tak zwanego

663 Por. M. Ostrowski, Struktury duszpasterstwa turystycznego, http://pastoralna.upjp2.edu.pl/files/323%20Struk-
tury%20duszpasterstwa%20turystycznego.pdf (dostgp 11.05.2022).

664 Por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores o pasterskiej postudze biskupow, dz. cyt.,
152.

665 Por. Jan Pawel 11, Sens pielgrzymowania do sanktuariow. Przeméwienie do plenarnego zgromadzenia Papie-
skiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych 25 czerwca 1999, ,,1.’Osservatore Romano” wyd. pol., 11
(1999), s. 23-24.

666 Por. Francesco, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Sanctuarium in Ecclesia, dz. cyt.

867 Por. Benedykt X VI, List apostolski ,,motu proprio” Ubicumque et semper powotujacy do zycia Papieska Rade
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji (Castel Gandolfo, 21.09.2010), ,,L.’Osservatore Romano” wyd. pol., 1
(2011), s. 11-13.
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,,duszpasterstwa organicznego” sanktuariow; d) dziatania promujace spotkania, majace na celu
ozywianie duszpasterstwa pielgrzymkowego; e) dzialania dotyczace organizowania specjali-
stycznych kursow i szkolen dla szeroko rozumianego grona postugujacych przy sanktuarium;
f) nadzor nad jakoS$cig postugi duchowej, ktorg otaczani sg wierni; g) dowarto§ciowanie ele-
mentow kulturalno-artystycznych, ktore rowniez petnig role ewangelizacyjng w Kosciele®®,
Tak szczegdtowo okreslone zadania dajg podstawe do podejmowania szeregu inicjatyw sprzy-
jajacych rozwojowi sanktuariow, co jest integralnie zwigzane z Zyciem religijnym wiernych,
jak rowniez z budowaniem wlasciwych i tworczych relacji z innymi o$rodkami duszpaster-
skimi.

Papiez Franciszek w swoim dokumencie w kontek$cie sanktuariow uzywa wspomnianego
juz zwrotu ,,duszpasterstwo organiczne”*®. Sformulowanie to oznacza duszpasterstwo oparte
na wspotuczestnictwie, wspotudziale oraz wspotodpowiedzialno$ci i czynnym zaangazowaniu
cztonkoéw Kosciota. Taki model duszpasterstwa wyltania si¢ z organicznej natury Kos$ciota, be-
dacego mistycznym Cialem Chrystusa. Organiczny model Ko$ciota ukazuje wspoiprace
wszystkich cztonkow i komorek Kosciota na wzor zywego organizmu, w ktorym wierni petnia
zadania 1 postuguja wlasciwymi sobie charyzmatami. Sformulowanie ,,duszpasterstwo orga-
niczne” rozwija si¢ na gruncie odnowy zaproponowanej przez Sobor Watykanski II i jest owo-
cem dojrzewania duszpasterstwa, ktore przesuwa akcenty z petnienia kultu na realizacj¢ posta-
nia misyjnego - ze skupienia si¢ na pasterzach na formowanie $wieckich do podjecia zadan
i odpowiedzialnosci w Koscieleb”",

Najnowsze zmiany dotyczace funkcjonowania struktur Kurii Rzymskiej wynikaja z Kon-
stytucji apostolskiej ,, Praedicate Evangelium” papieza Franciszka, ogloszonej w uroczystos¢
$w. Jozefa, 13 marca 2022 roku, ktorej postanowienia weszty w zycie 5 czerwca 2022 roku,

w uroczysto$é Zestania Ducha Swietego®”!. Zatozeniem tej reformy jest dostosowanie funkcjo-

nowania struktur Stolicy Apostolskiej do postulatéw Soboru Watykanskiego II oraz do obranej

668 Por. Francesco, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Sanctuarium in Ecclesia, dz. cyt., 5, s. 337-338.
669 Por. Francesco, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Sanctuarium in Ecclesia, dz. cyt., 5¢, s. 338.

70 Por. A. Zadlo, Soborowy Obraz Parafii, http://kazimierz.parafia.info.pl/?p=main&what=60 (dostep
22.03.2022). Sformutowanie ,,duszpasterstwo organiczne” pojawia si¢ rOwniez w nauczaniu Jana Pawta II, ktory
przypomina, ze program duszpasterstwa organicznego zawsze musi uwzgledniac troske o rodzing. Papieskie ujecie
duszpasterstwa organicznego w aspekcie troski o rodzing chrze$cijanska wyraza si¢ poprzez aktywna wspolprace
rodzicow, wspolnot chrzescijanskich, grup wychowawczych oraz duszpasterzy. Por. Jan Pawet II, Adhortacja
Apostolska o zadaniach rodziny chrzescijanskiej w $wiecie wspotczesnym Familiaris Consortio, (Rzym,
22.11.1981), 40, 70, Wroctaw 1994, s. 75-76, 128-129.

71 Por, Franciszek, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium sulla Curia Romana e il suo servizio alla
Chiesa e al Mondo, (Rzym, 19.03.2022), https:/press.vatican.va/content/salastampa/it/bollettino/pub-
blico/2022/03/19/0189/00404.html (dostep 31.05.2022).
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przez Kosciot drogi ewangelizacji®”2. Wsrod wielu zmian, jakie wprowadza papiez Franciszek,
warto tu wskaza¢ ograniczenie liczby struktur kurialnych oraz zmiang ich nazw. Konstytucja
w miejsce Kongregacji i Rad Papieskich ustanawia odpowiednie Dykasterie. Kompetencje
zwigzane z sanktuariami, ktore do tej pory przynalezaly do kompetencji Papieskiej Rady
ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, znalazly si¢ teraz w Dykasterii ds. Ewangelizacji. Nalezy
podkresli¢, ze Dykasteria ta zostata wymieniona w dokumencie papieza Franciszka jako pierw-
sza z Dykasterii, wyprzedzajac Dykasteri¢ Nauki Wiary. Ponadto, na czele Dykasterii
ds. Ewangelizacji jako przewodniczacy stoi sam Biskup Rzymski®’?. Dykasteria ds. Ewangeli-
zacji zgodnie z reforma obejmuje dwie sekcje, ktorymi kieruja mianowani prefekci: pierwsza
dotyczy kwestii podstawowych zadan ewangelizacji, druga sekcja obejmuje pierwsza ewange-
lizacje i tworzenie nowych Kosciotéw partykularnych®’*. Taki ksztatt Dykasterii wynika z tego,
ze faczy ona zakres dziatania dotychczasowej Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewange-
lizacji 1 Kongregacji ds. Ewangelizacji Narodow. Reforma papieza Franciszka w bardzo wy-
razny sposob promuje i docenia rol¢ sanktuaridéw oraz rol¢ poboznosci ludowej. Zaleca ona
promowanie wlasciwych studiow oraz dziatan dajacych mozliwos¢ wymiany doswiadczen
zwigzanych ewangelizacja 1 rozwijaniem poboznosci ludowej. Reforma postrzega sanktuaria

jako zrodto sity napedowej ,,statej ewangelizacji”é”>.

5.2.2. Struktury konferencji biskupow

Kolejny z pozioméw obejmujacych duszpasterstwo sanktuaryjne realizuje si¢ w ramach
konferencji episkopatu. Konferencje episkopatéw powotuja komisje, rady lub zespoty, ktére
wspoOltpracujac ze soba, podejmuja wlasciwe sobie zagadnienia. Czynig to uwzgledniajagc model
przyjety przez Stolice Apostolska, a takze potrzeby duszpasterskie kosciotow patrykularnych,
ktére obejmuja. W celu zbadania ksztattu struktur, odpowiadajacych za duszpasterstwo sank-
tuaryjne na poziomie konferencji biskupow, postuzymy si¢ przyktadem Konferencji Episko-
patu Polski. W roku 1996, w zwigzku z promulgacja zaktualizowanego, trzeciego z kolei statutu

Konferencji Episkopatu Polski, zaszly istotne zmiany dotyczace liczby i organizacji komisji

672 Por. Francesco, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium, dz. cyt., 3.

673 Por. Francesco, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium, dz. cyt., 54.

674 Por. Francesco, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium, dz. cyt., 53.

675 Por. Francesco, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium, dz. cyt., 56. ,,§ 1. La Sezione, attraverso studi
e scambi di esperienze, sostiene le Chiese particolari nel processo di inculturazione della Buona Novella di Gesu
Cristo nelle diverse culture ed etnie e della evangelizzazione delle stesse e presta particolare attenzione alla pieta
popolare. § 2. Nel promuovere e sostenere la pieta popolare cura in particolare i Santuari internazionali. Spetta
alla Sezione ’erezione di Santuari internazionali e ’approvazione dei rispettivi Statuti, in conformita con le dis-
posizioni canoniche, e in collaborazione con i Vescovi diocesani/eparchiali, le Conferenze episcopali e le Strutture
gerarchiche orientali curare la promozione di una pastorale organica dei Santuari quali centri propulsori dell’evan-
gelizzazione permanente”. Francesco, Costituzione apostolica Praedicate Evangelium, dz. cyt., 56.
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w ramach polskiej Konferencji Episkopatu 76, Dzialajac w oparciu o ten statut ograniczono
liczbe komisji z 30 do 8 oraz powotano rady i zespoty®”’.

W kontekscie rozwazan dotyczacych duszpasterstwa sanktuaryjnego warto wspomnie¢, ze
powolano wowczas: Komisj¢ Duszpasterstwa, Rade ds. Duszpasterstwa, Migracji, Turystyki
i Pielgrzymek, ktora przejeta kompetencje Komisji ds. Duszpasterstwa Turystycznego®’® oraz
powotano Zespot ds. Sanktuariow, ktory zastapit Komisje Maryjng®”®. Nowo powstate komisje,
rady i zespoly, podejmujac dziatania w ramach swoich kompetencji, kierowaly si¢ juz wypra-
cowanymi strategiami oraz podjely starania opracowania nowych, adekwatnych sposoboéw
wspierania duszpasterstwa. Do zadan podejmowanych przez Rade ds. Duszpasterstwa, Migra-
cji, Turystyki i Pielgrzymek w kontekscie kultu zwigzanego z miejscami §wigtymi nalezy or-
ganizacja corocznych spotkan formacyjnych i rekolekcji dla przewodnikéw pieszych pielgrzy-
mek®°. Za$ jednym z przyjetych celow Zespotu ds. Sanktuariow jest skatalogowanie polskich
sanktuariéw i pomoc w okresleniu ich charyzmatu. Zespot ten zwracat uwage na konieczno$¢
uwzgledniania w duszpasterstwie zwigzanym z sanktuariami chrystologicznych i maryjnych
inspiracji. Podkreslajac rolg sanktuariow, ich genius loci, dostrzegat konieczno$¢ promowania
wokot sanktuariéw dziatalno$ci charytatywnej, kulturotwoérczej, ekumenicznej, powotaniowe;j

i spotecznej®®!

. Od poczatku swojego istnienia Zespot podejmuje wspotprace z Polskim Towa-
rzystwem Mariologicznym, owocujaca mi¢dzy innymi organizacja sympozjow, spotkan kusto-

szo6w sanktuariow, wydaniem licznych publikacji o charakterze duszpasterskim

676 Por. J. Dyduch, Ksztatt prawny Konferencji Episkopatu Polski, ,,Prawo Kanoniczne” 56 (2013) nr 2, s. 5. Pierw-
szy statut, obowiazujacy od roku 1969, musial zosta¢ znowelizowany w zwiazku z promulgacja Kodeksu Prawa
Kanonicznego w 1983 roku. Kolejny statut obowigzywal od roku 1987. Nastepna aktualizacja statutu byta zwia-
zana mi¢dzy innymi z podpisaniem ustawy ,,0 stosunku Panstwa do Kosciota” w 1989 roku oraz z reorganizacja
struktury administracyjnej Kosciota w Polsce w 1992 roku. Por. J. Dyduch, Ksztalt prawny Konferencji Episkopatu
Polski, dz. cyt., s. 5. Aktualnie obowigzujacy statut, juz czwarty z kolei, obowigzuje od 7 pazdziernika 2009 roku.
Konieczno$¢ opracowania czwartego statutu wynikata ze zmian, jakie wprowadzat List apostolski Jana Pawta II
Apostolos suos z 21 maja 1998 roku. Wsrod istotnych zmian warto wskazaé: okreslenie natury deklaracji doktry-
nalnych Konferencji, powotanie Rady Biskupow Diecezjalnych, okre$lenie roli prymasa, okreslenie statusu bisku-
pow seniorOw czy przyznanie statusu cztonka rady lub zespotu duchownym oraz swieckim, ktorzy w tych gre-
miach pehili do tej pory tylko role konsultorow. Por. Nowy statut Konferencji Episkopatu Polski,
https://info.wiara.pl/doc/343758.Nowy-statut-Konferencji-Episkopatu-Polski (dostep 12.05.2022).

677 Por. 282. Zebranie plenarne Konferencji Episkopatu Polski. Warszawa, 30 kwietnia — 2 maja 1996, ,,Biuletyn
KAI” 216 (1996) 19, s. 4-5.

678 Por. M. Ostrowski, Jestesmy pielgrzymami przed Tobg, dz. cyt., s. 172.

79 Por. S. Nowak, Dziatalnosé Zespotu do spraw sanktuariow przy Konferencji Episkopatu Polski, ,,Salvatoris
Mater” 1 (1999) 3, s. 364-365.

680 por. Konferencja Episkopatu Polski, Rada ds. Duszpasterstwa, Migracji, Turystyki i Pielgrzymek, https://epi-
skopat.pl/rady-3/#1455604227007-742230ef-f240 (dostep 13.05.2022).

681 por. S. Nowak, Dzialalnosé Zespotu do spraw sanktuariow przy Konferencji Episkopatu Polski, dz. cyt., s. 364-
365.
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682 W ramach dzialalno$ci Zespotu odbywajg sie rowniez zjazdy i spotkania

i teologicznym
kustoszow sanktuariow polskich®®3,

W roku 2017 Konferencja Episkopatu Polski ponownie powotata Komisj¢ Maryjna, w kto-
rej kompetencjach znalazly si¢ migdzy innymi sprawy zwigzane z szeroko pojetym kultem ma-
ryjnym oraz koordynacja inicjatyw mariologicznych, podejmowanych zwlaszcza przez $rodo-
wiska teologiczne5®4,

Wobec zmian zachodzacych w strukturach organizacyjnych Stolicy Apostolskiej i jak si¢
wydaje, wobec coraz wigkszego doceniania roli sanktuariéw i1 duszpasterstwa sanktuaryjnego,
uzasadniony wydaje si¢ wniosek, aby ozywi¢ i zintensyfikowa¢ wspoétprace na poziomie KEP
tych gremiow, ktére dotycza sanktuariow. Na poziomie polskiej Konferencji Episkopatu od
roku 2011 dziata Zespot ds. Nowej Ewangelizacji. Zespot ten, powolany zgodnie z najnowszym
statutem KEP, wchodzi w sktad Komisji Duszpasterstwa®>. Jak to juz zostalo powiedziane,
papieza Franciszek w 2017 roku dokonat przesunigcia spraw zwigzanych z sanktuariami w za-
kres kompetencji Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji. W zwigzku z powyz-
szym wydawaloby si¢ uzasadnione, by rowniez w Polsce bardziej spozytkowac duszpasterstwo
sanktuaryjne dla dzieta nowej ewangelizacji. Znamienny jest fakt, ze wiasnie z sanktuarium
maryjnego w brazylijskiej Aparecidzie poptyn¢to wezwanie do nawrdcenia pastoralnego, be-
dace silnym impulsem do zdynamizowania nowej ewangelizacji w skali calego §wiata%®,

Poszukujac wzorcoOw w zwigzku z moderowaniem duszpasterstwa sanktuaryjnego na po-
ziomie konferencji episkopatu, warto korzysta¢ w tym wzgledzie z doswiadczen réznych kon-
ferencji biskupich. Na przyktad, w celu jak najlepszej wspolpracy struktur powotanych w ra-
mach konferencji episkopatu, konferencje, oprocz statutu, postuguja si¢ odpowiednio opraco-

wanym regulaminem. Jeden z takich regulaminéw zawiera miedzy innymi szczegblowe wy-

tyczne, zobowigzujace kazda powotang w ramach konferencji komisji, rad badz zespotéw do

682 Por. Sprawozdanie z dziatalnosci Zarzqdu Polskiego Towarzystwa Mariologicznego VII kadencji w okresie od
16 wrzesnia 2017 roku do 4 czerwca 2021 roku, http://ptm.rel.pl/strona-glowna/aktualnosci.html (do-
step:12.05.2022).

683 Por. S. Tomon, Kustosze swietych miejsc, http://jasnagora.com/wydarzenie-936 (dostep 13.05.2022).

84 Por. Uchwata nr 3/375/2017 Konferencji Episkopatu Polski z dnia 14 marca 2017 r. w sprawie powotania
Komisji Maryjnej Konferencji Episkopatu Polski, ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski” 29 (2017), s. 55-56; Por.
Episkopat powolal Komisje Maryjng, Gosc.pl, https://www.gosc.pl/doc/3749133.Episkopat-powolal-Komisje-
Maryjna (dostep 13.05.2022).

685 Por. Komunikat z 356. Zebrania Plenarnego Konferencji Episkopatu Polski (16.10.2011), ,,Akta Konferencji
Episkopatu Polski” 20 (2011) 2, s. 63.

86 G. Ry$, Rozmawiajqc z Franciszkiem o dokumencie z Aparecidy, w: Aparecida. V Ogélna Konferencja Episko-
patow Ameryki Lacinskiej i Karaibow. Dokument koncowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Chrystusa, aby
nasze narody mialy w Nim zZycie, Krakow 2014 (Seria Nowej Ewangelizacji), s. 8.
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przedstawiania na pi$mie piecioletniego planu pracy®®’. Taki system dziatania umozliwia lep-
sze planowanie i1 koordynacj¢ wypetnianych zadan, co miatoby wazne znaczenie dla pracy
sanktuariow, ktore moglyby dzigki temu owocniej realizowa¢ spojny program duszpasterski
wpisany w dziatalno$¢ duszpasterska Kosciota na poziomie catego kraju.

Cenng inicjatywg wypracowang na terenie Wtoch jest Narodowy Zwigzek Sanktuariow -
Associazione Collegamento Nazionale Santuari, ktorego poczatki siggajg 1965 roku®s®. Dziata
on jako prywatne stowarzyszenie wiernych, skupiajace w swoim gronie wszystkich rektoréw
sanktuariéw. Statut stowarzyszenia przewiduje rowniez tak zwanych ,,cztonkéw honorowych”,
czyli bytych kustoszy, ktorzy przestali petnic urzad rektora sanktuarium. Statut regulujacy dzia-
talno$¢ stowarzyszenia zostat zatwierdzony przez Papieska Radg¢ ds. Krzewienia Nowej Ewan-

189, Wérodd wyznaczonych sobie celow stowarzyszenie skupia si¢ na pro-

gelizacji w roku 202
mocji i podejmowaniu dziatah ewangelizacyjnych, takich jak gloszenie stowa Bozego, sprawo-
wanie sakramentoéw, zwlaszcza sakramentéw Eucharystii oraz pokuty i pojednania, a takze na
$wiadectwie mitosci. Kolejnym celem stowarzyszenia jest wspieranie i pielggnowanie chrze-
$cijanskiego stylu zycia poprzez promowanie przyktadu zycia Naj$§wigtszej Maryi Panny oraz
swigtych. W dalszej kolejnosci jako swoj cel stowarzyszenie zaktada troske o statg formacje
0s6b zarzadzajacych sanktuarium oraz o wcielanie w postuge sanktuaridéw wytycznych Stolicy
Apostolskiej 1 krajowego episkopatu. Wsrdd celow stowarzyszenia znajduja si¢ rowniez dzie-
lenie si¢ do§wiadczeniem pracy sanktuariow oraz promowanie wspdlnych inicjatyw, z zacho-
waniem autonomii 1 wlasciwego charyzmatu kazdego sanktuarium. Stowarzyszenie ma petnié¢
role podmiotu koordynujgcego postuge duchowg i duszpasterskg sanktuariow®”.

Wymienione cele sg realizowane w ramach takich przedsigwzi¢¢ jak coroczne spotkania
rektorow i pracownikow sanktuaridéw oraz spotkania modlitewne i szerzace kult w zwiazku
z uroczysto$ciami i wydarzeniami waznymi dla tradycji chrze$cijanskiej i poboznosci ludowe;.
Wsrod projektow duszpasterskich, ktore realizowane sg z udzialem stowarzyszenia na uwage
zastuguje mi¢dzy innymi organizowanie tak zwanych ,,Miast Namiotow” dla mtodziezy. Sa to

kilkudniowe spotkania, ktore rozwingly si¢ na bazie spotkan w Sanktuarium $§w. Gabriela

687 La Conferenza Episcopale Italiana, Regolamento della Conferenza Episcopale Italiana, 116, https://www.chie-
sacattolica.it/wp-content/uploads/sites/31/2017/05/23/Regolamento-CEI-2014.pdf (dostep 13.05.2022).

688 Por. Associazione Collegamento Nazionale Santuari, Statuto, https://www.santuaritaliani.it/associazione/stat-
uto/ (dostgp 10.05.2022).

89 Por. Pontificium Consilium de Nova Evangelizatione Promovenda, Decterum, Prot. N. ST/49/2021/P,
https://www.santuaritaliani.it/wp-content/uploads/2021/05/Decreto-di-approvazione-del-nuovo-Statuto-del-
CNS-2021.pdf (dostep 10.05.2022).

690 por. Associazione Collegamento Nazionale Santuari, Statuto, dz. cyt., 2.
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w ramach Swicta Mtodych. W ramach ,,Miasta Namiotow” mtodziez uczestniczy w pieszej
pielgrzymce, wspolnej modlitwie, konferencjach i wyktadach, koncertach i wspolnej zaba-
wie®!,

Osobny rodzaj spotkan proponowanych przez statut stowarzyszenia stanowig te, dotyczace
troski o artystyczny wymiar sanktuaridéw oraz upowszechniajace sztuke sakralng. Statut prze-
widuje takze organizowanie seminaridéw naukowych, ktore maja stuzy¢ poznawaniu oraz wzbo-
gaceniu i ochronie dziedzictwa kulturowego zwigzanego z sanktuariami oraz promowaniu pro-
jektow i dziatan w sferze kulturalnej, ktore wspieraja ewangelizacj¢. Szczegdlnie warte zauwa-
zenia w kontek$cie duszpasterstwa sanktuaryjnego sa zapisy o organizowaniu kursow i szkolen
z zakresu opieki nad pielgrzymami oraz o konferencjach prezentujacych fenomen sanktuarium
jako miejsca kultu 1 liturgi¢ sprawowana w sanktuarium. Stowarzyszenie przyjmuje na siebie
zobowigzanie do troski o komunikacj¢ poprzez prowadzenie strony internetowej oraz wyko-
rzystanie medidw spotecznosciowych w zakresie promocji samego stowarzyszenia oraz po-
szczegblnych sanktuariow i ich dziatalno$ci®?.

Struktura stowarzyszenia obejmuje walne zgromadzenie (L’ Assemblea Generale), prezesa
stowarzyszenia (Il Presidente) oraz zarzad (Il Consiglio Direttivo). Statut okresla sposoby kon-
stytuowania zarzadu oraz wyboru prezesa i okresla ich szczegélowe kompetencje. Warto zau-
wazy¢, ze do zadan prezesa stowarzyszenia, ktory jest jego prawnym reprezentantem, nalezy
animowanie wspolpracy z instytucjami i podmiotami cywilnymi w zwiazku z dziataniami nie
wynikajacymi wprost z celow stowarzyszenia. W ramach struktur stowarzyszenia wymieniani
sa takze delegaci regionalni oraz czterej koordynatorzy mi¢dzyregionalni. Funkcje te wynikaja
z faktu, ze obszar terytorialny podlegajacy Konferencji Episkopatu Wloch podzielony jest na
regiony. Rektorzy sanktuariéw z danego regionu wybieraja swojego delegata, ktory koordynuje
prace sanktuaridw na tym terenie. Z kolei koordynator migdzyregionalny realizuje swoje zada-
nia w konkretnych grupach regionow (Pétnocny-Zachod, Pénocny-Wschod, Centrum i Potu-
dnie)®. Stowarzyszenie posiada asystenta ko$cielnego, mianowanego przez Stolice Apostol-
ska®,

Cenng inicjatywa, ktora nie obejmuje dziatan catej Konferencji Episkopatu Wtoch, ale jed-
nak wykracza poza dzialalno$¢ diecezji, jest wspoOlpraca sanktuaridow ze stowarzyszeniami

o charakterze $wieckim, ktére wspieraja dzialalno$¢ sanktuariow, zwlaszcza w aspekcie

1 Por. Tendopoli, https://www.tendopoli.it/chi-siamo/ (dostep 15.05.2022).
92 Por. Associazione Collegamento Nazionale Santuari, Statuto, dz. cyt., 3.
693 Por. Associazione Collegamento Nazionale Santuari, Statuto, dz. cyt., 6.
94 Por. Associazione Collegamento Nazionale Santuari, Statuto, dz. cyt., 9.
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kulturowym, ochrony dziedzictwa historycznego, architektonicznego oraz dziatalnosci promo-

cyjnej®®.

5.2.3. Struktury diecezjalne

Struktury duszpasterskie na poziomie diecezji s3 pierwszorzednym punktem odniesienia
dla sanktuarium. Wynika to z faktu, ze diecezja jest podstawowa jednostka organizacyjna Ko-
$ciola oraz z powierzonej biskupowi diecezjalnemu odpowiedzialno$ci za sprawowany na te-
renie diecezji kult®®®, Dziatalno$¢ sanktuarium winna by¢ skorelowana i uzgodniona z progra-
mem duszpasterskim, realizowanym w danej diecezji, uwzgledniajac charakterystyczne dla
kazdego Kosciota partykularnego cechy, uwarunkowania spoleczne i wypracowane przez lata
tradycje. Cenng praktyka jest celebrowanie diecezjalnych uroczystosci w sanktuariach, ktére
z racji na swoj charyzmat, pomagaja w ich przezywaniu. Przyktadem takich inicjatyw moga
by¢ diecezjalne uroczystosci z udziatem gornikéw celebrowane w sanktuarium dedykowanym
$w. Barbarze lub diecezjalna pielgrzymka rodzin, ktérej punktem kulminacyjnym jest wspolna
Eucharystia w sanktuarium $w. Jozefa, gdzie czczony jest obraz Swictej Rodziny.

Inng forma udzialu sanktuariow w realizacji diecezjalnego programu duszpasterskiego
moze by¢ wspdlpraca sanktuariow z diecezjalnymi podmiotami odpowiedzialnymi za formacje
duchowa, formacje liturgiczna, katecheze dorostych czy tez statg formacj¢ kaptanow.

W zwiazku z szerokim wachlarzem mozliwosci duszpasterstwa sanktuaryjnego niezmier-
nie istotne jest ustanowienie juz na poziomie diecezji osob lub grup oséb zajmujacych si¢ pla-
nowaniem i koordynacja tego duszpasterstwa oraz odkrywaniem adekwatnych do wymogéow
czasu sposobow jego realizacji. Fundamentalne znaczenie w tej kwestii ma osoba wyznaczana
na kustosza sanktuarium. Kustosz oraz wspotpracujace z nim osoby duchowne i $wieckie okre-
$lani sg jako ,,filary duszpasterskiego oddzialywania sanktuarium”®®’. W zwigzku z tym kan-
dydat na kustosza sanktuarium winien odznacza¢ si¢ kompetencjami i kwalifikacjami nie tylko
duchowymi, ale takze duszpasterskimi. Wspomnianymi ,,filarami duszpasterstwa w sanktua-
rium” sg rowniez osoby wspierajace kustosza. Jedng z formalnych grup, bedacych wsparciem
rektora sanktuarium (kustosza) moze by¢ dziatajaca przy sanktuarium rada duszpasterska.

W jej sktad moga wchodzi¢ rowniez przedstawiciele dekanatéw znajdujacych sie w sasiedztwie

895 Por. L'ente di gestione dei Sacri Monti, https://www .sacri-monti.com (dostep 17.05.2022).

896 Por. Sobor Watykanski 11, Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Christus Dominus, dz. cyt.,
11,s.236.

97 Por. Komisja Konferencji Episkopatu Wioch ds. Duszpasterstwa czasu wolnego, turystyki i sportu, Pielgrzy-
mowanie u progu trzeciego tysigclecia, dz. cyt., 31, s. 332.
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sanktuarium i bedgcych w bezposrednim zasiegu oddziatlywania danego miejsca $wigtego®%s.
W sytuacji, kiedy sanktuarium istnieje w ramach parafii, rada duszpasterska moze stuzy¢ po-
mocg zardwno w realizacji duszpasterstwa parafialnego, jak i tego $cisle zwigzanego z oddzia-
tywaniem sanktuarium. Przyktadem takiego potaczenia obszarow kompetencji w jednej dzia-
tajacej radzie duszpasterskiej jest Rada Sanktuaryjno-Parafialna Sanktuarium w Trzebnicy,
ktora spotyka sie co kwartal lub czedciej, jesli wymagajg tego okolicznos$ci®”.

W struktury duszpasterskie diecezji moga by¢ wpisane funkcje ,,delegata biskupa ds. sank-
tuariow” lub ,,diecezjalnego duszpasterza sanktuariow”’%, badz referat ds. sanktuariow, kto-
rego zadaniem moze by¢ przyjmowanie rocznych sprawozdan z pracy duszpasterskiej w sank-
tuariach’! oraz planowanie i organizowanie w okreslonym przedziale czasowym spotkan ku-
stoszow. Tego typu spotkania mogg posiadaé charakter roboczy owocujacy dzieleniem si¢ do-
$wiadczeniem oraz wypracowaniem zalozen przysztych projektow duszpasterskich’®. Istot-
nym zadaniem koordynatora duszpasterstwa sanktuaryjnego badZz podmiotu zajmujacego si¢
taka koordynacja na poziomie diecezjalnym, jest wspolpraca z wszystkimi pozostalymi wy-
dziatami, radami i referatami wspierajgcymi biskupa diecezjalnego w petnieniu jego postugi’®.
W przypadku powotania referatu ds. sanktuariow warto w jego sktad wiaczy¢ duszpasterzy
diecezjalnych, ktorych obszar troski duszpasterskiej zwigzany jest z szeroko rozumiang rzeczy-
wisto$cig sanktuarium, takich jak: duszpasterze pielgrzymédw, przewodnicy pielgrzymek die-
cezjalnych, duszpasterz turystow, osoby odpowiedzialne za ewangelizacj¢ i apostolstwo §wiec-
kich.

W zaleznos$ci od sytuacji duszpasterskiej, w diecezji moze zosta¢ powotana Rada Kustoszy
Sanktuariow. Istnienie takiego zespolu w znaczacy sposéb moze wptynaé na twdrcza wymiang
doswiadczen, zarowno duszpasterskich, organizacyjnych, jak i takich, ktore zwigzane sg ze
specyficznymi dla sanktuariow obszarami postugi kustosza, do ktorych nalezy troska o zabytki,
ochrona dobr kultury, wspolpraca z biurami turystycznymi i podmiotami uzytecznosci publicz-

nej.

98 Por. Struktury Archidiecezji Krakowskiej, w: Duszpasterski Synod Archidiecezji Krakowskiej 1972-1979,
dz. cyt., 1-71, s. 492.

89 Por. Bazylika Mniejsza w Trzebini, Parafia Naj$wietszego Serca Pana Jezusa, Sanktuarium Matki Bozej Fa-
timskiej, Grupy parafialne, http://www.trzebinia.salwatorianie.pl/index.php/galeria-32/category/14-swieto-mini-
strantow (dostep 17.05.2022).

700 Por. Diecezja Kielecka, Duszpasterstwa specjalistyczne, https://diecezja.kielce.pl/duszpasterstwo/duszpaster-
stwa-specjalistyczne (dostgp 18.05.2022).

701 Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej, Ad imaginem ecclesiae universalis, Tarnéw 1990, s. 145-147.

702 Por. IV Synod Diecezji Tarnowskiej, Ad imaginem ecclesiae universalis, dz. cyt., s. 146-147.

703 Por. R. Kaminski, Diecezja i parafia miejscem pastoralnej postugi wzgledem chorych i cierpigeych, ,,Slaskie
Studia Historyczno-Teologiczne 33 (2000), s. 274.
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Warto wspomnie¢ takze o mozliwosci laczenia sie sanktuariow w tak zwane ,,federacje”
czy tez ,,aliasy” sanktuariow. W sktad takiego zespotu sanktuariow wchodza sanktuaria posia-
dajgce taki sam charyzmat lub przedmiot kultu, badz sg dedykowane tym samym $wietym’%4,

Postrzeganie dziatalno$ci sanktuariow jako elementu struktur eklezjalnych na poziomie
Kosciota powszechnego, Kosciota dziatajacego w danym kraju i na szczeblu diecezjalnym,
a jeszcze bardziej rzeczywiste wiaczenie duszpasterstwa sanktuaryjnego w dziatania duszpa-
sterskie na tych trzech poziomach, stanowi szans¢ zarowno dla duszpasterstwa ogdlnego, jak
i dla dziatalnos$ci sanktuariow. Struktury Kos$ciota na kazdym z wymienionych poziomoéow za-
pewniajg wsparcie i pomoc dla sanktuariéw, a te z kolei, ze wzgledu na swa nature i chary-
zmaty, przyczyniaja si¢ do ozywienia i skuteczno$ci dziatan duszpasterskich. Sanktuaria moga
sta¢ si¢ takze pozadanym miejscem realizacji ogélnokoscielnych, krajowych czy diecezjalnych

programow duszpasterskich.

5.3. SLUZEBNOSC SANKTUARIUM WOBEC DZIALAN DUSZPASTERSKICH KOSCIOEA

Znaczenie i rola, jaka sanktuarium petni w zyciu Kos$ciota i w odniesieniu do innych pod-
miotdw, wynika z jego statusu teologicznego, pastoralnego i prawnego, ktore do tej pory pro-
bowalismy nakresli¢. Warto wspomnie¢, ze pojecie ,,status” jest szeroko rozpowszechnione
i wystepuje w roznych kontekstach, migdzy innymi: prawnym’%, socjologicznym’% i psycho-
logicznym’%7. W ujeciu prawnym status wyraza prawa i obowigzki osoby fizycznej lub prawne;.

W kontekscie spotecznym ,,status” nawigzujac do prawnego rozumienia, wyraza pozycj¢ osoby

704 Por. Ruch Szensztacki w Otwocku, Ruch Szensztacki, https://szensztat.otwock.com.pl (dostep 18.05.2022).
W ramach duchowosci maryjnej w Schonstatt z inicjatywy ks. Jozefa Kentenicha powstat Ruch Apostolski, znany
jako ,,Ruch Szensztacki”. Jako centrum i miejsce narodzin tego ruchu wskazywana jest kapliczka Matki Bozej
Trzykro¢ Przedziwnej z Szensztatu, okreslana przez cztonkéw ruchu jako ,,prasanktuarium”, z kolei inne miejsca
kultu zwigzane z ruchem okre$lane s3 mianem sanktuariow filialnych. W dziatalno$¢ ruchu wpisana jest takze
peregrynacja wsrdd jego czlonkow kopii wizerunku Matki Bozej z Szensztatu w formie matlej, przenosnej ka-
pliczki zawierajacej ten wizerunek. Kapliczki te petnig rolg ,,pielgrzymujacych sanktuariow”. Por. E. Weron, A.
F. Dziuba, Biuletyn teologii laikatu, ,,Collectanea Theologica” 60 (1990) 2, s. 107-126; Por. Polska Misja Kato-
licka w Koblencji, Schonstatt, http://www.pmk-koblenz.de/schoenstatt/ (dostgp 10.05.2022).

705 W prawie rzymskim na stafus osoby, ktory wyrazal jej pozycje w spoteczenstwie, jej prawa i obowiazki, skta-
daty si¢ trzy obszary: status civitatis — okreslajacy czy osoba jest obywatelem rzymskim, nastepnie status familiae
— okreslajacy zaleznos$¢ osoby od jakiego$ zwierzchnika oraz status libertatis — stwierdzajacy czy osoba jest wolna,
czy tez nalezy do stanu niewolniczego. Por. W. Wotodkiewicz, Status, w: Prawo Rzymskie. Stownik encyklope-
dyczny, red. W. Wotodkiewicz, Warszawa 1986, s. 144.

706 W ujeciu socjologii status osoby jest podstawowym czynnikiem okre$lajagcym jej przynalezno$¢ do struktur
spotecznych. Rozrdznia si¢: status formalny — wynikajacy z wykonywanego zawodu czy zajmowanej pozycji, ale
bedacy formalnie okreslony dokumentem czy regulaminem; status osiggniety — przypisany danej osobie ze
wzgledu na jej osobiste dziatania i zashugi; status przypisany — nie wynikajacy z dziatan konkretnej osoby, a zwia-
zany z takimi cechami, jak wiek czy pochodzenie. Por. K. Olechnicki, P. Zatecki, Status, w: Stownik socjologiczny,
red. K. Olechnicki, P. Zatgcki, Torun 2002, s. 203-204.

07 Por. M. A. Hoog, Struktura grupy, w: Psychologia spoteczna. Encyklopedia Blackwella,red. A. S. R. Manstead,
M. Hewstone, red. wyd. pol., J. Czapinski, Warszawa 2001, s. 619-621.
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w spoteczenistwie i czesto jest zwigzany z rolg spoleczna, ktora pelni jednostka’®®. Podejmujac
kwesti¢ sanktuarium i jego statusu duszpasterskiego, nalezy wskazac role, jakie petni ono, i ja-
kie powinno petnié¢, w szeroko rozumianym duszpasterstwie. Wynikaja one, jak to zostalo po-
wiedziane, zard6wno z teologicznego znaczenia sanktuarium, jak i ze zwigzanych z nim praw
i obowigzkow, przewidzianych przez prawo koscielne, tak powszechne, jak i partykularne®.
Prezentujac postulaty dotyczace duszpasterstwa sanktuaryjnego, nalezy wskaza¢ dziata-
nia, wynikajace z funkcji, jakie spetnia sanktuarium. Funkcje te, jak to zostalo powiedziane, sa
zwigzane z jego prawnym oraz pastoralno-teologicznym statusem. Wsrdd tych funkcji nalezy
wymieni¢ takie, ktore posiadaja charakter $cisle religijny — podstawowy oraz te, ktore maja
charakter pozareligijny — uzupetniajace, obejmujace dzialania charakterystyczne dla podmio-

tow i instytucji $wieckich czy cywilnych’!?. W prezentowanych postulatach zostang wskazane

dzialania, ktore wydaja si¢ szczegdlnie aktualne w kontekscie duszpasterstwa sanktuaryjnego.

5.3.1. Funkcje religijne

W ramach funkcji sanktuarium o charakterze religijnym nalezy wymieni¢ wskazywane
przez dokument Kongregacji ds. Kultu Bozego i Sakramentow — Dyrektorium o poboznosci
ludowej i liturgii funkcje: kultyczng, ewangelizacyjng oraz ekumeniczng’!'!, funkcje okreslone
przez papieza Franciszka w dokumencie Sanctuarium in Ecclesia: katechetyczng i formacyjna

”)712

(wynikajace z ,,pedagogiki ewangelizacji oraz funkcje powotaniowa, o ktorej wspomina

List Rady Glownej Obchodéw Roku Maryjnego z 1987 roku’!®. Do funkcji religijnych

708 Socjologia wigze pojecie ,,status” z pojeciem ,,roli spotecznej”, obejmujacym zbidr oczekiwan skutkujacy okre-
slonym zachowaniem osoby, odpowiadajacy piastowanemu stanowisku, petnionej funkcji. Psychologia spoteczna
ukazuje relacj¢ miedzy petniong rolg spoteczng a indywidualng osobowoscig jednostki. Moga one na siebie na-
wzajem oddzialywac. Petniona rola spoteczna wptywa na cechy osobowosci, a te z kolei wyrazajg si¢ w pelnionej
roli. Por. M. Pacholski, A. Stabon, Rola Spoleczna, w: Stownik pojec socjologicznych, red. M. Pacholski, A. Sta-
bon, Krakow 1997, s. 153-156. Wydaje sig¢, ze koncepcja ,,roli spotecznej” w kontekscie duszpasterstwa, w tym
duszpasterstwa sanktuaryjnego oraz takich zorganizowanych form poboznosci ludowej, jak na przyktad piel-
grzymki, bgdzie z czasem stanowic inspiracj¢ do prac badawczych z dziedziny psychologii pastoralnej. Analiza
aktywnosci 0sob podejmujacych praktyki religijne moze by¢ podstawa dla formutowania katechezy poglebiajace;j
rozumienie sensu spetniania tych praktyk (przypis autora).

799 Nawigzujgc do przytoczonej definicji socjologicznej pojecia ,,status”, wyrdzniajacej: status formalny, status
osiaggniety i status przypisany (por. przypis 671) mozna by w sposob analogiczny moéwi¢ w tych trzech znaczeniach
o statusie sanktuarium. Normy prawne sytuujace sanktuarium jako miejsce szczegolnego kultu stanowityby o jego
statusie formalnym. Czynniki charakteryzujace sanktuarium, w tym jego charakterystyka teologiczna, sktadatyby
si¢ na status przypisany. Z kolei indywidualne dziatania oraz zastugi sanktuarium decydowalyby o jego statusie
osiagnigtym (przypis autora).

"0 por. R. O. Jusiak, Sanktuarium religijne w kontekscie Srodowiska lokalnego i spotecznego, ,,Peregrinus Craco-
viensis” 18 (2007), s. 35.

"1 Por. DPLIL 265-273, s. 188-193.

12 Por. Francesco, Lettera apostolica in forma di ,,motu proprio” Sanctuarium in Ecclesia, dz. cyt., 4, s. 337.

713 Por. Rada Gléwna Obchodéw Roku Maryjnego, List do wszystkich biskupow katolickich Sanktuaria maryjne,
dz. cyt., s. 41 10.
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moglyby naleze¢ rowniez zaproponowane przez autora funkcje wynikajace z ujecia sanktua-
rium jako locus theologicus’!?: doksologiczna, apologetyczna i kerygmatyczna.

Proponujac rozwigzania majace na celu wsparcie duszpasterstwa sanktuaryjnego w ra-
mach funkcji kultycznej, trzeba przypomnie¢ o koniecznosci okreslenia charakteru i chary-
zmatu konkretnego sanktuarium. Warto wilaczy¢ w celebrowany kult te formy, ktére odpowia-
daja charakterowi sanktuarium, zarowno przynalezace do liturgii jak i nalezace do poboznosci
ludowej. W zwiazku z dziatalnoscig sanktuarium moga powsta¢ jednak takze nowe praktyki
duszpasterskie, nowe modlitwy, nabozenstwa czy piesni. Wszystkie nowo powstate formy
kultu winny uzyska¢, zgodnie z obowigzujacym prawem, zgod¢ na dopuszczenie do kultu pu-
blicznego.

Niezwykle aktualny wobec dziatan sanktuarium zwigzanych z kultem jest postulat koor-
dynacji dziatan duszpasterskich podejmowanych przez sanktuarium i inne podmioty kos$cielne.
Sanktuarium jako osrodek modelowy nie powinno by¢ traktowane jako konkurencyjny osrodek
duszpasterski, ale jako miejsce, ktore inspiruje oraz jest zwornikiem duchowosci okreslonego
regionu, na ktory szczegolnie oddziatuje’!>.

Osoby i srodowiska pozostajace pod duchowym wptywem sanktuarium, moze charakte-
ryzowa¢ wigksza wrazliwos¢ i otwartos¢ na sprawy duchowe, wobec czego do praktyk dusz-
pasterskich sanktuarium moga przenika¢ wszelkie nowe formy i sposoby wyrazania wiary,
zwigzane z nowo powstatymi wspdlnotami czy ruchami. Zasadnos$¢ ich obecnosci i dziatalnosci
w ramach duszpasterstwa sanktuaryjnego winna by¢ zawsze poddana ocenie duszpasterza miej-

sca - kustosza wraz z radg sanktuaryjng, a przede wszystkim biskupa diecezjalnego’!®.

Dziatalno$¢ ewangelizacyjna sanktuarium’!’

, podejmowana zwtaszcza w kontekscie ,,no-
wej ewangelizacji”, powinna by¢ kierowana do trzech grup adresatéw. Po pierwsze dziataniami
wchodzacymi w zakres tak zwanego duszpasterstwa zwyczajnego powinno objaé si¢ osoby,
ktére z roznych wzgledoéw nie uczestnicza w kulcie w sposob regularny. Drugg grupe stanowia
osoby, ktore po przejsciu wtajemniczenia chrzescijanskiego odstapity od aktywnego zycia re-
ligijnego 1 nie identyfikujg si¢ ze wspdlnota Kosciota, a nawet potwierdzajg to formalnym ak-
tem. Trzecia grupa to ci, ktorzy nie sg chrze$cijanami. Dziatania ewangelizacyjne wobec nich

bedg pierwszym gloszeniem im nauki Chrystusa’!®,

"4 Por. G. Strzelczyk, Sanktuarium jako locus theologicus. Kilka uwag metodologicznych, dz. cyt., s. 114-115.
15 Por. DPLIL 266, s. 188.

16 Zob. s. 90 i s. 109 niniejszego opracowania.

"7 Zob. s. 160 niniejszego opracowania.

18 Por. Papieska Rada ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, Dyrektorium o katechizacji, Kielce 2020, 41, s. 35-
36.
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Sanktuaria, nawiedzane przez pielgrzymoéw kierujacych si¢ nie tylko motywami religij-
nymi, moga petnic rolg miejsc pierwszego spotkania z wiarg chrzescijanska lub jej odnowienia
czy ozywienia. Przykladem dziatan wpisujacych si¢ w realizacja funkcji ewangelizacyjne;j
moga by¢ pielgrzymki po przyje¢ciu sakramentu bierzmowania czy w zwigzku z Pierwsza Ko-
munig Swieta. W przypadku pielgrzymki z okazji Pierwszej Komunii Swietej warto opracowaé
propozycj¢ duszpasterskg zarowno dla dzieci, jak i dla ich rodzicow czy opiekundw, dla kto-
rych towarzyszenie dziecku w rozwoju religijnym moze by¢ okazja do odnowienia i ozywienia
wlasnego zycia wiary. Z kolei pobyt i modlitwa w sanktuarium kandydatéw do sakramentu
bierzmowania czy tez osob juz bierzmowanych, moze stanowi¢ dla nich istotny element prze-
Zyciowy, zwigzany czy to z poglebionym przezyciem sakramentu pokuty czy tez ze $wiadoma
deklaracja zaangazowania w zycie Kosciota. Podobna sytuacja ma miejsce, kiedy w pielgrzym-
kach do sanktuariéw przybywaja okre$lone grupy czy stany zwigzane z konkretnym zawodem.
Do uczestnikow takich pielgrzymek moze w sanktuarium skutecznie dotrze¢ zaproszenie do
poglebienia wiary, zacheta do wlaczenia si¢ w dziatalno$¢ grup formacyjnych czy do wceielenia
w zycie okreslonej praktyki religijnej’!?.

Realizacja w sanktuariach funkcji formacyjnej powinna uwzglednia¢ wytyczne Magiste-
rium Kos$ciota w tym zakresie. Formacja wiernych winna by¢: integralna, czyli obejmujaca
zarowno wymiar chrzescijanski, jak i ludzki, spojna — prowadzaca do konsekwentnego realizo-
wania w zyciu postaw wynikajacych z wyznawanej wiary, koscielna — realizowana w Kosciele,
przez wspolnoty nalezace do Kos$ciota, wprowadzajaca w przezywanie tajemnicy Kosciola
i odkrywanie w nim wiasnego miejsca oraz winna posiada¢ charakter staty’2’.

Oproécz wymienionych cech formacji wskazywane sa takze jej priorytety, wsrdd ktorych
na pierwszym miejscu uwzgledniana jest troska o tozsamos¢ chrzescijanska, ktorej grozi ,,roz-

cienczenie” powodowane relatywizmem, negacja autorytetow, przestrzeganiem politycznej po-

prawnos$ci. Drugim priorytetem w dziataniach formacyjnych powinno by¢ przygotowanie

719 Jako przyklad mozna tu poda¢ Wladystawa Reymonta, ktory w swojej ksigzce zatytutowanej Pielgrzymka na
Jasng Gore, ukazuje proces dojrzewania w wierze. Por. W. Reymont, Pielgrzymka do Jasnej Gory. Wrazenia
i obrazy, Warszawa 1985. Autor rozpoczyna pielgrzymowanie jako osoba poszukujaca wrazen i jako reporter,
konczy za$ jako pielgrzym przezywajacy duchowa przemiang. Ksigzka ta jest nie tylko zapisem osobistych do-
$wiadczen autora, ale stanowi takze metafor¢ duchowej podrézy. Por. A. Lange, Pochodnie w mroku, Warszawa
1925, s. 70-71; Por. C. Ryszka, Idzie wierna Warszawa. 300 lat Warszawskiej Pielgrzymki Pieszej, Czgstochowa-
Warszawa 2010, s. 91-95.

720 Por. Jan Pawet 11, Adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji $wieckich w Kosciele i w $wie-
cie dwadziescia lat po Soborze Watykanskim II, (Rzym 30.12.1988), 61, Wroctaw 1995, 173-176; Por. S. Rytko,
Formacja katolikow swieckich: wielkie wyzwanie naszych czasow, ,,Studia Teologii Dogmatycznej” 5 (2019),
s. 130.
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wiernych do aktywnej obecnosci w $wiecie 1 kulturze. Trzeci priorytet to pomoc w odkrywaniu
pickna chrzescijanstwa i rado$ci wiary’?!.

Papiez Franciszek akcentuje i ukazuje w sposob obrazowy zadania formacji, majace pro-
wadzi¢ do przezwyciezenia przecietnosci, obojetnosci i braku zaangazowania. Formacja ma za
zadanie zmieni¢ chrzescijan ,,pozornych”, , kanapowych”, ,balkonowych”, ,,w pantoflach”,
,chrzescijan part-time”, ,,chrzedcijan tak, ale nie za bardzo”, ,,zmegczonych” czy ,,zniecheco-
nych” w radosnych ewangelizatorow, promieniujacych zapatem i $wiadectwem zycia’?2.

Szczegdlng formg realizowania w sanktuariach funkcji formacyjnej moga by¢ organizo-
wane w tych miejscach spotkania, kursy czy konferencje, ktorych celem jest pomoc w odkry-
waniu potencjatu wiernych bioracych w nich udzial oraz zachgcanie, aby podejmowali odpo-
wiedzialno$¢ za wspdlnote Kosciota, wedtug wiasciwych sobie daréw i mozliwosci. Formacja
proponowana przez duszpasterstwo sanktuaryjne moze realizowac si¢ na wielu obszarach, kto-
rych dobor moze wynika¢ z charakteru sanktuarium czy z kompetencji postugujacych w nim
0s6b odpowiedzialnych. Wydaje sie, ze szczegdlnym obszarem, jaki warto dzi§ zagospodaro-
wac, jest formacja osob, bedacych cztonkami parafialnych rad duszpasterskich. Sanktuaria, be-
dac waznymi osrodkami kultu oraz duszpasterstwa, wykraczajacego swym oddziatywaniem
poza obszar parafii, moga sta¢ si¢ naturalnymi centrami modlitwy, ksztatcenia i formacji osob
z danego regionu, zaangazowanych w zycie Kosciota. Oprocz udziatu w formacji osob $wiec-
kich, sanktuaria moga odgrywac doniosla role w formac;ji statej 0so6b duchownych i 0séb kon-
sekrowanych’?3.

Funkcja katechetyczna sanktuariéw wyraza si¢ w tym, ze dziatania tam podejmowane
maja wptyw na poznawanie tre$ci wiary i na ksztaltowanie si¢ wiary przybywajacych tam wier-
nych. Bioragc pod uwage, ze podstawowymi zrodtami katechezy sa: ,, Tradycja, Pismo Swicte,
Urzad Nauczycielski Kosciota, symbole wiary, §wiadectwa §wietych, refleksje teologiczne, li-

»724 sanktuaria sg uprzywilejowanymi miejscami dla katechezy. Pobyt w sanktuarium

turgia
oraz czg¢sto poprzedzajaca ten pobyt pielgrzymka, sa okazja do przekazania wiernym tresci
sprzyjajacych pogtebieniu wyznawanej wiary, a takze zrozumieniu znaczenia praktykowanych
form kultu czy zasadno$ci podejmowania poboznych praktyk. Sanktuaria jako osrodki kate-

chezy, charakteryzuja si¢ obfitoscig form oddziatywania oraz bogactwem tresci religijnych,

21 Por. S. Rytko, Formacja katolikéw $wieckich: wielkie wyzwanie naszych czaséw, dz. cyt., s. 132.

722 Por. S. Rytko, Formacja katolikéw $wieckich: wielkie wyzwanie naszych czaséw, dz. cyt., s. 135; Por. Franci-
szek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym $wiecie, (Rzym
24.11.2013), 10, Watykan 2013, s. 9-10.

23 Por. M. Fiatkowski, Formacja katolikéw swieckich, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 56 (2009) 1, s. 42.
724 P, Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéw, ,,Roczniki Pastoralno-Katechetyczne” 59 (2012)
4,s. 208.
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jakie sa w nie wpisane. W$rod dziatan w ramach funkcji katechetycznej warto doceni¢ organi-
zowane w sanktuariach sympozja, spotkania i prelekcje majace na celu propagowanie nauki
Kosciota, nauczania papiezy, a takze tresci katechizmowych.

Istotnymi dziataniami w omawianym obszarze sg takze przygotowywanie tresci informa-
cyjnych zwigzanych z sanktuarium i eksponowanie ich w przestrzeni sanktuaryjnej. Tresci te
moga dotyczy¢: historii $wigtego, ktéremu dedykowane jest sanktuarium czy historii §wigtego
wizerunku, historii sanktuarium czy tez aktualnie podejmowanej tematyki katechetycznej
w sanktuarium. Ponadto warto, by w przestrzeni sanktuarium pojawily si¢ jasne informacje,
zwigzane z obecnymi tam praktykami religijnymi’?>.

W ramach realizacji ekumenicznej funkcji sanktuariéw Dyrektorium o poboznosci ludowej
i liturgii przewiduje organizowanie spotkan modlitewnych z udziatem chrzescijan roznych wy-
znan, zwlaszcza w tygodniu ekumenicznym oraz w dniach oczekiwania na Zestanie Ducha
Swietego przypadajacych po przezywaniu tajemnicy Wniebowstapienia’2°.

W sanktuariach maryjnych kult i cze§¢ wobec Maryi moze by¢ gruntem dla wspolnych
rozmow i spotkan modlitewnych, zwlaszcza z tymi ko$ciotami, ktore zywig rownie gorace na-

bozenstwo do Maryi — ,,Opiekunki chrzescijan”’?’

. Miejsca te winny by¢ tez szczeg6lnymi
o$rodkami modlitwy o jedno$¢ chrze$cijan.

Wydaje si¢ jednak, ze funkcja ekumeniczna sanktuariow, poza otwartoscia i zyczliwoscia
wobec kazdego przedstawiciela innego wyznania czy innej religii przybywajacego do sanktua-
rium, nie jest jeszcze dostatecznie wykorzystywana’?®. Warto doda¢, ze w praktyce duszpaster-
skiej Kosciota katolickiego w Polsce pojawiaja si¢ miejsca swigte, ktore w nazwie zawieraja
przymiotnik ,,ekumeniczny”. Przyktadem takiego sanktuarium jest Sanktuarium Ekumeniczne

w Bukowku, znajdujace sie w kosciele pw. Trojcy Swictej, odbudowanej $wiatyni

25 W Sanktuarium Matki Bozej Mirowskiej w Pificzowie obok $wiecznika, na ktérym wierni mogg ustawié¢ zapa-
long $wigce umieszczono informacj¢ zawierajaca wyjasnienie symboliki tego znaku: ,,Syn Bozy przyszedt na ten,
pograzony w ciemnosci niewiedzy i grzechu §wiat, jak «$wiattos¢ ze Swiattosci» (Credo Mszy $w.). On rozproszyt
ciemnos$¢, objawit ludziom prawdg i chce wszystkich poprowadzi¢ do wiecznego $wiatta w niebie. «Byta $wiatlos¢
prawdziwa, ktéra o§wieca kazdego cztowieka, gdy na §wiat przychodzi» (J 1, 9). Zaczynajac swoja dziatalnos¢
publiczng Pan Jezus wotal: «Ja jestem $wiatto$cia Swiata. Kto idzie za Mna, nie bedzie chodzit w ciemnosci, lecz
bedzie miat $wiatto zycia» (J 8, 12) Niestety, «$wiat Go nie poznat. Przyszto do swojej wlasnosci, a swoi Go nie
przyjeli» (J 1, 11). Zbawiciel zostat ukrzyzowany. Wydawato si¢, ze §wiatto zgasto na wieki. Przyszta jednak
godzina zmartwychwstania i §wiatlo§¢ chrze$cijanstwa rozlata si¢ po catym $wiecie. Swiatto Chrystusowe;j nauki
i taski dotarto do krancow ziemi. Najwazniejszym symbolem Zmartwychwstatego Pana jest wlasnie §wieca pas-
chalna, a duchowe $wiatlo Chrystusa przypominaja nam $wiece, uzywane prawie we wszystkich obrzgdach Ko-
$ciota $wigtego”. Fotografia tekstu wyjasnienia symboliki zapalonej §wiecy, Sanktuarium Mirowskie w Pinczo-
wie, (Pinczow, 13.07.2019 - archiwum wlasne autora).

726 Por. DPLIL 277-278, s. 195-196.

27 Por. Rada Gléwna Obchodéw Roku Maryjnego, List do wszystkich biskupow katolickich Sanktuaria maryjne,
dz. cyt., s. 41 10.

728 Por. P. Géra, Sanktuaria diecezji bielsko-zywieckiej i ich rola w przestrzeni duszpasterskiej Kosciota partyku-
larnego, dz. cyt., s. 335-336.
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poewangelickiej’?’. Innym przyktadem ekumenicznego miejsca pielgrzymkowego sg sanktua-
ria maryjne w Walsingham. Tym razem sanktuariami s3 dwa ko$cioty: otwarty na ekumenizm
kos$ciot anglikanski oraz stojacy w poblizu ko$ciotek katolicki. Sanktuaria sg z sobg w $cislej
wspotpracy, ktdra zaowocowata podpisaniem ,,Ekumenicznego Przymierza” w 2018 roku, sy-
gnowanego rowniez przez przedstawicieli tradycji prawostawnej i metodystycznej’*°. Sanktua-
rium w Walsingham cieszy si¢ duza popularno$cig wsrod pielgrzymow. Nazywane jest Angiel-
skim Nazaretem.

Istotng funkcja sanktuariow, wynikajaca ze wskazanych wczesniej funkcji, jest funkcja
powolaniowa. Warto ja wyrdznié, zardwno z tego wzgledu, ze dokonala juz tego Rada Gléwna
Obchodéw Roku Maryjnego w dokumencie zatytutowanym Sanktuaria Maryjne, jak rowniez
dlatego, ze przemawia za tym do$wiadczenie duszpasterskie. Przyjety w Polsce zwyczaj piel-
grzymowania maturzystow na Jasng Gore¢ i czas spgdzany przez mtodziez w sanktuarium jest
okazja, aby powierzy¢ wstawiennictwu Maryi egzamin dojrzato$ci, rozeznanie powolania, wy-

31 Warto, by sanktuaria podejmowaty dziatania ad-

bor studidw 1 inne wazne zyciowe decyzje
resowane do osob mtodych, stojacych przed waznymi wyborami i decyzjami dotyczacymi
przysztosci. Pielgrzymka w okresie poprzedzajagcym egzamin dojrzatosci moze odbywac si¢
takze do innych sanktuariéw, poza Jasng Gorag w Czgstochowie. Nalezatloby zadba¢ o to, by
byla ona przygotowana pod katem jej uczestnikow, w jej programie mozna uwzgledni¢ wysta-
pienie cenionego ewangelizatora czy osoby sktadajacej §wiadectwo wiary. Mlodziez powinna
mie¢ okazje skorzystania z sakramentu pokuty i pojednania.

Przyktadem dziatan duszpasterskich w ramach funkcji powolaniowej sanktuarium moze
by¢, podejmowane przez jedno z miejsc swigtych, zapraszanie na Msze $wietg sprawowang
w intencji ludzi mtodych z prosba o dobry wybdr drogi zyciowej, zakonczong specjalnym bto-
gostawienstwem. Ma ona miejsce w kazdy pierwszy pigtek miesigca’2. Jest to rowniez okazja
do pierwszopigtkowej spowiedzi, skorzystania z kierownictwa duchowego czy rozmowy
z duszpasterzami sanktuarium.

Kazde sanktuarium posiada oryginalny przedmiot kultu, z ktorym zwigzane sg gtoéwne

nurty nauczania, wyrazajace wiasciwe dla danego miejsca §wigtego prawdy teologiczne.

729 M. Kogut, Sanktuaria Dolnego Slgska. Sanktuarium ekumeniczne w Bukéwku, ,Niedziela” 29 (2009)
https://m.niedziela.pl/artykul/56889/nd/Sanktuarium-ekumeniczne-w-Bukowku (dostep 15.06. 2022).

730 Por. Sanktuaria maryjne ekumenicznie — Walsingham, Ekumenizm.pl, https://www.ckumenizm.pl/ekume-
nizm/na-swiecie/sanktuaria-maryjne-ekumenicznie-walsingham/ (dostgp 15.06. 2022).

31 P, Goliszek, Katechetyczne funkcje pielgrzymki maturzystéow, dz. cyt., s. 207.

732 Por. Sanktuarium Matki Bozej Krolowej Polski w Szczyrku na Gorce, Blogostawienstwo ludzi mtodych o dobry
wybor  drogi,  https://szczyrksanktuarium.pl/bogosawiestwo-ludzi-modych-o-dobry-wybr-drogi  (dostep
24.05.2022).
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Mozna powiedzie¢, ze sanktuarium pozostaje w relacji do wlasciwej sobie prawdy dogmatycz-
nej. Najlepszym przyktadem moga tu by¢ sanktuaria pasyjne, skupione wokoét dogmatow chry-
stologicznych i soteriologicznych, sanktuaria poswigcone Bozej Rodzicielce, Maryi, ktore ko-
responduja z dogmatami maryjnymi czy sanktuaria po§wigcone $wietym, podkreslajace prawde
teologiczng o $wigtych obcowaniu. W literaturze mozna odnalez¢ probe podziatu i sklasyfiko-
wania twierdzen dogmatycznych, nadajacg im kategori¢ czy gatunek literacki. W mysl tej kla-
syfikacji wskazuje si¢ trzy glowne gatunki definicji dogmatycznych: gatunek doksologiczny
charakteryzujacy si¢ czcig oddawang Bogu, apologetyczny, majacy na celu obrong prawd wiary
1 polemike z twierdzeniami przeciwnymi oraz kerygmatyczny - skupiony na nauczaniu i prze-
kazywaniu tresci katechetycznych i teologicznych’3?,

Nawigzujac do sanktuaridow oraz zwigzanych z nimi charakterystycznych tresci teologicz-

nych734

, mozna postawi¢ pytanie, czy wskazane gatunki mogltyby by¢ pomocne réwniez
w okresleniu funkcji petnionej przez sanktuaria. W ten sposéb mozna by albo wskaza¢ kon-
kretne obszary, w ktérych dane sanktuarium petni funkcj¢ doksologiczna, apologetyczng lub
kerygmatyczna, albo wyrdzni¢ sanktuaria o charakterze doksologicznym np. sanktuaria po-
$wiecone osobom Trojcy Swietej lub Jej przymiotom, o charakterze apologetycznym - akcen-
tujace obrone prawdy wynikajacej z nauczania Kosciota (na przyktad Sanktuarium Swietosci
Zycia) oraz sanktuaria kerygmatyczne, ktérych gtéwnym zadaniem jest gloszenie kerygmatu
w duchu nowej ewangelizacji. Wydaje si¢ zasadne, by w dziatalnosci sanktuariow zdefiniowac
ich cele, zwigzane z nimi przestanie teologiczne oraz odniesienia do teologii dogmatyczne;.

Dzigki temu mozna by unikng¢ zagrozenia, ze kult sprawowany w sanktuariach mogtby staé

si¢ jedynie powielaniem zewngtrznych form oderwanych od ich istoty i sensu.

5.3.2. Funkcje pozareligijne

Sanktuaria spetniaja rowniez funkcje, ktére nie wynikaja z ich charakteru jako podmiotu
religijnego. Funkcje te bywajg okre$lane jako ekstensywne, czyli uzupehniajgce’®>. Nalezy
wsrod nich wskaza¢ funkcje kulturowa, patriotyczna, charytatywna i opiekuncza, naukowa

i edukacyjng, wychowawcza, integracyjna, turystyczng czy ekonomiczng’>®.

733 Por. M. Wojciechowski, Trzy gatunki definicji dogmatycznych: doksologiczna, apologetyczna, kerygma-
tyczna, https://opoka.org.pl/biblioteka/T/TD/3gatunki_defd.html (dostep 19.01.2022).

734 Por. P. Kosiak, Préba teologicznego opisu kultu Matki Bozej Jasnogorskiej, ,,Studia Claromontana” 2 (1981),
s. 46-47.

35 Por. R. O. Jusiak, Sanktuarium religijne w kontekscie Srodowiska lokalnego i spotecznego, dz. cyt., s. 35.

736 Por. 1. Sofjan, E. Bilska-Wodecka, A. Jackowski, Funkcje Sanktuarium w Kosciele rzymskokatolickim,
w: Osoba, srodowisko, transcendencja: ksiega jubileuszowa dedykowana prof. Romanowi Jusiakowi OFM, red.
F. W. Wawro, A. Luczynski, L. Pietruszka, Lublin 2016, s. 240.
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Sanktuaria, ktore funkcjonujg w okreslonych srodowiskach lokalnych, sg jednym z wielu
podmiotoéw, wchodzacych w sklad czynnikéw spoteczno-kulturowych i naturalnych, oddziaty-
wujacych na lokalng spoteczno$¢”’. Nierzadko sanktuaria stajg sie elementem wiodgcym
w przestrzeni kulturowej miast czy regionoéw, ktore sa wrecz wylacznie kojarzone z funkcjo-

nujagcym w ich obrebie o$rodkiem kultu”3®

. Osoby odpowiedzialne za duszpasterstwo sanktua-
ryjne, $wiadome wptywu osrodkow zycia religijnego na ksztattowanie si¢ obyczajowosci, au-
torytetdw, norm postgpowania i organizacje¢ zycia spotecznego, winny dazy¢ do jak najlepszej
wspotpracy z innymi osobami, podmiotami i instytucjami, tworzacymi Srodowisko lokalne.
Dobrg praktyka jest wspdlne podejmowanie dzialan zwigzanych z troska o dziedzictwo kultury,
jakim sag sanktuaria. Owocem takiej wspotpracy sg na przyklad istniejace przy sanktuariach
muzea, sale pamieci czy obiekty o charakterze edukacyjnym’®. Tworcza wspotpraca sanktua-
ridéw z innymi podmiotami spotecznymi, o$rodkami kultury czy stowarzyszeniami daje okazje
zaréwno do promocji sanktuarium, jak i do kreowania kultury w oparciu o wspolnie podzielane
warto$ci. Sanktuaria z powodzeniem sg przestrzenig dla organizowania festiwali, koncertow,
zwlaszcza muzyki sakralnej, festiwalow filmowych czy festiwalow lub tygodni kultury chrze-
$cijanskiej’.

Z funkcja kulturowa zwigzana jest §cisle patriotyczna funkcja sanktuariow. Wydaje sig, ze
funkcja ta posiada dwa aspekty. Pierwszy z nich uwydatnia si¢ w sytuacjach szczeg6lnych dla
danego narodu, kiedy sanktuaria sg naturalnymi miejscami wyrazania i aktywnej obrony tozsa-
mosci 1 praw narodu. W Polsce sytuacja taka miata miejsce, kiedy nardd znajdowat si¢ pod
zaborami czy pod wptywem ideologii komunistycznej’*!. Drugi aspekt dotyczy sytuacji, w kto-
rych sanktuaria przemawiajg jako $wiadkowie historii i minionych wydarzen istotnych dla toz-
samosci narodu. Zwlaszcza w polskiej religijnosci sanktuaria sg naturalnym miejscem $wigto-
wania uroczystosci patriotycznych oraz sg glgboko wpisane w histori¢ i tradycje. Sanktuaria
jako miejsca szczegdlnej promocji takich wartosci jak: wolno$¢, godno$¢, honor, szacunek,
wyplywajacych z przestania, jakie niesie nauka Jezusa, s3 osrodkami sprzyjajacymi formacji
patriotycznej. Warto w duszpasterstwie sanktuaryjnym wykorzysta¢ te walory i uwzglednié¢

w nim wspoOtprace z harcerzami, sluzbami mundurowymi oraz innymi organizacjami

37 Por. R. O. Jusiak, Sanktuarium religijne w kontekscie srodowiska lokalnego i spotecznego, dz. cyt., s. 32.

738 Por. 1. Soljan, Sanktuaria i ich rola w organizacji przestrzeni miast na przyktadzie najwiekszych europejskich
osrodkow katolickich, Krakow 2012, s. 211.

739 Por. 1. Soljan, Sanktuarium jako organizator przestrzeni miejskiej (na przyktadzie wybranych sanktuariow
w Polsce), dz. cyt., s. 56.

740 Por. 1. Sokjan, E. Bilska-Wodecka, A. Jackowski, Funkcje Sanktuarium w Kosciele rzymskokatolickim, dz. cyt.,
s. 242.

741 Por. A. Jackowski, I. Soljan, Rola sanktuariow maryjnych w Polsce w przetrwaniu czaséw ateizacji, ,,Salvatoris
Mater” 11 (2009) 1, s. 236-237.
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o charakterze patriotycznym. Warto rowniez wskazywaé w opracowaniach i prezentowanych
informacjach dotyczacych sanktuariow ich rolg w kontekscie historii i tradycji regionu, tak
zwanej matlej ojczyzny, z ktdrg zwigzany jest patriotyzm lokalny.

Dziatania duszpasterskie sanktuarium postulowane w ramach jego funkcji charytatywne;j
i opiekunczej s3 zwigzane z pelieniem dziel mitosierdzia. Mozna w$réd nich wymieni¢ na
przyktad: prowadzenie czy finansowanie domow opieki, szpitali, przytutkow, osrodkow wy-
chowawczych. Wydaje si¢ jako zasadny postulat, by kazde sanktuarium posiadato precyzyjnie
okreslony sposob realizacji funkcji charytatywno-opiekunczej. Sanktuaria bedac miejscami, do
ktérych przybywaja zardwno pielgrzymi, jak i tury$ci, winny dawac okazje do wspierania dzia-
talnosci charytatywnej, ktora jest szczegdlng warto$cig w aspekcie religijnym i ogélnoludzkim.
Ponadto obecnos¢ w sanktuarium pielgrzymow z réznych stron §wiata, przekazujacych swoje
wsparcie finansowe dla dziel prowadzonych przy sanktuariach, niejako domaga si¢ tego, by
dzieta te miaty charakter zorganizowany i wykraczaly swoim zasiggiem poza obszar parafii, na
terenie ktorej znajduje si¢ sanktuarium. Szczego6lng forma realizowania funkcji opiekunczej sa
dziatajace przy sanktuariach poradnie rodzinne czy psychologiczno-terapeutyczne. W kontek-
$cie duszpasterstwa w diecezji, istniejgce przy sanktuariach poradnie moga by¢ istotnym i nie-
odzownym wsparciem na przyktad dla postugi egzorcystow w diecezji. Postuga taka zaktada

742 W sytuacji,

zasiggnigcie opinii 0os6b kompetentnych — psychologow, lekarzy psychiatrow
kiedy rozeznanie oso6b kompetentnych nie prowadzi do przeprowadzenia egzorcyzmow,
a osoba szukajaca wsparcia i pomocy wymaga raczej kierownictwa duchowego czy psychote-
rapii lub terapii farmakologicznej, osrodki pomocy istniejace przy sanktuariach moga wypetnié
wazng luke w przestrzeni niesienia pomocy osobom borykajacym si¢ z problemami na podtozu
religijnym.

Funkcja naukowa i edukacyjna sanktuarium jest realizowana poprzez organizowanie spo-
tkan naukowych, sympozjow i konferencji. Na szczegolne wyrdznienie zastuguje taka dziatal-
nos$¢, jak prowadzenie przy sanktuarium biblioteki czy wydawnictwa naukowego. Jako przy-
ktad mozna tu poda¢ wydawane w Polsce czasopismo - kwartalnik mariologiczny Salvatoris
Mater. Warto doda¢, ze powstanie czasopisma bylo jednym z postulatow Komisji Maryjnej
Episkopatu Polski. Obecnie kwartalnik jest redagowany przez Centrum Formacji Maryjnej Sa-

Ivatoris Mater w Licheniu i nalezy do wysoko cenionych czasopism naukowych’#,

72 Por. B. I. Soinski, Kryteria diagnozy i rozeznania opetania. Spojrzenie wielowymiarowe, ,,Rocznik Filozo-
ficzny Ignatianum” 22 (2016) 1, s. 199.

73 Por. T. Siudy, Komisja Maryjna Episkopatu Polski w stuzbie polskiej drogi maryjnej, w: Na polskiej drodze
Maryjnej. Materialy z Sympozjum Mariologiczno-Maryjnego, Pasierbiec, 21-22 pazdziernika 2006 roku, red. A.
Gasior, J. Krélikowski, Czestochowa-Pasierbiec 2007, s. 36 (Biblioteka Mariologiczna, 10).
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W ramach funkcji wychowawczej sanktuaria, w zalezno$ci od swojego charyzmatu, po-
dejmuja dziatania majace na celu zar6wno obrong, jak i propagowanie ogdlnoludzkich warto-
$ci. Jako przyktad mozna tutaj wskaza¢ wszelkie dziatania promujace trzezwo$¢, abstynencje,
a takze dzialania zwigzane z propagowaniem czystej mitosci.

Szczegdlnym sanktuarium, ktdre warto przywota¢ w kontekscie funkcji wychowawczej,
jest sanktuarium w Bujakowie k/Mikotowa, poswiecone Matce Bozej, Opiekunce Srodowiska
Naturalnego. Przyczyna nadania sanktuarium takiego charakteru jest znajdujacy si¢ tam ogrod
botaniczny zatozony w 1976 roku przez 6wczesnego proboszcza. W sanktuarium czczona jest
Matka Boza w figurze koronowanej w 2000 roku. Sanktuarium wraz z ogrodem botanicznym,
ulokowanym w uprzemystowionym regionie Slaska, tworzy kompleks i w ten sposob laczy
troske o $srodowisko, wymiar ekologiczny - z wymiarem duchowym. Jest to zarazem pierwsze
w Polsce sanktuarium wychowujgce w duchu ekologicznym’44.

Sanktuaria spetniaja takze funkcj¢ integracyjng. Realizuja ja w wielu aspektach, integrujac
mi¢dzy soba pielgrzymow i turystow reprezentujacych rozne systemy wartosci, wyznania czy
religie. Warto tu wspomnie¢ o jednym z aspektow takiej integracji. Chodzi o osoby i wspdlnoty,
ktore w innych miejscach moga dos§wiadczac z r6znych powoddéw wykluczenia czy nie spoty-
ka¢ si¢ z catkowita akceptacja. Nalezy tu wspomnie¢ zwtaszcza o osobach chorych, potrzebu-
jacych czy bezdomnych. Spotkania i pielgrzymki z udzialem wskazanych osob sa szczegdlng
okazja do niesienia im pomocy, ale tez okazja do uwrazliwienia innych cztlonkéw Kosciota czy
cztonkoéw lokalnych spotecznosci na koniecznos$¢ przetamywania niewtasciwych uprzedzen
i stereotypow’*.

Funkcja turystyczna sanktuariow zwigzana jest zar6wno z tym, ze sanktuaria s3 miejscami
pielgrzymkowymi, jak i1 z faktem, Ze sg to os$rodki cechujgce si¢ walorami historycznymi, kul-
turowymi, artystycznymi oraz atrakcyjng pod wzgledem turystycznym lokalizacja. W zwiazku
z dzialalno$cig sanktuariow, rozwijajacym si¢ zjawiskiem pielgrzymowania oraz przybieraja-
cym na popularno$ci ruchem turystycznym, upowszechnione zostato pojgcie ,,turystyki religij-
nej”. Zawiera ono w sobie zarOwno motywacje $ci$le religijna, jak i religijno-poznawczg’*®.

Badania naukowe w tym zakresie daly impuls do ukonstytuowania si¢ takiej dyscypliny

naukowej, jak ,,geografia religii”, bedacej jedna z najmlodszych dyscyplin geograficznych

744 Por. D. Switala-Trybek, ,, Z ekologiq za pan brat”. Turystyka kulturowo-przyrodnicza na przyktadzie parafial-
nego ogrodu botanicznego w Bujakowie (wojewodztwo slgskie), ,,Zeszyty naukowe Turystyka i Rekreacja” 19
(2017) 1, s. 102-103.

745 Por. 1. Sokjan, E. Bilska-Wodecka, A. Jackowski, Funkcje Sanktuarium w Kosciele rzymskokatolickim, dz. cyt.,
s. 243.

746 Por. A. Jackowski, Pielgrzymki zagraniczne szansq dla rozwoju polskich osrodkéw kultu religijnego, ,,Prace
geograficzne” 117 (2007), s. 242.
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747 Odnoszgc funkcje turystyczng

w ramach szeroko rozumianej geografii humanistycznej
sanktuariéw do dziatan duszpasterskich, nalezy uwzgledni¢ zakres oddziatywania sanktuarium.
Z tego wzgledu mozna méwic o sanktuariach lokalnych, ktérych zakres oddzialywania nie wy-
kracza poza najblizsze miejscowosci, a liczba pielgrzymow sytuuje si¢ w granicach kilkunastu
tysigcy rocznie, regionalnych — obejmujacych oddzialywaniem na przyktad cata diecezjg¢, po-
nadregionalnych — bedacych celem wizyt i pielgrzymek oséb z kilku pobliskich diecezji, kra-
jowych — w ich przypadku liczba odwiedzajacych je 0osob w ciagu roku przekracza kilkaset
tysigcy oraz sanktuariach migdzynarodowych, w ktorych obserwuje si¢ naptyw turystow i piel-
grzymow w milionach 0sob rocznie™3,

Wsrod postulowanych dziatan duszpasterskich zwigzanych z turystyczng funkcja sanktua-
ridbw cenng inicjatywa z perspektywy diecezji jest opracowanie przewodnikow prezentujacych
sanktuaria w diecezji, ich histori¢ i promujacych ich charyzmat wyrazony w podejmowanych

dziataniach duszpasterskich 4’

. Innym dziataniem jest opracowanie ,,szlaku sanktuariow”
w diecezji i popularyzowanie go z wykorzystaniem rdznych srodkéw, w tym audiowizualnych.
Przyktadem moze by¢ tu ,,Szlak Sanktuariow Maryjnych Diecezji Pelplifiskiej”’*?. Dziatania
duszpasterskie zwigzane z tym projektem objety powstanie strony internetowej prezentujacej
sanktuaria maryjne w diecezji. Opracowano takze ,,Paszport pielgrzyma” zawierajacy informa-
cj¢ o sanktuariach w diecezji oraz miejsca na pieczatki, ktorymi nalezy potwierdzi¢ obecnos¢
w sanktuarium. Osoby, ktére zdobeda potwierdzenie obecnosci w kazdym sanktuarium nalezg-
cym do szlaku, na podstawie paszportu pielgrzyma uzyskuja pamiatkowy certyfikat wydawany
przez wydziat duszpasterski kurii diecezjalnej. Dodatkowo na stronie mozna odnalez¢: gotowe
propozycje tras wedrowek, na ktorych rozlokowane sg sanktuaria, przewodnik po sanktuariach
z mozliwos$cig jego wydruku, oraz nagrania audio, ktére mozna wykorzysta¢ jako audioprze-
wodnik przebywajac w konkretnym sanktuarium. Projekt jest nieustannie rozwijany, o czym
$wiadczy wzbogacenie zasobow strony internetowej o cotygodniowe sobotnie rozwazania
w formie audio poswigcone Maryi, oparte na ,,Traktacie o prawdziwym nabozenstwie do Naj-
$wigtszej Maryi Panny” §w. Ludwika Marii Grignon de Montfort. Projekt powstal przy wspot-

udziale diecezji, wojewodztwa pomorskiego oraz Katolickiego Stowarzyszenia Mlodziezy.

47 Por. K. Rembowska, Wspodtczesny humanizm i jego wplyw na przemiany w obrebie geografii, ,,Acta Universi-
tatis Lodziensis. Folia Geographica Socio-Oeconomica” 7 (2006), s. 15.

748 Por. 1. Soljan, Sanktuaria i ich rola w organizacji przestrzeni miast na przyktadzie najwiekszych europejskich
osrodkow katolickich, dz. cyt., s. 122.

749 Por. P. Géra, T. Chrzan, Diecezja Bielsko-Zywiecka. Dla turysty i pielgrzyma, t. 1-4, Bielsko-Biata 2020-2022.
750 Diecezja Pelplinska, Szlak Sanktuariow Maryjnych, http://szlakpelplin.pl/sobotazmaryja/ (dostep 25.05.2022).
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Sanktuaria spetniajg takze funkcje ekonomiczng. Dotyczy ona wptywu sanktuarium na
srodowisko lokalne w jego aspekcie gospodarczym. Z jednej strony sanktuaria, generujac na-
ptyw pielgrzymow, niejako wymuszaja rozwinigcie si¢ wokot nich wiasciwej infrastruktury,
odpowiadajacej na potrzeby pielgrzymow, z drugiej strony - w samych o$rodkach sanktuaryj-
nych powstaja punkty dystrybucji i sprzedazy pamiatek, dewocjonaliow oraz miejsca pracy
koniecznej dla funkcjonowania sanktuarium. Zgodnie z zaleceniami duszpasterskimi dziatania
zwigzane z ekonomiczng czy gospodarcza funkcja sanktuaridéw nie mogg przystania¢ ich reli-
gijnego charakteru”!.

Wskazane funkcje sanktuariow, cho¢ ukazuja niezwykle bogaty obszar duszpasterskiej ak-
tywnosci, nie wyczerpuja wszystkich aspektow duszpasterstwa sanktuaryjnego. Z pewnoscia
nie wszystkie ze wskazanych funkcji musza znalez¢ odzwierciedlenie w kazdym sanktuarium.
Przed zarzadzajacymi sanktuariami i ich zwierzchnikami jawi si¢ zawsze aktualne zadanie, by
odczyta¢ charakter sanktuarium, jego charyzmat i czytajac rowniez znaki czasu, odnalez¢ wia-
$ciwe sposoby 1 $rodki pracy duszpasterskiej, odpowiadajace potrzebom wiernych, a nade

wszystko uwzgledniajace Bozy plan zbawienia.

5.4. SANKTUARIUM WOBEC AKTUALNYCH WYZWAN

W kazdym czasie niezwykle aktualne sa stowa zawarte przez Jana Pawla Il w Encyklice
,Redemptor hominis”, odnoszace si¢ do misji Kosciola w $wiecie: ,,Kosciol nie moze odstapié
czlowieka, ktorego «los» - to znaczy wybranie i powotanie, narodziny i $mier¢, zbawienie lub
odrzucenie - w tak $cisty i nierozerwalny sposob zespolone sg z Chrystusem. (...) Poniewaz
wiec ten cztowiek jest droga Kos$ciota, droga jego codziennego zycia i do§wiadczenia, postan-
nictwa i trudéw - Kosciot naszej epoki musi by¢ weigz na nowo $wiadomy jego «sytuacjin”’>2.

Sanktuaria jako szczegdélne miejsca kultu, osrodki zwigzane z poboznoscia ludowa,
a przede wszystkim uprzywilejowane miejsca postugi i troski duszpasterskiej Kosciota, towa-
rzysza wiernym, zwlaszcza w sytuacjach stanowigcych dla czlowieka wyzwanie czy wigzacych
si¢ z przezywaniem trudnosci i przeciwnosci losu. Wérdd licznych sytuacji wptywajacych na
kondycje zycia cztowieka, warunkujacych zarazem forme postugi duszpasterskiej Kosciota re-
alizowang w sanktuariach warto przypomniec te, ktore przybraty na sile w ostatnim czasie. Jako

przyktad takich sytuacji mozna wskaza¢ sytuacje losowe, takie jak czas pandemii czy wojna.

751 Zob. s. 168 niniejszego opracowania; Por. Kongregacja Biskupow, Dyrektorium Apostolorum successores
o pasterskiej postudze biskupéw, dz. cyt., 152.
752 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor Hominis, (Rzym 4.03.1979), 14, Wroctaw 1994, s. 40-43.
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Sanktuaria i inne miejsca §wigte sa w przekonaniu licznych wiernych osrodkami, w kto-
rych mozna znalez¢ pomoc w sytuacjach wydarzen losowych, ktore niosg z sobg zagrozenie
czy cierpienie. Pomoc ta moze przybra¢ forme¢ zardowno duchowa, jak i materialng. Wsrdd ta-
kich ,,ztych przygod” wskazywany jest czesto czas wojny, czas zagrozenia chorobami, niedo-
godnosci zmuszajace ludzi do podjgcia migracji. Potwierdzenie niejako naturalnego zwracania
si¢ w takich sytuacjach w kierunku sacrum odnalez¢ mozna w wielu tekstach liturgicznych
i piesniach, bedacych przejawem poboznosci ludowej. Warto tu przytoczy¢ stowa starozytnej
modlitwy Pod Twojg obrong: ,,od wszelakich ztych przygdd racz nas zawsze wybawiac”’>3,
czy takie piesni, jak: Suplikacje: ,,Od powietrza, gtodu, ognia i wojny, Wybaw nas, Panie!”">4,
Otocz pomocq, Matko, swe dzieci: ,JOtocz pomoca wszystkich spragnionych czulej opieki
Twej; Prowadz, Maryjo, nas w niebios strony, chron od przygody ztej!”">>, Wez w Swq opicke
nasz Kosciot Swiety, w ktorej wierni zwracaja si¢ do Maryi, by bronita Kosciét i Ojca $wigtego
od zlej przygody i zasadzek nieprzyjaciot’>, Zdrowas Maryja, Boga Rodzico: ,Niech duch
niezgody nas nie zabija, bron nas od wojny, Zdrowas Maryja!”’7, Glos Imie Pana: ,,daj Mu
swa dton, w przygodzie zawotaj dofi. On Cie od zta zachowuje’>8, Kto sie w opiecke odda Panu
swemu: ,,Stateczno$¢ Jego tarcz i puklerz mocny, za ktéorym stojac, na zaden strach nocny, na
zadng trwoge, ani dbaj na strzaly, ktorymi sieje przygoda w dzien biaty””>°. Najstodszy Jezu,
Chryste nasz i Panie: ,,Umocnij stabych, smutnym daj wesele, niech bedziem zdrowi w duszy
i na ciele. Niech w naszych domach mieszka $wigta zgoda, niech je omija kazda zta przy-
goda”7¢0,

Ponadto w Mszale rzymskim przewidziane sa specjalne formularze Mszy $wigtych spra-
wowanych ,,w réznych potrzebach” (MR 112°°-178""). Na przykiad ,,Msza o zachowanie po-
koju i sprawiedliwosci” (MR 148°’), ,,Msza w czasie wojny lub rozruchow” (MR 151°°), ,,Msza
za uchodzcow 1 wygnancow” (MR, 161°’), ,,Msza za przebywajacych w niewoli” (MR 162°")
oraz teksty do wykorzystania w czasie sprawowania Eucharystii dotyczace: uwi¢zionych (MR
163°°), chorych (MR 164°’), umierajacych (MR 165°’), niekorzystnej pogody (MR 167°’-
168°’) czy trzesienia ziemi (MR 167°’).

733 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, red. wydania V P. Gora, Cieszyn 2017, s. 27.
734 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 410-411.

755 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 524-525.

736 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 530-531.

57 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 537-538.

738 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 462.

739 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 536-565.

70 Por. Chwalcie Pana. Modlitewnik Diecezji Bielsko-Zywieckiej, dz. cyt., s. 588.
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Pojawiajace sie, czgsto w sposob niespodziewany, zdarzenia losowe, rezonujg w réznych
miejscach zycia spotecznego. Rezonans ten w sanktuariach odczuwalny jest szczeg6lnie wy-
raznie. To wladnie tam trafiajg osoby, ktore w takich okoliczno$ciach szukajg oparcia, a nie-
rzadko ratunku. W obliczu sytuacji zagrozenia wojng czy epidemia, wierni zwracajg si¢ do tych
miejsc, gdzie czczeni sg $wigci przyzywani jako oredownicy w takich trudnych sytuacjach.
W zwiazku z ngkajacymi $wiat epidemiami, takze w czasie ostatniej pandemii Covid19, wzy-
wano szczegolnie wstawiennictwa takich §wigtych, jak: $w. Karol Boromeusz, $w. Sebastian,
$w. Roch, §w. Rozalia. Modlitwa za ich przyczyna byla szczeg6lnie wzmozona w miejscach
ich kultu.

Warto zwréci¢ uwage, ze wlasciwie sformutowana modlitwa, oprocz swojego podstawo-
wego znaczenia, posiada takze walor formacyjny i edukacyjny. Jej tre$¢ powinna pomagaé
w znalezieniu wlasciwego zrozumienia trudnej sytuacji i zapobiega¢ niewlasciwym zachowa-
niom, mogacym przyczynia¢ si¢ do poglebienia zagrozenia czy zla. Na przyklad zanoszone
w sanktuariach modlitwy w zwigzku z dzialaniami wojennymi nie powinny akcentowa¢ zwy-
cigstwa jednej strony konfliktu nad druga, ale powinny dotyczy¢ uproszenia pokoju i daru bra-
terstwa miedzy ludzmi, dzigki ktorym jest mozliwe powstrzymanie bolu i cierpienia®!.
W zwigzku z tym konieczna wydaje si¢ wspotpraca kustoszy sanktuaridw i korzystanie ze
wsparcia teologéw specjalizujacych si¢ w wielu subdziedzinach teologii, w tym pastoralistow,
ale takze z pomocy specjalistow innych dziedzin nauki.

W zwigzku z pandemig COVID-19, wprowadzonym z tego powodu lockdownem i obo-
wigzkiem kwarantanny oraz ograniczeniem liczby 0sob uczestniczacych w kulcie, w wielu ko-
$ciolach, w tym takze sanktuariach, wprowadzono transmisje internetowe celebrowanych na-
bozenstw i prowadzonych modlitw. Jako przyklad takiej formy aktywno$ci mozna wskazaé
dziatania podj¢te w tym wzgledzie w sanktuarium w Lourdes. Modlitwa z tego miejsca kultu
byta transmitowana w godzinach od 8:00 do 20:00. W tym czasie w sposob on-line wierni
z calego $wiata mogli niejako duchowo pielgrzymowaé do sanktuarium, uczestniczy¢ w spra-
wowanych Eucharystiach, stucha¢ stowa Bozego, uczestniczy¢ w modlitwie rézancowej i in-
nych formach kultu. Sanktuarium w Lourdes, podobnie jak wiele osrodkéw kultu, uruchomito

swoje profile w mediach spotecznos$ciowych z uwzglednieniem innych jezykow’®2.

761 Por. E. Fattorini, Santuari mariani in Italia tra Otto e Novecento, dz. cyt., s. 473.

762 por. K. Zielenda, Polski kapelan w Lourdes: pandemia sprawita, ze sanktuarium odkryto swoje powotanie,
https://polskifr.fr/duchowa-strona/polski-kapelan-w-lourdes-pandemia-sprawila-ze-sanktuarium-odkrylo-swoje-
powolanie/ (dostep 27.05.2022).
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Wiele miejsc §wietych, zwlaszcza sanktuariow i kosciotéw parafialnych, odkryto wartos§¢
transmisji celebracji oraz modlitw i1 zachowato je na stale jako kolejny ze sposoboéw realizacji
zadan duszpasterskich. Obecno$¢ podmiotow religijnych w przestrzeni medialnej jawi si¢ jako
jedno z kluczowych zadan, ktdre stoja przed odpowiedzialnymi za duszpasterstwo w Kosciele.
By potwierdzi¢ ten postulat, warto przytoczy¢ wnioski z badan przeprowadzonych przez
CBOS, dotyczacych korzystania Polakow z Internetu w roku 2020, na podstawie danych ze-
branych przez Gtowny Urzad Statystyczny. Z przeprowadzonych badan wynika, Ze co czwarta
osoba, korzystajaca w roku 2020 z Internetu, deklarowata si¢ jako ogladajaca online transmisje
nabozenstw religijnych’3,

Aktywnos$¢ podejmowana w Internecie jest czgsto wybieranym sposobem spedzania czasu.
W ostatnich latach obserwowany jest wzrost regularnego korzystania z przestrzeni interneto-
wej: ,,W 2020 r. 81,4% os6b w wieku 16-74 lata regularnie, czyli co najmniej raz w tygodniu,

764

korzystato z Internetu (wobec 78,3% w roku 2019)”/°*. Badania dowodza, ze za posrednictwem

Internetu réwniez sanktuaria stajg si¢, obok muzedw, miast, zabytkow, przestrzeniami wirtual-
nych odwiedzin w ramach tak zwanej biernej formy aktywnos$ci’®.

Oproécz dziatan modlitewnych osrodki duszpasterskie 1 sanktuaria podejmujg takze dziata-
nia zwigzane z pomocg materialng. Prowadzone sg zbiorki pieniezne, zbiorki zywnosci czy
innych niezbg¢dnych srodkoéw. Znane sg takze przypadki, kiedy to, na przyktad w czasie wojny,
sanktuaria stawaly sie szpitalami, w ktorych potrzebujacy otrzymywali konieczng pomoc’¢®.
Szczegolng forma tego typu pomocy jest ,,Projekt Gubbio” powstaty w San Francisco, zakta-
dajacy wykorzystanie koscioldw jako osrodkow, w ktorych bezdomni i potrzebujacy moga
otrzymaé¢ pomoc i odnalez¢ miejsce na bezpieczny sen. Przy koordynacji projektu postuguja
wolontariusze niosgcy pomoc osobom potrzebujacym, pozyskujacy srodki finansowe, udziela-
jacy specjalistycznych porad, zabiegdw zwigzanych z higieng czy tez stuzacy rozmowa’®’.

Projekt podjety zostal przez parafie i jest zwigzany z ko$ciotami parafialnymi, a jego rea-
lizacja jest mozliwa takze w innych ko$ciotach czy sanktuariach, do czego zachgcaja jego

tworcy. Wsrdd osob korzystajacych z tej formy pomocy miejsca te uchodza za sanktuaria,

763 Por. Korzystanie z Internetu. Komunikat z badarn, 85 (2020), Centrum Badania Opinii Spoteczne;j, s. 11,
https://www.cbos.pl/SPISKOM.POL/2020/K_085_20.PDF (dostep 27.05.2022).

764 B. Kolny, Formy spedzania czasu wolnego w okresie pandemii z wykorzystaniem internetu, w: Zdrowie i style
zycia: ekonomiczne, spoleczne i zdrowotne skutki pandemii, red. W. Nowak, K. Szalonka, Wroctaw 2021, s. 377.
765 Por. B. Kolny, Formy spedzania czasu wolnego w okresie pandemii z wykorzystaniem internetu, dz. cyt., s. 376.
766 Por. E. Fattorini, Santuari mariani in Italia tra Otto e Novecento, dz. cyt., s. 474.

767 Projekt Gubbio, Sacred Sleep, Community & Sanctuary, https://www.thegubbioproject.org (dostep
27.05.2022).
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w ktorych dos§wiadczaja bezpieczenstwa, pokoju i atmosfery pelnej szacunku’*®. Charaktery-
styczna nazwa projektu wywodzi si¢ od nazwy miejscowosci, w ktdorej sw. Franciszek miat
negocjowac¢ miedzy wilkiem napadajagcym na mieszkancoOw a przerazonymi obywatelami mia-
sta. Franciszek doprowadzit do zazegnania konfliktu, ustalajagc zasady porozumienia, zgodnie
z ktorymi wilk powstrzymat si¢ od wyrzadzania szkdd w zamian za to, Ze mieszkancy begda
troszczy¢ si¢ o pozywienie dla niego. Tworcy projektu wzorujgc si¢ na postawie $w. Fran-
ciszka, takze probuja da¢ okazje do wzajemnego porozumienia i wspotpracy migdzy spotecz-
no$cig a osobami potrzebujacymi, ksztattujac tym w swojej spotecznosci postawe wspotodpo-

wiedzialnosci, wynikajacej zarowno z ludzkiej godnosci, jak i wyznawanej wiary’®.

5.5. WSPOLCZESNE OSIAGNIECIA Z ZAKRESU ZARZADZANIA 1 PRODUKTYWNOSCI W SLUZBIE

DUSZPASTERSTWA SANKTUARYJNEGO

Dziatalno$¢ sanktuariow zwigzana jest z konkretnym miejscem i czasem, w ktory wpisane
sa szanse 1 mozliwo$ci wczesniej niedostepne. Nieskorzystanie w praktyce duszpasterskiej
z dorobku dziedzin wiedzy, ktére moglyby podnies¢ jej skuteczno$é, bytoby, jak sie wydaje,
duzym zaniedbaniem. Praktyczna dziedzing, pozytywnie ksztattujaca ludzka aktywnos¢, jest
dziedzina rozwoju osobistego, promujaca wiele cennych osiggnie¢ w obszarze zarzadzania oraz
planowania pracy.

Analiza statusu duszpasterskiego sanktuarium obejmuje zagadnienia dotyczace podejmo-
wanych dziatan duszpasterskich, ale winna réwniez uwzgledni¢ kwesti¢ sposobu planowania,
kreowania czy zarzadzania aktywno$ciami duszpasterskimi. Innymi stowy, warto w szeroko
rozumianym duszpasterstwie sanktuaryjnym wykorzysta¢ osiagni¢cia z dziedziny zarzadzania
i samodoskonalenia. Spozytkowanie wiedzy z tego zakresu w znaczacy sposdb moze wplynaé
na sposob organizowania oferty duszpasterskiej sanktuarium, ktory mozna okresli¢ systemem
pracy duszpasterskiej czy tez strategig duszpasterska’’’.

W praktyce duszpasterskiej Kosciota odnalez¢ mozemy roézne przyktady modeli, syste-
mow czy strategii stosowanych do organizacji duszpasterstwa. Jednym z nich jest wizja dusz-

pasterstwa opartego o wspolnote wspolnot’’!. Model takiego dziatania odnosi sie zwlaszcza do

768 Por. H. Knight, Project Gubbio at St. Boniface: sanctuary of sleep, https://www.sfgate.com/bayarea/article/Pro-
ject-Gubbio-at-St-Boniface-sanctuary-of-sleep-3407103.php (dostep 27.05.2022).

769 Por. Nocleg w koSciele? Tak parafie dbajg o bezdomnych, https://pl.aleteia.org/2019/06/28/nocleg-w-kosciele-
tak-parafie-dbaja-o-bezdomnych/ (dostep 27.05.2022).

770 Wiecej na temat strategii i planowania w duszpasterstwie: J. Gut, Planowanie w duszpasterstwie parafialnym,
Krakow 2001.

77! Por. M. Topolski, Parafia - jako ,,wspdlnota wspdlnot” i jej rola w odnowie polskiego Kosciola doby Nowej
ewangelizacji, Czgstochowa 2016, s. 22.
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wspolnot parafialnych, cho¢ jest mozliwy do zastosowania takze w duszpasterstwie sanktua-
ryjnym.

W sanktuariach, nad ktorymi opieke duszpasterska prowadza zakony i zgromadzenia za-
konne, duszpasterstwo czgsto naznaczone jest charyzmatem przekazanym przez zatozycieli
i opiera si¢ w duzej mierze na zasadach charakterystycznych dla danego zgromadzenia. I tak
w duszpasterstwie sanktuaryjnym salezjanoéw realizowany jest wtasciwy dla nich model dusz-
pasterski oparty na wskazaniach $w. Jana Bosco, tradycji salezjanskiej i wnioskach z kapitut
generalnych’”?. Wérdd regut zgromadzenia mozemy odnalez¢ nastepujace zapisy dotyczgce
sposobu organizowania duszpasterstwa: ,,ustala si¢ wspolnotowo gléwne linie catosciowego
duszpasterstwa, programuje si¢ i dokonuje wyboru dziel, ktore moga lepiej odpowiada¢ kon-
kretnym potrzebom ewangelizacyjnym danej miejscowosci czy dzielnicy”7’”3,

Wspolnotowe podejscie do planowania przysztych zadan, poznanie adresatéw tych dziatan
i odkrycie ich potrzeb, uznanie kompetencji i doswiadczenia cztonkow wspdlnoty podejmuja-
cej namyst nad planowanymi dziataniami, to tylko niektdre z ogdlnych zasad, ktore znaczaco
moga wplynaé na jakos$¢ i skuteczno$¢ postugi duszpasterskiej. Inng regula jest zaproszenie
0sob $§wieckich do wspotpracy, ktora winna mie¢ charakter rodzinny. ,,Nalezy przy tym wyja-
$ni¢, ze zwigzek poszczegolnych grup w «Rodzinie» nie dokonuje si¢ jedynie na ptaszczyznie
poboznosciowej 1 ascetyczno-modlitewnej, a §wieccy nie stanowig tzw. «Trzeciego Zakonuy,
lecz wszystkich jednoczy ta sama praca i te same cele, jakie stawia sobie cate wychowanie
salezjanskie™’’4,

Warto rowniez wspomnie¢ o szczegdlnym akcentowaniu w duszpasterstwie pracy z mlo-
dzieza. To kolejna z regul, ktorej realizacja wyrdznia duszpasterstwo sanktuaryjne prowadzone
przez salezjanow. Czesto przy takich sanktuariach funkcjonujg szkoly, oratoria czy zespoty
mlodziezowe. Jako przyktad mozna tu poda¢ Sanktuarium Maryjne w Rozanymstoku, gdzie
salezjanie opiekujacy si¢ sanktuarium prowadza réwniez Salezjanski Osrodek Wychowaw-
czy’’> czy Sanktuarium Matki Bozej Wspomozenia Wiernych w O$wigcimiu, przy ktorym
funkcjonuje Zespot Szkot Zawodowych Towarzystwa Salezjanskiego skupiajacy: liceum ogél-

noksztalcace, technikum, szkote branzowa, centrum ksztalcenia ustawicznego, internat

772 Por. K. Misiaszek, Praca duszpasterska w parafii w swietle systemu prewencyjnego sw. Jana Bosko, ,,.Semi-
nare” 15 (1999), s. 207.

773 K. Misiaszek, Praca duszpasterska w parafii w Swietle systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, dz. cyt., s. 208.
774 K. Misiaszek, Praca duszpasterska w parafii w Swietle systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, dz. cyt.,s. 211.
75 Por. Rézanystok: 100 lat obecnosci salezjanéw, Serwis informacyjny Konferencji Wyzszych Przetozonych Za-
konow Meskich w Polsce, https://www.zyciezakonne.pl/wiadomosci/kraj/rozanystok-100-lat-obecnosci-salezja-
now-90913/ (dostep: 19.06.2022).
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i warsztaty szkolne’’®. Sanktuaria oraz inne dzieta prowadzone przez salezjandéw stanowig pod
wzgledem formalnym osobne podmioty, jednak w r6znych sferach wzajemnie na siebie oddzia-
huja”"’.

Duszpasterstwo kreowane w sanktuariach zarzadzanych przez zgromadzenia zakonne wy-
daje sie posiada¢ pewna specyfike, wynikajaca zar6wno z charyzmatu i misji sanktuarium, jak
1z charyzmatu samego zgromadzenia.

Warto si¢ zastanowi¢, czy duszpasterstwo sanktuaryjne, czerpigce inspiracj¢ z dorobku
uswigconych tradycja regut i zwyczajow zakonnych, nie mogtoby w sposdéb owocny korzystaé
réwniez ze wspolczesnych osiagni¢¢ z dziedziny zarzadzania i produktywnosci. Klasyczng pro-
pozycja w tej dziedzinie jest zbior regut zawartych w ksigzce Stephena R. Coveya, zatytutowa-
nej 7 nawykow skutecznego dziatania. Autor wymienia siedem zasad — nawykow, ktore weie-
lone w zycie - w sposob postgpowania i zarzadzania, moga pomdc w §wiadomym, celowym
1 skutecznym dzialaniu. Poszukujac odpowiedzi na pytanie o mozliwos$¢ spozytkowania tego
typu rozwigzan w duszpasterstwie sanktuaryjnym, przeanalizujmy korzysci, jakie duszpaster-
stwo to mogtoby odnies¢ z zastosowania teorii S. R. Coveya. Zaproponowane przez niego za-
sady skutecznego dziatania, to: bycie proaktywnym; rozpoczynanie z wizjg konca; wykonywa-
nie wpierw tego co najwazniejsze; myslenie w kategoriach wygrana — wygrana; podejmowanie
staran, by najpierw zrozumie¢, a dopiero potem, by by¢ zrozumianym; synergia oraz przestrze-
ganie czasu odpoczynku’’®,

S. R. Covey zaleca, by przyja¢ postawe ,.bycia proaktywnym”. Proaktywno$¢ rozumie
jako przeciwienstwo dziatania reaktywnego, to znaczy uwarunkowanego czynnikami ze-
wnetrznymi. Dziatanie reaktywne zostato przez autora scharakteryzowane jako impulsywne,
zdeterminowane przez bodzce zewngtrzne. Dzialanie proaktywne ma charakter dziatania prze-
myslanego, wynikajacego ze zrozumienia i poszanowania wewnetrznych zasad’”®. Nawyk by-
cia proaktywnym zaktada $wiadome przejecie inicjatywy i uwolnienie si¢ od reaktywnego mo-
delu dziatania. Konieczne w tym procesie jest okreslenie sfer, na ktére mamy wptyw, na kto-
rych winno skupi¢ si¢ dzialanie oraz tych, ktdre pozostang tylko w kregu zainteresowan, na

780

ktére nie posiadamy wplywu’®’. W konteks$cie tego nawyku autor przytacza modlitwe, ktora

716 Struktura, ksztalcenie, zawody. Zespot Szkét Zawodowych Towarzystwa Salezjariskiego w Oswiecimiu,
https://www.salezjanie.edu.pl/struktura-ksztalcenie-zawody/ (dostgp: 19.06.2022).

777 [Maryja] jest przede wszystkim Matka, czego szczegolnie doswiadczajg mtodzi ludzie, wychowankowie sa-
lezjanskich dziet wychowawczych, ktore dzialaja w Rézanymstoku w rdznej formie od stu lat”. Sanktuarium Ma-
ryjne wraz z Cudownym Obrazem Matki Boskiej, Gmina Dabrowa Bialostocka, https://dabrowabialo-
stocka.sam3.pl/strona-3413-sanktuarium_maryjne wraz z cudownym.html (dost¢p: 19.06.2022).

"8 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dzialania, Poznan 2016, s. 61.

7 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dzialania, dz. cyt., s. 70-71.

80 por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dzialania, dz. cyt., s. 80-81.
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przypisuje $w. Franciszkowi: ,,Boze, daj mi pogode¢ ducha, abym zgodzit si¢ z tym, czego zmie-
ni¢ nie moge, odwage, abym zmienial, co zmienia¢ moge, i madro$¢, abym odréznial jedno od
drugiego™’8!.

Przektadajac te wskazania na duszpasterstwo sanktuaryjne, nalezaloby przede wszystkim
podja¢ dzialania zmierzajace do szczegdtowego okreslenia charakteru i misji danego sanktua-
rium. Kolejnym krokiem powinno by¢ odkrycie talentow i charyzmatéw osob zaangazowanych
w duszpasterstwo sanktuaryjne. Trzeci kierunek dzialan winien obejmowac¢, w miar¢ mozliwo-
$ci, jak najlepsze poznanie 0sob przybywajacych do sanktuarium. Zestawienie zebranych wnio-
skéw moze da¢ wlasciwg podstawe do okreslenia , kregu wptywu”, czyli przestrzeni, w ktorej
w ramach duszpasterstwa sanktuaryjnego mozna podja¢ zaplanowang aktywno$¢. Nastepnie,
W oparciu o zarysowany krag wptywu, nalezy dobra¢ formy i dziatania duszpasterskie, ktore
beda konsekwentnie realizowane. Po uptywie okreslonego czasu podj¢te dziatania nalezy pod-
da¢ procesowi ewaluacji. Dziatanie proaktywne zaktada takze pewna ostroznos¢ wobec no-
wych trendow i nowinek. W zwigzku z tym w pracy duszpasterskiej pierwszenstwo przed
sztucznie przeszczepianymi z innych miejsc formami duszpasterskimi wydaja si¢ mie¢ aktyw-
nosci poprzedzone namystem, konsultacja, odpowiadajgce misji sanktuarium.

S. R. Covey proponuje rowniez, by ,,dziata¢ z wizja konca”. Autor uzasadniajac wartos¢
takiego sposobu dziatania, uzywa obrazowego przykladu. Nalezy wyobrazi¢ sobie osobg
uczestniczgca we wlasnym pogrzebie, ktora wystuchuje kolejno przemoéwien pogrzebowych
wyglaszanych: przez kogo$ z rodziny, kogos z grona przyjaciol, przez osobe, z ktora wspotpra-
cowata zawodowo oraz przez czlonka wspdlnoty koscielnej, do ktorej nalezata. Tresci, jakie
bohater opowiesci styszy na swoj temat, uktadaja si¢ w wizje osoby, ktora chciat by¢ w swym
zyciu. Wizja ta odpowiada tak zwanemu ,,wewngtrznemu systemowi kierowania”. Autor
ksiazki rozroznia ,.kierowanie” i ,,zarzadzanie”. Kierowanie zaktada okreslony cel, za$§ zarza-
dzanie, ktore niekonieczne nastawione jest na konkretny cel, moze prowadzi¢ do putapki mato
efektywnej aktywnosci’®?.

Owocem zaimplementowania takiego nawyku w duszpasterstwie sanktuaryjnym bedzie
wyznaczanie realnych celow dziatan duszpasterskich, zwlaszcza w obszarach formacyjnych.
Podejmowane inicjatywy winny odnajdywac¢ swoja kontynuacje¢ i poglebienie. Kustosz sank-
tuarium oraz wspierajacy go wspoOtpracownicy, podejmujac rézne projekty duszpasterskie
winni uwzgledniaé przy ich konstruowaniu udzielenie odpowiedzi na pytanie: do czego ma

prowadzi¢ podejmowany projekt? Cele duszpasterstwa w miejscu pielgrzymkowym

81.S. R. Covey, 7 nawykow szczesliwej rodziny, Poznan 2019, s. 65.
82 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dzialania, dz. cyt., s. 95-97.
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z powodzeniem mogg siega¢ poza jednorazowa obecnos$¢ pielgrzyméw w sanktuarium. Konty-
nuacja pracy duszpasterskiej zaktada powtarzajaca si¢ obecnos¢ pielgrzyma w miejscu swie-
tym. Atmosfera sanktuarium i zyczliwa postuga pracownikow i wolontariuszy wobec pielgrzy-
mow mogg przyczynic si¢ do nawigzania trwatej relacji z sanktuarium, ktéra z kolei moze owo-
cowac apostolskim §wiadectwem 1 naturalng promocja miejsca $wigtego. W zwigzku z tym
istotne znaczenie majg cykliczne nabozenstwa organizowane w sanktuariach. Roczny plan
duszpasterski powinien by¢ skupiony wokot konkretnych celow, realizacji ktorych moga sprzy-
ja¢: swiadomy wybodr tematdw cyklicznych kazan i konferencji, odpowiedni dobor kaznodzie-
jow 1 prelegentow, §wiadome podejmowanie dzialan promocyjnych i informacyjnych, przygo-
towanie odpowiednich materiatow formacyjnych i korzystanie z gotowych pomocy, zapewnia-
jacych sukcesywna realizacj¢ celow zwigzanych z kolejnymi etapami formacji.

Kolejny proponowany ,,nawyk skutecznego dziatania” polega na podejmowaniu najpierw
tego, co najwazniejsze. Zakltada on umiejetnos¢ zarzadzania sobg w czasie. S. R. Covey propo-
nuje przyjecie ,,matrycy zarzadzania czasem”, ktorg stanowig cztery ¢wiartki kwadratu. Kwa-
drat jest podzielony w pionie na aktywnosci pilne oraz niepilne, za§ w poziomie - na aktywnosci

783 Cho¢ wydawac by sie moglo, ze nawyk ten w wiekszym stopniu bedzie

wazne 1 niewazne
przydatny w osobistej organizacji pracy, jednak wnioski przedstawione przez autora z powo-
dzeniem moga by¢ wykorzystane w zarzadzaniu instytucjami, mogg tez zosta¢ przetranspono-
wane na duszpasterstwo sanktuaryjne.

Szczegolnie istotny wniosek, przytoczony przez S. R. Coveya w kontek$cie tego nawyku,
dotyczy zasady, ze ,ludzie sg wazniejsi niz rzeczy”’®*. W kazdym dziataniu duszpasterskim
powinno si¢ kierowaé zasada, ze to wierni s3 wazniejsi niz podejmowane aktywnosci i plany
duszpasterskie. Z tego wzgledu wszelka duszpasterska aktywnos$¢ winna uwzgledniaé sytuacje,
w jakiej znajduja si¢ osoby wspottworzace zycie duszpasterskie w sanktuarium. Przykladem
takiej aktywnosci, ktdra na pierwszym miejscu uwzglednia mozliwos$ci i kondycj¢ wiernych

7785 "W zwigzku z coraz wigkszg intensywnoscig zycia za-

jest inicjatywa ,,noc konfesjonalow
wodowego wiernych, w wielu kosciotach czy sanktuariach duszpasterze, wychodzac naprzeciw
tym potrzebom, dostosowali czas spowiedzi do mozliwosci penitentow, stwarzajac okazje sko-
rzystania z sakramentu pokuty i pojednania w péznych godzinach wieczornych, a nawet noc-

nych.

8 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt., s. 152.
84 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt.,s. 172.
785 Por. Noc konfesjonatéw, https://nockonfesjonalow.pl (dostep 29.05.2022).
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Czwartym z omawianych nawykow jest ,,myslenie w kategoriach wygrana — wygrana”.
Dotyczy on szukania rozwigzan prowadzacych do wzajemnych korzysci, zwlaszcza w sytua-
cjach konfliktowych. Droga do odkrycia rozwigzania przynoszacego obopolne korzysci jest
skupienie si¢ na rezultatach, ktore pragnie si¢ osiagnac, nie za§ na metodach do tego prowadza-
cych’®. Autor omawiajac ten nawyk przywoluje powie$¢ Nedznicy Victora Hugo, w ktorej do-
patruje sie modeli postawy wygrana-wygrana’®’.

Odnoszac ten paradygmat do rzeczywistosci duszpasterskiej sanktuarium, mozna wskazac
sytuacje, kiedy aktywnos$¢ sanktuarium jest traktowana przez kogo$ jako konkurencyjna wobec
okolicznych parafii. Dzigki podej$ciu, ktore zaktada korzys$¢ wszystkich stron sytuacji konflik-
towej, odpowiedzialni za duszpasterstwo sanktuaryjne moga konsultowac i koordynowa¢ dzia-
tania tak, by spotykaty si¢ z przychylnoscig okolicznych duszpasterzy. Pewna konsekwencja
postawy ,,wygrana-wygrana” jest szukanie i wskazywanie w podejmowanych aktywnos$ciach
duszpasterskich korzysci, ktorych moga doswiadczy¢ osoby uczestniczace w duszpasterstwie.
Wspolpraca duszpasterzy sanktuariow i parafii w sposob oczywisty przynosi korzysci dla
wszystkich stron. Podejmujac i konsultujac wszelkie inicjatywy duszpasterskie, warto w jasny
sposob przedstawiaé korzysci duchowe i ludzkie, jakie z sobg niosa.

Piaty z proponowanych nawykow zwigzany jest z zasada, by ,,najpierw zrozumie¢, a do-
piero potem, by by¢ zrozumianym”. Autor skupia si¢ tu na ukazaniu wartos$ci empatii oraz roli
stuchania w procesie komunikacji. Nawigzujac do osiggni¢¢ retoryki wypracowanych w staro-
zytnej Grecji przywotuje tak zwany ,,trojkat retoryczny”, ktory stanowia: ethos, pathos oraz
logos. Na jego przykladzie uzasadnia hierarchi¢ czynnikéw, ktore nalezy uwzgledni¢ w proce-
sie komunikacji. Pierwszy z nich dotyczy osobistego charakteru i wiarygodnos$ci osoby, drugi
- relacji z odbiorca, kolejny, wymieniony dopiero na trzecim miejscu, zwigzany jest z prezen-

tacjg logicznych argumentow’s8,

86 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt., s. 235.

87 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt., s. 228. Jedna z kluczowych scen powiesci Nedz-
nicy, ukazuje wspaniatomyslne rozwigzanie trudnej sytuacji, w ktorej znalazt si¢ gldowny bohater — Jean Valjean.
Po dokonaniu kradziezy sreber zostat on zlapany i doprowadzony przed wiasciciela skradzionych rzeczy w celu
potwierdzenia grabiezy. Zaskakujaca okazuje si¢ postawa wlasciciela skradzionych przedmiotéw — biskupa My-
riela, ktory zamiast potgpi¢ dokonane przestgpstwo, wrecza zatrzymanemu zlodziejowi kolejne cenne przedmioty,
uzasadniajac, ze i te, podobnie jak wczesniejsze srebra, sa jego darem. Gléwny bohater powiesci odchodzi wolny,
zabierajac z soba kosztownosci — jego sytyacja moze by¢ rozpatrywana w kategorii wygranej. Wtasciciel kosz-
townosci co prawda traci majatek, ale z punktu widzenia wyznawanej przez siebie religii i obranego systemu
wartos$ci — majatek ten stuzy wigkszemu dobru, ktérym jest nowe, dobre zycie Jeana, rozpoczgte z pomoca otrzy-
manych wartosciowych przedmiotow. W tym sensie sytuacja biskupa réwniez stanowi wygrang. Por. W. Hugo,
Nedznicy, Warszawa 1986, s. 84-85.

88 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt., s. 267.
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Przektadajac t¢ zasade na duszpasterstwo sanktuaryjne, nalezy zmierza¢ do tego, by mie¢
rozeznanie, kim sg pielgrzymi nawiedzajacy dane miejsce $wigte, a w zwigzku z tym podejmo-
wac dziatania ukierunkowane na ich poznanie. Propozycje duszpasterskie nie mogg by¢ ode-
rwane od realiow zwigzanych z zyciem pielgrzymow. W zwigzku z tym cenne beda takie ak-
tywnosci, jak organizacja uroczystosci kulturalnych, piknikéw, festynéw, spotkan, grup dysku-
syjnych, ktore daja mozliwo$¢ budowania relacji rOwniez w oparciu o pozareliging aktywnos¢.
Ponadto warto w duszpasterstwie uwzgledni¢ dziatania dajace mozliwos$¢ wypowiedzi osobom
przybywajacym do sanktuarium. Naleza do nich: udostepnienie ksiggi prosb i podzigkowan,
skrzynki intencji, umozliwianie zabierania gtosu na stronach internetowych i w mediach spo-
tecznos$ciowych. Sa to zarazem kroki, ktére uwzgledniaja drugi z wymienionych czynnikéw
udanej komunikacji - budowanie zyczliwej relacji z wiernymi i przeciwdziatanie poczuciu ano-
nimowosci.

Kolejny ,,nawyk skutecznego dziatania” proponowany przez S. R. Coveya dotyczy syner-
gii, czyli tworczej wspotpracy. Autor podejmujac rozwazania na ten temat, potwierdza teze, ze,
,,calo$¢ jest czym$ wigcej niz suma poszczegodlnych czesci”’®®. Dowodzi on, ze na réznych
polach aktywnos$ci — spotecznej czy ekonomicznej najlepsze efekty daje wspotpraca i ze to
wlasnie we wspotpracy tworczos$¢ ludzka osigga szczyt mozliwosci.

Synergia w odniesieniu do rzeczywistosci sanktuarium w jej aspekcie duszpasterskim, za-
ktada otwarto$¢ zarzadzajacych sanktuarium na szeroko rozumiang wspotpracg w ramach po-
dejmowanych aktywnosci i inicjatyw. Nalezy szuka¢ okazji do nawigzywania wspolpracy nie
tylko z podmiotami koscielnymi, ale takze z instytucjami i podmiotami $wieckimi, zwlaszcza,
ze sanktuaria petnig wiele funkcji nie wynikajacych wprost z ich statusu miejsca $wigtego. Sy-
nergia powinna obejmowac takze relacje zarzadcéw sanktuarium z osobami $wieckimi czy
z wiernymi przybywajacymi do sanktuarium. Zgodnie z tym co zostato juz powiedziane, wierni
nie sg odbiorcami dzialan duszpasterskich, ale sg ich wspottwdrcami, nie sg przedmiotem, ale
podmiotem duszpasterstwa’’. Warto promowac i rozwijaé te inicjatywy, ktore tworzg prze-
strzen dla owocnej wspotpracy. Przyktadem moze tu by¢ powotanie rady sanktuaryjnej, w sktad
ktérej moga wchodzi¢ zarzadzajacy sanktuarium, osoby $§wieckie i duchowne, przedstawiciele
r6éznych organizacji czy specjalisci wielu dziedzin, ktorzy widzg dla siebie rolg w realizowaniu
duszpasterstwa sanktuaryjnego.

Ostatni z proponowanych przez S. R. Coveya nawykow jest zwigzany z przestrzeganiem

czasu odpoczynku. Autor uzywa tu obrazu pracownika $cinajacego drzewo, ktory robi przerwe

89 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dziatania, dz. cyt., s. 275.
790 Zob. s. 183 niniejszego opracowania.
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w celu naostrzenia swojego narz¢dzia pracy. Nawyk ten zaktada zaréwno potrzebe odpo-

czynku, jak i konieczno$¢ doskonalenia siebie’!

. Warto zauwazy¢, ze autor wskazuje cztery
obszary, ktore winien obejmowac proces doskonalenia. Sg to: obszar fizyczny, duchowy, umy-
stowy oraz spoteczno-emocjonalny.

Aplikujac te wskazowki w organizacj¢ dzialan sanktuariow, nalezy w harmonogramie po-
dejmowanych zadan przewidzie¢ miejsce dla szkolen, kursow, warsztatow podnoszacych kom-
petencje 0sob zarzadzajacych i1 pracujacych w miejscach pielgrzymkowych. Jak to juz zostato
powiedziane, szczegblnie istotne w tym wzgledzie sa wszelkie fora wymiany doswiadczen ku-
stoszy i duszpasterzy sanktuariow. Biorgc pod uwage ostatnie z siedmiu zalecen S. R. Coveya,
nie mozna zapomnie¢ o naleznym czasie odpoczynku. Efektywna postuga kustosza i duszpa-
sterzy miejsc $wigtych wymaga regularnego korzystania z okazji do wypoczynku i regeneracji
sit, co nie zawsze jest tatwe, poniewaz w czasie wakacji i dni wolnych w sanktuariach wzrasta
natezenie ruchu patniczego. Konieczna, wigc jest wspotpraca z innymi kaptanami, chociazby
w celu zorganizowania zastepstwa. W tym kontekscie nalezy tez jeszcze raz wspomnieé, ze
sanktuarium jest dla pielgrzymdéw miejscem wytchnienia i odpoczynku.

Zastosowanie w duszpasterstwie sanktuaryjnym ,,7 nawykow skutecznego dziatania”, za-
proponowanych przez S. R. Coveya, odpowiada przypomnianej przez papieza Jana Pawla II
prawdzie, ze ,,cztowiek jest drogg Ko$ciota””"? Poznanie 0s6b nawiedzajacych sanktuaria i ich
potrzeb, nastawienie na osobistg relacj¢ z wiernymi, priorytet dobra osoby nad zaplanowanym
dzialaniem, dostrzeganie warto$ci wspolpracy, troska o rozwoj osobisty i odpoczynek osob
zwigzanych z sanktuarium, to tylko niektore z postulatow rysujacych si¢ na podstawie wskazo-
wek S. R. Coveya, ktore koresponduja ze wspomniang tezg, stanowigcg wyznacznik wszystkich
duszpasterskich dziatan w Kosciele.

»Nawyki skutecznego dzialania” wyznaczajg strategie, ktora zastosowana w ramach dusz-
pasterstwa sanktuaryjnego pozwala unikna¢ szablonowosci i centralistycznej formy zarzadza-
nia sanktuariami. Organizacja dzialan duszpasterskich, ktora zaktada odgoérne planowanie i re-
alizowanie sztywnych, szablonowych programow wskazywana jest jako stabos¢, a nawet za-
grozenie dla postugi duszpasterskiej’>.

Przedstawione praktyczne postulaty pod adresem zarzadzania sanktuariami i organizacji

duszpasterstwa sanktuaryjnego wynikaja z prawnej koncepcji sanktuarium, z jego relacji do

1 Por. S. R. Covey, 7 nawykéw skutecznego dzialania, dz. cyt., s. 301-302.

92 Jan Pawet 11, Encyklika Redemptor Hominis, dz. cyt., 14, s. 40-43.

793 Por. K. Misiaszek, Praca duszpasterska w parafii w swietle systemu prewencyjnego $w. Jana Bosko, dz. cyt.,
s. 206.
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struktur Kosciola, z wizji sanktuarium przedstawionej w dokumentach Kos$ciota, spojrzenia na
rzeczywisto$¢ sanktuarium z perspektywy swieckich dyscyplin naukowych i teorii zarzadzania
oraz osobistego rozwoju. W tym wszystkim naczelng zasadg jest uwzglgdnienie we wszystkich
podejmowanych dziataniach duszpasterskich dobra cztowieka i jego potrzeb, a takze wyzwan

wynikajacych z aktualnych okoliczno$ci - miejsca i czasu.
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ZAKONCZENIE

Sanktuaria sg nierozerwalnie zwigzane z dziejami religii i1 jako miejsca do§wiadczania sa-
crum towarzyszg czlowiekowi od niepamigtnych czasow. Od pierwszych wiekéw chrzescijan-
stwa sg one wpisane rowniez w zycie Kos$ciola. Petnily zawsze wazng role, jednak ich znacze-
nie zmienialo si¢ wraz z rozwojem teologicznej koncepcji miejsca $wigtego, okolicznosci dzie-
jowych czy ludzkich potrzeb. Ich dzisiejszy status teologiczny, prawny i1 duszpasterski dojrze-
wat przez wieki.

Punktem wyjs$cia niniejszych badan byto pytanie o role, jaka sanktuaria widziane z per-
spektywy pastoralno-teologicznej spetniaja obecnie w zyciu Kosciota partykularnego.

Genezy dzisiejszego rozumienia istoty miejsca swigtego nalezy szuka¢ w Biblii, ktora
obok Tradycji, jest pierwszorzednym zrodtem teologicznego poznania. Spojrzenie na proble-
matyke sanktuariow w §wietle teologii biblijnej pozwala dostrzec wyrazng ewolucje idei miej-
sca $wigtego’*. Pierwsze cztery etapy tego procesu dotyczg miejsc $wietych Starego Testa-
mentu. Wida¢ w nim rozwd¢j miejsc $wigtych - poczawszy od sanktuaridw okresu patriarchow,
poprzez przenosne ,,sanktuarium pustyni”, ktorym byt Namiot Spotkania wraz z Arka Przymie-
rza, sanktuaria funkcjonujace w okresie sedziow az po Swiatynie Jerozolimska, ktéra bedac
znakiem wybrania Izraela przez Boga, stata si¢ jego jedynym legalnym sanktuarium oraz prze-
strzenig szczegblnej lacznosci z Bogiem. Wraz z rozwojem formy zewngtrznej 1 sposobu funk-
cjonowania miejsc $wigtych zmieniato si¢ rowniez ich znaczenie duchowe, religijne, ale row-
niez i spoteczne. I tak sanktuaria okresu sedzidéw, jak na przyktad: Gilgal, Szilo, Betel oraz Dan,
a pozniej Swigtynia Jerozolimska - oprocz znaczenia kultycznego, odgrywaty role jednoczaca
Izrael oraz legitymizujaca wladze krolewska.

Sanktuarium biblijne to przede wszystkim miejsce, w ktérym obecny jest Bog, co podkre-
$laja umiejscowione tam znaki i symbole. Symbolika sanktuariéw nawigzuje rowniez do idei
przymierza zawartego pomi¢dzy Bogiem a Jego ludem. Najprostszymi znakami zawartego
przymierza, wyznaczajacymi zarazem przestrzen sakralng, byty stawiane w niej kamienie i ot-
tarze. Rozwojowi sanktuariow towarzyszyto rowniez powstanie i rozwdj urzgdu kaplanskiego
oraz postug umozliwiajacych funkcjonowanie §wigtyni.

Sanktuarium Starego Testamentu, a zwlaszcza Swigtynia Jerozolimska, stanowigca uwien-
czenie rozwoju miejsc $wietych w tym czasie, posiadato tak donioste znaczenie, ze stosunek

czlowieka do §wigtyni uwazany byl za wyznacznik jego relacji z Bogiem.

794 Zob. rozdz. 1, s. 17-38.
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Wyrazem nowego spojrzenia na rol¢ $wiatyni w relacji do Boga jest tekst stanowigcy frag-
ment rozmowy Jezusa z Samarytanka przy studni Jakubowej: ,,Wierz Mi, kobieto, ze nadchodzi
godzina, kiedy ani na tej gérze, ani w Jerozolimie nie bedziecie czcili Ojca. (...) Nadchodzi
jednak godzina, owszem juz jest, kiedy to prawdziwi czciciele beda oddawac cze$¢ Ojcu w Du-
chu i prawdzie” (J 4, 21 1 23). Wida¢ tu obecny w Nowym Testamencie proces spirytualizacji
idei $wigtyni, w ramach ktérego Jezus znaczenie przynalezne Swiatyni Jerozolimskiej przenosi
przede wszystkim na samego siebie: ,,Zburzcie t¢ $wiatynie, a Ja w trzech dniach wzniose ja na
nowo” (J 2, 19). Okreslenie ,,$wigtynia Boga” w Nowym Testamencie odnoszone jest tez do
catej wspolnoty Kosciota (por. 1 Kor 3, 9-17; 2 Kor 6, 16-18), jak réwniez do kazdego poje-
dynczego chrzescijanina (1 Kor 6, 19-20).

Samo okreslenie sanctuarium, uzywane wobec szczegdlnych miejsc §wigtych, pochodzace
od tacinskiego sanctus (,,Swiety””) oznacza przestrzen wytaczong z porzadku swieckiego, zare-
zerwowang dla kultu religijnego. Niezaleznie od przedmiotu kultu rzeczywisto$¢ sanktuarium
zaktada okre$long przestrzen, wiar¢ w obecnos¢ bostwa, zaklada tez obecno$¢ cztowieka, przy-
bywajacego na to miejsce z motywow religijnych.

a’® zakla-

Zastosowanie w niniejszej pracy metody historyczno-teologicznej F. X. Arnold
dato przeprowadzenie analizy historyczno-teologicznej dotyczacej rzeczywistosci sanktua-
rium, jej rozumienia i czynnikow wptywajacych na jej rozwoj°¢. Miejsca $wiete starozytnego
Kosciota to przede wszystkim nawiedzane przez pielgrzyméw osrodki zwigzane z ziemskim
zyciem Jezusa. Chociaz ich rozkwit nastgpil dopiero po edykcie mediolanskim w 313 roku,
jednak pamig¢ o nich, wyrazajaca si¢ rOwniez w pielgrzymowaniu, byta kultywowana od po-
czatkéw chrzescijanstwa. Rozwojowi pielgrzymowania towarzyszyt namyst teologiczny. Oj-
cowie Kosciota, wéréd nich §w. Hieronim, nazywajacy Ziemie Swieta ,,piata ewangelia” czy
$w. Grzegorz z Nyssy, przestrzegali przed zewng¢trznym 1 magicznym traktowaniem pielgrzy-
mek, ukazujac ich gleboki, duchowy sens. Swiadectwem rozumienia istoty miejsc $wigtych
1 sensu pielgrzymowania w tamtym okresie sg zapisy pielgrzymow, okreslane takze jako itine-
raria.

Kolejna grupa miejsc $wietych pierwotnego Kosciota zwigzana jest ze sprawowaniem Eu-
charystii. Byly to domy prywatne zdolne przyja¢ grupe wiernych. Domus Ecclesiae w tamtym
okresie to dom rodzinny, gromadzacy przybytych na stuchanie stowa Bozego i tamanie chleba.
Nazwa ecclesia odnoszona jest przez chrzescijan zard6wno do wspolnoty ochrzczonych, jak i do

budynku gromadzacego t¢ wspolnote.

95 Zob. Wstep, s. 11-16.
796 Zob. rozdz. 11, s. 39-76.
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Eucharysti¢ sprawowano tez na grobach meczennikow. Ich §wiadectwo wiary chrzedcija-
nie wigzali z ofiarg Chrystusa na krzyzu, uobecniajacg si¢ w Eucharystii. W sposob wyrazny
odrézniano to, co pdzniej okreslano jako cultus latriae - bezposrednie oddawanie czci Bogu
1 cultus duliae, czyli kult stuzebny, posredni, polegajacy na wielbieniu Boga, ktory dziata w zy-
ciu $wietych.

Na pielgrzymich szlakach starozytnego Kos$ciola pojawiaty si¢ rOwniez miejsca, w ktorych
zyli mnisi — anachoreci i cenobici.

W wiekach $rednich praktyka dewocyjna w postaci nawiedzania miejsc §wigtych jeszcze
bardziej si¢ umocnita. Powszechne stato si¢ pielgrzymowanie do Ziemi Swictej, a takze do
miejsc zwigzanych z postaciami §wigtych, z grobami apostolow Piotra i Pawla w Rzymie
1 z sanktuarium $w. Jakuba w Composteli na czele.

Okoliczno$ciami sprzyjajacymi zdynamizowaniu oddziatywania miejsc pielgrzymkowych
w okresie $redniowiecza byly: ozywienie pobozno$ci pasyjnej, rozwdj teologii Eucharystii
i form jej kultu, rozwdj praktyki nadawania odpustow i praktyk pokutnych, a takze ozywienie
kultu maryjnego i kultu $wigtych.

Na dzisiejsze rozumienie znaczenia sanktuarium w zyciu Ko$ciota wptyneto nauczanie
Magisterium Ecclesiae. Wérod papiezy podejmujacych tematyke sanktuariow wyrdzniat si¢ Pa-
wet VI, ktory byl gorliwym promotorem wiaczania duszpasterstwa sanktuaryjnego w gtéwny
nurt duszpasterski Kos$ciota oraz inspiratorem refleksji teologicznej, dotyczacej miejsc piel-
grzymkowych. W podobnym duchu wypowiadali si¢ kolejni papieze. Glebi¢ teologicznej wy-
mowy sanktuariow podkreslal Jan Pawet 11, ktory dostrzegajac walory historyczne i artystyczne
miejsc $wietych, ukazywat ich znaczenie w zyciu Kosciota i potwierdzat to $wiadectwem wia-
snego pielgrzymowania. Chrystocentryczne, a nawet eucharystocentryczne rozumienie rzeczy-
wistosci sanktuarium charakterystyczne jest dla nauczania papieza Benedykta XVI. Z kolei pa-
piez Franciszek widzi sanktuaria przede wszystkim jako miejsca ewangelizacji.

Swiadectwem doceniania znaczenia sanktuariow w zyciu Kosciota przez ojcow Soboru
Watykanskiego II jest odnoszenie okreslenia ,,sanktuarium” do tak waznych rzeczywistosci,
jak sumienie cztowieka czy rodzina™’.

W odkrywaniu istoty i misji sanktuariow pomocne s3 takze dokumenty Kosciota, ukazu-
jace rozne aspekty duszpasterstwa w miejscach pielgrzymkowych. Jednym z nich jest List Rady

Gtéwnej Obchoddéw Roku Maryjnego skierowany do wszystkich biskupow katolickich z 1987

797 Por. Sobér Watykanski IT, Dekret o Apostolstwie Swieckich Apostolicam actuositatem, 11, dz. cyt., s. 389-390;
Por. Sobor Watykanski 11, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes,
dz. cyt., 16, s. 548.
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roku. Ukazuje on cele sanktuariéw zwigzane z pigcioma uwzglednionymi w dokumencie wy-
miarami sanktuariow maryjnych.

Kompleksowe ujgcie teologii sanktuarium odnalezé mozna w dokumencie Papieskiej
Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podroznych: Sanktuarium. Pamieé, obecnosé i proroc-
two Boga Zywego z 1999 roku. Opierajac si¢ na biblijnej teologii miejsca $wietego, autorzy
akcentuja wystepujaca w niej stopniowg koncentracj¢, poczawszy od obrazu ,,$wiatyni ko-
smicznej” poprzez znak Swigtyni Jerozolimskiej az po $§wiatynig uosobiong przez Kosciot, sta-
nowigcy duchowa budowle, ktora osiggnie swoja doskonatos¢ w Swiatyni Niebieskiej.

Istotnym przyczynkiem w rozwoju nauczania Ko$ciota na temat sanktuariow jest Dyrek-
torium o poboznosci ludowej i liturgii. Dokument ten dowarto§ciowujac znaczenie poboznosci
ludowej, zwraca uwagg na role, jaka odgrywaja w niej sanktuaria. Warto$cig Dyrektorium, ma-
jacego charakter duszpasterski, sg praktyczne wskazania dotyczace duszpasterstwa sanktuaryj-
nego i pielgrzymkowego.

W procesie poszukiwania odpowiedzi na pytanie o status sanktuarium waznym zrédiem
okazalo si¢ prawo kanoniczne, ktdrego normy odzwierciedlaja doswiadczenie i tradycje Ko-
$ciota’?®. Jedng z pierwszych regulacji prawnych, zwigzanych z sanktuariami rozumianymi
jako miejsca $wigte, byto tak zwane ,,prawo azylu”, gwarantujagce mozliwos¢ schronienia si¢
w miejscu kultu. Najstarsze regulacje prawne dotyczyly rowniez pielgrzymoéw. Zapewnialy
bezpieczenstwo i przyznawaly przywileje udajacym si¢ do Ziemi Swietej, do Rzymu czy tez
innych osrodkow pielgrzymkowych. Owocem takiego prawodawstwa bylo powstawanie ho-
spicjow, schronisk pielgrzymich, wydawanie listow zelaznych i glejtow dla pielgrzymow.
Stuzba i ochrona pielgrzyméw wpisana byla w misje zakonoéw szpitalnych i rycerskich.

Rozw¢j zasad prawnych, dotyczacych sanktuariow jako miejsc szczego6lnego kultu, zwia-
zany byl rowniez ze sferg liturgiczng. Chodzi tu na przyktad o zwyczaj koronacji wizerunkoéw
Matki Bozej, ktory zyskiwat coraz wigksza rangg, a z czasem zaczat by¢ nawet kojarzony przez
wiernych ze swego rodzaju potwierdzeniem statusu danego miejsca jako sanktuarium.

Za pierwsza probe kompleksowego zdefiniowania poj¢cia sanktuarium uwazana jest defi-
nicja Gaetano Moroniego z 1853 roku. Wyszczegolnia ona istotne elementy sanktuarium, takie
jak: miejsce, przyczyna wyjatkowosci tego miejsca oraz zywy kult o szerokim zasiggu.

Zadna z norm Kodeksu Prawa Kanonicznego z 1917 roku nie byla wprost poswigcona
rzeczywistosci sanktuarium, jednak zapisy kodeksowe w sposdb posredni regulowaty wiele

dziedzin zwigzanych z funkcjonowaniem miejsc $wietych. Okres§laty na przyktad zakres

798 Zob. rozdz. 111, s. 77-126.
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odpowiedzialnosci biskupa w zwigzku z nadawaniem statusu miejsc $wigtych i sprawowanym
w nich kultem. Kanony Kodeksu dotyczyly rowniez prawa azylu, kultu $wigtych i btogosta-
wionych oraz ich relikwii czy zasad kultu cudownych obrazéw 1 wizerunkow.

Sanktuaria jako miejsca kultu rézne od koscioldw parafialnych zostaly uwzglednione
w Paktach Lateranskich z 1929 roku, okreslajacych kompetencje wtadzy §wieckiej i koScielne;j
w zwiazku z powstaniem Panstwa-Miasta Watykan.

Zalecenia prawne zawarte w dokumencie wydanym w 1936 roku przez 6wczesng Kongre-
gacje Soboru: O poboznych pielgrzymkach wiernych do bardziej znanych sanktuariow staty na
strazy religijnego charakteru pielgrzymek do miejsc kultu. Podkreslaly zwigzek migdzy piel-
grzymowaniem a celem pielgrzymki. Dekret widzial potrzebg ustanawiania §wieckich pomoc-
nikow, przewodnikoéw pielgrzymek, $cisle wspotpracujacych z wiadza koscielna.

Kolejnym krokiem, ktory z perspektywy czasu okazat si¢ istotny w procesie formowania
si¢ prawnej definicji sanktuarium, jest tak zwana ,,definicja Piusa XII”, sformutowana przez
Kongregacj¢ Seminariow i Studiow Uniwersyteckich, z dnia 8 lutego 1956 roku. Definicja ta
uwzgledniala cztery istotne komponenty sktadajace si¢ na rzeczywisto$¢ sanktuarium: miejsce
okreslone jako ,,ko$ciol”, fakt obecnosci pielgrzymow, szczeg6lny znak (,,przyczyna pobozno-
$ci”) 1 religijna motywacja nawiedzajacych.

Soboér Watykanski II dostrzegt szans¢ w polaczeniu motywacji religijnej 1 turystycznej,
towarzyszacych nawiedzaniu miejsc $wigtych, wychodzac z zatozenia, ze rozwdj czlowieka
powinien by¢ integralny i obejmowac jego wymiar fizyczny, psychiczny i duchowy. Do nau-
czania Soboru nawigzywaty pdzniejsze dokumenty, do ktérych nalezy na przyktad Dyrekto-
rium ogolne o duszpasterstwie turystow Kongregacji ds. Duchowienstwa, podajace wskazania
dotyczace turystyki religijnej, w tym takze pielgrzymek. Cz¢$¢ zawartych w nim zalecen regu-
luje zasady duszpasterstwa sanktuaryjnego.

W sposob bezposredni do rzeczywistosci sanktuaridow odnosza si¢ kanony Kodeksu Prawa
Kanonicznego z 1983 roku. Kanon 1230 tego Kodeksu w nastgpujacy sposob definiuje sank-
tuarium: ,,Przez sanktuarium rozumie si¢ ko$ciot lub inne miejsce swigte, do ktorego — za apro-
batg ordynariusza miejsca — pielgrzymuja liczni wierni, kierujacy si¢ szczego6lng poboznoscia”.

Kolejne cztery kanony Kodeksu z 1983 roku dotycza: rodzajow sanktuaridéw w zalezno$ci
od wladzy kos$cielnej udzielajacej aprobaty (kan. 1231), statutoéw sanktuariéw (kan. 1232),
przywilejow przyznawanych sanktuariom dla dobra wiernych (kan. 1233) oraz wymogow
zwigzanych z duszpasterstwem w sanktuariach (kan. 1234).

Problematyka sanktuariow i realizowanego w nich duszpasterstwa jest tez przedmiotem

ustalen podejmowanych w ramach synodow diecezjalnych, prowincjalnych czy plenarnych.
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Regulacje prawne tam dokonywane moga uwzglednia¢ specyfike danego regionu, a takze zwy-
czaje i tradycje Ko$ciota partykularnego, prowincji koscielnej czy danego kraju. Synody takie
okreslaja na przyktad obowiazki i prawa kustoszy, sankcjonuja obecne w diecezjach struktury
wspierajace duszpasterstwo sanktuaryjne i pielgrzymkowe, przewiduja zadania wpisane
w duszpasterstwo konkretnych sanktuariow (takie jak: troska o powotania, misje ad gentes,
dzieta charytatywne) oraz kataloguja i porzadkuja sie¢ lokalnych sanktuariow. Z dokumentoéw
synodalnych czg¢sto przebija troska o promocj¢ sanktuariéw i miejsc pielgrzymkowych na da-
nym terenie.

Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 roku definiujac rzeczywistos$¢, jaka jest sanktuarium,
wskazat jej cztery elementy konstytutywne. W ramach niniejszego opracowania zostaty one
ukazane w relacji do réznych aspektow zycia Kosciota’”. Status sanktuarium, jakim odznacza
si¢ dane miejsce §wigte, moze wspotwystepowac z innymi tytutami i wyréznieniami nadawa-
nymi tym miejscom. Sanktuarium moze by¢ réwnocze$nie bazylika, moze mu przystugiwaé
tytut kolegiaty, moze tez by¢ kosciolem katedralnym, stacyjnym lub jubileuszowym. Z sytuacji,
w ktorej tacza sie przywileje 1 zobowigzania, wynikajace z naktadania si¢ na siebie réznych
statusow miejsca §wigtego, wyptywaja konsekwencje prawne i duszpasterskie, ktore zostaty
oméwione w tej pracy. Istotne dla duszpasterzy sanktuariow beda przywileje i szczegodlne
uprawnienia, zwigzane na przyktad z odpustami, zasadami liturgii czy strojami liturgicznymi.

Drugim, obok okreslonego miejsca, elementem konstytuujacym sanktuarium jest obecna
w nim ,,szczego6lna przyczyna poboznosci”’, bedaca motywem pielgrzymowania i wyznaczajaca
indywidualny charyzmat miejsca $wigtego. Moze ona wystgpowaé w postaci stynacego taskami
wizerunku (obrazu, figury), relikwii §wigtych i blogostawionych, cennej pamiatki, cudu. Czg¢sto
jest ona zwigzana z lokalizacja naznaczong obecno$cia samego Jezusa czy §wigtych. ,,Przy-
czyna poboznos$ci” zwigzana z wydarzeniami inicjujagcymi powstanie sanktuarium nie zawsze
pokrywa si¢ z ta, ktdra rozwija si¢ przez lata jego istnienia.

Badania statystyczne potwierdzaja spadek identyfikacji osob z wiarg i Kosciotem, z dru-
giej za$ strony wskazuja na state zainteresowanie pielgrzymowaniem, w pewnych obszarach
majace nawet tendencje rosngca. Duszpasterze powinni wigc wlasciwie wykorzystacé te site od-
dzialywania sanktuariow ze wzgledu na obecna w nich ,,przyczyng pobozno$ci”, a rOwnocze-
$nie formowa¢ wiernych, by nie traktowali jej w sposob magiczny. Takie dzialania duszpaster-
skie zalecaja dokumenty Kos$ciota poswiecone poboznosci ludowe;j, ktora w sanktuariach roz-

wija si¢ szczegllnie intensywnie. Kosciol upatruje w niej olbrzymia szans¢ ewangelizacyjna,

799 Zob. rozdz. IV, s. 127-172.

224



mi¢dzy innymi ze wzgledu na jej blisko$¢ z zyciem wiernych, poniewaz wyrasta ona z ducha
ich tradycji, kultury i zwyczajow.

W niniejszej pracy zostaty réwniez przedstawione szanse duszpasterskie, zwigzane z trze-
cim elementem konstytutywnym sanktuarium, jakim jest pielgrzymowanie. Ukazano w niej
praktyczne konsekwencje wynikajace z prezentowanej w dokumentach Kosciota teologii piel-
grzymowania, odstaniajacej wiele wymiaréw tego fenomenu, takich jak: spotkanie z Bogiem,
z Jego Stowem i dzietem stworzenia, z Ko$ciotem, spotkanie w tajemnicy pojednania, spotka-
nie eucharystyczne, spotkanie z miloscia, a takze spotkanie z Maryja. Wszystkie te wymiary
powinny zosta¢ uwzglednione w dziataniach duszpasterskich, podejmowanych w sanktuarium,
jak 1 poza nim — w czasie pielgrzymki i w parafii w ramach przygotowania patnikow, a pdzniej
w ramach duszpasterstwa korzystajacego z owocoOw nawiedzenia sanktuarium. Istotnymi zada-
niami bedg tu: katecheza, zwlaszcza biblijna, sakramentalna i mistagogiczna, edukacja kultu-
rowa 1 historyczna, przezywanie pielgrzymki jako wpisanej w duszpasterstwo Kos$ciota po-
wszechnego 1 partykularnego (na przyktad poprzez zorganizowanie spotkania biskupa z piel-
grzymami, takze w ramach liturgii oraz zadbanie o duchowy udziat w pielgrzymce tych, ktorzy
z ro6znych powodow nie moga w niej uczestniczy¢, w czym moga by¢ pomocne media, zwlasz-
cza internetowe). Duszpasterstwo pielgrzymkowe 1 sanktuaryjne powinno by¢ realizowane
w taki sposob, by osoby wyruszajace w droge i odwiedzajace sanktuaria z przyczyn innych niz
religijne, co jest dzi$ bardzo czgste, mialy szans¢ doswiadczy¢ duchowych owocow obecnosci
w sanktuarium.

Znaczenie duszpasterskie, a nie tylko prawne, ma aprobata sanktuarium udzielana przez
kompetentng wiadze ko$cielng, stanowigca czwarty element konstytutywny rzeczywistosci
sanktuarium. W ramach niniejszej pracy przedstawione zostaty obszary odpowiedzialnosci bi-
skupa diecezjalnego zwigzane z duszpasterstwem sanktuaryjnym. Jego zadaniem jest: troska
o wlasciwe miejsce Eucharystii w sanktuarium oraz o rozwijanie w nim kultu Naj$wigtszego
Sakramentu, zwlaszcza w formie adoracji; dbanie o wlasciwe przezywanie przez wiernych
wszelkich form poboznosci ludowej; nadzor by przedmiot i formy kultu byty zgodne z naucza-
niem Kosciota; troska o religijny charakter miejsc §wietych z wykluczeniem merkantylnego
podejscia 0s6b odpowiedzialnych za duszpasterstwo sanktuaryjne; osobiste zaangazowanie
w promocj¢ sanktuariow 1 ich misji na terenie podlegtej biskupowi jednostki koscielne;j.

Analiza stanu faktycznego zwigzanego z udzielaniem aprobaty dla miejsc §wigtych po-
zwala wyciagnac wniosek, ze istnieje czwarty rodzaj sanktuariow, nieujety w Kodeksie Prawa
Kanonicznego. Chodzi o ,,sanktuaria papieskie”, ktére na mocy przywileju papieskiego sa za-

rzadzane przez papieskiego delegata i podlegaja bezposrednio Stolicy Apostolskiej, na
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przyktad: sanktuarium Matki Bozej w Lourdes, Matki Bozej R6zancowej w Pompejach, sank-
tuarium Swigtego Domku w Loreto, $w. Ojca Pio w San Giovanni Rotondo, §w. Mikotaja
w Bari oraz §w. Antoniego w Padwie.

Spojrzenie na konstytutywne elementy rzeczywistosci sanktuarium w kontek$cie duszpa-
sterstwa Kosciota partykularnego pozwala zobaczy¢ organiczny zwiazek i synergi¢ pomiedzy
duszpasterstwem sanktuaryjnym a zadaniami i formami duszpasterstwa diecezjalnego. Dusz-
pasterze powinni mie¢ tego §wiadomos$¢ i troszczy¢ sie o jak najlepsze spozytkowanie tej
szansy.

W ramach niniejszych badan sformulowano szereg praktycznych postulatow, mogacych
stuzy¢ uporzadkowaniu, zdynamizowaniu i lepszemu planowaniu dziatan duszpasterskich po-
dejmowanych w sanktuariach®%.

Owocem podjetej w ramach tych badan analizy prawodawstwa ko$cielnego zwigzanego
z sanktuarium jest przekonanie o tym, ze wymagana przez prawo kanoniczne dokumentacja nie
ma jedynie znaczenia formalnego, ale stluzy duszpasterstwu sanktuaryjnemu. Dotyczy to
zwlaszcza dwoch podstawowych aktow prawnych, ktorymi sa: dekret i statut sanktuarium.

Uwzglednienie w statucie istotnych elementdw, takich jak: cel sanktuarium, wiadza rek-
tora (zwanego tez kustoszem), prawo wiasnosci i zarzad majatkiem (kan. 1232 KPK 1983)
moze pomdc w organizacji dziatalnosci sanktuarium. Swiadomo$¢ celéw i zadan stojacych
przed osobami zarzadzajacymi sanktuarium i duszpasterzami, schemat organizacyjny, czytelne
zasady zarzadu ekonomicznego, to tylko niektore z cennych z perspektywy duszpasterskiej tre-
$ci statutu. Wartosciowe moga by¢ tez czgsci statutu nie majace charakteru $cisle prawnego,
zwigzane ze specyfika konkretnego miejsca swigtego, jak na przyktad wprowadzenie teolo-
giczne poswigcone charyzmatowi danego sanktuarium czy jego rys historyczny.

Wazne wnioski duszpasterskie wynikaja tez z osadzenia sanktuariéw w strukturach Ko-
$ciola. Podstawowe znaczenie dla dzialalno$ci sanktuariéw ma ich powigzanie z innymi rze-
czywistosciami diecezji, dlatego powinna by¢ ona skorelowana z programem duszpasterskim
Kosciota partykularnego. Sanktuaria winny wspotpracowa¢ z innymi podmiotami diecezji, na
przyktad z wydzialami kurii diecezjalnych i duszpasterstwami specjalistycznymi. Ich prace
moga tez wspiera¢ specjalnie powotywane w tym celu struktury, jak na przyktad referaty do
spraw sanktuariéw, dziatajace przy sanktuariach rady duszpasterskie sktadajace si¢ z duchow-
nych i1 0so6b $wieckich, diecezjalne rady kustoszy sanktuariow czy instytucja delegata bisku-

piego do spraw sanktuariow. Duszpasterskie znaczenie ma tez obecno$¢ sanktuariow

800 Zob. rozdz. V, s. 173-217.
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w strukturach duszpasterskich danego kraju, podlegajacych konferencjom episkopatu. Na tym
poziomie dziataja gremia w postaci komisji czy zespotow do spraw sanktuariow, krajowych
stowarzyszen kustoszy sanktuariow, a takze organizowane sg ogélnokrajowe szkolenia, konfe-
rencje czy warsztaty poswigcone duszpasterstwu sanktuaryjnemu.

Najwyzszy poziom struktur ko$cielnych, ktoremu podlegaja sanktuaria, to urzedy Stolicy
Apostolskiej nadzorujace 1 wspierajace duszpasterstwo sanktuaryjne. Obecnie kompetencje
zwigzane z sanktuariami przyznane zostaty Dykasterii do spraw Ewangelizacji, na czele ktorej
stoi biskup rzymski. W jej kompetencjach pozostaty zadania, ktore dotychczas petnita Papieska
Rada do spraw Krzewienia Nowej Ewangelizacji. Nalezy do nich: zatwierdzanie sanktuariow
migdzynarodowych oraz ich statutow, opracowywanie programow duszpasterskich i ewange-
lizacyjnych dla sanktuariow, promocja ,,duszpasterstwa organicznego”, ozywianie duszpaster-
stwa pielgrzymkowego, inicjowanie specjalistycznych kursow i szkolen dla oséb postuguja-
cych w sanktuariach, nadzorowanie postugi duchowej w sanktuariach, wspieranie dzialan z za-
kresu kultury 1 sztuki.

W ramach niniejszych badan udato si¢ zebra¢ najwazniejsze funkcje sanktuarium, za-
réwno te, ktore wynikaja z zasadniczej misji miejsca §wigtego o charakterze pielgrzymkowym,
jak i te, ktore uzupeltniajg realizacje¢ tej misji.

Z funkcja kultyczng sanktuarium zwigzane sg takie zadania, jak na przyktad: okreslenie
szczeg6lnego charakteru i charyzmatu danego sanktuarium oraz rozwijanie zwigzanych z nimi
form kultu, wprowadzanie nowych form duszpasterstwa, bliskich wiernym zaangazowanym
we wspotczesne wspdlnoty ewangelizacyjne 1 modlitewne, koordynacja dzialan duszpaster-
skich podejmowanych przez sanktuarium z dziataniem innych podmiotéow koscielnych.

Realizacja funkcji ewangelizacyjnej sanktuarium zaktada rozroznienie i uwzglednienie
trzech grup adresatow dzialan ewangelizacyjnych, podejmowanych w ramach duszpasterstwa
sanktuaryjnego. Sa to: osoby nie podejmujace praktyk religijnych w sposob regularny, osoby
ochrzczone, ktore nie identyfikuja si¢ z Kosciolem, a takze ci, ktdrzy nie sg chrzes$cijanami.
Okazja do podejmowania dzialan ewangelizacyjnych przez sanktuaria sa na przyktad piel-
grzymki dzieci pierwszokomunijnych, ktorych rodzice moga naleze¢ do ktorych$ z wymienio-
nych grup czy pielgrzymki grup zawodowych, a takze nawiedzanie sanktuariow przez turystow.

Duszpasterstwo sanktuaryjne daje tez wiele mozliwos$ci, gdy chodzi o realizacje funkcji
formacyjnej. Sanktuaria pelnig czgsto role osrodkéw formacji réznych grup — ksigzy, sidstr
zakonnych, rodzin, 0séb przygotowujacych si¢ do przyjecia sakramentow, wspdlnot i ruchéw
religijnych, rad parafialnych. Formacja ta winna prowadzi¢ do odkrycia i podj¢cia odpowie-

dzialnos$ci za wspolnote Kosciota w sposob wiasciwy dla realizowanego powolania.
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Sanktuaria petnig réwniez funkcj¢ katechetyczng. Shuzg temu: gloszone stowo Boze, spo-
tkania, prelekcje, w ramach ktorych przekazywane sg tre§ci wiary i poznawane jest nauczanie
Kosciota. W zwigzku z tym, ze do sanktuariow przybywaja osoby nalezace do wielu srodowisk,
w tym osoby poszukujace Boga oraz przezywajace rozterki duchowe, katechezy te musza by¢
otwarte na wspolczesne wyzwania. Nauczanie katechetyczne w tych miejscach powinno cha-
rakteryzowac si¢ najwyzsza wrazliwos$cia, delikatno$cig i troska, a jednoczesnie nie uciekac od
waznych tematow, takich jak na przyktad towarzyszenie osobom homoseksualnym czy osobom
zyjacym w zwigzkach niesakramentalnych.

W ramach swojej funkcji ekumenicznej sanktuaria powinny by¢ miejscami modlitwy
o jednos$¢ chrzescijan i1 spotkan ekumenicznych. Tresci gloszone i eksponowane w przestrzeni
sanktuariéw powinny uwzglednia¢ fakt, ze wsrod odwiedzajacych te miejsca sg rOwniez osoby
innych wyznan i religii.

Szczegdlnie istotna w obecnych czasach wydaje si¢ funkcja powolaniowa realizowana
przez sanktuaria. Pierwszorz¢dne znaczenie ma tu modlitwa o dobre rozeznawanie drogi zy-
ciowej. Istotne sa rowniez wszelkie inicjatywy pomocne w takim rozeznaniu, takie jak organi-
zowanie spotkan ze §wiadkami realizacji réznych powolan czy indywidualne poradnictwo
1 kierownictwo duchowe.

Spojrzenie na sanktuarium jako locus theologicus pozwolilo zada¢ pytanie o to, czy
w zwiazku z oryginalnym przestaniem teologicznym konkretnego sanktuarium, mozna wska-
za¢ jego nowe funkcje. Odnoszac si¢ do proby klasyfikacji twierdzen dogmatycznych ze
wzgledu na ich kategori¢ czy gatunek literacki analogicznie zaproponowano przypisanie sank-
tuariom funkcji: doksologicznej, apologetycznej i kerygmatyczne;j.

Oproécz zadan wynikajacych z powyzszych funkcji, wpisanych w zasadnicza misj¢ sank-
tuaridw, w niniejszym opracowaniu przedstawiono rowniez zadania wyptywajace z ekstensyw-
nych funkcji miejsc $wietych. Sg one zwigzane z wszelkimi dziataniami wechodzacymi w zakres
funkcji: kulturowej, patriotycznej, charytatywnej i opiekunczej, naukowej 1 edukacyjnej, wy-
chowawczej, integracyjnej, turystycznej oraz ekonomicznej sanktuarium.

Cztowiek przybywa do sanktuarium ze wszystkimi indywidualnymi do$wiadczeniami,
zwigzanymi z jego sytuacja osobista, ale takze wynikajacymi z problemow o charakterze glo-
balnym. W niniejszym opracowaniu uwzgledniono zadania sanktuariow, bedace odpowiedzig
na takie sytuacje losowe, jak na przyktad stan epidemii czy zagrozenie wojna.

Sanktuaria na przestrzeni wiekéw korzystaly z szans, jakie wpisane byty w czas 1 miejsce,
w jakim przyszto im dziata¢. Na ksztalt tej dziatalno$ci wplywal na przyktad charyzmat zako-

now, ktore opiekowaty si¢ miejscami §wigtymi. Idac tym $ladem nalezy nadal poszukiwaé
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przydatnych, nowych rozwigzan wypracowanych przez teologi¢ pastoralna, a takze, na ile to
mozliwe, korzysta¢ z osiagni¢¢ innych dziedzin wiedzy. W ramach niniejszej pracy podjeta
zostala proba przetransponowania na grunt duszpasterstwa sanktuaryjnego wspolczesnej teorii
zarzadzania 1 produktywnos$ci. W tym celu skorzystano z ,,regul skutecznego dziatania” S. R.
Coveya, zaprezentowanych w ksigzce ,,7 nawykow skutecznego dzialania” - klasycznym opra-
cowaniu z tego zakresu.

Pierwsza z tych regut — ,,bycie proaktywnym” (w przeciwienstwie do postawy reaktyw-
nej), polega na $wiadomym inicjowaniu skutecznych dziatan. Zalozeniem skutecznej realizacji
takiej postawy jest poznanie siebie i okreslenie obszaru, na ktory ma si¢ wptyw. Aktualizacja
tej zasady w duszpasterstwie sanktuaryjnym polegataby na okresleniu charyzmatu i misji sank-
tuarium, rozpoznaniu talentow osob w nim postugujacych, a takze na poznaniu tych, ktorzy
nawiedzaja sanktuarium, zwlaszcza, gdy czynia to regularnie.

Wdrozenie zasady, by ,,dziala¢ z wizjg konca” moze polega¢ na wyznaczaniu realnych,
dalekosigznych celow aktywnosci podejmowanych w ramach duszpasterstwa sanktuaryjnego.

Kierowanie si¢ zasada: ,,wykonywanie wpierw tego, co najwazniejsze”’, zwigzang z zalo-
zeniem S. R. Coveya, ze ,,ludzie s3 wazniejsi niz rzeczy”, powinno prowadzi¢ duszpasterzy
sanktuarium do uznania, ze wierni i ich potrzeby sa wazniejsi niz odgorne plany dziatania.
Duszpasterstwo sanktuaryjne powinno uwzglgdnia¢ potrzeby wiernych i ich sytuacj¢, na przy-
ktad, gdy chodzi o por¢ sprawowania sakramentow.

»Myslenie w kategoriach wygrana-wygrana” zaowocuje tym, ze duszpasterze parafialni
1 zaangazowani w sanktuariach, nie beda traktowac swojej pracy jako konkurencyjnej, ale do-
strzega szans¢ 1 obopolng korzys¢ ptynaca ze wspotpracy.

Zasada: ,,staraj si¢ najpierw zrozumie¢, a dopiero potem by by¢ zrozumianym”, zaadapto-
wana w duszpasterstwie sanktuaryjnym, doprowadzi do budowania relacji z osobami nawie-
dzajacymi miejsca §wigte. Jej warunkiem jest poznanie pielgrzymow i realiow ich zycia. Oka-
zja do tego moga by¢ organizowane nieformalne spotkania o charakterze kulturalnym, zwig-
zane z przezywaniem czasu wolnego czy dawanie pielgrzymom szansy wypowiedzi, na przy-
ktad poprzez udostepnianie ksiag prosb i podzigkowan lub poprzez Internet.

Prowadzenie dzialan duszpasterskich w oparciu o zasade ,,synergii” bedzie polegato na
szerokiej, owocnej wspotpracy, zarowno w obszarze sanktuarium, jak i z podmiotami zewnetrz-
nymi.

Ostatnig sposrdd siedmiu zasad S. R. Coveya jest reguta dotyczaca przestrzegania czasu

odpoczynku, nazwana przez autora ,,ostrzeniem pity”. Jej realizacja moze polega¢ na trosce,
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by duszpasterze i pracownicy sanktuarium mieli mozliwo$¢ odpoczynku, a takze rozwoju du-
chowego i intelektualnego.

W ramach podjetych badan zrodzily si¢ pytania wykraczajace poza zakres postawionego
w nich problemu gltéwnego, ktore moglyby stanowi¢ punkt wyjscia kolejnych procesow ba-
dawczych. Z pewnoscig interesujace bytoby zbadanie, w jakim stopniu dziatalno$¢ sanktuariow
wplywa na stan duszpasterstwa konkretnych diecezji. Mozna by na przyktad postawi¢ hipoteze
badawcza o zwigzku dzisiejszego ksztattu duszpasterstwa diecezji kaliskiej z funkcjonujacym
na jej terenie Narodowym Sanktuarium $w. Jozefa w Kaliszu. Cenne byloby poznanie tego typu
zalezno$ci.

Waznym problemem badawczym, majacym réwniez znaczenie dla praktyki duszpaster-
skiej, mogtoby by¢ pytanie o tresci, jakie powinny by¢ uwzgledniane w przygotowaniu przy-
sztych duszpasterzy w kontekscie potrzeb zwigzanych z pobozno$cig ludowa, w tym z duszpa-
sterstwem sanktuaryjnym.

Cenne bytoby takze zatrzymanie si¢ przy kazdej z przedstawionych w niniejszej dysertacji
funkcji sanktuarium i podjecie szerszej refleksji nad sposobami jej realizacji we wspotczesnym,
kontekscie kulturowym.

Warto réwniez zastanowi¢ si¢ nad mozliwoscig promocji sanktuariow, zwlaszcza z wyko-
rzystaniem $srodkow medialnych, w tym mediow spotecznosciowych.

Kolejnym rodzajem studiow moglyby by¢ badania empiryczne, oparte na przyktad na son-
dazu diagnostycznym przeprowadzanym ws$rod pielgrzymdéw nawiedzajacych sanktuaria.
W ten sposoéb mozna by lepiej rozpozna¢ ich sytuacje i oczekiwania wobec duszpasterstwa
sanktuaryjnego. Mozna sobie wyobrazi¢, ze w takich badaniach pozyskanie grupy badawcze;j
nie nastr¢czatoby zbyt wielu trudnos$ci ze wzglgedu na bardzo liczng obecnos¢ pielgrzymow
w wielu miejscach §wigtych.

Przechodzac droge od biblijnych miejsc $wigtych do wspolczesnych sanktuariow, mozna
zauwazy¢ zmian¢ akcentdow w pojmowaniu idei sanktuarium — od miejsca obecnosci Boga
1 spotkania z Nim, poprzez miejsce schronienia, modlitwy i zmiany Zycia, az po miejsce ewan-
gelizacji. W kazdym czasie, niezaleznie od stawianych akcentow, sanktuaria odpowiadaty na
ludzkie potrzeby i aktualne wyzwania.

W adhortacji ,,Evangelii gaudium” o gloszeniu Ewangelii we wspotczesnym swiecie papiez
Franciszek zawarl nastgpujacy apel: ,,«Zmierzanie razem do sanktuaridow i uczestnictwo w in-
nych przejawach poboznos$ci ludowej, zabieranie takze ze sobg dzieci lub zapraszanie innych

0sOb, jest samo w sobie aktem ewangelizowania». Nie ograniczajmy ani nie zamierzajmy
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kontrolowac tej sity misyjnej!”’!. Uwzgledniajac zawartg w adhortacji uwage Papieza: ,,pod-
kreslam, Ze to, co mam zamiar wyrazi¢, posiada programowe znaczenie i wazne konsekwen-
cje”82 mozna mie¢ pewno$¢, ze sanktuaria i ich oddzialywanie majg kluczowe znaczenie dla
realizacji misji Kosciota w obecnym czasie. Pragnieniem autora jest, aby dzigki tej pracy glos
Ojca Swietego zostat lepiej ustyszany i znalazt wyraz w praktyce duszpasterskiej sanktuariow
— miejsc, w ktérych w sposéb bardzo wyrazny ,,sprawy boskie tacza si¢ ze sprawami ludzkimi”

(por. MR 161).

801 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym $wiecie,
dz. cyt., 124, s. 100-101.

802 Franciszek, Adhortacja apostolska Evangelii gaudium o gloszeniu Ewangelii we wspolczesnym $wiecie,
dz. cyt., 25, s. 23-24.
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