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Koscielna misja wiernych swieckich wedlug
Hansa Ursa von Balthasara

Wstep

W jednym z podsumowan swojej twérczosci Hans Urs von Bal-
thasar wskazuje na trzy dominujace w niej kregi tematyczne.
Obok pelni Objawienia Boga w Jezusie Chrystusie oraz Kosciele,
teolog zwraca uwage réwniez na Kosciét ujmowany w jego relacji
wobec $wiata'. W odniesieniu do tego ostatniego aspektu twor-
czo$ci Szwajcar stwierdza, ze ,,punkt ciezkosci przesuwa sie nie-
uchronnie ze stanu zakonnego i kaptanskiego na laikat™. Tym
samym teolog juz wiele dziesiecioleci temu trafnie diagnozowat
proces wzrastajacej roli oséb $wieckich w zyciu Kosciota.
Rozwazania Balthasara znajdowaty praktyczne zastosowanie
réwniez w podjeciu wyzwania, przed ktérym stawal 6wczesny
Kosciét. Formutowane przez teologa tezy zostaly poswiadczone
zyciem oraz konkretnym dzietem koscielnym. W centrum jego
zainteresowania znajdowata sie praca nad odnowieniem Koscio-
ta poprzez tworzenie nowych wspdlnot, ktére tacza radykalne
chrzescijanskie zycie wedlug ewangelicznych rad Jezusa z eg-

1 Por. H.U. von Balthasar, O moim dziele, tham. M. Urban, Krakéw 2004,
s. 17.
Tenze, Kim jest chrzescijanin, ttum. E. Wycisk, Krakéw 1999, s. 37.
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zystencja posrod $wiata®. Ciezar ponoszonych przez Balthasara
decyzji w zwiazku z tak pojmowana przez niego misja w Kosciele
byl ogromny i zawazyl na calosci jego drogi. W konsekwengji
réwniez twdrczosc¢ teologiczna Szwajcara zostata podporzadko-
wana postudze zapoczatkowanemu przez niego dzietu. Mowa
o Wspdlnocie $w. Jana (Johannesgemainschaft) zalozonej we-
spét z osoba swiecka, Adrienne von Speyr*.

Zamierzamy najpierw przedstawi¢ spojrzenie Balthasara na
proces wzrostu roli $wieckich w Kosciele. Nastepnie skoncentru-
jemy uwage na podjetym przez niego w tym kontekscie dziele,
ktérego wage okreslit w sposéb nastepujacy: ,tylko jesli beda
powstawaty wspélnoty takie jak ta, bedzie mozna w powazny
spos6b pomdc dzisiejszemu Kosciotowi™.

»Budzacy sie olbrzym” w Kosciele

W opublikowanej przez Balthasara w roku 1952 roku, a wiec na
dekade przed Soborem Watykariskim II, pozycji, ktérej polska
edycja nosi tytut Burzenie bastionéw®, stwierdza on, ze utrwalone
dotychczas i, jak sie wydawato do niedawna, niezagrozone insty-
tucjonalne formy na ksztatt ,bastionéw” Kosciota zaczynaja sta-
nowi¢ raczej przeszkode w realizacji jego zywotnej misji. Bedace
owocem jego historycznych dziejow i doswiadczen, z powodu
czynnikéw zewnetrznych oraz wewnatrzkoscielnych, nieuchron-

3 Por. tenze, O moim dziele, s. 68.

* Por. tamze, s. 42-43. Adrienne von Speyr (1902-1967) byta Szwajcarka,
osoba $wiecka, ktérej teolog postugiwal, duchowo towarzyszyt i byt
pierwszym interpretatorem jej mistycznych doswiadczen. Por. ten-
ze, Il nostro compito, Milano 1991; tenze, First Glance at Adrienne von
Speyr, San Francisco 1981 [1986 reprint]; wyd. 2: 2017, z przedmowa
A.J. Walkera.

5> H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 85-86.

Tytut oryginatu brzmi: Schleifung der Bastionen. Von der Kirche in dieser

Zeit, Einsiedeln 1952.
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nie odchodzily w przesztosé. Ich upadek umozliwial, a czesto
wymuszal, otwarta komunikacje Kosciota z profanum, w ktérym
przychodzito mu zy¢ w sytuacji diaspory i w szybkim tempie
stawac sie ,mala trz6dka” posréd sekularyzujacego sie $wiata.

Zauwazmy najpierw, ze prowokacyjny w pewnym sensie tytut
ksigzki nie odpowiada jej zawartosci i moze prowadzi¢ do niepo-
rozumien. Balthasar burzycielem bynajmniej nie byt. , Kosci6t
w swym stosunku wobec $wiata powinien pozostaé nieoszan-
cowany”’. Autor podkresla szersze i gtebsze wcielenie Kosciota
w $wiat. W mysl bliskiej mu i sugestywnej metafory ujmuje go
w roli ,zaczynu” czy tez ,zakwasu $wiata”®. ,Ciasto, ktére ma
stac¢ sie chlebem, jest substancja bezwtadna i nienadajaca sie do
uzytku. Ale réwniez zaczyn jako taki jest catkowicie niejadalny,
chociaz to dzieki niemu ciasto przeksztalca sie w jadalny chleb.
Zaczyn nalezy polaczy¢ z ciastem — musi on w nie wnikna¢ i ob-
umrze(, aby objawi¢ swoja site i przeksztalci¢ ciasto w chleb. Sam
w sobie jest niczym, w czyms$ innym - jest wszystkim™.

Bedac sola ziemi, zaczynem w ciescie, Kosciét nie jest zatem
celem samym w sobie i nie istnieje dla siebie, ale wtasnie dla
$wiata. To nie on zostal pojednany z Bogiem przez Jezusa Chry-
stusa, ale caly $wiat, ktéry wlasnie dlatego potrzebuje Kosciota'®.
W tradycyjnym jezyku oznacza to, ze nasz Ko$ciét jest misyjny.
Inaczej nie mégltby w ogéle okresla¢ sie katolickim. Katolicko$¢
bowiem jest pelnig prawdy objawionej przez Chrystusa i skierowa-
nej ku catemu $wiatu. W takim ujeciu Kosciét rozumiany jest jako
instrument stuzacy temu, aby prawda dosiegta wszystkich ludzi'’.

7 Tenze, O moim dziele, s. 32.

Tenze, Burzenie bastionéw, thum. J. Zakrzewski, E. Marszal, Krakow
2000, s. 36.

Tenze, Miejsce chrzescijanina w $wiecie, thum. K. Kubis, A. Porebski, Kra-
kéw 2003, s. 19.

Por. tenze, Teologia Misterium Paschalnego, ttum. E. Piotrowski, Krakéw
2001, s. 263.

Tak widziany dynamizm odsrodkowy Ko$ciola jest absolutna przeciw-
noscia dynamizmu dosrodkowego charakteryzujacego Izrael, ,znakiem”

8
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Podobnie jak nie mozna zrobi¢ niczego z samego zaczynu,
a jego skuteczno$¢ ujawnia sie dopiero wéwczas, gdy wchodzi
on w sklad ciasta i znika w nim, tak Ko$ciét jest niezbedna kon-
centracja, ktéra ma ulec ,rozpuszczeniu” posréd swiata. Od-
powiedzialnos¢ za to konkretne zadanie spoczywa na kazdym
cztonku Kosciota rozumianego jako instrument przekazywania
$wiatu zbawienia. Dlatego ,dzi$ juz zaden $wiecki nie moze,
chcac oskarzaé, rozpoczynac zdania od «Ko$ciét powinien...»,
nie pytajac réwnoczes$nie siebie samego, czy spelnia to, co czyni¢
powinien Kosciét™*3. Chrzescijariskie zaangazowanie moze i po-
winno by¢ ,$wiadectwem ostatecznego zwrécenia sie Boga ku
$wiatu”'*. Zaangazowanie we wspdlnocie o cechach przywotanej
juz ,matej trzédki” mniej winno dotyczy¢ jej samej, a bardziej
wszystkiego, co jest wokdt nas, i by¢ nasladowaniem Chrystusa
w Jego postawie pdjscia za gtosem Ojca. Nieustannie przy tym
towarzyszy¢ bedzie takiej misji pytanie: jak to czyni¢?

Najpierw trzeba nauczy¢ sie nowej katolickiej postawy™. ,Ko-
$ciét wychodzacy ze splendid isolation i rzucajacy sie w wir czasu
jako cato$¢ nabywa nowej zdolnosci wspétodczuwania z troskami
inadziejamiludzko$ci”*®. W tym kontekscie rozbrzmiewa stwier-
dzenie, ze ,wybila godzina $wieckich”, ktére z czasem weszto
do codziennego stownika dyskursu o Kosciele. W kazdym razie

dla narodéw, ktérym ,mogly sie one inspirowac i w czasach ostatecz-
nych dotaczy¢ do jego zbawienia. Takim znakiem jest bez watpienia
réwniez Koscidl, ale oprécz tego zostat on postany przez Jezusa do na-
rodéw w ramach wewnetrznej kontynuacji Jego wtasnej misji danej Mu
przez Ojca (J 17,18; 20,21). A jak misja Jezusa nie jest tylko dodatkiem
do Jego osoby, lecz z nia sie utozsamia, tak samo tez misja Kosciota
utozsamia sie z jego istoty” (tenze, Teodramatyka, t. I, Osoby dramatu,
cz. 2, Osoby w Chrystusie, ttum. W. Szymona, Krakéw 2003, s. 408-409).
Por. tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 88.

Tenze, Burzenie bastionéw, s. 30.

Tenze, Miejsce chrzescijanina, s. 100.

Por. tenze, Burzenie bastionéw, s. 30.

Tamze, s. 59.
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»przysztosé Kosciota — ktéra dzi§ ma najwieksze szanse powodze-
nia - zalezy od tego, czy znajda sie tacy swieccy, ktdrzy chcieliby
zy¢ nieztomna mocg Ewangelii i ksztaltowac nig swiat™’. Chrze-
$cijanin stawad sie ma zatem autentyczng homilia dla swia-
ta'®. Z pomoca taski Bozej oraz w towarzyszeniu duchowym ma
bra¢ udzial w wykuwaniu jego prawdziwego ksztattu. Nie ptyna¢
z pradem $wiata, lecz wlasnie ksztattowac go.

Oto ,nadchodzi chwila, gdy po raz pierwszy odpowiedzial-
nosc¢ za $wiat i apostolat w sposéb oczywisty dotyczy kazdego
cztonka Ko$ciota. To, czego nie jest w stanie osiagna¢ proboszcz
czy w ogéle urzedowy przedstawiciel Kosciota, obecnie musi czy-
ni¢ $wiecki — i owa konieczno$¢ taczy sie z sila ciazacego na nim
elementarnego zobowiazania*®. Budzi sie zatem $piacy az dotad
»olbrzym”, ktérym sa kobiety i mezczyzni zyjacy w Kosciele™.
Zapyta¢ nalezy zatem o osoby pelnigce urzad w Kosciele. Otéz
sa one, zdaniem teologa, , strézami i ogrodnikami” tego wzrostu.
W tym sensie kler stanowi (tylko) site pomocnicza postugujaca
temu wzrostowi?!. Jego przedstawiciele za$ jako cztonkowie Ko-
$ciota winni naturalnie wzrasta¢ osobiscie jak wszyscy.

Bazylejczyk, analizujac sytuacje, jest peten nadziei. Uwolnie-
nie z ,gorsetu” muréw i bastionéw przynosi¢ ma upragniony
ewangeliczny zaczyn czy tez sél, ktéra Kosciét winien niesé swia-
tu. ,,By¢ moze od pierwszych trzech stuleci duchowa sytuacja Ko-
$ciota nigdy nie byta tak otwarta, tak pelna obietnic i nabrzmiata
przysztoscia”?. To zupelnie inna perspektywa w poréwnaniu
z dotychczasowymi. Kosciét pierwotny ukierunkowany byt ra-
czej eschatologicznie. Sredniowiecze idealizowato podporzad-
kowanie $wieckich regutom zycia monastycznego. Dzisiaj chodzi

[

7 Tamze, s. 22.

8 Por. tenze, Spiritus Creator, Milano 2017, s. 135-136 (tlum. wlasne).
9 Tenze, Burzenie bastionéw, s. 37.

Por. tamze, s. 22.

Por. tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 37.

Tenze, Burzenie bastionéw, s. 22.
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o unikniecie sytuagji, w ktérej wysoko wykwalifikowani $wieccy
zagrozeni byliby staniem sie ,,dodatkiem” do kleru.

Rzuca sie w oczy niewatpliwa antycypacja postanowien so-
borowych i klimatu owego ,otwarcia”, ktéry im towarzyszyt.
Z czasem okazalo sie, ze postanowienia te nie jeden z postulatéow
bazylejczyka zawieraly i rozwinety. Nic dziwnego, ze ksigzka
wzbudzita duze zainteresowanie. Po uptywie pewnego czasu jed-
nak, gdy w obszarze recepcji soborowych postanowien pojawity
sie zawirowania, pewne tematy i pytania powrdcily z cala swoja
mocy.

Od razu nalezy podkresli¢, ze teolog pozostat do korica prze-
konany o stusznosci przedstawionych uprzednio postulatéw. Ko-
$ciét bastionéw rzeczywiscie nie potrzebuje. ,Ktéz nie dostrze-
ga, ze odnowa, aggiornamento, mise a jour, be up to date, ujeta jako
catos¢, reprezentuje godna pochwaty aktywno$¢, ze w trakcie tej
odnowy dzieje sie mndstwo rzeczy dobrych, a nawet wyjatko-
wo waznych, dodajacych otuchy i co najwazniejsze — nieodzow-
nych?”?. Tymczasem, wlasnie wkrétce po soborze, stanowisko
Balthasara kwalifikowane byto jako odwrét od zajetej uprzednio
pozycji. Owszem, sam teolog, na bazie obserwacji przemian we
Wspdlnocie drugiej potowy lat szes¢dziesiatych XX wieku wzy-
wa do powrotu do wnetrza Kosciota. Nalezy przez to rozumieé
odwrét, do ktérego wzywat. Co jednak w istocie sie dokonato?

Otéz, zdaniem teologa, przektad tego, co chrzescijanskie,
ktéry zawiera sie w postulacie owego uwspdiczesnienia
i oznacza poszukiwanie jezyka zrozumiatego dla wspétczesnego
cztowieka, sam w sobie nie wystarcza. Otwarcie na $wiat, rozsze-
rzenie horyzontéw, ktére wyraza stynne pojecie aggiornamento,
niejednokrotnie i wbrew intencjom ojcéw soborowych, staje sie
nieuchronna redukcja, zatrzymaniem w p6t drogi®*.

Stad jako antidotum teolog proponuje konieczny namyst nad
tym, co chrzescijaniskie, oczyszczanie, pogtebianie, naprowadze-

2 Tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 21.
2 Por. tamze.
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nie na centrum?®. ,Zwrot w zyciu Kosciota byt przeciez zawsze
zwiazany co najmniej z jego nawr6ceniem sie i im glebiej ono
docierato, tym wiecej bélu musiato sprawia¢”?. Bedzie to wa-
runkiem wiarygodnego reprezentowania, promieniowania nim,
przektadania go. Korekta programu Schleifung der Bastionen po-
lega w istocie na wskazaniu koniecznosci jego dopelnienia.
Mocny sygnat powrotu do centrum oznaczat pragnienie od-
nalezienia réwnowagi zachwianej w wyniku dynamicznego po-
dazania ku $wiatu. Centrum stanowi Chrystus i Jego unikalnos¢,
a z Nim unikalno$¢ catego chrzescijanistwa. Nie byto w tym nic
z lekowego zajecia pozycji ,.konserwatywnych”, ktére usitowano
przypisac Balthasarowi, skoro jego postulaty zachowaly aktual-
no$¢, co niezmiennie podkreslat”’. W szczegélnosci nieuchron-
ne i nieodwolalne pozostaje wezwanie do wyjscia Kosciota ku
$wiatu, do promieniowania w nim wiernym nasladowaniem
Chrystusa®®. Trwale pozostawa¢ musi jednak przeswiadczenie

% Jak trafnie zauwaza Ch. Schénborn w postowiu zawartym w polskiej
edycji dzietka: ,Rozeznawanie tego, co chrzescijaniskie” to motyw cate-
go balthasarowskiego dzieta Apokalipse der deutschen Seele (1937-1939).
Por. H.U. von Balthasar, Burzenie bastionéw, s. 70.

Tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 22.

Por. Podréz w czas posoborowy. Z Hansem Ursem von Balthasarem rozma-
wia Angelo Scola, ,,Znaki Czasu” 16 (1989), s. 106-129.
Dotychczasowy inspirator czy nawet ,progresista” odtad stygmaty-
zowany jest jako ,hamulcowy” przemian zrodzonych z pewnej inter-
pretacji postanowieni soboru. Tekst po$wiecony analizie dokumentéw
soborowych Balthasar zatytutowal nastepujaco: Sob6r Ducha Swietego:
apostolska wizja Kosciota, w: Kolekcja Communio, praca zbiorowa, Poznan
1998, s. 167-182. Artykut traktuje o misji Kosciota, a w szczegdlno-
$ci oséb swieckich, i pozostaje wtasciwie jedynym tekstem, w ktérym
teolog wprost zajmuje sie komentarzem dokumentéw Soboru Waty-
kanskiego II. Teolog stwierdza kres pewnej ,mentalnosci, ktérej sie
zdawalo, ze obok bycia dobrym obywatelem mozna tez by¢ katolikiem
i szuka¢ swego prywatnego zbawienia przez wypelnienie pewnych
obowiazkéw religijnych, pozostawiajac troske o Kosciét specjalistom,
czlonkom duchowienistwa” (tamze, s. 167). Istnieja bowiem dwa po-
rzadki: duchowy i doczesny, ale jedno sumienie chrzescijanina. Nim ma
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o tym, ze kto chce lepiej ksztalttowad, musi wiecej nastuchiwaé
i modli¢ sie. Musi sie angazowaé, mimo pozornej daremnosci,
nierentownosci wielu poczynan, ale i nieobliczalno$ci wiekuistej
mitosci w Chrystusie?. Najlepiej nawet dostosowany w wyni-
ku aggiornamento przekaz nie wystarczy. Istota pozostaje tresé
owego przekazu. To, co Chrystusowe i chrzescijaniskie, musi by¢
rozpoznane, rozréznione i dopiero wtedy, w pelni swojej unikal-
nosci, przekazywane. Potrzeba zatem nieustannego ,rozezna-
wania tego, co chrzescijariskie”, ktéry to postulat sformutowat
kiedy$ Romano Guardini*’, a ktéry zawsze mocno byl obecny
w twoérczodci intelektualnej i na drodze duchowej Balthasara jako
wiernego ucznia $w. Ignacego. Postulat ten przenikal pézniejsza
tworczos¢ szwajcarskiego teologa. Wyrazat sie w szczegdlnosci
w wysitku poznania pelni Tradycji jako warunku katolicko$ci Ko-
Sciota.

Stanowisko ujete w pierwotnie nakreslonym programie znala-
zto nastepnie odwzorowanie w Teodramatyce Balthasara, dziele,
ktérego poczatek datuje sie wlasnie na ten okres. Misji Kosciota
nie nalezy pospiesznie utozsamiac z aktywnoscia wewnetrzna
lub zewnetrzna w jego dziele®'. Powraca tu mysl o tym, ze ,Ko-
$ciét musi posiadaditworzyé¢ w sobie samym jakos$¢ zaczynu,
azeby powodowac fermentacje $wiata”*?. Owo ,w sobie samym” -
znowu koniecznie nalezy to podkresli¢ — oznaczac bedzie poszu-
kiwania nie swojej tozsamosci, lecz Chrystusa, by w ten spos6b
koscielna tozsamo$¢ sie umacniata. Bo jakze moga by¢ zaczynem
ci, co dopiero poszukuja siebie? Balthasar podkresla tu wage i ko-

sie on kierowa¢ w obydwu. Jakiekolwiek przeciwstawianie obu porzad-
kéw byloby przejawem jednego z wazniejszych btedéw naszych czaséw,
jak poucza soborowa Konstytucja Dogmatyczna o Kosciele w pkt. 43
(por. tamze, s. 171).

Por. tenze, O moim dziele, s. 38.

Por. tamze.

31 Tenze, Teodramatyka, t. 11, cz. 2, s. 409.

32 Tamze.
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nieczno$¢ wyraznej sukcesji faz: ,jezeli przedmiotem troski nie
jest «najpierw» wewnetrzna jakos$¢ koscielnej substangji, to nie
moze ona «nastepnie» oddzialywaé na zewnatrz”**. Dopiero jesli
Kosciét w sobie samym rzeczywiscie jest $wiattem, przychodzi
czas na jego ruch ku innym. To z kolei domaga sie kontempladji,
samotnosci, na wzdr wielkich swietych wywodzacych swe dzieta
z czasu takiej wtasnie kontemplacji w samotnoéci i oddaleniu od
$wiata, by powrdci¢ do niego przemienionym. Propozycja Bal-
thasara jest wiec uznaniem koniecznoéci otwarcia i wezwaniem
do glebi zarazem?*.

Kosciot, ktérego bastiony zostaty zburzone, teolog widzi jako
,2ubogi i stuzebny”**. Wlasnie taki wspoétdziata ze Swiatem, na ile
jest mu dane wspoéldziata¢. Tam zas, ,gdzie konczy sie widzialna
i aktywna dziatalnos¢, a zaczyna bdl, choroby i brak zewnetrz-
nego sukcesu, nie konczy sie jego zadanie, a by¢ moze dopiero
na dobre sie rozpoczyna”*. Pozbawiony bastionéw, ktére bronia
go przed $wiatem, nie bedac ,warowna twierdza”, pozostaje jako
srusztowanie dla celu, ktéry go przerasta. Poprzez to ruszto-
wanie B6g ma dziata¢ w $wiecie. By¢ moze dopuszcza On, aby
z Kosciota przezyto tyle tylko, ile On potrzebuje, aby mie¢ nowy
zaczyn, ktéry moze wlozy¢ w ciasto; nowe ziarno, ktdre istnieje

33 Tamze.

»Intensywne apostolstwo zakonnika zaczyna sie od przygotowania
w nowicjacie, ksiedza — od seminarium. Podobnie tez w Arabii rozpocze-
to sie niestychane promieniowanie Pawta, a wszyscy wielcy zatozyciele
w Kosciele pochodzili z samotnosci” (tamze).

Tenze, Miejsce chrzescijanina, s. 104. Znamienna jest zbieznos¢ z mysla
Congara i jego pozycja zatytutowana O Koscidt ubogi i stuzebny, thum.
A. Kurys, Krakéw 2000. W swoim stanowisku co do oséb swieckich
w Kosciele Balthasar dyskretnie i taktownie, ale konsekwentnie dystan-
sowat sie od pogladéw dominikanina wyrazonych m.in. w jego przed-
soborowym jeszcze dziele Jalons pour la théologie du laicat, Paris 1954.
Por. H.U. von Balthasar, Miejsce chrzescijanina, s. 104.

34

35

36
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tylko po to, aby wpas¢ w ziemie i obumrze¢, i by da¢ wzrosnaé
czemus$ innemu”?’.

We wzrastajacym ku swej petni Kosciele wtasnie wzrost i roz-
kwit przynalezg tej strefie zycia koScielnego, ktéra w przewazaja-
cej mierze tworzona jest przez osoby swieckie. Co wiecej, wlasnie
6w wzrost i rozkwit ,zdolne sa przekonac $wiat o prawdzie nauki
Chrystusa™®. Stad réwniez determinacja teologa, decyzje oraz
zwiazany z nimi osobisty dramat. Stawka byta wspélna koscielna
misja w postaci rodzacej sie wspdlnoty™’.

37 Tamze.

38 Tenze, Il laico e la Chiesa, w: tenze, Sponsa Verbi, Milano 2015, s. 303
(ttum. wlasne).

39 Z racji tego, ze wydarzenia zwiazane z rozwojem wsp6lnoty mialy klu-
czowe znaczenie dla zyciowych loséw teologa, a ich szczegdly nadal
sa mato znane, poczynimy w tym miejscu jeszcze pare uwag. Otéz na
krétko przed zlozeniem $lubéw zakonnych oraz wobec stanowiska
towarzystwa o niemoznosci podjecia przez nie odpowiedzialnosci za
Wspélnote $w. Jana, a takze wobec dotarcia pierwszych informacji
o wspélpracy Balthasara ze szwajcarska lekarka do Rzymu, Balthasar
prosi o przesuniecie terminu zlozenia §lubéw. Otrzymuje ze strony
towarzystwa zakaz wstepu do domu von Speyr. Po rozstrzygajacych
rekolekcjach u o. Donatiena Mollata SJ Balthasar postanawia wystapi¢
z Towarzystwa Jezusowego. Péttora roku trwa odwodzenie go przez
wspolbraci od podjetej decyzji oraz poszukiwanie przez niego mozliwo-
$ci inkardynacji w diecezji. 11 lutego 1950 roku teolog opuszcza daro-
wany mu i ,ponad wszystko ukochany «dom», Towarzystwo Jezusowe”
(E. Guerriero, Monografia, thum. M. Rodkiewicz, Krakéw 2004, s. 157).
Podkreslmy, przed zlozeniem §lubéw wieczystych. Co wiecej, nie wy-
obrazajac sobie zycia poza wskazaniami rad ewangelicznych, wkrétce
po tych wydarzeniach sktada prywatne $luby czystosci, ubdstwa oraz
postuszenstwa na rece o. Emmanuela von Severusa (tamze). Osiedla
sie w Zurichu. Pozostaje bez statego utrzymania. Dopiero gdy w 1956
roku biskup Chur, Christian Caminada, inkardynuje go do swojej die-
cezji, Balthasar moze powr6ci¢ do Bazylei i przyjmuje goscine rodziny
Kaegi-von Speyr w ich domu. Swiadom tego, jak gteboko konsekwencje
opuszczenia zakonu dotykaja réwniez wspoétzalozycielke wspélnoty
i wobec deklaracji przez nig gotowosci $mierci, teolog przywotuje ideat
ad maiorem Dei gloriam. Jezeli chwala ta wymaga wystapienia z szere-
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Wspélnota Swietego Jana

W tej wspdlnocie i jej podobnych ogniskowa¢ miata sie ,jak naj-
wieksza moc promieniowania na $wiat poprzez jak najbardziej
bezposrednie nasladowanie Chrystusa™®. Ona stanowita jadro,
dookota ktérego uktada sie dzieto Balthasara jako autora, edyto-
ra i wydawcy. Temu zadaniu poswiecone jest przede wszystkim
nadzorowanie i wydawanie niezmiernie bogatego dzieta Adrien-
ne von Speyr*!. Cala ta tworczos¢ bylaby zreszta, jak sam stwier-
dza, ,literacka gadaning”, gdyby nie pozostawata na stuzbie jako
skutek nie wybranego samodzielnie, lecz przydzielonego zadania
w Kosciele*?. Zadanie to teolog odczytuje jako wspélna z von
Speyr misje koscielna®.

Wspélnota $w. Jana to dzieto, ktére zawiadywato odtad zy-
ciem apostolskim i calg praca intelektualna teologa. Zreszta
Balthasar nie za teologa uwazat sie w pierwszym rzedzie i jak
stanowczo zaznaczyt w jednym z wywiadéw, to nie ze wzgledu na
teologie zdecydowal sie na podjecie najpowazniejszej i najtrud-
niejszej decyzji swego zycia, jaka niewatpliwie bylo opuszczenie
Towarzystwa Jezusowego*. Idée fixe, ktora stawala sie motywem

gow jezuitdéw, gotdw jest to uczyni¢ natychmiast. ,Nie moze sie zdarzy¢,
ze, na skutek mojej odmowy, zostanie skrécona lub zmieniona jaka$s
cze$¢ zadania powierzonego przez Boga” (H.U. von Balthasar, Il nostro
compito, s. 17). To Jego chwale stuzy¢ bedzie wspdélnota.
40 H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 42.
4 Por. tamze, s. 42-43.
4 Por. tamze, s. 32.
Papiez Jan Pawet II powierzyt Balthasarowi zorganizowanie sympo-
zjum, ktére zatytutowane byto La mission ecclesiale d’Adrienne von Speyr.
Odbyto sie ono w roku 1986 w Rzymie. Por. np. tenze, Le charisme
d’Adrienne, w: La mission ecclésiale d’Adrienne von Speyr. Actes du colloque
romain, red. H.U. von Balthasar, G. Chantraine, A. Scola, Paris 1985,
s. 187.
Por. Wywiad M. Albusa z H.U. von Balthasarem w: tenze, O moim dziele,
s. 85.

43

44

262



integrujacym tematy, zda sie, najbardziej odlegte, byto dla Bal-
thasara zawsze i po prostu chrzes$cijaniskie zycie. Reprezentowat
zintegrowana osobowos¢, ktérej pasja byto takie wiasnie zycie®.
Stad hierarchia wartosci, wedtug ktérej pojmowat on swoje zycie
osobiste ijego aktywnosci, byta inna. Praca teologiczna znajduje
sie w niej na miejscu podporzadkowanym wspélnocie oraz we-
wnetrznie z nig zwiazanym Wydawnictwu $w. Jana (Johannes
Verlag)“®: ,,Centrum mojego zycia stanowi Johannesgemeinschaft,
stworzona razem z Adrienne von Speyr. [...] Na drugim miejscu
znajduje sie moje wydawnictwo. Ma sie w nim wyraza¢ duch
Johannesgemeinschaft. Publikowana jest w nim przede wszyst-
kim ogromna spuscizna Adrienne von Speyr. Dopiero potem,
na trzecim miejscu umiescitlbym moja wlasna twérczos¢ jako
pomoc takze dla naszej Wspélnoty i ludzi zainteresowanych jej
duchem™’.

Taka wtasnie hierarchia zamierzenr dobitnie wskazuje, jaka
wage przywiazuje Balthasar do dzieta zainicjowanego 8 grudnia
1944 roku w Bazylei. Celem instytutu zycia konsekrowanego
zrzeszajacego poczatkowo kobiety, a nastepnie posiadajacego
réwniez gataz meska oraz kaptanska, jest: ,,Gromadzi¢ ludzi, kto-
rzy w catoéci oddadza sie stuzbie Kosciotowi, i to nie jako siostry

4 Por. E. Guerriero, Introduzione, w: H.U. von Balthasar, Verbum caro,
Milano 2005, s. 21.

Nalezatoby, méwiac o zaangazowaniu Balthasara w ,dzieto”, uwzgledni¢
zaréwno wspoéttworzenie Johannesgemainschaft, jak i wydanie w Jo-
hannes Verlag ponad 80 toméw pism duchowych, komentarzy do No-
wego i Starego Testamentu, zapiséw wizji mistycznych oraz osobistych
ksigzek Adrienne von Speyr. Por. E. Guerriero, O idei chrzescijariskiego
wydawnictwa, w: tenze, Monografia, s. 390-395.

To tylko jedna z deklaracji Balthasara formutowana w tym duchu.
W wielu innych podkresla on podporzadkowany charakter swej dzia-
talnosci teologicznej w stosunku do koscielnej misji, do ktérej czut sie
powotlany. ,Pisarstwo pozostaje i bedzie pozostawaé produktem ubocz-
nym i faute de mieux [...]. Wszelka zabawa piérem musi ustepowac tejze
pracy” (H.U. von Balthasar, O moim dziele, s. 68).
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zakonne, lecz osoby, ktdre, zyjac w $wiecie, rzetelnie wykonuja
swoj zawod, a przy tym widza swoje zycie w $wietle codziennej
medytacji Ewangelii™*®.

Pierwsze cztonkinie, bedac studentkami, po zawigzaniu sie
wspélnoty powrécity do swych doméw. Zycie w §wiecie taczo-
ne z gleboka kontemplacja Boga realizowaly poprzez wspélnie
przezywana modlitwe oraz formacje duchowo-intelektualna. Po-
ranna msza $w. sprawowana byta przez Balthasara w Domu Stu-
denckim, a wyktady wygtaszali m.in. Romano Guardini, Henri de
Lubaci Reinhold Schneider. Pierwszy dom wspélnota otrzymata
na terenie bazylejskiej parafii $w. Klary. Zagadnienie Johannes-
gemainschaft niewatpliwie godne jest szerokiego i pogtebionego
opracowania. W tym miejscu podejmujemy jedynie problematy-
ke fundamentéw teologicznych tejze wspdlnoty pod katem tego,
co w istocie stanowi jej specyfike.

Zasadnicze fundamenty Johannesgemeinschaft

Gléwne zalozenia tworzacej sie wspélnoty zawart Balthasar
w dziele Unser Auftrag®. Na pytanie o realny symbol, ktéry ucie-

48 M. Greiner, Die Johannesgemeinschaft. Ein Gespréich mit Cornelia Ca-
pol und Martha Gisi, w: Hans Urs von Balthasar. Gestalt und Werk, red.
K. Lehmann, W. Kasper, Kéln 1989, s. 136 (ttum. wlasne).

49 W 1948 roku Balthasar redaguje pierwszy, niekompletny jeszcze zarys
precyzujacej sie z czasem idei zycia w $wiecie wedtug rad ewangelicz-
nych Jezusa. Stanu, ktdry nie bedac zyciem religijnym w sensie $cistym,
bylby radykalnym przezywaniem sequela Christi na drodze pelnienia
profesji $wieckiej. Esej nosi tytut Der Laie und der Ordensstand. Sama na-
zwe Balthasar okreglit jako btedna. Chodzito bowiem o der Rdtenstand.
Reedycja tego eseju ukazala sie w ramach Johannes Verlag w dziele
H.U. von Balthasara Gottbereites Leben. Der Laie und der Riitestand.
Nachfolge Christi in der heutigen Welt, Freiburg 1993, ktérego stanowi
pierwsza czesé. Zawarte w tytule okreslenie ,stan religijny” z czasem
autor zastapi pojeciem ,zycie konsekrowane” czy tez ,stan rad”.
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le$niatby ducha organizacji, wskaza¢ nalezy umitowanego ucznia
Pana, $w. Jana Apostota. Wspélnota nosi imie najglebszego in-
terpretatora misterium Chrystusa, noszacego miano ,teologa”,
nadane mu przez starozytny Kosciét. ,Jan, w bliskosci ktérego
zyje Maryja i ktéry razem z Piotrem reprezentuje Kosciét, nie
utwierdza siebie samego, ale «znika» za tymi, ktérych jednoczy.
Poza tym nie pojmuje on w sensie ekskluzywnym swojej teologii,
lecz pozostawia przestrzen calemu Nowemu Testamentowi i ca-
tej Tradycji. W ten spos6b réwniez nasza wspdlnota nie chciataby
okreslac siebie wytacznie wedtug Jana, lecz wskazywac katolic-
kos¢ teologicznej prawdy, jak rozwijat ja Duch na przestrzeni
wiekéw w Kosciele. Lecz z pozycji ucznia, ktérego Jezus kochat,
poswieca sie ona w sposéb szczegdlny Maryi, modelowi Kosciota
$wietego, i pojmuje nastepce Piotra «jako swojego najwyzsze-
go zwierzchnika, ktérego rozporzadzeniom poddaje sie ona na
mocy $wietego wezta postuszenistwa»”.

Jak zauwaza Balthasar, sfera maryjna w zadnej Ewangelii nie
taczy sie bezposrednio ze sferg Piotra. Przestrzen pomiedzy
obu postaciami w sposéb specyficzny zajmuje wiasnie Jan. Jest
on blisko zwigzany z obojgiem, a wtasnie owo powigzanie rozu-
mie jako powierzona mu misje. Balthasar widzi w osobie Jana
Apostota kogos bezposrednio odpowiedzialnego za relacje mie-
dzy Maryja i Piotrem jako dwoma realnymi symbolami jednego
Kosciota Chrystusowego. Ani Maryja, ani Piotr nie s3 jedynymi
reprezentantami i realnymi symbolami chrzescijaniskiej jednosci.
To Janowi przypadta rola posrednika, ktéry ma chroni¢ Kosci6t
przed rozpadem. W tym zasadza sie oryginalnosc¢ tej postaci®.

0 Tenze, Progetto: Communita di san Giovanni, pkt 8, w: tenze, Il nostro
compito, s. 82 (thum. wiasne).

1 Jacques Servais okresla apostota jako figure trait d’'union (por. J. Servais,
Maria, Pietro e Giovanni, figure della Chiesa, w: Solo lamore é credibile.
Una rilettura dell'opera di Hans Urs von Balthasar, a cura di R. Fisichella,
Vaticano 2007, s. 162). Tenze autor zauwaza zawarta przez wydawce
drugiej edycji Antyrzymskiego resentymentu uwage poczyniona otéw-
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Jako ,pozostajacy” staje sie anonimowy, bynajmniej jednak
nie pograza sie w bezczynnosci®®. Dalsza misja nie bedzie na-
wet mediacja, lecz wlasnie usunieciem sie. Postuga jednosci jest
bowiem cicha i pokorna. Te ,stuzbe srodka” pojmuje Jan jako
usuwanie sie na dalszy plan. ,Pozostaje”, ale jakby na zapleczu.
Jednak jednoczaca role Jana widzi Balthasar jako ,katolicky”,
jest ona decydujaca i niewidoczna. Tak czyni¢ maja cztonkowie
wspélnoty.

Istota sposobu przezywania przez nich ich zycia jest obecnos¢
w $wiecie na sposéb ewangelicznej ,soli” czy tez przywotanego
powyzej obrazu ,zaczynu”. W odr6znieniu np. od przezywajacej
woéwczas istotny etap swego rozwoju Akgji Katolickiej, zycie we-
dlug rad ewangelicznych Balthasar ocenial wyzej i okreslat jako
zaptadniajaca obecnos¢ wewnatrz zsekularyzowanego $wiata>.
Podstawa tej obecnosci jest catkowite i bezwarunkowe oddanie
Panu poprzez zaangazowanie zawodowe chrzescijan, ktérzy od-
krywaja i objawiaja mitos¢ Boga zyciem w ubdstwie, dziewictwie
oraz postuszenstwie. ,Tym, co jest w stanie 6w $wiat poruszy¢,

kiem przez Balthasara $wiadczaca o jego intencji rozwiniecia ostatniej
sekcji dzieta zatytutowanego ,taczy¢ w znikaniu”. Swiadczy to o roli,
jaka w optyce eklezjologicznej Balthasara zajmowala posta¢ apostota
Jana. Servais poglebil spojrzenie na Kosciét poprzez charakterystyke
trzech postaci. Por. jego autorstwa Giovanni fra Maria e Pietro. L'identita
ecclesiale del consacrato, w: La missione teologica di Hans Urs von Balthasar.
Atti del Simposio internazionele di Teologia in occasione del centesimo anni-
versario della nascita di Hans Urs von Balthasar, Lugano 2-4 marzo 2005,
red. A.-M. Jérumanis, A. Tombolino, Lugano 2005, s. 347-363.

Por. H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment. Papiestwo a Koscidt,
ttum. W. Szymona, Krakéw 2004, s. 233.

Stosunek do Akgji Katolickiej to punkt réznicujacy stanowisko Szwajca-
ra w stosunku do innego klasyka problematyki $wieckich Congara. Bal-
thasar méwi o pewnym pokutujacym schemacie: ,organizacja, poprzez
ktéra chrzedcijanstwo promieniuje na $wiat wedtug okreslonego sche-
matu. To stalo sie motywem przewodnim «Akgji Katolickiej», powstatej
czterdziesci lat temu, a dzi$ juz nieistniejacej w wiekszosci krajow i ska-
zanej na upadek w innych” (tenze, Miejsce chrzescijanina, s. 12).
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jest konkretne, przeksztalcajace go zaangazowanie”*. Charak-
terystyka dzisiejszego swiata jest to, ze zaangazowanie w nie-
go domaga sie wysokiego stopnia profesjonalnej formacji. Stad
$wieccy winni by¢ solidnie zakorzenieni w zyciu zawodowym. Ich
catkowita dyspozycyjnosé w stuzbie Ewangelii wnosi w zycie Ko-
Sciota dar szczegdlnej ofiary oraz unikalnego znaku: ,Tam, gdzie
napiecie miedzy byciem chrzescijaninem i byciem czltowiekiem
jest najsilniejsze i tak silne, ze dla cztowieka naturalnego ko-
niecznie wydaje sie jako rozrywajace i «psychologicznie» nie do
przyjecia [...] tam wznosi sie znak zewnetrzny («eschatologicz-
ny», to znaczy zwyciezajacy $wiat) jako zaptadniajacy skandal™”.

Dla szwajcarskiego teologa jest jednak oczywiste, ze takie
dzialanie domaga sie tym glebszej kontemplacji. Podejmuje on
po wielokro¢ koniecznos$¢ przezwyciezenia dylematu: kontem-
placja czy dzialanie. Uprzytamnia czytelnikom, ze pod warun-
kiem rozumienia chrzescijaniskiego sensu kontemplacji i dziata-
nia ,jedno jak i drugie stapiaja sie razem w tajemnicza jednosc¢,
ktéra nie tworzy przeciwstawienia”®. Tym bardziej staje sie to
konieczne w naszym $wiecie ukierunkowanym wylacznie na
dziatanie.

Inspirowane kontemplacja dziatanie ma ,,zakwasi¢” $wiat.
Uzdalnia¢ do stawania ,na ostatnim miejscu”, przyjmowania
~glupoty” i ,wzgardy”, stuzy¢ jako ,$miecie tego $wiata” oraz
,odraza dla wszystkich™’. Podobnie jak przez dlugie wieki rze-
czywiscie mozna bylo odnajdywa¢ w formach zycia zakonnego
awangarde chrzescijanskiej, tak Balthasarowi swiecka droga zy-
cia gteboko zrosnietego z doczesnoscia jawi sie jako oczywisty
i dobitny przejaw woli Duch Swietego®®. Nie stan zakonny w ro-

5 Tamze, s. 9.

Tenze, O moim dziele, s. 42.

Tenze, Ponad kontemplacjq i dziataniem, w: Kolekcja Communio, praca
zbiorowa, Poznan-Warszawa 1987, s. 116.

Tenze, O moim dziele, s. 42.

Por. tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 36.
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zumieniu klasycznym, sam w sobie godny uszanowania, lecz
zycie posrodku $wiata, zasadniczo w jego wielkich miastach,
nie tylko bez porzucania swojego stanowiska, ale w radykalnym
zaangazowaniu pojmowanym jako podazanie za radami Jezusa
- to przejaw ewangelicznego radykalizmu na dzisiaj. Moéwie-
nie za$ o zyciu ,wedlug rad Jezusa”, ktére Kosciét sformutowat
jako ubdstwo, czystosc i postuszenstwo, do zakondéw sie zatem
nie ogranicza®®. Balthasar wlacza tu kaptanéw, ktérzy réwniez
»8lubuja postuszenstwo, ktérzy powinni wiedzieé, co od strony
duchowej oznacza celibat, ktérzy z pewnoscia powinni posiadaé
takze ducha ubdstwa”®.

,Petnia podmiotowego nasladowania Chrystusa znajduje sie
w radach”®. Niesklerykalizowany stan rad ewangelicznych ist-
niejacy w Kosciele wnosi pozadana réwnowage. Pozostawa¢ ma
jednak na etapie zaczynu czynionego w ciescie i obumierajacego
ziarna pszenicy. Charakteryzuje sie on rezygnacja z bezposred-
niego apostolstwa na rzecz prostej obecnosci posrdd ludzi zde-
chrystianizowanych i w okoliczno$ciach catkiem ,nie-kosciel-
nych”. Znamienne, ze organizacje koScielne, ktére dostepnymi
sobie §rodkami szukaja umocnienia pozycji w zakresie $wieckiej
kultury, zdaniem teologa sprowadzaja jedynie Kosciotowi szko-
de i wzbudzaja nieche¢ do siebie i niego. Zdobycie silnej pozy-

59 Zycie zakonne zwrécone jest bowiem w kierunku przeciwnym do §wia-
ta. Jego funkcja w Kosciele pozostaje, w przekonaniu Balthasara, wi-
talna i niezaprzeczalna. Co wiecej, Szwajcar uznaje zycie zakonne jako
kwestie rozstrzygajaca dla zycia Kosciota. Jednak catosé Ewangelii nie
jest w istocie swej monastyczna, a jej orientacje i wskazania sa szersze.
Ramy kanoniczne stworzone przez Kosciét dla tego typu zycia sa, zda-
niem teologa, wystarczajace. Brak dotyczy! natomiast okrzeptego do-
$wiadczenia i gtebokiej duchowosci. Juz papiez Pius XII w dokumencie
Provida Mater okresla status kanoniczno-prawny instytutéw swieckich.
Por. tenze, Ryzyko instytutow swieckich, ,Miedzynarodowy Przeglad
Teologiczny Communio” 30 (1985), s. 118-127.

60 Tenze, O moim dziele, s. 103.

61 Tenze, Sponsa verbi, s. 302.
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¢ji w zakresie kultury w szczegdlnosci, obok wzrostu liczbowe-
go, zaszczytéw, politycznych wplywéw, winno u ludzi Kosciota
wzbudzaé bowiem niesmak i strach, ze Kosciét ten zostal przez
Boga wprost zapomniany®.

Uznanie owego paradoksalnego statusu Kosciota kaze sta-
wia¢ Balthasarowi oryginalne pytania. Czy np. przenikanie
kultury swiata nie powoduje nabywania $wiatowego sposobu
myslenia, tworzenia ukladéw z panstwem przez zawieranie
$wieckich przymierzy? Czesto sie przywoluje w tym wzgledzie
zagrozenie, jakie niesie tu sytuacja mieszania sie kompetendji,
przenikania zalezno$ci miedzy panstwem a Kosciotem. Wiele
skojarzen negatywnych moze budzi¢ tzw. alians ,tronu i otta-
rza”. O ilez, niestety, rzadziej porusza sie niebezpieczenstwo nie
mniejsze, gdy obie instytucje w sposéb pokojowy rozgraniczaja
sfery wptywéw i, Kosciét zadowala sie dziatalnoscia na wlasnym
terenie”®%?

Oba rodzaje kontaktéw sa niebezpieczne. Pierwsze, bardziej
znane, drugie zwane s3 przez Balthasara pyrrusowym zwycie-
stwem pomyslnie przebiegajacej inkulturacji. Istnieje jednak
droga nieprzerwanego dynamizmu samotranscendencji i po-
dejmowania na nowo misji z wszystkimi jej zagrozeniami®.
Konkretyzacja tej odpowiedzi jest omawiana przez nas droga
Johannesgemainschaft. Sita jej oddzialywania nie lezy w staty-
stycznych wyliczeniach, tym bowiem sie wymyka, o jej mocy sta-
nowia modlitwa, cierpienie, postuszenstwo w wierze i gotowosé
do przyjmowania pouczen.

Zycie Ewangelia w centrum $wiata, bedace pionierska praca
w dzisiejszym Kosciele, samemu Balthasarowi jawito sie jako
bardzo trudne. ,Ale musi by¢ mozliwe™, twierdzit. Jak z nie-

Por. tenze, Kim jest chrzescijanin, s. 107.

8 Tenze, Teodramatyka, t. 11, cz. 2, s. 412.

64 Por. tamze.

Wywiad Michaela Albusa z Hansem Ursem von Balthasarem w: tenze,
O moim dziele, s. 104.
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wielu zdawat sobie sprawe wyzwan, z ktérymi taka droga musi
sie mierzyc®.

La mission ecclésiale des laics selon Hans-Urs von
Balthasar

L'auteur de l'article réfléchit sur la position des personnes laiques
dans I'Eglise et leur engagement ecclesiale vus par le théologien
suisse Hans Urs von Balthasar (1902-1988). Aprés avoir présen-
té le contexte de croissance de leur role dans 'Eglise, on présente
l'application des théses du théologien au sein de la Communauté
fondée par lui avec Adrienne von Speyr. Ses postulats sont va-
lables pour les autres communautés et considérés comme une
réponse adequate au besoin de I'Eglise et la réalisation de la
mission des laiques particuliérement féconde.

6 ,Jak pogodzi¢ ze soba swieckie stanowisko wladzy z ostatnim miej-

scem ewangelicznym? Jest to gtéwny problem instytutéw $wieckich.
I dlatego tez w jakis spos6b méj specjalny problem” (tamze). Por. tenze,
Ryzyko instytutéw swieckich.



