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Kosciél i czlowiek:
tajemnica, wspélnota, misja

1. Zamierzenia artykulu

W niniejszym przedlozeniu pragniemy pokazac niezbywalne wy-
miary eklezjologii antropologicznej, czyli zrekonstruowac wspdl-
ne zwiazki nauki o Koéciele i o cztowieku. A zatem ukazemy
najpierw wspodiczesne rozumienie Kosciota, nastepnie gtéwne
przestanki chrzescijaniskiej antropologii, aby ostatecznie odsto-
ni¢ momenty, w ktérych sie one krzyzuja. Okazuje sie, ze Kosciét
i czlowiek s3 tajemnica, tworza wspélnote i maja do spelnienia
misje. Te dwie rzeczywistosci, czyli Kosciét jako wspédlnota bo-
sko-ludzka oraz sam czlowiek, nie tylko sa ze soba zespolone, ale
wzajemnie sie warunkuja i na siebie oddziatuja.

Pytamy przy tym o cel takiej refleksji. Chodzi tu o pogtebie-
nie rozumienia Koéciota oraz pozytywna prezentacje chrzesci-
janskiego obrazu czlowieka, jaka wynika z Objawienia. Nadal
bowiem krazy sporo btednych obrazéw i poje¢ co do istoty, na-
tury i misji Ko$ciota wewnatrz samej wspélnoty chrzescijan-
skiej, a tym bardziej poza nia. Ta wspélnota wiary nie jest wyda-
rzeniem tylko boskim, lecz jej ksztalt uzalezniony jest réwniez
w znacznej mierze od ludzkiej Swietosci i grzesznosci. Ponadto
trzeba podja¢ wysitek wychodzenia z szeregu stereotypow, ja-
kie funkcjonuja zwlaszcza w naukach przyrodniczych (science)
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i humanistycznych, gdzie mamy do czynienia z redukcjonistycz-
nym obrazem cztowieka. Od strony metody postuzmy sie triada:
tajemnica, wspdlnota i misja, ktéra wiedzie do uchwycenia ele-
mentu boskiego i ludzkiego, charakteru relacji miedzy Bogiem
a cztowiekiem oraz ich wspoélnych zadan i przeznaczenia'.

2. Opisaé Kosciét...

Jak popaschalna wspdlnota nasladowcéw Jezusa sama siebie
pojmowata? To stosunkowo nieduze grono uznajacych Jezusa
za Boga musialo sie przeciez odcia¢ od zydowskiej synagogi, od
politeistycznych éwczesnych wierzen oraz swiatopogladowej
i moralnej mentalnosci poteznego imperium rzymskiego. Ewan-
gelie dostarczaja nam nie tylko takich metafor i przenosni, jak
np. 16dzZ, winnica, sie¢, dom na skale, budowla, rola uprawna,
oblubienica, opisujacych Koscidl, lecz znajdujemy w nich tak-
ze narastajaca $wiadomos¢ uczniéw i uczennic Jezusa, za kogo
oni sami sie uwazajg. Nie chodzilo przy tym w pierwszej linii
o odpieranie zarzutéw i pomoéwien, lecz wypracowanie wlasnej
$wiadomosci wiary. Jak pogodzi¢ wyrafinowane intelektualne
kwestie doktrynalne, wnoszace finalnie znaczne ozywienie in-
telektualne, edukacyjne i formacyjne z duchem stuzby, prostoty
i postuszenstwa, do czego wzywatl Nauczyciel z Nazaretu?

! Artykul nawiazuje do dokumentu wydanego przez Synod Biskupéw

z roku 1985. Ten nadzwyczajny synod stat sie zreszta inspiracja zwo-
tania trzech kolejnych, aby odnowi¢ eklezjologie laikatu w 1987 roku
(Christifideles laici z 1988 roku), prezbiteratu w 1990 roku (Pastores dabo
vobis z 1990 roku) i zycia konsekrowanego w 1994 roku (Vita consecrata
z 1995 roku). Zasada porzadkujaca tresci niniejszych bedzie ksigzka
M. Semeraro, Mistero, Comunione e Missione. Manuale di ecclesiologia,
Bologna 2001.
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2.1. W swietle nowotestamentalnym

Aby poprawnie odkrywa¢ samorozumienie Ko$ciola, nalezy
przede wszystkim siegna¢ do swiadectw biblijnych. Z przeka-
z6w Pisma Swietego odczytujemy, iz popaschalna wspélnota
nasladowcéw Jezusa samookredlata sie niejednolicie, lecz raczej
dysponowata kilkoma pojeciami, ktére mialty oddawac jej specy-
fike na tle innych religijnych spotecznosci éwczesnych czaséw,
a przede wszystkim w odréznieniu od judaizmu. I tak z ksiag
Nowego Testamentu wyczytujemy nastepujace okreslenia: Lud
Bozy, mistyczne ciato Chrystusa, $wiatynia Ducha Swietego,
dom Bozy, wspélnota (communio) i sakrament. Te powyzsze ekle-
zjalne kategorie wzajemnie sie nie wykluczaja, lecz uzupelniaja,
gdyz Koscidt jest rzeczywistoscia zbyt bogata i niedokoriczona,
aby sprowadzi¢ ja zaledwie do jednego pojecia®.

W Ewangelii sw. Marka nie ma specjalistycznej eklezjologii.
Jest Koscidl, ktory idzie za Jezusem, ktéry Go stucha. Droga
Jezusa jest droga Kosciota, ktéremu zostaje zlecona stuzebna
rola. Parenetyczna nauka o Kosciele w Markowej Ewangelii wzy-
wa wszystkich do péjscia z i za Jezusem, pod przywddztwem
apostoléw na czele z Piotrem?®. Z kolei w Ewangelii $w. bukasza
mamy eklezjalna eschatologie. Po wniebowstapieniu Jezusa to
Duch Swiety jest tym, ktéry spetnia zbawienie (por. £k 12,12;
21,15). Prawdziwym Izraelem sa ci, ktérzy przyjeli Jezusa za
Mesjasza, a wiec ekklesia. Dla Lukasza Kos$ciét znajduje sie na
drodze rozwoju (in via), stad wezwanie do cierpliwosci, czujno-
$ci, wiernoséci w matych sprawach. W Lukaszowej wspdlnocie sa
aktywne kobiety (wdowa z Nain, jawnogrzesznica, siostry z Be-
tanii, diakonia niewiast, uzdrowienie kobiety cierpiacej na krwo-

2 Zob. A.A. Napiérkowski, Od Arki Jahwe do Kosciota Tréjjedynego Boga,
Pelplin 2019.

Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1995,
s. 54-59.
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tok, niewiasty z drogi krzyzowej, blogostawienistwo niewiasty
z ttumu dla Matki Jezusa, Maryja i Elzbieta)®.

Jakkolwiek Dzieje Apostolskie réwniez wyszly spod pidra
Lukasza, to mamy w nich inne ujecie pierwotnej gminy. Autor
ukazuje rozwéj Kosciota od chwili zstapienia Ducha Swietego
w Jerozolimie az po Rzym. Kosciét to eschatologiczne dzieje
Boga, ktéry postuguje sie ludzmi (Piotr, Pawel, Barnaba). Czas
Kosciota jest przede wszystkim czasem Ducha, ktéry uzdalnia
do misji. Gloszenie stowa Bozego wspéttworzy wspélnote, budzi
wiare, ksztattuje liturgie. Gromadzacy sie Koéciét w Duchu Swie-
tym buduje swoje struktury, urzedy, budzi charyzmaty.

Do$¢ odmienny charakter prezentuje popaschalna gmina
u $w. Mateusza. Adresujac swoj tekst przede wszystkim do Zy-
déw, ewangelista umieszcza korzenie Kosciota w Starym Te-
stamencie. Nowy Lud Bozy wywodzi sie z Izraela. Tylko on, je-
dyny z synoptykéw, moéwi o spotecznosci chrzescijanskiej jako
ekklesia (por. Mt 16,18; 18,17), ktéra ma kontynuowa¢ dzieto
Jezusa. Dlatego powotuje On dwunastu apostotéw, ktérzy maja
w eschatologicznym dniu zasia$é na dwunastu tronach i sadzi¢
»dwanascie plemion Izraela” (por. Mt 19,28). Szczegdlne miejsce
w gronie apostotéw przypada Piotrowi, gdyz Jego mesjanskie
wyznanie jest wyznaniem Ko$ciota (por. Mt 16,16)°.

Natomiast w Ewangelii $w. Jana odnajdujemy Koscié6t jako
sposéb bycia chrzescijan tworzacych spotecznosé wierzacych
w Chrystusa, ktdrzy sa wrecz organicznie z Nim potaczeni (krzew
winny, owczarnia). Relacje wierzacych do Jezusa i miedzy nimi
samymi ewangelista opisuje przez poznanie, trwanie, aby osta-
tecznie uwielbi¢ Boga Ojca. Ostatnia Ewangelia pokazuje row-
niez otwarto$¢ Kosciota na $wiat, gdyz wszyscy maja zjednoczy¢
sie z Chrystusem, aby stanowili jedno, mimo iz $wiat nienawidzi

4 Por. tamze, s. 60-64.
> Por. tamze, s. 65-69.
6 Por. tamze, s. 70-74.
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i przesladuje go. U Jana sa tez ukazane struktury Kosciota, jego
widzialnos¢, urzedy’.

Z kolei w listach $w. Pawta w jego koncepdji eklezjologii ujaw-
nia sie nade wszystko uniwersalizm zbawczy. Nowy Lud Bozy,
sktadajacy sie tak z Izraela, jak i z pogan, jest ciatem Chrystusa
(por. 1 Kor 12,27). Interesujace jest sakramentalne ttumaczenie
tej jednosci: wierni, spozywajac rzeczywiste ciato i krew chwa-
lebnego Pana, staja sie z Nim i ze soba jednoscia. Pawlowa na-
uka o Ko$ciele jest wyraznie wzmocniona przez pneumatologie,
ujawniajaca sie w charyzmatach, w urzedowych i hierarchicznych
postugach dla tworzenia wspédlnoty®.

Zatrzymajmy sie jednak na Liscie do Efezjan, gdzie apostot
z Tarsu wprowadza nas w misterium odkupienia: ,Dlatego czyta-
jac [te stowa] mozecie sie przekonac o moim zrozumieniu tajem-
nicy Chrystusa. Nie byta ona oznajmiona synom ludzkim w po-
przednich pokoleniach, tak jak teraz zostala objawiona przez
Ducha $wietym Jego apostotom i prorokom, to znaczy, ze po-
ganie juz sa wspétdziedzicami i wspétcztonkami Ciata, i wspét-
uczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie przez Ewangelie.
Jej stuga statem sie z daru taski udzielonej mi przez Boga na
skutek dziatania Jego potegi. Mnie, zgota najmniejszemu ze
wszystkich $wietych, zostata dana ta taska: ogtosi¢ poganom
jako Dobra Nowine niezgtebione bogactwo Chrystusa i wydoby¢
na $wiatlo, czym jest wykonanie tajemniczego planu, ukrytego
przed wiekami w Bogu, Stwdrcy wszechrzeczy. Przez to teraz
wieloraka w przejawach madro$¢ Boga poprzez Koscidt stanie sie
jawna Zwierzchnosciom i Wtadzom na wyzynach niebieskich™
(Ef 3,4-10). Misterium nie oznacza zatem jakiego$ fatum, czego$
ztego, mrocznego, lecz jest to peten mitosci Bozy plan potaczenia

7 Por. tamze, s. 75-82.

8 Por. tamze, s. 83-104.

Cytaty biblijne za: Biblia Tysiqclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu, wyd. 5, Poznan 2003.
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sie z cztowiekiem przy respektowaniu jego wolnosci i wzglednej
autonomii.

Pierwsi chrzes$cijanie maja glteboka $wiadomosé swojej zbaw-
czej wiezi z Jezusem, ktérego przyjmuja jako Mesjasza. Te
swoja $wiadomos¢ okreslaja i umacniajg wlasnie w eklezjalnej
wspélnocie wiary. Trafnie wyraza to amerykanski biblista John
L. Mckenzie, kiedy pisze: ,Nie bede prébowal udowodnic, ze
trwala obecnoscia aktu zbawczego w Nowym Testamencie jest
Kosciét. Jezeli to nie jest w Nowym Testamencie oczywiste, to
nic nie jest tam oczywiste. Wielko$¢ Kosciota odpowiada wielko-
$ci wcielenia. Kosciét istnieje w historii, ale nie jest wytworem
historii. Jest aktem Boga, ingerencja mocy Bozej. Posiada toz-
samo$¢ z Chrystusem, oparta na wlasnych zasadach. Analizujac
akt zbawczy w szczegétach, widzimy, ze zbawienie zostato prze-
kazane ludziom za posrednictwem Kosciota”.

2.2. W refleksji teologicznej

Dzieki wielowiekowej pracy teologdw, swietych i mistykéw oraz
zmystu wiary Ludu Bozego (sensus fidei) mozemy odejs$¢ od za-
wezonego ujmowania popaschalnej wspélnoty jako tylko Ko-
$ciota Chrystusowego, powotanego do istnienia przez Jezusa,
a wyposazonego przez zmartwychwstatego Pana. Kosciét nalezy
bowiem widzie¢ bardziej jako wydarzenie Ducha Swietego niz
Jezusa z Nazaretu. Jezus bowiem odstonit i uobecnit tajemnice
krélestwa Bozego, lecz dopiero po Pie¢dziesiatnicy apostotowie
przetlumaczyli nauczanie o nim na nauke o Kosciele, czyniac
z tego ostatniego instrument i znak spetniania sie owego kré-
lestwa w doczesnym i ziemskim $wiecie. Duch, gtéwna zasada
jednosci z Tréjca Swieta, a zarazem zrédto jednosci i pojednania

10 J.L. McKenzie, Moc i magdros¢. Interpretacja Nowego Testamentu, thum.
T. Szafranski, Warszawa 1975, s. 198.
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stworzenia, czyni Ko$ciét sakramentem relacji wewnatrztryni-
tarnych'.

Ponadto zawezenie wyksztalcania sie Kosciota do epoki
nowotestamentalnej prowadzi nie tylko do pominiecia dwéch
wczesniejszych etapéw eklezjogenezy starotestamentalnej (Ko-
Sciota jako idei Boga Ojca oraz Izraela jako ludu Starego Przymie-
rza), lecz redukujac pojecie Objawienia jako takiego, prowadzi do
niewlasciwego utozsamiania Kosciota z krélestwem Bozym. To
nie Jezus zaklada Kosciét, lecz Boska Tréjca tworzy go wciaz na
nowo z wierzacymi w pelnych dynamizmu dziejach zbawienia,
gdzie $wieto$¢ zmaga sie z ludzka wolnoscia i grzechem. Stad
dodatkowo jest Kosciét rzeczywistoscia jeszcze niezakoniczona,
gdyz w jego przestrzeni w sposéb sakramentalny nieustannie
dochodzi do samoudzielania sie Boga Ojca, zmartwychwstatego
Pana i Ducha Swietego'.

W swojej inspirujacej ksiazce Le miracle de I'Eglise Antonin-
-Gilbert Sertillanges opatruje jeden z rozdziatéw tytutem ,Ko-
$ciét przed Kosciotem”; zauwaza w nim, iz nieuznawanie istnie-
nia Kosciola jeszcze przed wcieleniem prowadzi do btedu®. Ten
francuski filozof powotuje sie przy tym na dawna tradycje teo-
logiczna, ktéra zostata zaniechana, a byta obecna w pierwszych
traktatach o Kosciele. Przyktadu dostarcza pochodzace z 1489
roku dzieto Juana Torquemady (1388-1468) Summa de Ecclesia.
Ten hiszpanski kardynat z Valladolid — mylony niejednokrotnie
ze swoim siostrzericem Tomdasem de Torquemada (1420-1498),
wielkim hiszpanskim inkwizytorem - w 22 rozdziale I ksiegi
wspomnianego traktatu opisuje poczatki Kosciota. Juan Torqu-

1 Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006, s. 291-
-543; zob. B. Forte, La Chiesa della Trinita. Saggio sul mistero della Chiesa,
comunione e missione, Cinisello Balsamo 1995.

Por. A.A. Napiérkowski, Od Arki Jahwe do Kosciota Tréjjedynego Boga,
s. 204-216.

Zob. A.-D. Sertillanges, Le miracle de L’Eglise. L'éternité dans le temps,
Paris 1934.

12
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emada (zwany Janem ze Spalonej Wiezy) zauwaza, ze cho¢ zmie-
niaja sie czasy, to nie zmienia sie wiara. Wyrézniajac pie¢ czaséw
Ko$ciota, zauwaza on, iz pierwszy eklezjalny okres to dzieciec-
two, jakie zaczeto sie juz w Ablu, prorokach i patriarchach. Pole-
mizuje w swojej Sumie o Kosciele ze $w. Augustynem z Hippony,
ktory w IV ksiedze De Trinitate oraz w Liber 84 quaestionum moéwi
nawet o szesciu okresach tak swiata, jak i Kosciota.

Niestety instytucjonalne rozumienie Kosciota, wzmocnione
dodatkowo przez eklezjologie rzymska w dobie dysput z refor-
matorami i rozstrzygnieciami soboru trydenckiego, odsuneto na
bok bogactwo mysli biblijnej i patrystycznej. Wtasciwie dopiero
pod koniec XX wieku dokonat sie powazny przetom w eklezjo-
logii. Te zmiany w rozumieniu Koéciota zainicjowane zostaly
jednak juz w XIX stuleciu, co faczylto sie z odnowa nauki o nim,
jaka rozpoczela sie przez osiagniecia szkoty w Tybindze (Johann
S. Drey, Johann A. Mohler) i Kolegium Rzymskiego (Carlo Pas-
saglia, Clemens Schrader, Giovanni Perrone, Johann B. Franze-
lin). Pod ich wpltywem Matthias J. Scheeben opracowatl pojecie
Kosciota jako misterium. Wsréd niektdrych teologéw katolickich
podnosily sie zastrzezenia, iz misteryjne ujecie Kosciota jest
nadto protestanckie. Jednak papiez Leon XIII w encyklikach
Satis cognitum z 1896 roku oraz Divinum illud munus z 1897 roku
podkreslit w pojeciu Kosciota wymiar widzialny i niewidzial-
ny oraz jego analogie i zakorzenienie w tajemnicy chrystolo-
gicznej®®. Dzieki tym wydarzeniom dokonywato sie stopniowe
odchodzenie od eklezjologii, ktéra poprzez swoje skoncentro-
wanie sie na widzialnym aspekcie Kosciota, na jego stronie ze-
wnetrznej i strukturze historycznej — zyskata sobie miano ,,ekle-
zjologii instytucjonalnej”. Cho¢ juz w schemacie przygotowanym
przez przedstawicieli szkoly rzymskiej na Sobér Watykanski
I znalazly sie liczne elementy podkreslajace wewnetrzny aspekt

4 Por. J. Torquemada, Suma o Kosciele, ttum. J. Wojtkowski, Olsztyn 2019,
s. 44-46.
> Denzinger - Hinermann 3300-3304. 3328.
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Kosciota, to jednak dopiero encyklika papieza Piusa XII z 1943
roku usankcjonuje w pelni nauke o Kosciele jako o Mistycznym
Ciele Chrystusa.

Na przemiany w koscielnej samoswiadomosci wptyneto
z pewnoscia wiele czynnikéw pochodzacych nie tylko z tona ca-
tego gmachu teologii, ale i spoza Kosciota. Ostatecznie to do-
prowadzito do zwotania obrad Soboru Watykanskiego II (1962-
-1965). Warto zauwazyd¢, iz u progu soborowych debat pojawity
sie trzy przewodnie idee, ktére w pewnym sensie zdominowaty
charakter uchwalanych dokumentéw, a mianowicie: wewnetrz-
na reforma Kosciota (odnowa liturgii, prawa kanonicznego, po-
glebienie wiary), otwarcie sie na $wiat, kwestia jednosci wsréd
chrzescijan.

W ptlaszczyznie liturgicznej grunt pod odnowe spojrzenia
na istote Kosciota, przyczyniajac sie tym samym do ogromne-
go postepu w eklezjologii, przygotowal m.in. Odo Casel, kté-
ry zaproponowat pojecie ,misterium kultyczne”, rozumiejac je
jako eklezjalne wydarzenie liturgiczne. Poglebione rozumienie
Kosciota, jakie pojawito sie w na Soborze Watykanskim II, to za-
shuga pracy takich teologéw, jak: Emile Mersch, Arnold Radema-
cher, Mannes D. Koster, Charles Journet, Otto Semmelroth, Karl
Rahner, Edward Schillebeeckx, Charles Moeller, Gérard Philips,
Yves Congar, Joseph Ratzinger, Hans Urs von Balthasar i wielu
innych®.

Nalezy tu odwota¢ sie do dwéch gtéwnych dokumentéw So-
boru Watykanskiego II, a mianowicie do Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele Lumen gentium oraz Konstytucji duszpasterskiej
o Kosciele Gaudium et spes (dalej KDK), ktére bezposrednio od-
nosza sie do istoty zadan Wspdlnoty. Jakkolwiek zgromadze-
nie soborowe wypowiedziato sie o Kosciele réwniez w takich
dokumentach, jak: Dekret o Koséciotach wschodnich katolickich

16 Por. R. Skrzypczak, Kosciét jako misterium, communio i missio. Przejrzysta
wizja eklezjologii katolickiej 40 lat posoborowej konstytucji Lumen gentium,
+Warszawskie Studia Teologiczne” XVII (2004), s. 167-184.
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Orientalium ecclesiarum, Dekret o ekumenizmie Unitatis redin-
tegratio — odnosnie do innych chrzescijan, Deklaracja o stosun-
ku Kosciota do religii niechrzescijariskich Nostra aetate, Dekret
o dziatalnosci misyjnej KoSciota Ad gentes divinitus. Rowniez trzy
swoje dekrety sobdr poswiecit biskupom, kaptanom oraz zyciu
zakonnemu. Wolno zauwazyé¢, iz z jego szesnastu dokumentéw
absolutna wiekszos$¢ zajmuje sie badZz wewnetrznymi sprawami
Kosciota, badz jego relacja ze $wiatem, proponujac przy tym
niejako wtasna eklezjologie. W soborowym nauczaniu odkryto
Kosciot jako wspdlnote wezwana do ewangelicznego swiadectwa
wobec otaczajacego $wiata'’.

Ojcowie soborowi zadali pytanie o istote Kosciota, dlatego —
opisujac jego tajemnice i rzeczywisto$¢ — ujeto go od wewnatrz
(ad intra) i od zewnatrz (ad extra). Teologia katolicka pojmuje
dzi$ Koscidt jako rzeczywistosé ziemska i niebianiska, materialng
i duchowa, grzeszna i $wieta, spelniona i niedokonczona, piel-
grzymujaca i eschatologiczna. Nie bez powodu pierwszy rozdziat
Lumen gentium (dalej LG) nosi wiele méwiacy tytut ,tajemnica
Kosciota”. Czytamy tam, ze ,Przedwieczny Ojciec, na skutek naj-
zupelniej wolnego i tajemnego zmystu swej madrosci i dobroci
stworzyt caly $wiat, a ludzi postanowil wynie$¢ do uczestnictwa
w zyciu Bozym, nie opuscit tez ludzi po ich upadku w Adamie, da-
jac im nieustannie pomoce do zbawienia przez wzglad na Chry-
stusa, Odkupiciela [...]. A wierzacych w Chrystusa postanowit
zgromadzi¢ w Kosciele swietym, ktdry juz od poczatku $wiata
ukazany przez typy, cudownie przygotowany w historii naro-
du izraelskiego i w Starym Przymierzu, ustanowiony w czasach
ostatecznych, objawiony zostat przez wylanie Ducha, a w koricu
wiekéw osiggnie swe chwalebne dopelnienie” (LG 2).

Rozumiejac Kosciét jako tajemnice, Vaticanum II potaczyt
w nim wymiar trynitarny i antropologiczny. Mysterium Ecclesiae

7 Por. W. Géralski, Geneza, przebieg i recepcja Soboru Watykarnskiego I,
»Studia Ptockie” 24 (1996), s. 195-205; zob. W. Kasper, Kosciét katolicki.
Istota. Rzeczywisto$¢. Postannictwo, Krakéw 2014.
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wypowiada sie w ,,cztowieku, ktdry jest droga Kosciota”. Popraw-
na eklezjologia musi by¢ dla cztowieka, poniewaz rzeczywistosé
eklezjalna jest nosnikiem Chrystusa, Boga-cztowieka, trwajacej
wciaz tajemnicy wcielenia. To w KosSciele w sposéb sakramen-
talny przez Ducha Swietego udzielany jest chwalebny Chrystus,
czyli zbawienie dla swiata i kazdego cztowieka. Mimo iz Sobo6r
Watykanski IT odszedt od tryumfalizmu, immobilizmu i eksklu-
zywizmu, to jednak wciaz we wspdlczesnym $wiecie spotykamy
sie z btednym rozumieniem Ko$ciota. Niechrzescijanie, ale i sami
wyznawcy Chrystusa rozumieja przez Kosciét hierarchie kosciel-
na, czyli mysla o papiezu, biskupach i ksiezach. Kiedy rézne $rod-
ki masowego przekazu, zaczynajac od prasy, telewizji i Internetu,
powotuja sie na wypowiedzi Kosciota, ludzie odnosza to auto-
matycznie do Ojca Swietego, episkopatu, proboszcza, wikarego
czy jakiego$ teologa, ktéry wystapil w jakiejs$ sieci telewizyjnej.
Widaé, jak pojecie Kosciota jest mylone z pojeciem autorytetow
koscielnych. Wiecej nawet: gdy rozwazamy dziatania i rzeczywi-
stosc koscielna, z gory jestesmy przekonani, ze chodzi tu o Wa-
tykan czy o diecezje, ponownie redukujac Kosciét do instytudji,
organizacji, hierarchii. Zbyt gteboko tkwi w nas rozumienie Ko-
$ciota jako piramidy hierarchii, gdzie laikat sytuowany jest na
samym dole. Uwazamy, ze mamy racje, pojmujac Kosciét jako
strukture spoteczna, strzegaca narodowosci, folkloru, tradycji,
kultury, prowadzaca swoja dziatalnos$¢ finansows i polityczna.
Taki model Kosciota bazuje na jego sztucznym podziale na kler
i $wieckich. Przypomnijmy: papiez nie jest gtowa Kosciota, lecz
widzialnym znakiem tej Glowy, ktéra jest Chrystus. Warto tu
przywotaé ukazane juz wczesniej biblijne podstawy rozumienia
Kosciota, gdzie zaré6wno pelniacy urzad sakramentalny i laicy -
moca chrztu wszczepieni we wspdlnote na zasadzie komplemen-
tarnos$ci urzedéw, charyzmatéw i postug — stanowia dynamicz-
na i réznorodna jednos$¢. Wtasnie odkrywanie i przyznawanie
wlasciwego miejsca $wieckim w eklezjalnej wspélnocie wiaze sie
z okresleniem cztowieka jako drogi spelniania sie Ko$ciota.
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Dlatego nie nalezy sie dziwi¢, ze takie fatszywe ujecie Kosciota
rodzi postawy niecheci, krytyki i buntu wobec niego. Skad to sie
bierze? Przecietna wiedza w spoleczenstwie na temat Kosciota
jest do$¢ ograniczona, by nie napisac, ze wrecz zenujaca. A przy
tym nietrudno popas¢ w zaktopotanie, kiedy styszy sie, jak wy-
powiadajacych sie na temat Kosciota roszcza sobie pretensje
do znajomosci tematu. Tre$ci wygaszane na temat tego pojecia
prawie nigdy w ustach tak pojedynczych wiernych, jak i opinii
publicznej nie pokrywaja sie niestety z tym, co ono rzeczywis-
cie oznacza. Jednakze badZmy i my sami wobec siebie uczciwi:
réwniez dla nas, ktérzy poswieciliémy nasze zycie zglebianiu
tej tematyki, jest to rzeczywisto$¢ w duzym stopniu zakryta.
Pamietajmy, ze to, co widzimy jako Kosciél, jest jedynie jego
wycinkiem. To, co ogarniamy przez taske wiary, nadziei i mitosdi,
tez nie wyczerpuje ostatecznie jego tajemnicy, gdyz jest to mi-
sterium siegajace zbyt glteboko i poza wymiary ludzkiego bytu'®.

3. Wymiary misterium Kos$ciota i cztowieka

Bezsprzecznie tak Koscidl, jak i cztowiek sa tajemnica, gdyz
sa zwiazkiem widzialnego z niewidzialnym. Siegaja w historie,
lecz réwnoczesnie niepomiernie poza nig wykraczaja. Kosciét
jest jednoczesnie boski i ludzki (tenadryczny), Swiety i grzesz-
ny, niebianski i ziemski, wieczny i czasowy, gorliwy w dziataniu
i oddany kontemplacji, zakorzeniony w $wiecie, a jednak wciaz
pielgrzymujacy. Pozornie sa to cechy ze soba sprzeczne czy tez
wzajemnie sie wykluczajace. Jednak nalezy je widzie¢ przede
wszystkim jako obopdlnie sie uzupetniajace. Oznacza to tez, ze
nie mozna jedynie ogarna¢ ich zmystami, ale trzeba przenikna¢
takze oczami wiary. Nie naruszajac ludzkiej autonomii, wszystko

8 Por. C.M. Martini, Kosciot - jak lepiej go rozumieé. Mysli, ttum. A. Lechoc-
ka, Warszawa 1997, s. 12-13.
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to, co w koscielnej wspélnocie jest ludzkie, musi by¢ poddane
temu, co boskie. Ponadto wlasnie to, czego nie widzimy, wazniej-
sze jest i o wiele bardziej przewyzsza to, co widzimy®. Kosci6t
to najwieksze mysterium mundi, zakryte w wiekszej czesci przed
profanami. Naturalnie nie chodzi tu o jakas posta¢ gnostycy-
zmu, jaka rozpowszechnita sie w chrzescijanstwie pod koniec
[ina poczatku II wieku pod wptywem pogladéw Platona, ani tez
o zadne formy gnostyckiego myslenia, jakie propaguje dzis staba
beletrystyka w stylu Kod Leonarda da Vinci.

Wypracowujac religijne do$wiadczenie numinotycznosci
(numen — béstwo), Rudolf Otto wyrazit je za pomoca sformu-
towania: mysterium tremendum et fascinosum. To do$wiadczenie
numinotyczne niemiecki filozof i protestancki teolog odnidst
jednakze nie tylko do béstwa, lecz i do cztowieka, opisujac go
wlasnie na trzech plaszczyznach: jako tajemnice, jako cos, co
budzi przerazenie, i jako co$, co fascynuje. Z pozycji fenomeno-
logicznych mozna orzec, ze ten ogrom ludzkiego bytu w swojej
wielkiej niewiadomej jest z jednej strony czyms, co zachwyca
i pociaga, a z drugiej zas — czyms, co budzi przerazenie i nie-
pokoi. W pewien sposéb harmonizuje to z antropologia Karola
Wojtyly, ktéry w dramacie Promieniowanie ojcostwa zada pytanie:
,O czlowieczenstwo, ktére mozesz by¢ wypelnione po sama swa
goérng granice — lub wyniszczone po sama dolna! Jaka jest odle-
gtosc tych granic?”%.

Sposréd wielu aspektéw osoby ludzkiej, jakie sa zakryte nie
tylko przed innymi ludZzmi, ale i przed nia sama, wskazmy przy-
najmniej kilka. Jakze wielka jest fascynacja powigzana z cudem
narodzin dziecka, ile tajemniczosci zawartej jest w jego wycho-

9 Por. tamze, s. 14.

20 Por. K. Wojtyta, Rozwazania o ojcostwie, w: tenze, Poezje i dramaty, Kra-
kow 1979, s. 66. Na temat eklezjalnej antropologii K. Wojtyly / Jana
Pawta II zob. moje studium: A.A. Napiérkowski, Kosciét dla cztowieka.
Btogostawionego Jana Pawta Wielkiego mistyka Eklezjii, Krakéw 2011,
s. 17-132.
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waniu, edukacji, zachowaniu. Jak wielka tajemnice stanowia
jego psychika, uczucia, rozumnos¢! Czyz cztowiek nie moze za-
dziwia¢, skoro zostat stworzony na obraz i podobienistwo Boze?
Wiadomo, jak Adam i Ewa skorzystali z wielkiego daru stwo-
rzenia. Na propozycje wspdlnoty odpowiedzieli Stwércy swoim
buntem, ktdry po dzi$ dzien trwa w nas. Tajemnica tego non ser-
viam odnosi sie réwniez do ztego, ktéry nieprzerwanie oddziela
cztowieka od Boga i wpedza go w samotnos¢. Czyz nie pozosta-
nie zatem tajemnica fakt jego odkupienia, kiedy to dokonato sie
jego usynowienie jako owoc meki, $mierci i zmartwychwstania
odwiecznego Syna Bozego w ludzkiej postaci? Czyz nie jest ta-
jemnica mitosci samoofiarowanie sie Tréjcy Przenajswietszej,
skutkujace przeniesieniem czlowieka z poziomu stworzenia na
poziom odkupienia? I jak sie wreszcie nie zadumac nad tajemni-
ca zbawienia, ktéra tak bardzo zalezy od ludzkiej decyzji? Czto-
wiek jest czyms$ wiecej i pragnie wiecej. Blaise Pascal zauwazy, iz
cztowiek sam siebie przekracza o nieskoniczonosé.

Ten moment ludzkiej tajemnicy moze rozjasni¢ odwieczny
Syn Bozy, ktéry przyjmuje ludzkie ciato. W wydarzeniu wcie-
lenia, ktére wspéttworzy Duch Swiety i Maryja, znajduje sie
wyktadnia antropologii i eklezjologii. A zatem pneumatologia
i mariologia zabezpieczaja poprawnosc¢ chrzescijanskiej wizji Ko-
$ciota i cztowieka. Balthasar napisat: ,Na skrzyzowaniu wszyst-
kich dr6g miedzy Starym i Nowym Przymierzem stoi maryjne
doswiadczenie Boga, ktore jest tak bogate, a réwnoczesénie tak
tajemnicze, ze ledwie mozna je opisac. Jest ono tak wazne, po-
niewaz nieustannie ukazuje sie jako tlo wszystkiego, co widocz-
ne. W Maryi Syjon przechodzi w Kosciét, w Niej Stowo przecho-
dziw ciato (Fleisch), w Niej Gtowa przechodzi w Ciato (Leib). Jest
Ona miejscem przeobfitej ptodnosci™.

Co byto celem inkarnacji? Nie chodzito zaledwie o potepienie
grzechu. Pawel w Liscie do Rzymian 8,2-3 wyjasnia postanie

21 H.U. von Balthasar, Chwata. Estetyka teologiczna, t. 1: Kontemplacja
postaci, thum. E. Marszal, J. Zakrzewski, Krakéw 2008, s. 292.
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Syna przez Ojca Niebieskiego. Gléwnym motywem bylo uzyska-
nie przez wierzacych nowego sposobu zycia; zycia duchowego,
aby osiagnac przybrane synostwo Boze (por. Rz 8,5-16)%*. Przez
wcielenie dokonuje sie przeniesienie cztowieka z poziomu stwo-
rzenia na poziom odkupienia. A zatem w akcie inkarnacji nie
chodzi tylko o Jezusowa $mier¢ odkupienicza czy tez o potepienie
grzechu, lecz o wyniesienie ludzkosci do poziomu zycia Bozego®.
Motyw wcielenia musi zatem zosta¢ umieszczony w chrysto-
logicznej optyce communio. Interesujaco wyrazit to Ratzinger,
zauwazajac, ze wcielenie Logosu to nowa ontologiczna jako$¢.
Chrystus tworzy w sobie i samym soba pomost miedzy Bogiem
a czlowiekiem, otwierajac droge dla ich koscielnej komunii*.
Kosciét jest tajemnica z kilku powodéw. Po pierwsze dlatego,
ze stanowi on tajemnice wiary. Jakkolwiek nie jest Bogiem, lecz
jest Kosciotem Tréjjedynego Boga. Wyznajemy w naszym credo,
ze w niego i w nim wierzymy. Wiara, ktéra nas ozywia i prowa-
dzi, jest bowiem w Kosciele i w zaleznosci od Kosciota — zauwa-
za Henri de Lubac®. Pomoca w uchwyceniu tajemnicy Kosciota
w tym kontekscie jest klasyczne rozrdéznienie, jakie wypracowat
$w. Augustyn. Fakt wierzenia w istnienie jakiej$ rzeczy lub jakie-
go$ bytu (credere Deum) jest czyms$ odmiennym od przecietnego
wierzenia w czyj$ autorytet, czyli przyjecia jego stéw za praw-
dziwe (credere Deo) i nie pokrywa sie z wiarg w Boga (credere

2 Jezeli za$ jesteSmy dzie¢mi, to i dziedzicami: dziedzicami Boga,

a wspoldziedzicami Chrystusa, skoro wspdlnie z Nim cierpimy po to,

by tez wspdlnie mie¢ udzialt w chwale. Sadze bowiem, ze cierpien te-

razniejszych nie mozna stawia¢ na réwni z chwala, ktéra ma sie w nas

objawi¢” (Rz 8,17-18).

Por. J.-N. Aletti, Romans 8: The Incarnation and its Redemptive Impact, w:

The Incarnation, red. S.T. Davis, D. Kendall, G. O’Collins, Oxford 2002,

s. 93-115.

Por. J. Ratzinger, Koscidt. Pielgrzymujqca wspélnota wiary, thum. W. Szy-

mona, Krakéw 2005, s. 72.

% Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, thum. I. Biatowska-Cichon, Kra-
kow 1997, s. 41.
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in Deum). A zatem credo Ecclesiam ze wzgledu na Boga, gdyz to
wiara w Niego jest jedyna i podstawowa (credere in Deum). We
wszystkich przypadkach, gdzie nie mamy do czynienia z bosko-
$cia, ale ze stworzeniem i tajemnicami, omija sie przyimek in®.

Po drugie, tajemnica KoSciota jawi sie zatem przede wszyst-
kim jako zrédto mitosci Boga Ojca, dzieto Syna oraz prowadzenie
i spelnianie sie w Duch Swietym. W Nowym Testamencie od-
najdujemy potwierdzenie tego ujecia: ,co$my ujrzeli i ustyszeli,
oznajmiamy takze wam, abyscie i wy mieli wspétuczestnictwo
z nami. A mie¢ z nami wspétuczestnictwo, znaczy: mie¢ je z Oj-
cem i Jego Synem, Jezusem Chrystusem” (1 J 1,3). Na innym
za$ miejscu odnajdujemy pozdrowienie pierwszych chrzescijan:
,Laska Pana Jezusa Chrystusa, mito$¢ Boga i dar jednosci w Du-
chu Swiqtym niech beda z wami wszystkimi!” (2 Kor 13,13).
Ireneusz z Lyonu postuzy sie obrazem Boga Ojca, ktérego dwie
wyciagniete dtonie symbolizuja Syna i Ducha, aby wyrazi¢ troske
Tréjcy Przenajswietszej o cztowieka.

W swoich eklezjologicznych medytacjach de Lubac wskazu-
je ponadto na takie wymiary eklezjalnej tajemnicy, jak rozwdj,
przemiana oraz ciagtos¢. Kosciét nieustannie sie rozwija; zostat
on stworzony dla cztowieka, kazdy wybrany zostanie przygarnie-
ty do jego tona, aby zosta¢ obdarzonym mitoscia. Dlatego trze-
ba méwi¢ o etapach powstawania i wyksztalcania sie Kosciota,
o jego transfiguracji. Zaznaczmy tu ludzki wktad w powstawanie
i rozwdéj bosko-ludzkiej wspdlnoty. Poczynajac od Abrahama,
Mojzesza, sedziéw, kréléw, prorokéw, Najswietszej Maryi, Jana
Chrzciciela, przez historycznego Jezusa az do $wietych, btogo-
stawionych i wspétczesnych wiernych. Dlatego — wedtug Listu
do Hebrajczykéw 12,22 - chociaz jestesmy w drodze, cho¢ nadal
szukamy i oczekujemy, to juz uzyskaliémy dostep do géry Syjon,
do Miasta Boga Zywego®’. Juz Orygenes w swoim komentarzu
do Pie$ni nad Pie$niami pisat: , Nie sadZ bowiem, ze o Oblubieni-

% Por. tamze, s. 34-35.
27 Por. tamze, s. 53-61.
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cy albo o Kosciele méwiono nam dopiero po cielesnym przyjsciu
Zbawiciela: przeciwnie, byta o tym mowa od poczatku rodzaju
ludzkiego i od samego stworzenia $wiata, a nawet, ze powto-
rze za Pawlem, «poczatek tej gtebszej tajemnicy zaistniat nawet
przed zalozeniem $wiata»”?.

Tajemnica Kosciota wyraza sie rowniez w jego przemianie.
Congar zauwaza, iz niektérzy posuwaja sie do tego, aby kult
sakramentalny traktowac jako cel sam w sobie. A przeciez nie
wolno zapominaé, iz historycznoéc i doczesnos¢ sa zaledwie nos-
nikami nadprzyrodzonosci ztozonej w eklezjalnej wspélnocie.
Trzeba pamietad, iz wierzacy daza do niebieskiej Jerozolimy, ale
jeszcze do niej nie dotarli. Mamy status podréznych (viatores).
A zatem przysztos¢ Kosciota i jego zewnetrzne struktury, jakie
dzi$ wspottworza wieczna rzeczywistos$é, we chwalebnej wspol-
nocie przyjma nowa i catkowicie wewnetrzna forme?.

Oprocz rozwoju i przemiany de Lubac wskazuje kolejny aspekt
tajemnicy Kosciota, jakim jest ciagtosé. Pomimo dos¢ istotnych
réznic miedzy wieloma wydarzeniami z historii Kosciota zacho-
dzi miedzy nimi klarowna wiez. Podstawowa gwarancja ciagtosci
jest bowiem ten sam Duch, ktéry byt obecny w akcie stworzenia,
w Jezusowym dziele odkupienia oraz w zbawczej postudze Ko-
$ciota i wjego sakramentalnych urzedach. Kosciét ma dwa istnie-
nia: jedno w czasie, a drugie w wieczno$ci. Nie wolno tych istnien
od siebie oddziela¢ ani tez traktowac Kosciota ziemskiego (Ecc-
lesia deorsum) — dopowiada $w. Augustyn — jako czego$ obcego
Kosciotowi niebieskiemu (Ecclesia sursum). Jak uznajemy jednos¢
Chrystusa w Jego preegzystencji, w zyciu ziemskim, w $mierci
i chwalebnym zmartwychwstaniu, tak trzeba uzna¢ ciagtosé jed-
nego Kosciota w zmiennosci kolejnych jego stadiow™.

% QOrygenes, Komentarz do Piesni nad Piesniami, thum. S. Kalinkowski,
Krakow 1994, 11, 8.

% Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, s. 63-67.

30 Por. tamze, s. 68-73.
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Wydaje sie, ze tajemnica pozostaje réwniez sakramental-
nos¢, i to w perspektywie eklezjologicznej i antropologicznej.
Sakramentalno$¢ Kosciota przeksztatca ludzka nature. Opisuje
to na poczatku V wieku $w. Hieronim, kiedy zauwaza: ,poda-
zajac za naszymi wskazaniami zostaliscie wyciagnieci Bozym
stowem jak ryby z odmetéw tego swiata, powiedzcie: oto w nas
odwrécony zostal naturalny bieg rzeczy. Gdy bowiem wycia-
ga sie ryby z morza, umieraja. Nas jednak Apostotowie ztowili
i wyciagneli z morza tego $wiata, aby$my ze $mierci przeszli
do zycia. Dopdki bylismy w $wiecie, nasz wzrok kierowat sie
ku temu, co w dole, a zycie nurzalo sie w blocie. Skoro jednak
zostalismy wydobyci z odmetdéw, ujrzeliémy stonice, zaczelismy
oglada¢ prawdziwa $wiatto$¢™!. W naszym odniesieniu do ekle-
zjologii zauwazmy przede wszystkim poranienie ludzkiej natury
przez grzech pierworodny i konieczno$¢ jej uleczenia. Dotyka-
my tu tajemnicy nieprawosci i wolnosci. W tym ujeciu Kosciét
przynosi wierzacemu oferte zycia sakramentalnego, aby przez
chrzest i inne sakramenty wprowadzi¢ cztowieka w obieg zycia
nadprzyrodzonego.

Innym przejawem tajemnicy Kosciota jest opisywanie go jako
wspolnoty wierzacych na ziemi i w niebie (realitas complexa).
I ponownie zagadnienie tajemnicy nalezy odnie$¢ do mitosci
Tréjjedynego Boga, ktéry juz przez akt stworzenia, a nastepnie
wcielenia zaprosit cztowieka do wspélnoty ze sobg. Dzis ta jed-
nos¢ spetnia sie sakramentalnie, zwlaszcza przez Eucharystie.
Wspélnota ludu pielgrzymujacego ze wspdlnota oczyszczajaca
sie i chwalebna finalnie osiaga swoje spelnienie w communio sanc-
torum in caritate Trinitatis Dei*.

31 Kazanie sw. Hieronima, kaptana, do nowo ochrzczonych na temat psal-
mu 41, w: Liturgia Godzin, t. 4, Poznan 1987, s. 360.

32 Por. K. Szwarc, Koscidt jako realitas complexa w $wietle tajemnicy obcowa-
nia Swietych, ,Teologia w Polsce” 1 (2011), s. 75-94.
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4. Misterium bosko-ludzkiej wspdlnoty i jej
spelnienie w misji

Przez tajemnice wcielenia Jezus uczynit dostep dla wszystkich
ludzi do Boga Ojca. W odwiecznym jednorodzonym Synu Bo-
zym kazdy cztowiek zostal powotany i uzdolniony do bycia sy-
nem i c6rka Boga. Oczywiscie nie w sensie ontologicznym, lecz
w ukierunkowaniu swojej egzystencji na Tréjce Przenajswietsza.
Ta nowa relacja, nabyta dzieki Jezusowi z Nazaretu, sprawia, ze
odtad jestesmy ,,synami w Synu” (filii in Filio) — jak pouczy kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele (por. KDK 22). Z kolei biskupi
zgromadzeni na synodzie w 1985 roku stwierdza, ze ,eklezjo-
logia komunii jest idea centralna i fundamentalng w dokumen-
tach soborowych [...]. Jest takze fundamentem dla porzadku
w Kosciele i zwlaszcza dla wlasciwej relacji pomiedzy jednoscia
a réznorodnoscia w Kosciele™,

Tajemnica bosko-ludzkiej wspélnoty posiada dwa wymiary:
wertykalny i horyzontalny. Najczesciej wiele miejsca poswieca
sie odniesieniu do Tréjcy Swietej, ktorej Kosciot jest ikona. Na-
lezy jednak zwrdci¢ uwage na drugi wymiar ko$cielnej communio,
obejmujacy relacje miedzyludzkie. Bez uczestnictwa w Bozej try-
nitarnej intymnosci przez komunie z uwielbionym Chrystusem
nie ma mowy o miedzyludzkiej i miedzywspdlnotowej komu-
nii ko$cielnej. W tym obszarze przezywania komunii koscielnej
mozna wyr6zni¢ dwie przestrzenie: ad intra i ad extra®.

Misja zatem to nie tyle obowiazek i dziatanie na wyzszym
stopniu zaangazowania, ale zakorzenione we wspélnocie z Tréj-
ca Swieta $wiadome istnienie, ktére domaga sie ze swej natu-
ry udzielania innym. Dlatego nie moze ona ogranicza¢ sie tyl-
ko do postugi majacych urzedy koscielne, lecz obejmuje takze

3 Dokument konicowy Nadzwyczajnego Synodu Biskupéw z 1985 roku
pt. Ecclesia sub verbo Dei mysteria Christi celebrans pro salute mundi, 7 XI1
1985 .

3 Por. R. Skrzypczak, Koscidt jako misterium, communio i missio, s. 178-179.
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wiernych $wieckich, ktérzy maja za zadanie by¢ ,sola i $wia-
ttem $wiata” (por. Mt 5,13-14), ,lampa na $wieczniku” (por.
Mk 4,21). Nie bez przyczyny w sierpniu 2020 roku Kongre-
gacja ds. Duchowienistwa opublikowata instrukcje pt. Nawro-
cenie duszpasterskie wspdlnoty parafialnej w stuzbie misji ewange-
lizacyjnej Kosciota.

Ten nowy chrzescijanski sposéb bytowania jest swoista me-
tafizyka mitosci. B6g Ojciec umitowat nas ze wzgledu na swojego
jednorodzonego Syna, a my jako Jego adoptowane dzieci moze-
my mitowa¢ innych. Chodzi tu o wzajemna mito$¢ czynna. Tej
Chrystusowej postawy bycia dla drugich uczymy sie przez cate
ziemskie zycie. A poniewaz w mysterium incarnationis Chrystus
zjednoczyl sie z kazdym czltowiekiem, to tym bardziej Kosci6t
musi by¢ z nim w jednosci, aby udziela¢ mu Bozego zycia. Dla-
tego Eucharystia wbudowana jest w eklezjalng strukture, aby
cel i sens tego mitosiernego poszukiwania cztowieka przez Boga
mogly sie spetnia¢: ,Kto spozywa moje ciato i Krew moja pije,
trwa we Mnie, a Ja w nim [...]. Kto spozywa ten chleb, bedzie zyt
na wieki” (J 6,56.58).

Z tego eklezjalnego udzielania sie Zmartwychwstatego wy-
plywa nowe zycie, ktére czyni nowy Lud Bozy oraz uzdalnia
go do dzielenia sie prawda Ewangelii. W swojej programowej
encyklice Redemptor hominis Jan Pawet II ukazat chrystocen-
tryczna antropologie. Pisal tam: , Jesli bowiem Kosciét zyje
swoim wlasnym zyciem, to tylko dzieki temu, ze czerpie je od
Chrystusa, ktéry zawsze tego tylko pragnie, abysmy to zycie
mieli - i mieli w obfitoéci (por. J 10,10). Réwnoczesnie ta pel-
nia zycia, ktéra jest w Nim, jest dla cztowieka. Kosciét prze-
to, jednoczac sie z calym bogactwem Tajemnicy Odkupienia,
najbardziej staje sie Kosciotem zywych ludzi - zywych, bo ozy-
wianych od wewnatrz dziataniem Ducha Prawdy (J 16,13), bo
nawiedzanych miloscia, ktéra Duch Swiety rozlewa w sercach
naszych (por. Rz 5,5). Celem wszelkiej w Kosciele postugi —
apostolskiej, duszpasterskiej, kaptaniskiej, biskupiej — jest za-
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chowac te dynamiczna spéjnie Tajemnicy Odkupienia z kazdym
cztowiekiem”™.

Ta perspektywa proezgstencji przektada sie na caly Kosciét,
ktéry w swojej misyjnosci ma by¢ przedtuzeniem nieustannie
dokonujacego sie wcielenia, co ma skutkowaé¢ w bytowaniu dla
zbawienia wszystkich ludzi i calego swiata. W Jezusowej po-
stawie ,bycia Synem” — ,bycia Stuga” znajduje sie zrédto Jego
nasladowcéw ,bycia Synem” -, bycia stuga”. ,Niech wiec uwazaja
nas ludzie za stugi Chrystusa i za szafarzy tajemnic Bozych!”
(1 Kor 4,1). Tajemnica Kosciota i tajemnica cztowieka swoje naj-
glebsze i najtrudniejsze spetnienie odnajduja w owym byciu nie
dla siebie, ale w istnieniu i dziataniu dla drugich. Jest to bowiem
misja wspélnoty wierzacych tak wobec Boga, jak i wobec catego
$wiata. Prowadzony przez Jezusowego Ducha Kosciét i cztowiek
realizuja sie wlasnie w owym misteryjnym taczeniu ludzkosci
i stworzonego $wiata z Tréjca Swieta®.

Bez misji Ko$ciét traci sens swojego istnienia®’. Nasladowcy
Jezusa nie moga nie by¢ misyjni. ,,Czlowiek jest pierwsza droga,
po ktérej winien kroczy¢ Kosciét w wypetnianiu swojego po-
stannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota, droga
wyznaczong przez samego Chrystusa, droga, ktéra nieodmien-
nie prowadzi przez tajemnice Wcielenia i Odkupienia” (RH 14).
Stwierdzenie, ze ,czlowiek jest droga Kosciola”, oznacza stuz-
be, oddanie bez reszty sprawie ludzkosci, aby kazdy cztowiek
mogl spotkaé Chrystusa. Chrzescijanie musza wiec nieustan-
nie zabiegac o to, aby wszyscy ludzie mogli zetkna( sie z Chry-

% Jan Pawet II, Encyklika Redemptor hominis (dalej RH), Krakéw 2010, nr
18.

% Por. A. Nossol, Teologia blizsza zyciu. Wplyw teologii na egzystencje chrze-
Scijaniskq, Opole 1984, s. 285-294; por. A.A. Napiérkowski, Proegzysten-
c¢ja Kosciota, Krakéw 2018, s. 13-65.

37 Por. G. Colzani, Missione, w: Dizionario di ecclesiologia, Roma 2010,
s. 866-888.
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stusem i znalez¢ sie w orbicie Jego sakramentalnych mocy od-
kupienia®®.

Wtasciwe uchwycenie istoty misyjnosci Kosciota musi by¢
zakorzenione w Duchu Swietym. W tonie eklezjalnej wspélnoty
dokonuje sie przez Ducha nieustanne misterium odrodzenia
cztowieka i $wiata oraz ich uswiecanie. W encyklice Redemp-
toris missio Jan Pawel I ukaze Ducha Swietego jako gtéwne-
go sprawce misji*. ,Misja Kosciola, tak jak misja Jezusa, jest
dzietem Boga albo - jak czesto okresla swiety Lukasz — dzie-
tem Ducha Swietego. Po zmartwychwstaniu i wniebowstapieniu
Jezusa Apostotowie przezywaja silne doswiadczenie, ktére ich
przemienia: Pie¢dziesiatnice. Przyjscie Ducha Swietego czyni
z nich $wiadkéw i prorokéw (por. Dz 1,8; 2,17-18), wlewajac
w nich spokojna odwage, ktéra ich pobudza do przekazywania
innym swego do$wiadczenia Jezusa i ozywiajacej ich nadziei.
Duch uzdalnia ich, by dawali $wiadectwo o Jezusie z «otwarto-
écia» [...]. Pod wptywem Ducha Swietego wiara chrzescijariska
otwiera sie zdecydowanie na «narody» i $wiadectwo o Chrystu-
sie rozszerza sie na najwazniejsze o$rodki wschodniej czesci
basenu Morza Srédziemnego, by dotrze¢ nastepnie do Rzymu
i na krance zachodnie. To Duch pobudza, by i$¢ coraz dalej, nie
tylko w sensie geograficznym, ale przekraczajac bariery etniczne
ireligijne, z misja prawdziwie powszechna” (RM 24-25). A zatem
odkrywanie i przezywanie obecnos$ci Ducha - bezinteresownego
daru Ojca i Syna dla Ko$ciota — prowadzi réwniez do uczynienia
z siebie samego dla sprawy ewangelizacji bezinteresownego daru
mitosci, zgodnie z zaleceniem Jezusa ,, Darmo otrzymaliscie, dar-
mo dawajcie” (Mt 10,8).

Misja Kosciota jest wielkim wezwaniem, zwlaszcza wobec
wspoélczesnego cztowieka, ktéry jest — jak zauwazyt kard. Dio-
nigi Tettamanzi na kongresie mediolaniskich parafii - tak bardzo

38 S. Nagy, Problem cztowieka problemem Boga, Lublin 2006, s. 21-27.
39 Jan Pawel I, Encyklika o stalej aktualnosci postania misyjnego Redemp-
toris missio (dalej RM), Watykan 1990, nr 21-30.
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poraniony®’. Ta koscielna postuga nie odnosi sie jednak tylko do
jednostek, ale winna obejmowac cate spotecznosci, zwlaszcza
cywilizacji euroatlantyckiej, ktéra — jak podkresla Benedykt XVI
— przezywa powazny kryzys, wyrazajacy sie szczegélnie w tym,
iz czlowiek dzisiaj przestat szuka¢ Boga. Misja rozumiana dzis
w kontekscie europejskim jako nowa ewangelizacja przysparza
wielu trudnych wyzwan. Jawia sie tu przynajmniej trzy zasadni-
cze pokusy: konformistyczne dopasowanie sie $wiata, ucieczka
od niego i izolacja lub pragnienie jego zdominowania. To wielkie
zadanie dla wierzacych w Chrystusa: jak respektowaé niereligij-
ne, a niekiedy wrecz agresywne i nietolerancyjne otoczenie? Jak
przekazywaé ewangeliczne oredzie, aby juz nie miato ono cha-
rakteru nawracania, ale stanowito trudny dialog w prawdzie?*
Pawel Apostot wyzna: , Nie byla ona [tajemnica —A.A.N.] oznaj-
miona synom ludzkim w poprzednich pokoleniach, tak jak teraz
zostala objawiona przez Ducha swietym Jego apostotom i proro-
kom, to znaczy, ze poganie sa juz wspoétdziedzicami i wspétczton-
kami Ciatla, i wspétuczestnikami obietnicy w Chrystusie Jezusie
przez Ewangelie” (Ef 3,5-6).

4. Podsumowanie

Ko$ciét zatem to nie instytucja, jaka wyrazamy w jednoznacz-
nych i zamknietych terminach, lecz zywy organizm, dynamiczna
przestrzen zbawienia, jaka rozciaga sie miedzy Tréjca Swieta
a grzesznikiem. Nalezy go rozumie¢ jako tajemnice wspélnoty,
gdzie dochodzi do mitosnego samoudzielania sie Tréjjedynego
Boga grzesznemu cztowiekowi, aby mégt on $wiadczy¢ o zmar-
twychwstalym Panu i nadziei, ktéra przekracza $mier¢. ,,Po tym

40 Por. La missione della Chiesa e 'uomo ferito, Milano 2004, s. 67-74.
“1 Por. A.A. Napiérkowski, Proegzystencja Kosciota, s. 56-57.
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poznalismy mitos¢, ze On oddatl za nas zycie swoje. My takze
winni$émy oddac¢ zycie za braci” (1 J 3,16).

Nie tylko odkrywanie, ale i wprowadzanie w codziennos¢ sa-
mego Kosciola i otaczajacego go swiata, ujecie Kosciota i czto-
wieka jako tajemnicy, wspélnoty i misji napotyka niezrozumie-
nie i sprzeciw. Zreszta juz od momentu zakonczenia Soboru
Watykanskiego II jego wskazania zostaly odrzucone tak przez
zagorzalych przedstawicieli tradycji, jak i przez zwolennikéw
radykalizmu. Kazda jednak nowos¢ wiaze sie z ryzykiem nie-
zrozumienia i naduzycia. Warto jednak podejmowa¢ te wyzwa-
nia, a nie odcinac sie od reformy i rozwoju. Pawet z Tarsu pisal:
»przemija bowiem posta¢ tego $wiata” (1 Kor 7,31). Aposto-
towi Narodéw nie chodzito tylko o koniec $wiata i powtérne
przyjécia Chrystusa, lecz wskazywal na niepewnos¢ i zmiennosé
tego, co doczesne. Réwniez nam, $wiadkom wirusowej pande-
mii, bliskie jest doswiadczenie kruchosci. Dlatego wspdtczesna
eklezjologia w swojej zréownowazonej wiekszosci z jednej strony
odrzuca radykalizm, czesto zbyt bliski spirytualizmowi, ktéry
ociera sie o platonski dualizm i oddala sie od ducha Ewangelii.
Z drugiej za$ - odcina sie od fundamentalistycznych i separa-
tystycznych tendendji, karmiacych sie wizja przedsoborowego
Kosciota o nadmiernej instytucjonalnosci i hierarchicznosci.
Wydaje sie, ze ten paradygmat: tajemnica — wspélnota — misja
nie tylko konczy pewien etap w eklezjologii, lecz otwiera nade
wszystko nowy czas i przestrzen dla swiadkéw Zmartwychwsta-
tego, ktérych Duch Swiety wprowadza w nowe stulecie Kosciota.
Jednakze nalezy pamietad, ze jego reforma jest procesem statym
i ciagtlym. Wlasciwie nigdy nie mozna stwierdzi¢, ze jest ona juz
ukonczona. Poprawniej jest bowiem méwié — przyzywajac mocy
Ducha - jak wiele jeszcze zostato do zrobienial
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Church and Man: Mystery, Community, and
Mission

Looking for a deepened and renewed approach to the Church,
the author refers to the Christian approach to man. From the
methodological point of view, he uses the triad: mysterium — com-
munity — mission. In this light, he organizes not only the indica-
tions of the Second Vatican Council, but also the latest magiste-
rial and theological studies related to ecclesiology. Ultimately, he
comes to the conclusion that the further post-conciliar renewal
of the Church must be connected not only with a greater rooting
in the Holy Trinity, but also with a pro-existance formation. Fol-
lowing the risen Lord in the Holy Spirit, both the clergy and the
lay faithful must develop an attitude of service to other people
and the whole world. In the revitalization of missionary activi-
ties, there is a unique opportunity for renewal and continual re-
form of the Church. This peculiar missionary conversion must
naturally avoid both artificial acceleration and unnecessary stag-
nation. The new evangelization will gradually lead not only to
changes in the heart and structures of the Christian community
itself, but will be a salvation for the lost man of the 21st century.



