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Przebéstwienie czlowieka
w teologii prawostawne;j

»1e za$ chwale, ktéra Mi dates, im przekazatem, aby byli jedno,
tak jak My jedno jestesmy. Ja w nich, a Ty we Mnie! Aby byli
tak doskonala jednoscia, zeby $wiat poznal, zes Ty Mnie postat
iumitowates ich tak, jak Mnie umitowates™ (J 17,22-23). W celu
wyrazenia nowotestamentalnej nauki o wyzwalajacej od grzechu
i $mierci jednos$ci cztowieka z Bogiem, a wiec jednosci, ktéra
jest istota dzieta Chrystusa, wschodniochrzescijafiscy ojcowie
Kosciota korzystali z pojecia ,przebdstwienie” (gr. theosis)?. Idea
przebdstwienia wyrdznia soteriologie prawostawna w poréw-
naniu z pojmowaniem zbawienia w tradycjach chrzescijanstwa
zachodniego®. Przeb6stwienie osoby ludzkiej stanowi centralny
temat, gléwny cel, a zarazem najwazniejszy ideat prawostawia®.
Jest to ,,sama istota chrzescijaiistwa”, gdyz odnosi sie do zstapie-
nia Boga znizajacego sie do naszej kondycji, dzieki czemu zostata
otwarta dla ludzi droga wstepowania ku Bogu. Zstapienie (gr. ka-

1 Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-

mentu, wyd. 5, Poznan 2003.

J. Meyendorff, Sw. Grzegorz Palamas i duchowos¢ prawostawna, ttum.

K. Lesniewski, Lublin 2005, s. 37.

3 Por. A.N. Williams, The Ground of Union. Deification in Aquinas and Pala-
mas, New York-Oxford 1999, s. 128-156.

* D.B. Clendenin, Partakers of Divinity: The Orthodox Doctrine of Theosis,
»Journal of the Evangelical Theological Society” 37 (1994) 3, s. 366.
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tabasis) Boskiej Osoby Jezusa Chrystusa i przyjecie ludzkiego
ciala dato cztowiekowi mozliwo$¢ wstepowania (gr. anabasis)
w Duchu Swietym ku Bogu. Dzieki odkupiericzemu unizeniu
i ogotoceniu (gr. kenosis) Syna Bozego we wcieleniu i $§mierci
krzyzowej upadta ludzkos¢ zostata powotana do przebéstwienia
moca niestworzonej taski®.

Szczegdlna rola, jaka jest przypisywana przebdstwieniu w ra-
mach soteriologii prawostawnej, rodzi wiele pytart problemo-
wych. W niniejszym opracowaniu zostana uwzglednione jedy-
nie najwazniejsze z nich. A mianowicie: Jak pojmowa¢ prze-
béstwienie? Jakie przestanki biblijne, zaréwno w Starym, jak
i Nowym Testamencie, s3 istotne dla teologicznego wyjasnienia
przebostwienia? Jakie jest odniesienie pomiedzy objawieniem
sie Boga jako niestworzonej Swiattosci a przebéstwieniem? Dla-
czego wcielenie jest podstawa przebdstwienia? Na czym polega
rozréznienie Istoty Bozej i Boskich Energii? Dlaczego w Kosciele
prawostawnym przebéstwienie traktuje sie jako ostateczny cel
zycia duchowego chrzescijanina? Jak teologowie prawostawni
postrzegaja Osobe Matki Bozej w relacji do przebdstwienia? Te-
matyka przebéstwienia od kilkudziesieciu lat jest przedmiotem
biblijno-patrystycznych refleksji wybitnych teologéw, zaréw-
no prawostawnych, jak i z innych Kosciotéw chrzescijariskich.
Ze wzgledu na centralno$¢ przebdstwienia w teologii, liturgii
i duchowosci prawostawia nalezy mie¢ swiadomo$¢, ze nie jest
mozliwe w kr6tkim opracowaniu przedstawienie bardzo ztozonej
i rozleglej panoramy tematéw istotnych dla tej problematyki,
a jedynie dokonanie wprowadzenia w najwazniejsze idee prze-
wodnie.

> Por. V. Lossky, Redemption and Deification, w: tenze, In the Image and

Likeness, Crestwood 1985, s. 97-98.
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Pojecie przebdstwienia

Przebéstwienie to pojecie, ktérego pierwotne korzenie siegaja
starozytnego $wiata Grekéw i Rzymian. Bylo ono obecne w po-
ganskiej poboznosci ludowej oraz w mysli filozoféw. Jego desy-
gnat nabierat tresci pod wptywem dziet judaistycznych (zwlasz-
cza Starego Testamentu), jak i pism Nowego Testamentu, chociaz
samo to pojecie w Biblii nie wystepuje. Chrzescijaniskie pojmowa-
nie przebdstwienia zdecydowanie rdzni sie od koncepcji pogan-
skich ze wzgledu na relacje do zbawienia, bedacego w swej istocie
wybawieniem od grzechu i $mierci. Zasadniczo jednak pierwotne
rozumienie pojecia , przebdstwienie” ksztaltowane byto przez
r6znego rodzaju poganskie praktyki dewocyjne oraz refleksje fi-
lozoficzne nad pragnieniem nie$miertelnosci. Do pewnego stop-
nia pragnienie to bylo uzasadnione wizja bytéw ludzkich, ktére
jedynie w niewielkim stopniu réznia sie od bogéw, a w pewnych
sytuacjach, gdy odgrywaja istotna role spoteczna jako wtadcy,
nabieraja cech boskich i moga stac sie ,bogami”. W starozyt-
nym $wiecie grecko-rzymskim tozsamo$¢ boska (gr. apotheosis)
cztowieka traktowano w kategoriach: edukacyjnej, etycznej, mi-
stycznej i obrzedowej. Stanie sie ,bogiem” oznaczalo stanie sie
nie$miertelnym (gr. athanatos) oraz wiedze o tym, kim sie jest.
Stad tez idea ,poznania siebie” (gr. gnothi ton auton) byta nieroze-
rwalnie zwigzana z odkrywaniem w sobie cech boskich i upodob-
niania sie do béstwa. Poczatkowo stawanie sie bogiem oznaczato
dla starozytnych podniesienie cztowieka do boskiego poziomu.
Mozna go bylo dostapi¢ poprzez udzial w misteryjnych i orfic-
kich kultach. Pomocna byla réwniez tradycja platonska, ktéra
skoncentrowana byla na nie$miertelnej potencjalnosci duszy
oraz uczestnictwie w zyciu bogéw. W pézniejszym okresie pojecie
apotheosis zaczeto odnosi¢ do kultu cesarzy rzymskich’.

6 Por. I. Gradel, Emperor Worship and Roman Religion, Oxford 2002, s. 25-32.
7 Por. PM. Collins, Partaking in Divine Nature. Deification and Communion,
London 2010, s. 12-16.
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Chrzescijanscy autorzy z pierwszych wiekéw, ktérzy korzy-
stali z pojecia ,przebéstwienie”, nie wyjasniali, jakie jest jego
znaczenie. Pierwsza formalng definicje mozna znalez¢ dopiero
w dzietach Pseudo-Dionizego Areopagity. Wedlug tego auto-
ra: ,Przebdstwienie oznacza — w stopniu, w jakim to mozliwe
— upodobnienie do Boga i zjednoczenie z Nim”®. Pogtebione roz-
wazania teologiczne na ten temat s obecne w pismach $w. Mak-
syma Wyznawcy, zyjacego w VII wieku. Warto zauwazy¢, ze prze-
béstwienie byto postrzegane albo od strony etycznej, albo od
strony realistycznej. Podejscie etyczne polega na utozsamieniu
przebdstwienia z osiggnieciem podobienistwa (gr. homoiosis) do
Boga poprzez zmagania ascetyczne i wysitek filozoficzny, dzieki
czemu dochodzi do przyswojenia sobie niektérych z boskich
atrybutéw. Podejscie realistyczne zaklada, ze byty ludzkie sa
w pewnym sensie przemienione przez przebdstwienie, dzieki
uczestnictwu (gr. methexis) w Bogu®. Ojcowie Kosciota w pierw-
szych czterech wiekach traktowali te przemiane cztowieka jako
skutek wcielenia Syna Bozego (co bylo charakterystyczne dla
Justyna Meczennika, Ireneusza z Lyonu, Orygenesa i Atana-
zego Wielkiego) oraz wzniesienie sie duszy ku Bogu poprzez
praktykowanie cnét (co byto typowe dla Klemensa z Aleksandrii
i ojcéw kapadockich). Dla ojcéw przynalezacych do tradycji alek-
sandryjskiej istotne bylo podkreslanie przemiany wierzacego
przez Chrystusa w nawiagzaniu do faktu wcielenia, natomiast
dla ojcéw przynalezacych do tradycji antiochenskiej zasadni-
cze znaczenie miata walka ascetyczno-moralna, jaka prowadzi
chrzescijanin, aby osiagna¢ doskonatos¢. Zastuga Pseudo-Dioni-
zego Areopagity i $w. Maksyma Wyznawcy jest umiejscowienie
przebdstwienia w ramach bizantynskiej tradycji monastycznej

8

Pseudo-Dionizy, Hierarchia koscielna 1, 3. Przektad polski: Pseudo-Dio-
nizy Areopagita, Hierarchia koscielna, thum. M. Dzielska, w: tenze, Pisma
teologiczne, Krakéw 2005, s. 142 (PG 3,376A).

9 Por. N. Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition,
Oxford 2004, s. 1-2.
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i postrzeganie go jako celu zycia duchowego. Ostateczna synte-
za chrze$cijaniskiego pojmowania tego pojecia dokonata sie za
sprawa mnichéw hezychastéw, sposréd ktérych szczegélne za-
stugi mieli $w. Symeon Nowy Teolog oraz sw. Grzegorz Palamas.
Podkreslali oni znaczenie osobistego doswiadczenia hezychasty
w relacji do Boga, w wyniku ktérego zostaje on przemieniony za-
réwno duchowo, jak i fizycznie poprzez obecno$¢ niestworzonej
Swiattosci Bozej™.

Przebdstwienie jest pojeciem, ktére jest trudne do pre-
cyzyjnego zdefiniowania'. Jego desygnat ma odniesienie do:
doskonatodci etycznej (gr. teleiosis), osiggniecia stanu bezna-
mietnosci (gr. apatheia), uwolnienia od zepsucia moralnego
(gr. aftharsia) i wyzwolenia od $mierci (gr. athanasia). W celu
opisania istoty przebéstwienia nalezy odwotac¢ sie do takich po-
je¢, jak: jednosé (gr. henosis), uczestnictwo (gr. metousia), wspol-
nota/komunia (gr. koinonia), udziat (gr. metochos), podobienistwo
(gr. homoiosis)'?. Powyzsze terminy powiazane z przebdstwie-
niem wskazuja, ze w chrzescijaiiskim rozumieniu istotne byto
postrzeganie go w kategoriach ontologicznych, natomiast dla
pogan istotne byly kategorie kultyczne®. Warto pamietac, ze
oprécz pojecia theosis ojcowie Kosciota korzystali réwniez z po-
jecia theopoiesis, ktore miato okresla¢ ,stan bycia uczynionym
bogiem”™.

10 Por. tamze, s. 12-15.

1 Por. D.A. Keating, Deification and Grace, Naples 2007, s. 8-9.

12 Por. S. Finlan, V. Kharlamov, Introduction, w: Theosis. Deification in Chri-
stian Theology, red. S. Finlan, V. Kharlamov, Eugene 2006, s. 5-8; B. Dre-
wery, Deification, w: Christian Spirituality. Essayes in Honour of Gordon
Rupp, red. P. Brooks, London 1975, s. 33-62.

13 Por. B.C. Blackwell, Christosis. Pauline Soteriology in Light of Deification
in Irenaeus and Cyril of Alexandria, Tibingen 2011, s. 103.

1 Por. S. Thomas, Deification in the Eastern Orthodox Tradition. A Biblical
Perspective, Piscataway 2007, s. 7.
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Zapowiedz przebéstwienia czlowieka w Starym
Testamencie

Poczatkéw chrzescijariskich odniesien do koncepcji przebdstwie-
nia nalezy poszukiwaé w Starym Testamencie. Z przestania Ksie-
gi Kaptanskiej wynika, ze swieto$¢ cztowieka ma swoje Zrédio
w Bogu, ktéry skierowat do narodu wybranego nastepujacy na-
kaz: ,Poniewaz Ja jestem Pan, B6g wasz — uswieccie sie! Badzcie
$wietymi, poniewaz Ja jestem $wiety! [...] Bo Ja jestem Pan, kt6-
ry wyprowadzil was z ziemi egipskiej, abym byl waszym Bogiem.
Badzcie wiec $wietymi, bo Ja jestem $wiety!” (Kpt 11,44-45).
Spotkanie Mojzesza z Bogiem na gérze Synaj uswiecito go i prze-
mienito. Autor Ksiegi Wyjscia opisat te ontologiczna przemiane
Mojzesza, ktéra szczegélnie wyrazato jego przemienione i ja-
$niejace oblicze, gdy zstepowal z géry Synaj z dwiema tablicami
Swiadectwa. Cho¢ sam ,nie wiedzial, ze skéra na jego twarzy
promieniata na skutek rozmowy z Panem” (Wj 34,29), to za-
uwazyli to Aaron i Izraelici, gdy zobaczyli go z dala, i przerazito
ich to tak bardzo, ze bali sie zblizy¢ do niego (por. Wj 34,30).
Mojzesz zostal przemieniony moca chwaly Bozej, oznaczajacej
Jego widzialna boska obecnos¢. To wydarzenie starotestamen-
talne byto zapowiedzia przemienienia Jezusa na gérze Tabor.
Do faktu jasniejacego oblicza nawiazal réwniez $w. Pawet (por.
2 Kor 3,13-18). Starotestamentalne podstawy przebdstwienia sa
obecne szczegdlnie w pojeciu ,,chwata” (hebr. kabod, gr. doxa), $ci-
§le zwiazanym z rzeczywistoscia Bozej Swiattosci (por. Wj 24,17;
Kpt9,23; Ez 1,27;10,4; 43,2)">.

Swietoé¢ Boga, stwarzajacego cztowieka na swéj obraz i po-
dobienstwo, wedlug Ksiegi Madrosci jest przyczyna jego po-
wotania do nie$miertelnosci i niezniszczalnosci. Pojmowanie

15 Por. N. Tanase, The Splendour of the Deified Flesh. Glorification (dedoksa-
smene) and Deification (theosis) into a Continuum of Theophanies, ,Studia
Universitatis Babes-Bolyai Theologia Orthodoxa” 61 (2016) 2, s. 109-
-111.
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nie$miertelnosci jako daru Boga oraz celu ludzkiego zycia zo-
stalo wskazane przez autora natchnionego wprost: ,Bo dla nie-
$miertelnosci Bog stworzyl cztowieka — uczynit go obrazem swej
wlasnej wiecznosci” (Mdr 2,23). W odniesieniu do starotesta-
mentalnych korzeni przebdstwienia istotne jest potraktowanie
nie$miertelnosci nie jako wrodzonej wtasciwosci duszy ludzkiej,
lecz jako daru samego Boga. Istotne jest réwniez wskazanie, ze
cho¢ dusza ludzka moze doswiadczaé bliskosci chwaly Bozej, to
nie zmienia sie jej status ontologiczny bycia stworzona. Ponadto
dusza ludzka dzieki mozliwosci postepu moralnego moze mieé
udziat w pewnych atrybutach boskich. Nalezy réwniez uwzgled-
nié, ze w bosko-ludzkich przymierzach ludu wybranego istotne
byty kategorie ojcowsko-synowskie, dzieki ktérym wyrazano
idee prawdziwego pokrewienstwa z Bogiem (por. Rdz 6,1-4;
Wj 4,22; 7,1; 2 Sm 7,14; Ps 2,7; 89,27; Prz 30,4; 1z 45,9-11)*.
W Starym Testamencie zostaly opisane bardzo nieliczne przy-
ktady oséb ludzkich, ktére w wyniku ekstatycznego spotkania
z Bogiem doznaly calosciowej przemiany duszy i ciata, wyraza-
jacej sie udzialem w Swiattosci Bozej'".

Bég jako Swiattosé w Nowym Testamencie

W tekstach Nowego Testamentu nie ma bezposredniego odnie-
sienia do pojecia ,,przebéstwienie”. Niemniej jednak znajduja
sie w nich perykopy, ktére jednoznacznie wskazuja na to, co jest
istotne w jego rozumieniu. Szczegélnie warto zwréci¢ uwage
na opis Przemienienia Jezusa na gérze Tabor (por. Mt 17,1-8;
Mk 9,2-8; £k 9,28-36), gdyz moze on postuzy¢ jako klucz w bu-
dowaniu chrzescijariskiej nauki o przebdstwieniu. Obecnos¢

16 Por. G. Glazov, Theosis, Judaism, and Old Testament Anthropology,
w: Theosis. Deification in Christian Theology, s. 21-25.

7 Por. P. M. Collins, Partaking in Divine Nature. Deification and Communion,
s. 27-38.
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Mojzesza i Eliasza w czasie tego wydarzenia ma wskazywac na
wstepowanie ku Bogu. Symbolizowane jest ono réwniez przez
samo miejsce, a mianowicie wysoka gére. Trzej apostotowie,
ktérzy zobaczyli przemienionego Jezusa, doswiadczyli obecnosci
Swiatta jasniejacego z Jego oblicza. Objawienie Bozego Swiatta
na gérze Tabor byto zapowiedzia ,Swiatta Zmartwychwstania”
oraz ,jezykow ognia” w dniu Piecdziesiatnicy. Przemienienie
Jezusa mozna traktowac jako model przemiany kazdego chrze-
$cijanina. Wspoétprzenikanie (gr. perichoresis) boskosci i cztowie-
czenistwa objawione w przemienionym obliczu Chrystusa mozna
traktowac jako zapowiedz odkupienia i uswiecenia cztowieka.
Bog bedacy $wiattoscia, ktéry objawit sie uczniom na goérze
Przemienienia, stal sie w Chrystusie dostepny dla cztonkéw Jego
Ciala - Kosciota. Hipostatycznie Stowo — druga Osoba Tréjcy
Przenajswietszej — poprzez przyjecie pelni czlowieczenstwa stato
sie w swym Ciele zrédtem przebéstwienia'®. Chrystus jest ,prze-
béstwiajaca Swiattoscig™. Swiety Grzegorz Palamas utozsamia
$wiattos¢ z Bogiem, zaréwno jako czynnik uswiecenia cztowieka,
jak ijako samoprzebdstwienie (gr. autotheosis)®. Ta przebdstwia-
jaca Swiattoé¢ ma odniesienie do Istoty (gr. Ousia) Boga, ale samo
nia nie jest. Uczniowie na gérze Tabor zaczeli kontemplowac te
Swiatlos¢, bedaca Swiatloscia ,niedostepna, niematerialna, nie-
stworzona, przeb6stwiajaca, wieczna, a zarazem bedaca blaskiem
natury Bozej, chwala Boskosci, pieknem Krélestwa niebieskie-
g0”?!, Obronca hezychastéw utozsamia te Boska Swiattos¢ za-
réwno z Jezusem Chrystusem, jak i z Duchem Swietym. Nazywa
Chrystusa ,prawdziwa Swiattoécia”, ktéra jest nieodtaczna od Bo-

8 J. Meyendorff, The ,Defense of the Holy Hesychasts” by St. Gregory Pala-
mas, w: tenze, The Byzantine Legacy in the Orthodox Church, Crestwood
s. 189.

Sw. Grzegorz Palamas, Triady 111.1.16 (Gregory Palamas, The Triads,
tlum. N. Gendle, New York-Ramsey-Toronto 1983, s. 76-77).

20 Tamze, I11.1.28 (Gregory Palamas, The Triads, s. 83-84).

2 Tamze, I11.1.22 (Gregory Palamas, The Triads, s. 80).
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zego Ducha?. Chociaz niestworzonej Swiattosci mozna do$wiad-
czy¢ jako $wiatta umystu, Chrystus objawit sie swoim uczniom
jako $wiatto, ktére dotkneto ich oczu, i stali sie oni godni, aby
zobaczy¢ na wlasne oczy (gr. ophthalmois labein) przedsmak Jego
przyjscia. Do faktu tego odnosi sie prawostawny kondakion $wie-
ta Przemienienia Paniskiego: ,Zostale$ przemieniony na goérze
i Twoi uczniowie ujrzeli Twoja chwate, o Chryste, nasz Boze,
a widzac Cie ukrzyzowanego, mogli poznad, ze jeste$ prawdziwa
«Jasnoscig» Ojca”®. Wedlug tradycji chrzescijanistwa wschodnie-
go Jezus nie tyle objawil na gérze Tabor swa boska nature, ile
otworzyt trzem apostotom oczy, obdarzajac ich taska widzenia
niestworzonych Energii swej boskiej natury jasniejacych poprzez
nature ludzka Jego ciata (gr. sarks)**. W Ewangeliach synoptycz-
nych zostalo napisane, ze uczniowie zobaczyli I$niaco biata swia-
ttos¢ Jezusa, a Jego oblicze jasniato jak storice. W interpretacji
prawostawnej Przemienienie Jezusa na gérze Tabor nie jest je-
dynie wydarzeniem historycznym, ale stanowi obietnice tego,
czym Chrystus pragnie obdarzy¢ kazdego chrzescijanina poprzez
taske Ducha Swietego. Dar Zbawiciela to mozliwo$é¢ uczestnictwa
w niestworzonych Energiach Boga jako Swiatlosci albo poprzez
przemienione zmysly, albo poprzez przemieniony umyst. Laska
ta daje mozliwo$¢ udziatu w chwale Bozej®.

Najbardziej oczywiste nawigzanie do przebéstwienia w No-
wym Testamencie jest w 2 Liscie $w. Piotra: ,Tak samo Boska
Jego moc udzielita nam tego wszystkiego, co odnosi sie do zy-
cia i poboznosci, przez poznanie Tego, ktéry powotal nas swoja
chwala i doskonatoscia. Przez nie zostaly nam udzielone drogo-
cenne i najwieksze obietnice, abyscie sie dzieki nim stali uczest-

2 Por. tamze, I11.1.15; I11.1.9 (Gregory Palamas, The Triads, s. 76, 71).

% The Transfiguration of our Lord, Mattins, Kontakion, ton seven, w: The
Festal Menaion, ttum. Mother Mary, K. Ware, London 1969, s. 489.
Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, thum. M. Scza-
niecka, Warszawa 1989, s. 200.

25 Por. S. Thomas, Deification in the Eastern Orthodox Tradition, s. 145-153.
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nikami Bozej natury, skoro wyrwaliscie sie z zepsucia [wywota-
nego] na $wiecie zadza” (2 P 1,3-4). Dzieki obietnicom Bozym
wierzacy moga by¢ uczestnikami (gr. koinonoi) Bozej natury,
a wiec by¢ w najbardziej mozliwej zazytosci z Bogiem. W odnie-
sieniu do teologii prawostawnej zasadne bedzie stwierdzenie, ze
te ,Boza nature” z powyzej cytowanej perykopy nalezy rozumieé
nie jako transcendentna Istote Boza, gdyz byty stworzone nie
maja do niej dostepu, lecz jako Boskie Energie, czyli komuniko-
walne atrybuty Boze.

Wocielenie jako podstawa przebéstwienia

Swiety Atanazy Wielki glosit, iz ,Bog stat sie cztowiekiem, aby
cztowiek mégt w Nim sta¢ sie Bogiem™. Jesli Bog nie przyjat-
by poprzez wcielenie ludzkiego ciala, to cztowiek nie mégiby
dostapi¢ przebdstwienia. Wcielenie Stowa bylo urzeczywistnie-
niem drugiej komunii pomiedzy Bogiem a ludzko$cia. Pierwsza
komunia miata miejsce w raju. Cztowiek opowiedziat sie jednak
przeciwko Bogu i jednos¢ z Nim zostata zerwana. Dopiero Jezus
Chrystus poprzez unie hipostatyczng przywiédt nature ludzka
na tono Tréjcy Przenajswietszej. Dzieki temu cztowiek zyskat
mozliwo$¢ stania sie bogiem przez taske?”. We wcieleniu Boski
Logos przyjat ludzkie ciato, nie przestajac by¢ tym, kim jest,
a mianowicie Synem Bozym, ktéry bez zmiany stat sie cztowie-
kiem dla naszego zbawienia®. Jan Apostot wyjasnia, ze w ten
spos6b dokonata sie przemiana ludzkosci: ,Wszystkim tym jed-
nak, ktérzy Je przyjeli, dato moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi”
(J 1,12). Dzie¢mi Bozymi, ktére zachowaly swa tozsamos¢ bycia

2% Sw. Atanazy Wielki, Ad Adelphium 4, PG 26,1077A.

27 Por. Archimandrite George, Theosis. The True Purpose of Human Life,
Mount Athos 2006, s. 24-30.

8 Por. W. Losski, Teologia dogmatyczna, thum. H. Paprocki, Biatystok 2000,
s. 73-77.
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stworzeniami na obraz Bozy. Dzieki wcieleniu dokonato sie wy-
wyzszenie cztowieka®. Chrystus jako Zbawiciel jest tym, ktéry
przebéstwia, bowiem jako Swiattoé¢ jest ,odblaskiem Jego [Ojca
- K.L.] chwaly i odbiciem Jego istoty” (Hbr 1,3). W Stowie wcie-
lonym jest Zycie — Duch Swiety, ktéry jest ,Swiattoécia ludzi”
(J 1,4). W zjednoczeniu z Bogiem, ktéry stat sie cztowiekiem,
apostot Pawet mdgt glosic: ,Teraz za$ juz nie ja zyje, lecz zyje we
mnie Chrystus” (Ga 2,20)*.

Przebdstwienie jako uczestnictwo w Energiach
Bozych

W celu zrozumienia istoty przebéstwienia istotne jest rozréznie-
nie Istoty Boga i Jego niestworzonych Energii (gr. energeiai). To
rozréznienie obecne jest w nauczaniu ojcéw kapadockich, ktérzy
glosili, ze Istota Boga jest niepojmowalna, a Jego Energie sa po-
znawalne®'. Swiety Grzegorz Palamas w nawiazaniu do wschod-
nich ojcéw Kosciota glosit, ze dzieki temu rozréznieniu cztowiek
ma mozliwo$¢ prawdziwego poznania Boga i bycia z Nim w ko-
munii. Jedli z teologicznego punktu widzenia nie przyjmuje sie
rozréznienia Istoty i Energii w Bogu, to zagrazaja dwa istotne
niebezpieczenstwa. W takim przypadku albo przebéstwienie jest
asymilacja do Boskiej Istoty czy Natury (gr. fisis), albo wtacze-
niem do jednej z trzech Boskich Oséb (gr. hypostaseis). Dzieki
rozrdéznieniu Istoty i Energii w Bogu dar przebéstwienia jest ro-
dzajem boskiej ,personalizacji” cztowieka, nie ze wzgledu na to,
ze czlowiek posiada wlasna hipostaze, ale dlatego, ze Duch Bozy

2 Por. N. Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition,
s.224.

30 Por. K.P. Wesche, Eastern Orthodox Spirituality. Union with God in Theo-
sis, , Theology Today” 56 (1999) 1, s. 29-33.

31 S. Thomas, Deification in the Eastern Orthodox Tradition, s. 34.
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»posyta go do hipostazy innego™?. Ludzka hipostaza nie zostaje
pochlonieta przez Boga, ale wypetniona Jego taska. W wyniku
tego cztowiek staje sie bogiem nie z natury, lecz z faski Pana. Prze-
béstwiajace Energie okreslane jako ,Boska Swiattos¢” czy ,Swia-
tto Taboru” prawdziwie sa Bogiem. Podzial na Istote i Energie
w Bogu nie narusza jednosci Tréjcy Swietej, gdyz kazda Energia,
ktéra przenika od Boga do stworzenia i jest nazywana wedtug
naszej ludzkiej percepdji (gr. ennoia), ma swoéj poczatek w Ojcu,
pochodzi od Syna i jest dopelniana w Duchu Swietym?. Nalezy
zaakcentowad, ze rozréznienie w Bogu Istoty i Energii stuzy wyra-
zeniu prawdy, ze transcendentny Bég pozostaje transcendentny,
nawet jesli wchodzi On we wspélnote/komunie z ludzkoscig®.
Energie Boze to niestworzone Swiatlo, ktére uzdrawia, oczyszcza,
os$wieca, inspiruje, podnosi na duchu i przebdstwia. To niestwo-
rzone Swiatto bylo i moze by¢ doswiadczane przez wierzacych
jako przebéstwiajaca Energia Boza, ktéra istnieje odwiecznie
w Bogu, ktdry jest mitoscig®.

Dla chrzescijariskiego Wschodu istotne jest rozwazanie pro-
bleméw teologicznych albo z punktu widzenia teologii apofa-
tycznej (negatywnej), albo z punktu widzenia teologii katafa-
tycznej (pozytywnej). Podstawa teologii apofatycznej sa stowa
z Prologu Ewangelii wedlug sw. Jana: ,Boga nikt nigdy nie wi-
dzial; Ten Jednorodzony Bég, ktdry jest w tonie Ojca, [0 Nim]
pouczyl” (J 1,18). Objawienie zawsze pozostaje wolnym i su-
werennym aktem Boga, poprzez ktéry Ten — transcendentny
i niepoznawalny — wychodzi ze swej transcendendji, stajac sie
poznawalnym. Zatem nasza wiedza jest zawsze wiedzg ,przez
taske” (gr. chariti), poddana Jego woli (gr. thelesei) i zalezna od
aktu (gr. energeia) taskawosci (gr. sygkatabasei) wszechmocnego

Sw. Grzegorz Palamas, Triady 3.1.9 (Gregory Palamas, The Triads, s. 71).

3 Por. A. Torrance, ,Vigiliae Christianae” 63 (2009), s. 64-65.

3 J. Meyendorff, The ,Defense of the Holy Hesychasts” by St. Gregory Pala-
mas, s. 191.

3 Por. S. Thomas, Deification in the Eastern Orthodox Tradition, s. 35-41.
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Boga®. Swiety Grzegorz Palamas wyjasniat, ze ,B6g w swej nie-
ograniczonej dobroci dla nas, bedac transcendentny w relacji do
wszystkich bytéw, niepojmowalny i niewyrazalny, wyraza zgode,
aby$my mieli w Nim udziat”®’. W Triadach doprecyzowat réw-
niez, ze: ,Ani niestworzona dobro¢, ani wieczna chwata, ani zycie
[...] nie sa nadprzyrodzona Istota Boga, gdyz Bég, jako Przyczy-
na, przekracza je [...]. Bég jest w pelni obecny w kazdej Boskiej
Energii, kazda stuzy jako Jego Imie”*. W $wiecie stworzonym
kazde osobowe dzialanie przynalezy do konkretnej dziatajacej
hipostazy. W Bogu jest inaczej. W Nim bowiem trzy boskie hipo-
stazy posiadaja jedna jedyna Energie. Stad tez kazde boskie dzia-
lanie jest z koniecznosci dziataniem Ojca, Syna i Ducha Swietego,
ze wzgledu na ich wspétistotnosé. Wspoélna dla catej Tréjcy Prze-
najs$wietszej Boska Istota jest przyczyna (gr. aitia) Energii, ale te
Energie pozostaja osobowymi dziataniami, gdyz wspoétistotnosé
nie podporzadkowuje osobowego elementu w Bogu, ale ustana-
wia pomiedzy Hipostazami ,wspétprzenikanie”, ktére objawia
sie wlasnie w tej wspélnej Energii. Kazda z Oséb w misterium
Tréjcy Przenajswietszej jest w jednosci z pozostatymi Osobami,
zarazem zachowujac swa osobowg tozsamos$c z zachowaniem
pelni Bostwa®. Tréjca zatem jest w pelni obecna w kazdej z Bos-
kich Energii i to realnie, a nie na sposéb emanacyjny. Objawiajac
osobowy byt Boga, Boskie Energie odzwierciedlaja jedno$¢ Bos-
kiej Istoty. Wedtug $w. Grzegorza Palamasa w pewnym sensie
Istota i Energie Boze sa takie same, ale w innym sensie sa od-
mienne. Sa one ,czym$ innym” niz Duch Swiety, ale nie sa tez

% Por. J. Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, thum. G. Lawrence,

Leighton Buzzard 1974, s. 209.

Sw. Grzegorz Palamas, Triady 1.3.10 (Gregory Palamas, The Triads,
s. 72).

Sw. Grzegorz Palamas, Triady 11.2.7 (Gregory Palamas, The Triads,
s. 49-50); por. $w. Grzegorz Palamas, I11.3.6 (Gregory Palamas, The
Triads, s. 104).

39 Por. J. Meyendorff, A Study of Gregory Palamas, s. 215-216.
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Istota Boza. Maja one odniesienie do pewnego ,rozréznienia”
(gr. diastole) w Boskim Bycie, ale go nie dziela (gr. ou merismos)*.
Dogmat o niestworzonych Energiach ma charakter aporyczny
i antynomiczny. Energie te nie sa Bogiem w Jego Istocie, a za-
razem bedac nieodlaczne od Jego Istoty, potwierdzaja prawde
o0 jednosci nieztozonego bytu Boga. Bég jako Trdjca jest niezto-
zony, pomimo rozréznienia natury i Oséb. Nieztozonos¢ w Nim
nie oznacza bowiem jednorodnosci czy niezréznicowania*’.

Przebéstwienie jako ostateczny cel zycia
duchowego

W tradycji chrzescijaiistwa wschodniego przebéstwienie oznacza
podniesienie wierzacego ze stanu grzesznosci i $miertelnosci do
stanu nieskazitelnosci i nie$miertelnosci. Poprzez dziatanie Boga
w przebéstwieniu ma miejsce triumf zycia nad $miercig. Mozliwy
jest zatem ruch od obrazu Bozego do Bozego podobienistwa®.
Wedlug nauczania $w. Maksyma Wyznawcy, $w. Jana z Damasz-
ku czy $w. Grzegorza Palamasa oraz wielu innych ojcéw Kosciota
jedynie bardzo nieliczne osoby ludzkie moga osiagna¢ przemiane
znieksztalconego obrazu Bozego w podobieristwo Boze. Obraz
Bozy jest wspélng wlasnoscia wszystkich ludzi, nieodtacznym
aspektem stworzonej ludzkiej natury (por. Rdz 1,26-27). Zazwy-
czaj w cztowieku odnosi sie on do jego racjonalnosci i zdolnosci
do dokonywania wolnych wyboréw, natomiast podobieristwo
Boze wymaga dobrowolnej wspoltpracy z taska Boza. Obraz Bozy
jest statyczny, a podobienistwo Boze jest rzeczywistoscia dyna-
miczna. Jesli czlowiek wspétpracuje z taska Boza, to dokonuje

40 Por. tamze, s. 225.

4 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, s. 66-71.

42 Por. G.I. Mantzaridis, Przebdstwienie cztowieka. Nauka swietego Grze-
gorza Palamasa w $wietle tradycji prawostawnej, thum. I. Czaczkowska,
Lublin 1997, s. 22-32.
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sie odnowienie jego znieksztatconego obrazu oraz upodobnia-
nie sie do Boga*®. Ojcowie kapadoccy mieli realistyczne podej-
$cie do przebéstwienia, podkreslajac znaczenie nasladowania
wcielonego zycia Chrystusa. On przebdstwit ciato, ktéore przyjat,
i tym samym uzdolnit kazdego cztowieka do upodobniania sie do
Boga. Nasladowanie Pana nie jest czym$ zewnetrznym. Polega
ono na przezwyciezaniu pozadliwosci i praktykowaniu cnoty,
w czym pomocne s3 réznego rodzaju zmagania duchowe oraz
praktykowanie nieustannej modlitwy. W tym procesie dazenia
ku celowi ludzkiego zycia, jakim wedtug tradycji chrzescijanstwa
wschodniego jest przebdstwienie, istotne jest réwniez zycie sa-
kramentalne, a zwtaszcza udziat w Eucharystii*.

Szczegblnie w tradycji bizantynskiej przebdstwienie byto
traktowane jako ostateczny cel zycia duchowego. Jednosc¢ z Bo-
giem i wizja niestworzonej Swiattosci to rzeczywisto$¢ zaré6wno
w pelni obiektywna, jak i w pelni osobista. To napiecie pomiedzy
taska Boza i wolna wola cztowieka, pomiedzy boskim dziataniem
iludzkim wysitkiem. W swej istocie przebdstwienie jest wolnym
i sSwiadomym udzialem cztowieka w zyciu Bozym*®.

Matka Boza jako ideal cztowieka w pelni
przeboéstwionego

Przebéstwienie, jakiego chrzescijanin moze dostapi¢ w czasie
swego ziemskiego zycia, dotyczy zaréwno jego duszy, jak i cia-
ta. Przebéstwionym mozna zostac jedynie w Ciele Chrystusa.
W prawostawiu podkresla sie znaczenie wiezi pomiedzy $wiety-

43 Por. D.B. Clendenin, Partakers of Divinity: The Orthodox Doctrine of The-
osis, s. 376-377.

44 Por. N. Russell, The Doctrine of Deification in the Greek Patristic Tradition,
s. 232-234.

5 Por. J. Meyendorff, Christ in Eastern Christian Thought, Crestwood 1987,
s.128-129.
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mi w niebie a wiernymi Ko$ciota, gdyz razem tworza wspédlnote
$wietych (gr. koinonia ton hagion)*.

Matka Boza w chrzescijanistwie wschodnim postrzegana jest
jako biblijny prototyp i ideatl zycia hezychastycznego oraz po-
$redniczka Energii Bozych*”. W Niej w szczegdlny sposéb do-
konato sie urzeczywistnienie podobienistwa Bozego moca ta-
ski przebdstwienia. Z tego wtasnie wzgledu Theotokos objawia
w swej osobie chwate Boza, ktéra przenika ascetyczno-duchowa
nature Jej czystosci i $wietosci. Maryja osiagneta ,pelnie taski
wlasciwa dla przysztego wieku, ktéra charakteryzuje byt prze-
béstwiony”*®. Niestworzone Energie Boze przenikaja Jg bardziej
niz jakiegokolwiek innego cztowieka. Czerpiac od Chrystusa
wszelkiego rodzaju dary taski, promieniuje Energiami jako ,po-
chodnia ptonaca Boza Swiattoscia”. W Niej bowiem urzeczywist-
nilo sie ,misterium najdoskonalszej jednosci z Bogiem”, ktére
wyraza pojecie przebdstwienia. Bedac ikona eschatologicznej
chwaly, do ktdrej powotana jest cata ludzkosé¢, Matka Boza an-
tycypuje obraz urzeczywistnionego odkupienia. Maryja jest
pierwsza ludzka hipostaza, ktéra jest w pelni przebdstwiona®.
Potwierdzeniem faktu przebéstwienia Theotokos sa liczne hymny
w nabozenstwach liturgicznych Kosciota prawostawnego, w kté-
rych jest Ona wystawiana jako: ,Swiecznik o Wielu Swiattach”,
»Jasniejacy Swiecznik Storica”, ,Jasna Komnata”, »Dziewiczy
Obtok Swiatta”, ,Piec Ognisty” czy ,Krzew Gorejacy”®. Matka

46 Por. S. Thomas, Deification in the Eastern Orthodox Tradition, s. 28.

47 Por. D. Staniloae, Virgin Mary as Mediatrix, ,Ortodoxia” 5 (1952) 1,
s. 79-129.

48 E. Behr-Sigel, The Ministry of Woman in the Church, Crestwood 1990,
s.91-92.

49 Por. G. Florovsky, The Ever-Virgin Mother of God, w: Creation and Re-

demption, t. 3, Belmont 1976, s. 171-188; P. Sherwood, Byzantine Ma-

riology, ,Eastern Churches Quarterly” 8 (1962), s. 107-137.

Por. 1. Saszko, ,,Rozswietlona przez Swiatlos¢ Tréjstoneczng”. Relacja The-

otokos do Oséb Tréjcy Przenajswietszej w tradycji liturgicznej Kosciota

prawostawnego, Lublin 2014, s. 27-249.
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Boza czczona tez jest jako Misterium rozéwietlone przez Tréjsto-
neczna Boska Swiattog¢s!.

Czlowiek stworzony na obraz i podobienstwo Boze ma w so-
bie gtebokie, choé nie zawsze swiadome, pragnienie zjednoczenia
ze swoim Stworca i Zbawicielem. W jaki sposéb moze osiagnaé
jednos¢ z Tréjca Swieta? Gdyby cztowiek mial mozliwos¢ zjedno-
czenia z sama Istota Boga, to bylby Bogiem z natury, ale wéwczas
Bég nie bytby Trdjca, lecz Bogiem, ktéry miatby tyle hipostaz, ilu
ludzi uczestniczytoby w Jego Istocie®. Nie jest zatem mozliwe
uczestnictwo cztowieka ani w Istocie, ani w Osobach Tr6jcy, cho¢
jest on powotany do uczestnictwa w naturze Bozej (por. 2 P 1,4).
Jak zatem to uczestnictwo z teologicznego punktu widzenia
nalezy rozumie¢? Wschodni ojcowie Kosciota, zmagajac sie z ko-
niecznoscia ustalenia podstaw dogmatycznych zjednoczenia
cztowieka z Bogiem, sformutowali nauke o rzeczywistej réznicy
pomiedzy Istota a Energiami w Bogu, co byto podstawa chrzesci-
janskiej koncepcji przebdstwienia. John Meyendorff podkreslat,
ze przebéstwienie jest misterium, ktérego zrozumienie przekra-
cza granice myslenia racjonalistycznego, ,gdyz Bdg jest ponad
kategoriami catosci oraz czesci i cho¢ w Swej Istocie pozostaje
niepoznawalny, to w kazdej Energii objawia sie w pelni jako Bog
Zywy”%. Przebéstwienie jest nie tylko prawda dogmatyczna od
wielu wiek6éw nauczana przez Kosciét prawostawny, ale réwniez
doswiadczaniem egzystencjalnym niekt6rych — wybranych przez
Boga — hezychastéw, ktérych udziatem byto zakosztowanie bycia
w niestworzonej Swiattoéci juz w czasie ziemskiego zycia. Ta
Boska Swiattoé¢, bedaca antycypacja zmartwychwstania w dniu
ostatecznym, nie tylko przemieniata ich umyst, ale jasniata
réwniez z ich przebéstwionego ciata. Wspélczesnie w swiecie

1 L. Saszko, Maryja — Przewodniczka jasniejqca Bogiem, Krakéw 2018,
s. 200.

32 Por. W. Losski, Teologia mistyczna Kosciota wschodniego, s. 61.

53 J. Meyendorff, Swiety Grzegorz Palamas i duchowoé¢ prawostawna, ttum.
K. Lesniewski, Lublin 2005, s. 89.
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coraz powszechniejsze staje sie dazenie do samoubéstwienia
cztowieka, co jest skrajnym wyrazem humanistycznego antro-
pocentryzmu. Iluzja zracjonalizowanej duchowosci, ktéra bazuje
na hedonizmie, pragmatyzmie i utylitaryzmie, staje sie coraz
grozniejsza. W obliczu tych zagrozen moze warto zastanowi¢
sie, w jakim stopniu soteriologiczna koncepcja przebdstwienia
czlowieka gloszona przez Kosciét prawostawny, w powiazaniu
z ascetycznymi wskazaniami hezychazmu, moze by¢é pomocna
w rozwigzywaniu naszych codziennych probleméw.

Deification of Man in Eastern Orthodoxy

Deification (Gr. theosis) is one of the central themes of Orthodox
soteriology. In Eastern Christianity, the need to reflect on deifi-
cation resulted both from the necessity to define the boundaries
of man’s union with God in the Trinity of the Most Holy Persons,
and from the need of dogmatic clarification of how to under-
stand this participation of man in God. The purpose of this study
is the introduction to important dogmatic issues relating to dei-
fication. The starting point is the analysis of the very concept of
deification and its Christian determinants. This is the basis for
the analysis of selected texts from Scripture that are relevant to
the understanding of deification, especially regarding the revela-
tion of God as Light and the role of the Incarnation. Another is-
sue, namely the dogmatic distinction between the Divine Nature
and the Divine Energies, is necessary to explain why deification
is considered as the ultimate goal of Christian spiritual life in
Orthodox theology. In the final part of this study, the Mother of
God is shown as a fully deified human person.



