Kosciot i cztowiek, red. Andrzej A. Napiérkowski,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie Wydawnictwo Naukowe,
Krakéw 2021, https://doi.org/10.15633/9788374389624.09

Rafat Marcin Leszczynski

Ewangelik reformowany
we wspdlnocie Kosciola

Zbor, czyli wspdlnota

Biorac do reki ksiazke lub artykul poswiecony reformacji, moze-
my czesto spotkac sie z praktyka okreslania mianem zboru bu-
dynkéw koscielnych uzytkowanych przez ewangelikéw'. Utoz-
samienie zboru z budynkiem jest tak bardzo rozpowszechnione
w literaturze przedmiotu, iz niektérzy ewangelicy machaja na
to reka, nie majac juz ochoty na nieustanne prostowanie owego
nieporozumienia. Autor niniejszego tekstu jest jednak zdania,
ze doniostos¢ teologiczna stowa ,zbo6r” jest na tyle duza, iz nie
mozna przechodzi¢ obojetnie nad stawianiem znaku réwnosci
pomiedzy zborem a budynkiem koscielnym, termin ten jest bo-
wiem jednym z kluczy do wlasciwego rozumienia eklezjologii
ewangelickiej i samoswiadomosci ewangelika reformowanego.
Stowo ,zbor”, obok takich haset jak na przyktad sola Scriptura,
sola gratia, sola fide, zostalo wypisane na sztandarach szesna-
stowiecznej reformacji, stajac sie rodzajem deklaracji eklezjo-
logicznej i programem odnowy Kosciota. Profesor Katarzyna
Meller trafnie zauwazyta, ze w czasach reformacji uaktywnito
sie ono ,w znaczeniu, jakie podkresli¢ chcieli protestanci w swo-

b Por. R. Leszczynski (sr), Ktopoty z Mikotajem Rejem, w: tenze, Pisma

polemiczne, Warszawa 2011, s. 43-44.
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im rozumieniu Kosciota jako wspdlnoty, congregatio sanctorum
lub communio praedestinatorum. Stowo zbér w swym glebokim
znaczeniu i w praktyce jezykowej miato moc polemiczna i moc
wyznaniowego manifestu. Glosito potrzebe odrzucenia tego,
co w zastanym Kosciele — hierarchicznej instytucji zbawienia
kierowanej przez papieza — sprzeczne bylo z biblijna idea ciata
Kosciota, ktérego cztonkami sa wszyscy chrzescijanie, a gtowa
jest Chrystus. Biblijna metafora méwita o Kosciele duchowym,
ztozonym z ludzi odrodzonych dzieki wierze i zbawionych przez
Chrystusa Zbawiciela. Byto to odnowione w reformacyjnym sen-
sie organiczne pojmowanie wspélnoty spojonej wiara jako cato-
$ci, w ktdrej wzajemne wiasciwe relacje poszczegdlnych czesci sa
réwnowazone i wspétodpowiedzialne za toczace sie w Kosciele
naturalne procesy™.

Jak wynika z zacytowanego fragmentu, zbér to bynajmniej
nie budynek koscielny, ale wspélnota, zgromadzenie, zebranie,
spotecznosé, zbiér oséb wierzacych w Chrystusa. W okresie
narastajacego sporu pomiedzy zwolennikami reformacji pro-
testanckiej a Kosciotem rzymskokatolickim oraz postepujacej
konfesjonalizacji teologii Kosciotéw zachodnich, pojecie ,,zbér”
bylo przeciwstawiane przez ewangelikéw instytucjonalnemu
pojmowaniu Kosciola, ktére szczegblnie wyraznie ujawnito sie
w eklezjologii jezuity Roberta Bellarmina®. W kontrze do owych
wyobrazen (skorygowanych przez Sobdr Watykanski II)*, ewan-

2 K. Meller, Wielowyznaniowos¢ jako czynnik wspélnototwérczy w Polsce XVI
wieku, w: Humanizm polski i wspélnoty. Nardd — spoteczeristwo — paristwo
- Europa, red. M. Cienski, Warszawa 2010, s. 185 (wyréznienia w ory-
ginale).

Por. A.A. Napiérkowski, Koncepcje Kosciota i ich wplyw na stan mariologii
i maryjnosci, w: Kosciot i Maryja, red. A.A. Napiérkowski, Krakéw 2020,
s. 315.

Por. Poréwnanie wyznan rzymskokatolickiego, prawostawnego, ewangelic-
ko-augsburskiego, ewangelicko-reformowanego, red. E. J6zwiak, Warsza-
wa 2014, s. 31. Wydane przez Kosciét Ewangelicko-Reformowany w RP
Poréwnanie wyznari zawiera teksty teologéw reprezentujacych wyznania
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gelicy wyznania helweckiego rozwijali wspélnotowa koncepcje
Kosciota, w ktérej pojecie zboru, czyli spotecznosci ludzi wierza-
cych, odgrywato zasadnicza role, stojac u podstaw reformowane;j
refleks;ji eklezjologicznej.

Z powyzszych rozwazan wyptywa konkluzja, ze termin ,,zbér”
stanowi odpowiednik stowa ekklesia. Wspétczesny teolog ewan-
gelicko-reformowany Karl Barth wyjasnial znaczenie owego
greckiego wyrazu nastepujaco: ,ekklesia znaczy niewatpliwie
wspdlnote, zbdr, zejicie sie, nastepujace w wyniku zawezwania
- zgromadzenie ludowe, zbierajace sie na wotanie postanica czy
tez na dzwiek trabki herolda. Wspélnota jest zejsciem sie tych,
ktérzy przez Ducha Swietego naleza do Jezusa Chrystusa. [...]
Ma ona miejsce tam, gdzie ludzie przez Ducha Swietego wezwani
sa do uczestniczenia w stowie i dziele Chrystusa. To szczegélne
przynalezenie znajduje swéj odpowiednik na ptaszczyznie ho-
ryzontalnej w nalezeniu tych ludzi wzajem do siebie. Wylanie
Ducha Swietego bezposrednio oddziatuje na ich zejécie sie. [...]
Przez to, ze ludzie tu i tam gromadza sie w Duchu Swietym,
powstaje tu i tam widzialna wspélnota chrzescijariska”. Zda-
niem Bartha termin ,zbdr” lepiej oddaje wspélnotowy charakter
spotecznosci ludzi wierzacych w Chrystusa niz wyraz ,Koéciét”
(Kirche), ktory obciazony jest znaczeniem instytucjonalnym, dla-
tego stusznie bytoby catkowicie poniecha¢ uzywania tego stowa
na rzecz pierwszego z tych okreslen®.

Z wypowiedzi Bartha wynika, ze gdy ewangelik reformowany
moéwi, iz nalezy do takiego a takiego zboru, to oglasza w ten
sposob, iz jest uczestnikiem konkretnej wspélnoty ludzkiej wie-

chrzescijanskie wymienione w tytule ksigzki. Cze$¢ poswiecona teologii
rzymskokatolickiej przygotowat ks. prof. Andrzej Zuberbier, a kon-
sultacji przy drugim wydaniu opracowania udzielit ks. prof. Zygfryd
Glazer.
K. Barth, Dogmatyka w zarysie, ttum. I. Nowicka, Warszawa 1994,
s. 132.

6 Por. tamze.

177



rzacej w Chrystusa jako swego Zbawiciela, czyli zgromadzenia
0s6b wybranych, zbawionych i uswieconych przez Syna Bozego,
wezwanych do Chrystusa przez Ducha Swietego. Nalezy tez za-
uwazyd¢, ze gdy ewangelik reformowany oznajmia, iz jest czton-
kiem danego zboru, to wyznaje przy tym, ze nalezy do Koscio-
ta powszechnego, gdyz poszczegélne zbory sa czastkami Zboru
powszechnego, a wiec czescia Kosciota katolickiego, ktéry jest
zborem zboréw (zbiorem zbioréw) i wspélnotg wspélnot. Ko-
$ciét powszechny opiera sie wiec na lokalnych zborach (zgroma-
dzeniach), stanowiac niejako ich rozszerzenie.

Fakt przynaleznosci do zboru ksztattuje samoswiadomosé
ewangelika reformowanego, wyznacza jego miejsce w lokal-
nej gminie chrzescijanskiej i w Kosciele powszechnym, a takze
formuje jego spojrzenie na Ecclesia catholica, bedaca dla niego
w pierwszym rzedzie wspdlnota wierzacych, a dopiero na znacz-
nie dalszym miejscu instytucja i organizacja religijna. Uczestnic-
two w okreslonym zborze jest wiec podstawa zycia duchowego
wyznawcy ewangelicyzmu konfesji helweckiej i zasadniczym
punktem odniesienia dla jego pogladéw eklezjologicznych (teo-
logicznych).

Kosciét (zbor) jako wspélnota wybranych

Jedna z zasadniczych cech Kosciota jest jego dwoisty i dialek-
tyczny charakter, wspdlnota koscielna jest bowiem z jednej stro-
ny tworem ludzkim, atoli z drugiej dzietem Boskim. Zachodzi
wiec w niej spotkanie wymiaru wertykalnego z horyzontalnym,
wiecznosci z doczesnoscia. Ewangelik reformowany w owym
dialektycznym napieciu mocniej akcentuje pierwiastek boski,
gdyz jest przekonany, ze Ko$ciét nie zaistnialby bez inicjatywy
ze strony Boga. Co prawda, z jednej strony Bég tworzy Kosci6t
dla ludzi i ze wzgledu na ludzi, dlatego sa oni niezbedni do jego
istnienia, z drugiej wszakze — ludzie nigdy nie znalezliby sie we
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wspoélnocie Kosciota (zboru), gdyby nie zostali zaproszeni do
niej przez Boga. Wyznawca ewangelicyzmu nurtu helweckiego
twierdzi zatem, ze do Kosciola zostajemy powotani na mocy od-
wiecznej decyzji Boga, w ktérej Stwérca wybiera ludzi do wspdl-
noty ze soba. Innymi stowy, Kosciét to communio praedestinato-
rum’, poniewaz wspdlnota koscielna jest inicjowana za sprawg
aktu boskiej elekcji, w ktérym Bég wskazuje swoich wybranych.
Dziato sie tak w czasach Starego Przymierza, gdy Bég wybrat
do spotecznosci ze soba naréd zydowski (por. Pwt 4,20.37; Pwt
6,6; 14,2; Ps 105,43; 106,5; 1z 43,20-21; 45,4; 65,9; Rz 11,28),
jak i w czasach Nowego Testamentu, w ktérych uczynit On swo-
im wybranym ludem takze wierzacych w Niego pogan (por.
Mt 24,22.24.31; Mk 13,20.22.27; £k 18,7; Rz 8,29-33; £k 11,7,
16,13; Ef1,3-5.9-11; Kol 3,12; 1 Tes 1,4; 2 Tm 2,10; Tt 1,1; 1 P 1,
1-2;2,9;5,13;2P1,10;2J1,1; Ap 17,14).

Pojmowanie Ko$ciota jako communio praedestinatorum zna-
lazto swoje odzwierciedlenie w ksiedze wyznaniowej Kosciota
Ewangelicko-Reformowanego w Polsce, Katechizmie heidelber-
skim (1563)8%, w ktérym na pytanie 54: ,Jak rozumiesz stowa:

7 Takie pojmowanie Ko$ciota napotykamy nie tylko u teologéw refor-

mowanych, ale takze u wielu ich poprzednikéw, jak choéby Augustyna,
Gottschalka, benedyktyna Honoriusza z Autun, Grzegorza z Rimini,
Hugolina z Orvieto czy Jana Husa, por. R. Leszczynski (sr), Ktopoty
z Mikotajem Rejem, s. 44-45.

W ksiegach wyznaniowych zostala streszczona nauka Koscioléw ewan-
gelicko-reformowanych. Poniewaz Koscioly reformowane w poszczegél-
nych krajach sa samodzielnymi organizacjami religijnymi, niepodlegaja-
cymi wladzy synodéw i konsystorzy innych (zagranicznych) Kosciotéw
konfesji helweckiej, zatem kazdy z nich posiada swéj wlasny zbidr ksiag
wyznaniowych. W zwiazku z tym ,w tonie Kosciotéw reformowanych
powstato okoto 60 ksigg wyznaniowych. Wiekszo$¢ z nich ma charakter
lokalny. Nigdy nie powstal zwarty, powszechnie uznawany reformowa-
ny corpus doctrinae. Miedzy poszczeg6lnymi reformowanymi ksiegami
wyznaniowymi wystepuja wieksze réznice niz miedzy luteraniskimi.
Nie odgrywaja one tez takiej roli jak w luteranizmie. Panuje general-
na zasada, ze ksiega wyznaniowa jest drogowskazem prowadzacym
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«wierze w $wiety Kosciét powszechny»?”, udzielona zostata na-
stepujaca odpowiedz: , Stowami tymi wyrazam wiare w to, ze Syn
Bozy od poczatku az do konica $wiata wybiera sposrdd catej ludz-
kosci swéj Kosciét i przeznacza go do zycia wiecznego; Duchem
swoim i Stowem gromadzi go, chroni i utrzymuje w jednosci

do Pisma $w. [...] Mozliwa jest weryfikacja tresci zawartej w ksiegach
wyznaniowych, gdyz wiele sformutowan powstato w okreslonej sytu-
acji historycznej [...]. Wszelka weryfikacja musi odbywa¢ sie jednak
w oparciu o Stowo Boze jako jedyna norme wiary i zycia” (K. Karski,
Symbolika. Zarys wiedzy o Kosciotach i wspélnotach chrzescijariskich, War-
szawa 1994, s. 146). Pomimo ze nie istnieje jeden ujednolicony kanon
reformowanych ksiag symbolicznych, to jednak niektére z owych ksiag
staly sie popularne nie tylko w krajach, w ktérych powstaly, ale takze
poza ich granicami. Ksiegami takimi sa na przyktad Katechizm heidel-
berski (1563), ktéry juz w rok po swoim wydaniu zostal przettumaczo-
ny na jezyk polski, osiagajac w naszym kraju olbrzymia popularnos¢
wsréd ewangelikéw nurtu szwajcarskiego (por. R.M. Leszczynski (jr),
Nauka ewangelicko-reformowana w polskojezycznych katechizmach z XVI
wieku, w: Ewangelicyzm reformowany w pierwszej Rzeczypospolitej. Dialog
z Europq i wybory aksjologiczne w swietle literatury i pismiennictwa XVI-
-XVII wieku, red. D. Chemperek, Warszawa 2015, s. 62) oraz II Konfesja
helwecka (1566). Obydwa te dziela uznawane sa przez polski Kosciét
Ewangelicko-Reformowany za ksiegi wyznaniowe. Oprécz nich Kosciét
ten uznaje za ksiege wyznaniowa Konfesje sandomierskq (1570), ktéra
powstata jako zmodyfikowane ttumaczenie na jezyk polski II Konfesji
helweckiej. W intencji polskich zwolennikéw ewangelicyzmu helweckie-
go wspomniana Konfesja miala stac sie teologiczna podstawa Koscio-
ta skupiajacego naszych rodzimych luteranéw, reformowanych i braci
czeskich (stad wziely sie wspomniane teologiczne modyfikacje tekstu
II Konfesji helweckiej). O ile bracia czescy w pierwszej potowie XVII wie-
ku utworzyli z ewangelikami reformowanymi wspélny Koscié!, istnie-
jacy w Polsce do dnia dzisiejszego, przyjmujac Konfesje sandomierskq,
o tyle luteranie woleli pozosta¢ przy Konfesji augsburskiej, utrzymujac
na terenie Rzeczypospolitej odrebnosé swojej denominacji. Por. A. Tys,
Poczqtki wyznania ewangelicko-reformowanego w Rzeczypospolitej, w: Bi-
blia brzeska — historia, jezyk, teologia, red. R.M. Leszczynski (jr), £6dz
2013, s.18,22-23.
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prawdziwej wiary. Wierze réwniez, ze i ja jestem tego Kosciota
zywym czlonkiem i pozostane nim na zawsze™.

Jak wida¢, autorzy Katechizmu heidelberskiego, Kacper Ole-
wian i Zachariasz Ursyn, za gtéwna ceche Kosciota uznali to, iz
jest on wspdlnota wybranych?’. Takie postawienie sprawy powo-
duje, iz ewangelik reformowany uwaza siebie za wybranca Boga.
Czy jednak poczucie wybrania nie napelnia wyznawcy ewange-
licyzmu helweckiego pycha i przekonaniem o swojej wyzszosci
nad innymi ludZzmi? Zapewne mogtoby tak by¢, gdyby nie fakt, iz
wraz z nauka o predestynacji ewangelik reformowany przyjmuje
réwniez teze, ze Bég wybiera ludzi nie na podstawie ich zastug
i pozytywnych przymiotéw charakteru, ale wytacznie z taski,
na ktéra w zaden sposéb nie mozna sobie zastuzy¢. Elekcja do
wspdlnoty Kosciota jest catkowicie wolnym aktem Bozej woli,
niezdeterminowanym w najmniejszym stopniu postepowaniem
cztowieka''. Nie ma wiec powodu, aby chelpi¢ sie przynalezno-
$cia do spotecznosci wybranych przez Boga, o czym przypomina
sie ewangelikom konfesji helweckiej w kazaniach, traktatach
teologicznych i piesniach wykonywanych podczas nabozenstw.

9 Katechizm heidelberski, red. B. Stalh, Warszawa 1988, s. 39.

10 Réwniez wspoélczesnie teolodzy reformowani podkreslaja, iz Kosciét
jest wspdlnotg predestynowanych. W, Jednocie”, czyli gtéwnym pe-
riodyku wydawanym przez Kosciét Ewangelicko-Reformowany w RP,
Bohdan Stanistawski twierdzi, ze Ko$ciét jest wspélnota wybranych,
,ktérych Syn Bozy — przez Ducha Swietego i Stowo Boze — powotuje
od zalozenia $wiata i gromadzi w jednosci wiary do zycia wiecznego”
(B. Stanistawski, Zarys nauki Kosciota Ewangelicko-Reformowanego, ,,Jed-
nota” 31 (1973) 7-8, s. 6). Do zacytowanych powyzej stéw Katechizmu
heidelberskiego nawiazali w Poréwnaniu wyznari duchowni reformowani,
$p. ks. Jerzy Stalh oraz $p. ks. Bogdan Tranda, wedtug ktérych ,Kosciét
chrzescijaniski stanowia wszyscy wierzacy, wybrani przez Jezusa Chry-
stusa od poczatku az do konca $wiata i przeznaczeni do zycia wiecz-
nego. On Duchem swoim i Stowem gromadzi go, chroni i utrzymuje
w jednosci prawdziwej wiary (Ef 1, 4n)” (Poréwnanie wyznan, s. 41-42).
Por. Konfesja sandomierska 10, w: Prospectus fidei, red. S. Koroza, £6dz
2011, s. 140.

11
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Ponadto ewangelik reformowany nie moze mysle¢ tylko o sobie
i swoich wspétwyznawcach jako o wspélnocie wybranych, gdyz
powinien zywi¢ on nadzieje, ze inni ludzie, nawet jesli Zyja oni
w danej chwili z dala od Boga, réwniez otrzymali taske wybrania.
Nikogo z géry nie nalezy potepia¢ ani wykluczaé ze wspélnoty
wybranych'?.

Kosciél (zbor) jako wspélnota swietych

Odwieczny akt wybrania do wspdlnoty Kosciota oznacza, iz lu-
dzie powotani do niej otrzymuja od Boga taske usprawiedliwie-
nia, zbawienia i uéwiecenia. Wedtug Jana Kalwina i jego zwolen-
nikéw, ktérych nadal jest sporo w Kosciotach reformowanych®,
na skutek grzechu pierworodnego cztowiek zerwat wiez z Bo-
giem, odwrdcit sie od Niego, stajac sie niewolnikiem grzechu
i szatana. Zatarty zostal w nim takze obraz Stwércy. W zwigzku
z tym wola cztowieka stata sie wolg niewolna, ktéra sama z siebie
nie jest w stanie zwrdcic sie ku Bogu i skierowac ku zyciu zgodne-
mu z Bozym Prawem™. Z upadku i alienacji wydobywa cztowieka

2 Por. tamze, s. 141.

13 Utozsamianie ewangelicyzmu reformowanego z kalwinizmem jest da-
leko idgcym uproszczeniem. Myél Kalwina odegrata wprawdzie istotna
role w trakcie ksztaltowania sie doktryn ewangelicko-reformowanych,
ale nie jest jedynym zrédtem inspiracji wyznawcéw ewangelicyzmu
nurtu helweckiego. Do dnia dzisiejszego wielu z nich bardziej ceni teo-
logie Ulryka Zwingliego od nauk Kalwina, a liczni potomkowie braci
czeskich mieszkajacy w Polsce przywiazani sa bardziej do postaci Jana
Husa niz do reformatora z Genewy, por. K. Karski, Symbolika, s. 145;
R. Leszczynski (sr), Kfopoty z Mikotajem Rejem, s. 44; R.M. Leszczynski
(1), Nauka ewangelicko-reformowana w polskojezycznych katechizmach
z XVIwieku, s. 58; A. Tys, Poczqtki wyznania ewangelicko-reformowanego
w Rzeczypospolitej, s. 12-15.

Por. I. Calvinus, Institutio Christianae religionis, I, XV, 4-5.8, w: Ioan-
nis Calvini opera selecta, vol. 3, lib. 1: De cognitione Dei Creatoris, red.
P. Barth, G. Niesel, Monachii 1928. Zob. ttum. polskie: J. Kalwin, Istota

14

182



taska Boza, ktdra inicjujac w nim wiare, wszczepia go w nature
doskonatego, bezgrzesznego drugiego Adama, Jezusa Chrystu-
sa. Wybraniec dostepuje w ten sposéb mistycznej unii z Nim. Za
sprawa unio cum Christo i oczywiScie zwiazanej z nia wiary czto-
wiek partycypuje w zastugach Chrystusa i skutkach Jego ofiary,
a takze odnowiony zostaje w nim obraz Boga®. W ten sposéb
otrzymuje usprawiedliwienie, zbawienie, uswiecenie i wlaczany
jest w mistyczne cialo Syna Bozego, czyli we wspdlnote Jego
wybrancéow - Kosciét, ktérego gtowa jest Jezus Chrystus (por.
Ef1,22-23; 4,15-16; 5,23; Kol 1,18)*.

Podazajac za mysla Kalwina, ktéry nazywany jest czesto
teologiem uswiecenia', ewangelik reformowany uwaza,
iz udziatem ludzi nalezacych do zboru Chrystusowego staje sie
uswiecenie, polegajace na nieustannym odnawianiu obrazu Boga
w cztowieku za sprawa dziatajacego w Kosciele Ducha Swietego
(por. Kol 3,9-12)8. Dzieki Niemu oraz partycypacji wybrancéw
w doskonalym drugim Adamie chrzescijanie osiagaja swietosc.

religii chrzescijaniskiej. Institutio christianae religionis, ksiega pierwsza,
tlum. Zespét, Swietochlowice 2020, s. 277-285, 286-288. Zob. tez
tenze, Institutio Christianae religionis, 11, III, 5, w: Ioannis Calvini opera
selecta, vol. 3, lib. 2: De cognitione Dei Redemptoris, red. P. Barth, G. Nie-
sel, Monachii 1928. Zob. na ten temat: R.M. Leszczynski (jr), Ojcowie
Reformacji i filozoficzne waqtki ich teologii, Warszawa 2010, s. 127-129.

5 Por. I Calvinus, Institutio Christianae religionis, 111, XI, 2-4.11.23; I1I, 1,
4; 111, V, 8; I1I, XI, 10; III, 11, 24.30.35, w: Ioannis Calvini opera selecta,
vol. 4, lib. 3: De modo percipiendae Christi gratiae, red. P. Barth, G. Niesel,
Monachii 1931. Zob. na ten temat: P. Jaskéta, Unio cum Christo w escha-
tologii Kalwina, w: Instaurare omnia cum Christo. O zbawieniu, teologii,
dialogu i nadziei. Profesorowi Wactawowi Hryniewiczowi OMIw 70 roczni-
ce urodzin, red. P. Kantyka, Lublin 2006, s. 319-326.

16 Por. I. Calvinus, Institutio Christianae religionis, II, XVI, 5-6; II, XVII, 1-6;

Konfesja sandomierska, 17, s. 157-158.

Por. M. Hintz, Wokdt etyki protestanckiej. Poczqtki po stronie reformo-

wanej, w: Cztowiek z Noyon. O Janie Kalwinie na tamach , Jednoty”, red.

E. Jézwiak, K. Urban, Warszawa 2009, s. 128.

Por. I. Calvinus, Institutio Christianae religionis , I1I, III, 9.
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Z tego powodu Kosciét (zboér) okreslany jest jako congregatio
sanctorum.

Warto podkresli¢, ze — zdaniem ewangelika konfes;ji hel-
weckiej — czlowiek nie osiaga $wietosci samotnie, za sprawa
swych samodzielnych, indywidualnych staran, ale w zgroma-
dzeniu wierzacych, bierze sie ona bowiem z ich uczestnictwa
w $wietosci Chrystusa, bedac niezastuzonym darem dla ludzi.
Zauwazy¢ nalezy, ze gdy apostot Pawet pisat o $wietych, nie miat
na mysli poszczegdlnych cnotliwie zyjacych oséb, ale caty lo-
kalny zbdr, wspélnote wierzacych, czyli ludzi wszczepionych
w $wietos¢ Jezusa Chrystusa, stanowiacych Jego mistyczne ciato
i $wiatynie Boza (por. Rz 1,7; 8,27; 15,25-26.31; 16,2; 1 Kor 1,2;
3,16-17; 6,1-3; 14,33; 16,1.15.20; 2 Kor 1,1; 8,4; 9,1.12; 13,12;
Ef 1,1.4.15.18; 2,19-21; 3,8.17-18; 4,11-12; 5,3.25-27; 6,18;
Flp 1,1; 4,21-22; Kol 1,2.4.12.18-22; 3,12; 2 Tes 1,10; Tt 2,3;
Flm 5,7). Ludzie ci stali sie $wietymi nie na mocy swoich indywi-
dualnych zastug, ale dzieki uczestnictwu w naturze doskonatego
drugiego Adama. To wybranie i powotanie do $wietosci sprawito,
iz Pawet nazywal adresatéw swoich listéw $wietymi (por. Rz 1,7;
Ef 1,4) pomimo ich wad i niedoskonatosci, dostrzegalnych wy-
raznie choéby w zborze korynckim (por. 1 Kor 3,3).

Czy jednak takie postawienie sprawy nie prowadzi do kwie-
tyzmu? Ot6z ewangelik konfesji helweckiej uwaza, ze nie ma
takiego niebezpieczenstwa, bowiem cho¢ zrédto swietosci ludz-
kiej znajduje sie poza czlowiekiem, a konkretnie w Chrystusie,
to jednak osoby wybrane posiadaja ja jak najbardziej realnie
w zwiazku ze swoja partycypacja w ludzkiej naturze Chrystusa.
Unio cum Christo przemienia cztowieka w nowe stworzenie, czy-
niac cztonkiem Kosciota Chrystusowego. W $lad za tym pojawia
sie w cztowieku pragnienie prowadzenia zycia zgodnego z Boza
wola, dazenia do cnoty i doskonatosci (por. Gal 5,22-24)*°. Ewan-
gelik reformowany gtosi wiec tzw. syllogismus practicus, zgodnie

19 Por. Katechizm heidelberski, pytanie 64, s. 43.
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z ktérym wiara i uczestnictwo w $wietosci Chrystusa przejawia
sie w owocach wydawanych przez wybranego, a wiec w dobrych
uczynkach i zyciu oddanym Bogu?®.

Ewangelik reformowany w Kosciele widzialnym
i niewidzialnym

Stwierdzono powyzej, ze Kosciét ma z natury dwoisty i dialek-
tyczny charakter. Jednym z przejawéw tej dwoistosci jest fakt,
iz funkcjonuje on w dwdch wymiarach: widzialnym i niewidzial-
nym. Istnieje wiec Ecclesia visibilis i Ecclesia invisibilis. Obydwa te
Koscioty przenikaja sie i splataja ze soba, nie s3 jednak w pelni
tozsame. Niewidzialny wymiar Kosciota wiaze sie z faktem wy-
brania jego cztonkéw przez Boga, ostatecznie bowiem tylko On
zna swoich wybranych, my za$ mozemy jedynie domyslac sie, ze
dana osoba nalezy do wspédlnoty Bozych wybrancéw, przypatrujac
sie jej cnotliwym czynom i zewnetrznym przejawom religijnosci®.
Z drugiej strony Kosciét niewidzialny przejawia sie poprzez lokal-
ne zbory, ktdre tworza widzialny Kosciét powszechny. Ewangelik
reformowany czuje wiec przynalezno$¢ i do niewidzialnego Ko-
$ciota wybranych, i do Kosciota widzialnego, zaréwno powszech-
nego (dlatego okresla sie mianem katolika)?, jak i lokalnego.

20 Por. K. Karski, Symbolika, s. 155-156; R.M. Leszczynski (jr), Nauka
ewangelicko-reformowana w polskojezycznych katechizmach z XVI wieku,
s. 65-66.

Por. Konfesja sandomierska, 17, s. 160.

Dla zwolennikéw szesnastowiecznej reformacji szwajcarskiej byto ja-
sne, ze sa katolikami, gdyz ich denominacja stanowi czastke Kosciota
powszechnego, sktadajacego sie z réznych wyznan chrzescijanskich i lo-
kalnych zboréw, por. I. Winiarska, Stownictwo religijne polskiego kalwini-
zmu od XVI do XVIII wieku na tle terminologii katolickiej, Warszawa 2004,
s. 203, 277; R.M. Leszczynski (jr), Mikotaj Rej wobec kryzysu antytryni-
tarnego, w: Mikotaj Rej i dziedzictwo reformacji w Polsce, red. B. Tondera,
Krakéw 2006, s. 69.
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Zwolennicy ewangelicyzmu helweckiego réznie pojmuja re-
lacje pomiedzy Kosciotem widzialnym i Kosciotem niewidzial-
nym. Niekiedy bardziej od tego pierwszego interesuje ich ten
drugi, wielu z nich uwaza jednak, ze skoro wspélnota wybra-
nych manifestuje swoja obecnos¢ w swiecie poprzez Koscioty
widzialne (poszczegélne denominacje chrzes$cijanskie i zbory),
zatem réwniez one powinny by¢ obiektem troski i zaintereso-
wania wierzacych?. Wydaje sie, ze we wczesnej fazie rozwoju
eklezjologii reformowanej wiekszy nacisk ktadziono na kwestie
zwigzane z niewidzialnym aspektem istnienia Ko$ciota, atoli
wraz z krzepnieciem Koscioléw ewangelickich wyznania helwec-
kiego coraz wiecej uwagi poswiecano widzialnemu wymiarowi
istnienia wspdlnoty wierzacych.

Owo przesuniecie akcentu z Kosciota niewidzialnego na wi-
dzialny widac¢ juz w teologii Kalwina. W pierwszym wydaniu
Institutio Christianae religionis (1536) reformator przekonywat,
iz prawdziwym Kosciotem Chrystusa, w ktérym osiaga sie zba-
wienie, nie sa widzialne organizacje koscielne, ale niewidzialna
wspblnota wybranych do zbawienia. Ow niewidzialny Kosciét
wybranych, ztozony zaréwno z ludzi, jak i z aniotéw, jest swietym
Kosciotem katolickim, jedynym, niepodzielnym ciatem Chrystu-
sa, gdyz nie ma kilku Kosciotéw Chrystusowych*. W liscie skie-
rowanym do kard. Jacopa Sadoleta teolog z Genewy przekonywat,
ze Koscidt jest tam, gdzie panuje Chrystus, ktdry jest jego glowa,
z tego powodu istnienie w Ko$ciele widzialnego i hierarchicznie
zorganizowanego episkopatu z papiezem na czele nie jest ko-

2 Karl Barth postulowal nawet, aby w ogéle zrezygnowac z platorisko
brzmiacego terminu Ecclesia invisibilis na rzecz podkreslania widzialne-
go wymiaru Kosciota, jednak pomyst Bartha nie przyjat sie powszechnie
wéréd teologéw reformowanych, por. K. Barth, Dogmatyka w zarysie,
s.133.

M. Friedrich, Kalwin a jednosé Kosciota. Ekumeniczne znaczenie reformo-
wanej Reformagcji, ttum. E. Sojka, ,Rocznik Teologiczny” 51 (2009) 1-2,
s. 235; S. Piwko, Jan Kalwin. Zycie i dzieto, Warszawa 1995, s. 121-122;
P. Jaskoéta, Unio cum Christo w eschatologii Kalwina, s. 197.
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nieczne dla jego funkcjonowania i osiagniecia zbawienia przez
chrzescijan®. W p6zniejszych wydaniach Institutio Kalwin nadal
rozréznial Kosciét widzialny i Kosciét niewidzialny, twierdzac,
ze ten ostatni obejmuje wszystkich zbawionych, podczas gdy
w widzialnym napotykamy takze ludzi bedacych tylko z pozoru
chrzescijanami. Reformator stopniowo jednak dowarto$ciowywat
Ko$ciét widzialny, podkreslajac, ze osoby predestynowane naleza
do widzialnych zboréw, stuchajac w nich stowa Bozego oraz otrzy-
mujac sakramenty, dlatego nalezy pozostawac we wspdlnocie
z Kosciotem widzialnym. To wlasnie w nim Bég daje swoja taske
ludziom i przemawia do nich w swoim Stowie, dlatego tez Kosciét
ten, przy wszystkich swoich niedoskonatosciach, jest Matka wie-
rzacych. Z tego powodu nulla salus extra ecclesiam?.

W Katechizmie heidelberskim (1563) nie méwi sie o Koéciele
widzialnym?’, rzecz ma sie jednak inaczej w Konfesji sandomierskiej
(1570). W artykule O swietym Powszechnym Kosciele i o jedynej jego
Gtowie naucza sie, ze Kosciét widzialny jest Kosciotem Bozym,
w ktérym od poczatku stworzenia Bég powotywat ludzi do zbawie-
nia i poznania prawdy. Kosciét widzialny zostal wiec ustanowiony
przez Boga jako narzedzie zbawienia i jest tozsamy z Kosciotem
powszechnym. W zwiazku z tym, iz istnieje tylko jedna gtowa Ko-
$ciota, mianowicie Jezus Chrystus, istnieje tez tylko jeden Kosci6t
Bozy, ,ktéry dlatego nazywa sie powszechnym, poniewaz zawiera
w sobie wszystkich chrzescijan po calym $wiecie rozrzuconych,
do kazdego wieku nalezacy, nieograniczony zadnym szczegdlnym
czasem ani miejscem””®, Ow widzialny Kosciét powszechny sktada
sie z widzialnych czesci, ktérymi sa poszczegélne denominacje
chrzescijaniskie wyznajace wiare w Chrystusa na calym swiecie.
Wspdlnoty te réznia sie czesto od siebie zwyczajami i teologia,

% L. Vischer, Koncepcja jednosci Kosciota na podstawie listu Kalwina do kar-

dynata Sadoleta, w: Cztowiek z Noyon, s. 63.
%6 S. Piwko, Jan Kalwin, s. 124nn.
27 Katechizm heidelberski, pytanie 54, s. 39.
28 Konfesja sandomierska, 17, s. 156.
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niektore z nich zreszta btadza w pewnych kwestiach doktrynal-
nych, jednak pomimo tego partycypuja one w Kosciele powszech-
nym, gdyz ztaczone sa z nim wiara w Jezusa Chrystusa®. Réznice
W nauczaniu oraz powstajace na ich tle niezgody pojawialy sie
juz w czasach apostolskich, sa one bowiem nieuchronnie wpi-
sane w nature widzialnego Kosciota. Pomimo wszystko Kosci6t
powszechny istniat dalej, gdyz o jego jednosci nie decyduja ujed-
nolicone doktryny i zuniformizowana liturgia, lecz trwanie we
wspdlnocie z glowa Kosciota, tj. Jezusem Chrystusem?®.

Konfesja sandomierska wyréznia w Kosciele powszechnym
dwie grupy chrzescijan. Do pierwszej naleza ludzie, ktérzy sa
autentycznie chrze$cijanami. Sa to osoby wybrane do zbawienia,
uczestniczace w duchowych dobrach danych Kosciotowi przez
Chrystusa. Druga grupa tworzona jest przez pozornych chrze-
$cijan, ktorzy tylko powierzchownie przyznaja sie do Chrystusa,
albowiem nie doznali duchowego odrodzenia®*'. Chrzescijanie
tacy nie dostapia zbawienia, gdyz cho¢ partycypuja w Kosciele
powszechnym, to jednak nie sa cztonkami Ko$ciota niewidzial-
nego®. Pamieta¢ wszakze nalezy, ze Kosciét niewidzialny istnieje
w Kojciele widzialnym, w tym sensie to w nim przekazywane
jest wiec ludziom zbawienie. Okazuje sie, ze poza widzialnym
Kosciotem powszechnym nie ma zbawienia, gdyz tylko w nim
istnieje niewidzialny Kos$ciét zbawionych®.

Zakonczenie

Z powyzszych rozwazan wynika, ze dla ewangelika reformowa-
nego Kosciot jest przede wszystkim wspélnota ludzi wierzacych

2 Tamze, s. 156-157.
80 Tamze, s. 158-159.
81 Tamze, s. 156.
82 Tamze, s. 160-161.
33 Tamze, s. 160.
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w Chrystusa, wybranych do niej przez Boga i uswieconych za
sprawa partycypacji w swietosci Syna Bozego. Poczucie wybra-
nia nie napelnia jednak ewangelika konfesji helweckiej pycha,
poniewaz zdaje on sobie sprawe z tego, ze wybranie, zbawienie
i udwiecenie sa niezastuzonymi darami, ktére cztowiek otrzy-
muje dzieki Bozej tasce. Nalezac do niewidzialnego Kosciota
wybranych, ewangelik reformowany troszczy sie jednoczesnie
o swoj zbor i widzialny Kosciét powszechny. Uwaza on, ze wraz
ze swoim zborem i rodzing Kos$ciotéw reformowanych jest cze-
$cia Kosciota powszechnego. Co wazne, nie stawia znaku réw-
nosci pomiedzy Kosciotem powszechnym a swoim wyznaniem,
a tym bardziej pomiedzy niewidzialng wspélnota wybranych
a Kosciotami reformowanymi, jest bowiem przekonany, ze we
wszystkich denominacjach chrzescijaniskich odnalez¢é mozna wy-
brancéw Boga. Koncepcja jedynozbawczosci jest obca ewangeli-
kom wyznania helweckiego, dzieki czemu sa oni na ogét otwarci
na chrzescijan innych wyznan i traktuja ich jako réwnorzednych
cztonkéw Kosciota powszechnego. Wedtug prof. Karola Karskie-
go reformowana eklezjologia sprawita, iz , Kosciét Ewangelicko-
-Reformowany byl od samego poczatku w szczegdlny sposéb
predestynowany do odegrania wiodacej roli w dazeniach ekume-
nicznych. Szczegdlna nosnos¢ ekumeniczna miat reformowany
poglad, ze kazdy Kosciét jest partykularnym przejawem jednego
powszechnego Kosciota Jezusa Chrystusa. [...] Tak wiec otwarta
postawa wobec innych wyznan oraz daleko idaca powsciagliwosé
w ocenie zasad dogmatycznych gtoszonych przez innych od sa-
mego poczatku uczynily z cztonkéw Kosciotéw reformowanych
aktywnych wspétpracownikéw we wszystkich nurtach ruchu
ekumenicznego™*.

3 K. Karski, Symbolika, s. 162-163.
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A reformed evangelical in Church community

In a reformed evangelical’s judgement Church is, most of all,
a community of people who believe in Christ, chosen by God and
sanctified owing to the participation in the human nature of Je-
sus Christ. According to a reformed evangelical, the predestina-
tion, salvation and sanctification are undeserved gifts of God’s
grace, not a result of human contribution. A reformed evangeli-
cal considers themselves a member of an invisible Church of the
chosen ones, as well as the visible universal Church. A reformed
evangelical does not consider the Evangelical Reformed Church
and the universal Church as identical, because he believe there
are people selected by God in all Christian faiths. Owing to that,
he is open to Christians belonging to other churches and treat
them as equally important members of the universal Church.



