Kosciot i cztowiek, red. Andrzej A. Napiérkowski,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie Wydawnictwo Naukowe,
Krakéw 2021, https://doi.org/10.15633/9788374389624.08

Ks. Jan Klinkowski

Kobiety w ,,szkole” Jezusa i popaschalnej
wspdlnocie oraz ich r6zne modele zycia
i zaangazowania w ewangelizacje

Jezus zgromadzit wokot siebie wspélnote uczniéw, z ktérej wy-
brat grono Dwunastu. Ale w Jego najblizszym otoczeniu znaj-
dowaly sie takze kobiety, ktére odegraly znaczaca role na dro-
gach ewangelizacji. Jednak wiaczenie ich w ten proces wymagato
przekroczenia wielu barier kulturowych, spotecznych i religij-
nych. Jezus prébowal przezwyciezy¢ starotestamentowe poczu-
cie sacrum, na strazy ktdrego staly przepisy rytualnej czystosci.
Polemizujac z faryzeuszami i uczonymi w Pi§mie na temat zna-
czenia przepiséw dotyczacych spozywania positkéw, wyjasnial:
,Nic nie wchodzi z zewnatrz w czlowieka, co mogtoby uczynic
go nieczystym; lecz co wychodzi z cztowieka, to czyni cztowieka
nieczystym”* (Mk 7,15).

I dalej: ,Z wnetrza bowiem, z serca ludzkiego pochodza zte
mysli, nierzad, kradzieze, zabdjstwa, cudzotéstwa, chciwos¢,
przewrotno$¢, podstep, wyuzdanie, zazdros¢, obelgi, pycha, ghu-
pota” (Mk 7,21-22).

Przezwyciezajac segregacje ludzi ze wzgledu na spozywane
potrawy, Jezus postawil wszystkim jednakowe kryteria moralne.

! Cytaty biblijne za: Biblia Tysigclecia. Pismo Swiete Starego i Nowego Testa-
mentu, wyd. 5, Poznan 2003.
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Podobnie przezwyciezyl bariery, ktére dyskryminowaty kobiety
z powodu ich miesiecznego krwawienia i czynily je nieczystymi.
Pozwolit sie dotkna¢ kobiecie, ktéra od dwunastu lat cierpiata na
uplyw krwi, a wiec spotecznie byla izolowana (por. Mk 5,25-34;
Mt 9,20-22; £k 8,43-48). Jej uzdrowienie stalo sie symboliczne,
bo przywrdcilo ja do zycia spotecznego?.

Chrzescijanistwo nie tylko przezwyciezato podzialty miedzy
mezczyznami i kobietami na drodze zbawienia, ale nadato tym
drugim nowa pozycje we wspélnocie wiary, gdzie staly sie stu-
gami stowa — ,prorokiniami”, ustugujacymi wspélnocie i po-
trzebujacym - ,diakonisami”. Wraz z grupa ,wdéw” wszystkie
wypelnialy czas modlitwa, ktéra z pewnoscia byta zakotwiczo-
na w tradycji modlitewnej Starego Testamentu. Ta wzrastajaca
pozycja kobiet we wspélnocie Kosciota wynikata z relacji, ktére
zbudowal Jezus, tworzac pierwsza wspdélnote wiary. W tych re-
lacjach nalezy szukac inspiracji do budowania pozycji kobiety we
wspoéiczesnym Kosciele.

Maria Magdalena - Apostotka Apostoléw

Wielka postacia pierwotnego chrzescijanstwa byta Maria Mag-
dalena, ktérej zostata powierzona zaszczytna funkcja zwiastunki
zmartwychwstania Jezusa (por. J 20,1-18). W tradycji nazywana
jest Apostotka Apostotéw?, bowiem to jej wiara w zmartwych-
wstatego wyprzedzila wiare uczniéw®. Zostata zaproszona do

2 Por. J. du Mesnil, Kobiety Nowego Testamentu, ttam. M. Crofta, Poznan
2010, s. 43.

LW dzisiejszym rozumieniu apostotowie i Dwunastu to ta sama grupa;
w czasie, kiedy pisali ewangelisci, stowo «apostotowie» miato znaczenie
szersze niz obecnie, do grona tego zaliczano po prostu nauczycieli no-
wej wiary, by¢ moze tez kobiety”, P. Lisicki, Tajemnica Marii Magdaleny,
Krakéw 2014, s. 80.

Por. R. Burnet, Maria Magdalena. Od skruszonej grzesznicy do oblubiericy
Jezusa, ttum. A. Kurys, Poznan 2005, s. 40.
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postugi ewangelizacji podobnie jak pierwsi dwaj uczniowie, kt6-
rzy spotkali Jezusa. Wéwczas Syn Bozy ich zapytat: ,Czego szu-
kacie?” (J 1,38) i byt to poczatek ich drogi z Nim, a takze zalazek
wspoélnoty apostolskiej. Analogicznie Jezus Zmartwychwstaty
pyta Marie: ,Kogo szukasz?” (J 20,15)°. Jest to pytanie gtebsze,
bo Jezus pyta o relacje juz nie przedmiotowe, ale podmiotowe.
Poczatki budowania wspélnoty apostolskiej byty oparte na rela-
¢ji poznania i uwierzenia, a teraz potrzeba czego$ wiecej. Czego?
Osobistej wiezi z Jezusem i to wiezi mitosci! Maria Magdale-
na, szukajac Jezusa, udowodnita, ze Go kocha, a Piotr bedzie
musial potwierdzi¢ mito$¢ do Niego trzykrotnie stowami nad
Jeziorem Galilejskim (por. J 21). Wedtug ewangelisty Jana do
bycia apostotem nie wystarczy wiara, ale potrzebna jest mitos¢
do Tego, ktéry przyniést dar Ewangelii. W katalogach kobiet
wystepujacych w Ewangeliach Maria Magdalena pojawia sie na
pierwszym miejscu. Nalezata do grona ,kobiet, ktére ustugiwaty
gronu apostolskiemu ze swego mienia” (por. £k 8,2-3), a wiec
prawdopodobnie wspieraly je finansowo, dbaty o szaty, przygo-
towywaly positki. Przez miejsce pochodzenia jest przedstawiana
jako Maria z Magdali®, co sugeruje, ze nie byla mezatka; by¢
moze przezyla takze swojego ojca i innych krewnych. Byta wiec
kobieta zyjaca w pojedynke, zdolna udziela¢ Jezusowi wsparcia

5

Por. C.M. Martini, Maria Magdalena naszq drogq do Jezusa, ttum. W. Szy-
mona, Krakéw 2019, s. 129.

Jezus mégt nauczaé¢ w synagodze w Magdali. To jedna z najstarszych
odkrytych synagog. Ruiny pochodza z okresu miedzy 50 rokiem przed
Chr. a 100 rokiem po Chr. Synagoga miata powierzchnie 120m? Byta
otoczona kolumnami. Na jej podtodze odkryto mozaike o geometrycz-
nym wzorze. Wewnatrz przy $cianach pokrytych kolorowymi freskami
staly kamienne tawy. W synagodze archeolodzy znalezli wyjatkowo
dobrze zachowana stele z rzadkim przedstawieniem menory, czyli sied-
mioramiennego $wiecznika, stojacego na tréjkatnej podstawie, z dwie-
ma amforami z prawej i lewe strony. Por. K. Wons, Uczennica i oblubieni-
ca. Lectio Divina z Mariqg Magdaleng, Krakéw 2018, s. 28.
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z wdziecznosci za to, co dla niej uczynil’. W jakim wieku bytla,
gdy wyruszyta za Jezusem? Ikonografia przedstawia ja najcze-
$ciej jako mloda kobiete. Jednak grono kobiet podazajacych za
Jezusem wydaje sie by¢ w poréwnywalnym wieku do Maryi, Jego
Matki. Wéréd kobiet pojawiajacych sie przy Nim znajduje sie
Joanna, zona Chuzy (por. £k 8,3; 24,10), blizej nieokreslona Zu-
zanna, Maria, zona Kleofasa (por. J 19,15), Maria, matka Jakuba
iJ6zefa (por. Mk 15,40.47; 16,1), matka synéw Zebedeusza (por.
Mt 20,20; 26,56), Salome (por. Mk 15,40). Skoro w wiekszosci
sa to kobiety zamezne, posiadajace dzieci wchodzace w doro-
sto$¢, wiec mamy chyba do czynienia z gronem niewiast okoto
pie¢dziesiatego roku zycia. Swiety Lukasz wspomina, ze Marie
Magdalene opuscito siedem ztych duchéw (por. £k 8,2), co row-
niez potwierdza $w. Marek, wyjasniajac, ze Jezus wyrzucit z niej
zte duchy (por. Mk 16,9). Nie dziwi nas fakt zauwazenia tego
epizodu z zycia Marii Magdaleny przez Lukasza, wszakze wedtug
tradycji byt on lekarzem, a opetanie traktowano jako chorobe®.
W przypadku Marii Magdaleny Lukasz wspomina jeszcze, ze
Jezus uwolnit ja od ,stabosci” (astheneia) (por. £k 8,1), co nalezy
rozumieé: od braku sit, niemocy albo jakiejs choroby ciata (por.
£k 13,11; J 5,5; 11,4)°. Niekt6rzy dopatrywali sie w tym jakich$
zaburzen seksualnych, inni doszukiwali sie choroby psychicznej,
jeszcze inni zwracali uwage na depresje. Nie wiemy, jakie byty
przyczyny jej ztego stanu, ale najwyrazniej w odczuciu otoczenia
miata wewnetrzne problemy, ktére rzutowaly na jej zewnetrzna
postawe'. Mozemy sobie zatem wyobrazi¢ Marie Magdalene
ogarnieta zta moca i wyalienowana z zycia spotecznego. W Sta-

7

Por. A. Welborn, Maria Magdalena. Prawda, legendy i ktamstwa, ttum.
K. Bednarek, Radom 2006, s. 23.

8 Jozef Flawiusz wspomina Eleazara, ktéry w obecnosci Wespazjana
ijego $wity leczyt ludzi z opetania. Por. J6zef Flawiusz. Dawne dzieje
Izraela VIII, 45-48.

Por. K. Wons, Uczennica i oblubienica, s. 47n.

10 Por. C.M. Martini. Maria Magdalena naszq drogq do Jezusa, s. 70nn.

9
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rym Testamencie hebrajskie stowo szewa - ,siedem” — ma ten
sam zrédlostéw co ,pelnia”. Cyfra siedem zatem oznacza petl-
nie opanowania przez zte moce, co nie $wiadczy o jej grzeszno-
$ci. W Nowym Testamencie stan opetania nie jest synonimem
grzesznosci. Jezus, uwalniajac Marie Magdalene spod wtadzy
ztych duchéw, umozliwil jej powrét do zycia w spoteczenstwie.
Co wiecej, pozwolit jej dotaczy¢ do grona niewiast ustugujacych
Dwunastu. Wspélnota zawigzana wokét Jezusa byta wyjatkowa,
wszakze w éwczesnych czasach nie praktykowano, by kobiety
podazaly za nauczycielem i stuchaly jego nauki. Maria Magda-
lena wytrwatla przy Jezusie wraz z kilkoma niewiastami az do
ukrzyzowania (por. Mk 15,40-41; Mt 27,55; J 19,25; £k 23,49).
Wraz z innymi niewiastami uczestniczyta réwniez w pogrzebie
Jezusa (por. Mk 15,47; Mt 27,61; tk 23,55). Gdy minat sza-
bat i nastal $wit pierwszego dnia tygodnia, kobiety udaty sie
do grobu. Swiety Mateusz pisze, ze Maria Magdalena i druga
Maria przyszty obejrze¢ gréb (por. Mt 28,1). Ewangelisci Ma-
rek i Lukasz wyjasniaja, ze owe kobiety mialy namasci¢ ciato
Jezusa (por. Mk 16,1-2; £k 24,1). Ewangelista Jan zauwaza, ze
Maria Magdalena przybyta do grobu, gdy byto jeszcze ciemno
(por. J 20,1), a wiec wyszla z domu w zasadzie, kiedy kobietom
nie wolno bylo jeszcze tego robié. Ulice 6wczesnej Jerozolimy
byly nieoswietlone i samotne wychodzenie o tej porze bylo nie
wskazane. Ona jednak jak oblubienica z Pieéni nad Pie$niami
nie potrafi juz dtuzej leze¢ w 16zku, musi by¢ u grobu wczesniej
niz inne, nie liczac sie z konwencjami grozacymi za ztamanie
zasad, zgodnie z ktérymi kobiety mogly wychodzi¢ w czyim$
towarzystwie, dopiero gdy sie rozjasnito. Maria wychodzi, bo juz
nie moze dluzej wytrzymac, bo pragnie by¢ blisko ciata Jezusa'.
Z pewnoscia p6zniej dotaczyly do niej, gdy juz zaswitalo, inne
kobiety, co relacjonuja pozostali ewangelisci. Jako pierwsze sta-
ly sie swiadkami Jezusowego zmartwychwstania, to im zostato

11 Por. K. Wons, Uczennica i oblubienica, s. 52.
12 Por. C.M. Martini, Maria Magdalena naszq drogq do Jezusa, s. 122.
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dane zobaczy¢ pusty gréb, w ktérym ztozono ciato Jezusa, i po-
informowac o tym fakcie uczniéw (por. Mt 28,1-8; Mk 16,1-8;
Ek 24,1-11) oraz doswiadczy¢ obecnosci Zmartwychwstatego
(por. Mt 28,9-10; Mk 16,9-11; J 20,11-18). Nie przypadkiem je-
den z najwiekszych wrogéw pierwotnego Kosciota, poganski filo-
zof Celsus, w II wieku po Chr. wypomina, ze wiara chrzescijaniska
powstala, opierajac sie na stowie kobiet™. Jego wypowiedz wpi-
suje sie w 6wczesng mentalnos¢, w ktérej swiadectwo kobiet nie
miato wiekszego znaczenia. A jednak stato sie ono fundamentem
oredzia chrzescijaniskiego, na réwni ze swiadectwem ucznidw,
a nawet je poprzedzato!

Na uwage zastuguje obecnos¢ w gronie niewiast Joanny,
zony Chuzy (por. £k 24,10), ktéry byt rzadca lub zarzadzaja-
cym domem Heroda Antypasa, a wiec owa kobieta nalezata do
elit 6wczesnego spoteczenstwa®. Jej wedrowanie wraz z Jezu-
sem i obecno$¢ przy grobie skoro $wit $wiadcza o duzej nieza-
leznosci kobiet. Ewangelista Jan, relacjonujac przybycie Marii
Magdaleny do grobu, stwierdza, ze byla pierwsza, ktéra ujrzata
pusty gréb i powiadomita Piotra i drugiego ucznia. Uczniowie
przybyli, weszli do $rodka i wrdcili do siebie. Maria Magdalena
pozostala przy grobie i najpierw ,ujrzata dwéch aniotéw w bieli,
siedzacych tam, gdzie lezato ciato Jezusa - jednego w miejscu
gltowy, drugiego w miejscu nég” (J 20,12). Obraz ten przypomi-
na cherub6w siedzacych na Arce Przymierza (por. 1 Krl 8,6-7),
ktéra znajdowata sie w Miejscu Najswietszym w Swiatyni Je-
rozolimskiej (por. 1 Krl 8,12-13). Cheruby strzegly kapporetu
(gr. hilasterion), czyli przebtagalni (por. Kpt 16,14-16). Wierzo-
no, ze jest to miejsce, w ktérym uobecnia sie moc Boza, dzieki
ktérej mozna dostapic¢ btogostawienstwa i darowania grzechéw

13 Zob. Orygenes, Przeciw Celsusowi I1,55.
14 Por. R. Brownrigg, Wszystkie postacie Nowego Testamentu, ttum. R. Stil-
ler, Warszawa 2003, s. 118.
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(por. 2 Kr] 19,15)**. W Starym Testamencie arcykaptan tylko raz
w roku, w Jom Kippur (Dzienh Przebtagania), wchodzit do Miej-
sca Najswietszego, by prosic¢ o darowanie win witasnych i ludu'®.
Teraz Miejscem Najswietszym jest gréb, w ktérym Chrystus
zmartwychwstal, a wiec pokonat $mier¢, ktéra przyszta na swiat
przez grzech (por. Mdr 2,24). Maria nie weszla do grobu, zaj-
rzata tylko do nowego ,Miejsca Najswietszego”, w ktérym zo-
baczyta dwéch aniotéw, jakby starotestamentowych cherubéw
adorujacych obecnos¢ Boga posrdd tego $wiata. Zaraz obrécita
sie ijak Szulamitka z Pieéni nad Piesniami'” doswiadczyta obec-
nosci Chrystusa Zmartwychwstatego (por. J 20,11-18)%. Maria
znalazla sie w tym momencie w nowej pozycji fizycznej i teolo-
gicznej, stanela tylem do grobu, naprzeciw Jezusa. Ta zmiana
fizyczna to réwniez zwrot teologiczny od rozpaczy do nadziei,
ktéra ma zanie$¢ braciom®. Prosba Jezusa skierowana do Marii:
,Nie dotykaj Mnie”, moze oznaczaé, ze w tym momencie, tu, na
ziemi, objawia sie boskos$¢ Jezusa, analogicznie jak objawiata sie
obecnos¢ Boga w Miejscu Najswietszym $wiatyni jerozolimskiej
i nie mozna byto zbliza¢ sie do Arki Przymierza (por. 2 Sm 6,6).
Nastepnie Jezus wezwal Marie po imieniu i powierzyt jej nakaz

5 Por. J.R. Porter, Arka, w: Encyklopedia biblijna, red. P.J. Achtemeier,
ttum. M. Wojciechowski, Warszawa 1999, s. 61-62; A. Mozgol, Teologia
Arki Przymierza w Psalmach i w tradycji prorockiej (Ps 132; Jr 3,14-18; 2
Mch 2,1-8), Katowice 2003, s. 25-27.

Por. N. Kameraz-Kos, Swieta i obyczaje zydowskie, Warszawa 1997, s. 48.
Juz Hipolit Rzymski (170-235) uwazal, ze Szulamitka z Pie$ni nad
Piesniami to prefiguracja Marii Magdaleny, a w postaci Umitlowanego
powinno sie rozpoznawac Chrystusa.

Szerzej o relacji literackiej miedzy opisem Ewangelii Jana a Piesnia nad
Piesniami pisze A. Nalewaj, zob. taz, Spotkanie Magdaleny i Zmartwych-
wstatego w Janowej Ewangelii (por. J 20,1-2.11-18) a poszukiwanie oblu-
biefica w Piesni nad Piesniami w perspektywie intertekstulanej, w: Misja
teologii w uniwersytecie, red. M. Jodkowski, A. Nalewaj, M Piechocka-
-Ktos, Olsztyn 2015, s. 203-215.

Por. J.L. Ska, Glina, taniec i ogréd. Eseje z antropologii biblijnej, ttum.
B. Rzepka, Krakéw 2016, s. 108.
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misyjny: ,udaj sie do moich braci i powiedz im: «<Wstepuje do
Ojca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga waszego»”
(J 20,17).

Jako pierwszym oglosita dobra nowine uczniom: ,Widzia-
tam Pana i to mi powiedzial” (J 20,18). Co sie z nia stato po
wniebowstapieniu i zestaniu Ducha Swietego? Wedtug tradycji
Kosciota wschodniego Maria Magdalena udata sie do Rzymu,
aby glosi¢ Ewangelie, i tam spotkala sie z cesarzem Tyberiuszem.
Spotkanie odbyto sie przy obiedzie. Maria Magdalena, trzyma-
jac w dloni jajko, obwiescita cesarzowi: ,Chrystus zmartwych-
wstal!”. Tyberiusz rozes$miat sie i odpowiedzial, ze cztowiekowi
réwnie fatwo powsta¢ z martwych, jak trzymanemu przez Mag-
dalene jajku sta¢ sie czerwonym. W tym momencie jajko zmieni-
to kolor na czerwony. Stad w Kosciotach obrzadku wschodniego
wciaz zywa jest tradycja dzielenia sie podczas Paschy czerwo-
nymi jajkami, zas w kulturach niektérych krajow wschodniej
czesci Europy na Wielkanoc maluje sie ozdobnie jajka. Wedtug
niektdérych wschodnich tradycji Maria Magdalena pozostata
w Rzymie do czasu przybycia $w. Pawta. W Liscie do Rzymian
$w. Pawetl kazal pozdrowi¢ Marie, ,ktéra poniosta wiele trudéw
dla waszego dobra” (Rz 16,6). Wschodnia tradycja uwaza owa
Marie za Marie Magdalene. Na Wschodzie znana jest réwniez
tradycja, ze Maria Magdalena przybyta wraz z Janem Apostotem
do Efezu. Tam tez umarla, a po $mierci zostata pochowana w
grocie, w ktérej w III wieku za panowania Decjusza pochowano
zywcem siedmiu miodych chrzescijan - stad nazwa groty Sied-
miu Braci Spiacych®. W tradycji Koéciota doszto do polaczenia
kilku postaci biblijnych w jedna posta¢ Marii Magdaleny. Proces
utozsamiania dokonywat sie na zasadzie analogii wykonanych
czynéw. W Ewangeliach pojawiaja sie dwie anonimowe kobiety,
ktére przyszty namasci¢ Jezusa: jedna na poczatku Jego publicz-
nej dziatalnosci (por. £k 7,37-39), aby namasci¢ Jego stopy tzami

20 Por. A. Welborn, Maria Magdalena, s. 111n.

149



i olejkiem, druga u kresu Jego ziemskiej drogi, aby namasci¢
olejkiem Jego glowe (por. Mt 26,6-13; Mk 14,3-8). Jedno na-
maszczenie dokonalo sie w domu faryzeusza, drugie - w domu
Szymona Tredowatego w Betanii. W pierwszym przypadku ko-
bieta dostapita odpuszczenia grzechéw, poniewaz ,bardzo umi-
towata” (por. Lk 7,47). Ewangelista, wspominajac o tej kobiecie,
moéwi ze: ,prowadzita w miescie zycie grzeszne” (kk 7,37), co
niekoniecznie musialo oznacza¢, ze byla prostytutka, wszak-
ze Jezus mowi o niej, ze ,[o]dpuszczone s3 jej liczne grzechy”
(kk 7,47), nie jeden, ale podtekst wydaje sie sugerowad, ze przy-
najmniej jedna z form grzechu bylta rozwiaztosé. O drugiej kobie-
cie ewangelisci m6wia, ze namascita Pana ,na dzien Jego pogrze-
bu” (Mk 14,8; Mt 26,12). A zatem dwie rzeczy — przebaczenie
grzechéw i wielka mito$¢ — doprowadzity do utozsamienia tych
dwdch kobiet z osoba Marii Magdaleny, a takze do polaczenia
ich wszystkich z jeszcze inng Maria, siostra Marty i Lazarza,
przyjaciét Jezusa, u ktérych mieszkat, gdy przebywat w Betanii.
Ewangelista Jan wspomina o scenie, ktdra sie tam rozegrata:
»,Maria za$ wziela funt szlachetnego, drogocennego nardowego
olejku i namascita Jezusowi stopy, a wlosami swymi je otarla”
(J12,3).

Chociaz w tym przypadku namaszczono nogi, a nie gtowe Je-
zusa, wszystkie namaszczajace kobiety uwazano za Marie z Beta-
nii, siostre Marty. Wedlug ewangelisty Lukasza, Maria siedziata
u stép Pana, zamiast pomagac krzatajacej sie siostrze. Jezus
bronit jej stowami: ,Maria obrata najlepsza czastke, ktérej nie
bedzie pozbawiona” (tk 10,42).

W ten sposéb nastapito potaczenie grzesznicy, ktérej odpusz-
czono wiele grzechéw, z Maria, ktéra wstuchiwata sie w nauke
Jezusa. Stowo ,,namaszczenie”, odniesione do stép i gtowy Je-
zusa, sugerowato réwniez namaszczenie Jego ciata przed ztoze-
niem do grobu, dokonane przez pewne kobiety, wéréd ktérych
wszyscy ewangelisci wymieniaja Marie z Magdali (por. Mt 28,1;
Mk 16,1; £k 24,10; J 20,1). W ten sposéb zrodzita sie postaé Ma-
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rii z Magdali, nawrdconej grzesznicy, ktéra stala sie uczennica
Jezusa?. Usankcjonowat te identyfikacje papiez Grzegorz I Wiel-
ki w homilii z 21 wrze$nia 591 roku, w ktérej skojarzyt posta¢é
Marii Magdaleny z nawracajaca sie grzesznica, zaprezentowana
w Ewangelii $w. Lukasza (por. £k 7,36-50)?%. Chociaz skojarze-
nie wydaje sie nietrafne, to jednak pokazuje, ze w perspektywie
rodzacego sie Kosciota pojawia sie propozycja otwarcia zbawie-
nia dla wszystkich, nawet dla odrzuconych, pogardzanych i zle
sie prowadzacych kobiet?®. Papiez Grzegorz Wielki, komentujac
przybycie Marii Magdaleny o $wicie do grobu, podkredla: ,nalezy
tu rozwazy¢, jaka mitoscig patato serce tej niewiasty, iz nie od-
stapita od grobu Pana, gdy uczniowie odeszli. Szukata Tego, kogo
nie znalazla. Szukata z ptaczem, ptonac ogniem mitosci. Gorzata
pragnieniem zobaczenia Tego, o ktérym sadzita, iz Go wzieto.
Totez stalo sie, iz tylko ona Go wtedy zobaczyla, bo tylko ona
zostata, aby Go szukac¢™.

Samarytanka - prowadzaca dialog teologiczny
z Jezusem

W Ewangelii $w. Jana pojawia sie kolejna kobieta, ktéra swo-
ja wiara wyprzedza postawe apostotéw. Jest nig Samarytanka.
W prezentagji jej osoby tytut ,kobieta” pojawia sie az trzynascie
razy, jakby ewangelista chcial powiedzie¢, ze jest ona typem ko-
biety chrzescijanki, ktéra niesie wiare w srodowisko zdomino-

2 Por. B. Ward, Nierzqdnice pustyni. Pokuta we wczesnych zrédtach mona-

stycznych, ttum. P. Dtugosz, Poznan 2005, s. 30n.

Sw. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, ttum. W. Szotdrski, Warsza-

wa 1998, XXV, 1.

% Por. A. Welborn, Maria Magdalena, s. 74n.

2 Zob. $w. Grzegorz Wielki, Homilie na Ewangelie, ttum. W. Szotdrski,
Warszawa 1969 (Pisma Starochrzescijanskich Pisarzy 3), s. 166-167.
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wane przez mezczyzn (por. J 4,1-42)%. Wyjatkowe znaczenie ma
réwniez jej pochodzenie ze wspdlnoty Samarytan. Pochodzenie
z3$ tej spotecznosci pozostaje ciagle kwestia domystéw. Sugestia
Jozefa Flawiusza, ze sktadata sie ona w duzej mierze z ludnosci
naplywowej, jest wielce prawdopodobna. Asyryjczycy po zajeciu
Samarii w 721 roku przed Chr. sprowadzili na to terytorium ty-
siace nowych osadnikéw (por. 2 Krl 17,24nn). Okres niewoli babi-
loniskiej réwniez mogt sprzyjac osiedlaniu sie nowych elementéw
etnicznych na terenie Izraela, ze wzgledu na zniszczenie Jerozoli-
my, ktéra nie mogla przeciwstawic sie zajmowaniu przez obcych
nowych przestrzeni. Natomiast po zajeciu w 322 roku przed Chr.
Samarii przez Aleksandra Wielkiego osiedlono tu weteranéw ma-
cedonskich?. Inna przyczyna wyodrebnienia sie nowej wspdlnoty
mogt by¢ konflikt rodzacy sie miedzy powracajacymi z niewoli
a tymi, ktérzy w miedzyczasie osiagneli pewne przywileje spotecz-
ne i religijne. Niezadowoleni oddzielili sie od Jerozolimy i podazali
wlasna droga religijna. Oczekiwania mesjaniskie koncentrowali
wokét postaci proroka, ktéry bedzie prawodawca jak Mojzesz.
Swoje nadzieje opierali na interpretacji tekstu Ksiegi Powtérzo-
nego Prawa (Pwt 18,15-19)*". W pézniejszych dokumentach Sa-
marytan postac ta jest okreslana jako Taheb?. Zgodnie z tradycja
prorok miat odnalez¢ zgubione naczynia $wigtynne i ustanowi¢
wiasna tradycje kultu Bozego nie w Jerozolimie, ale na Gérze Ga-
rizim, na ktdrej, ich zdaniem, Jakub otrzymal wizje nieba opisana

% Por. E. Adamiak, Kobiety w Biblii. Nowy Testament, Warszawa 2010,

s. 145-148.

Por. B. Gérka, Jezus i Samarytanka (J 4,1-42). Historia i inicjacja, Krakéw

2008, s. 19.

Por. L. Stachowiak, Ewangelia sw. Jana, w: Pismo Swiete Nowego Testa-

mentu, t. 4, Poznan-Warszawa 1975, s. 181.

%8 Por. G.R. Beasley-Murray, John, Dallas 1991 (Word Biblical Commentary
36), s. Ixiv; J.R. Michaels, John, w: New International Biblical Commen-
tary, Peabody 1998, s. 73; C.S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy
do Nowego Testamentu, thum. Z. Kosciuk, Warszawa 2000, s. 195.
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w Ksiedze Rodzaju (Rdz 28,16-18)%. Tradycja Samarytan na tej
goérze umieszczala oltarza wzniesiony przez Noego po potopie,
ofiare zastepcza za zycie Izaaka oraz pierwsza ofiare Izraelitéw po
wejsciu do Ziemi Kanaan®’. Tam tez posiadali oni sanktuarium,
gdzie skiadali Bogu ofiary. Sanktuarium to zostato w 128 roku
przed Chr. zniszczone przez Jana Hirkana (134-104 rok przed
Chr.), co pogtebito juz istniejaca nieufnosé Samarytan wobec Zy-
déw. Mieszkancy Galilei, podrézujac do Jerozolimy, omijali kraj
Samarytan, wybierajac okrezna droge za Jordanem, przez kraine
zdominowana przez Grekéw™'. Ci, ktérzy odwazyli sie podrézowaé
przez ziemie Samarytan, byli narazeni na rézne niebezpieczen-
stwa. Znane jest wydarzenie z 52 roku po Chr., kiedy Samary-
tanie wybili grupe zydowskich pielgrzyméw wedrujacych przez
Samarie do Jerozolimy*. Jeszcze wieksza nieufnoscia obdarzane
byly kobiety samarytanskie. Uwazano, ze od urodzenia maja one
menstruacje (por. Talmud Babiloniski, Tohorot, Nidda 4,1), a wiec
sa z natury nieczyste®. Zetkniecie sie z taka kobieta powodowato
zaciaggniecie nieczystosci. Dzialo sie to réwniez poprzez korzysta-
nie z naczyn, ktérymi postugiwali sie Samarytanie®’.
Samarytanka byta nie tylko nieczysta, ale uwazana za grzesz-
na, poniewaz miata juz pieciu mezéw, a obecnie zyla z mezczy-

% Por. P. Perkins, Ewangelia wedtug swietego Jana, w: Katolicki komentarz

biblijny, red. R.E. Brown, J.A. Fitzmyer, R.E. Murphy, Warszawa 2001,
s. 1131.

Por. I. de la Potterie, Gesu Veritd. Studi di cristologia Giovanea, Torino
1973, s. 45.

31 Por. B. Lindars, The Gospel of John, w: The New Century Bible Commenta-
ry, London 1982, s. 178.

Por. P. Johanson, Cywilizacja Ziemi Swiqtej, thum. A. Nelicki, Krakéw
1995, s. 136.

Por. T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, w: Miedzynarodowy komentarz
do Pisma Swietego, ed. W.R. Farmer, tlum. A. Kurys, Warszawa 2000,
s. 1330.

Por. D. Daube, Jesus and the Samaritan Woman. The Meaning of ‘sugcra,
omai’, ,Journal of Biblical Literature” 69 (1950), s. 137-147.
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zna w nieformalnym zwigzku. Ewangelista postuguje sie tutaj
amfibolia, czyli dwuznacznoscia sformutowania. Informuje, ze
Samarytanka posiadata pieciu mezczyzn, a szésty, z ktérym te-
raz przebywa, nie jest jej mezem (por. J 4,18)*°. Z jednej strony
informacja o pieciu mezczyznach ma znaczenie dostowne $wiad-
czace, ze Samarytanka prowadzi rozwiazty tryb zycia. Z drugiej
strony ta informacja ma znaczenie symboliczne, spokrewnienia
Samarytan z wieloma ludami. Autor Pierwszej Ksiegi Krélew-
skiej wymienia pie¢ ludéw, z ktérych wywodzili sie Samarytanie
(por. 1 Krl 17,24)%, a zatem czcili réwniez bogéw wyznawanych
przez te ludy. W sensie teologicznym wiec cudzotozyli. Samary-
tanka staje sie personifikacjg cudzotoznej Samarii i reprezen-
tantka catego ludu (por. Oz 2,7). Jednak pod tym zewnetrznym
obrazem kryje sie jej bardziej skomplikowana sytuacja! C6z to
oznacza, ze Samarytanka miata pieciu mezéw? Stwierdzenie to
sugeruje, ze zawarta pie¢ legalnych, zgodnych z prawem mat-
zenstw. Co sie stalo, ze az pie¢ razy musiata wychodzi¢ za maz?
Czyzby piec¢ razy owdowiata? Mato prawdopodobne! A moze pie¢
razy zostata wykorzystana przez mezczyzn, ktorzy dali jej list
rozwodowy? Nalezy pamietal, ze w tamtych czasach kobieta
miala ograniczone mozliwosci rozwigzania malzenstwa!®” Nawet

% Széstym mezczyzna mogl by¢ zolnierz rzymski — kolonista, a kolonisci
zwyczajowo nie wchodzili w formalne zwiazki z kobietami z Samarii.
Por. J.K. Kim, Woman and Nation. An Intercontextual Reading of the Go-
spel John from a Postcolonial Feminist Perspective, Boston-Leiden 2004,
s. 105.

Por. PR. Gryziec, Spotkania przy studni. Rozwazania o teologii Ewangelii
wedtug $w. Jana, Krakéw 2000, s. 103n.

Teoretycznie w Izraelu kobieta mogta wystapi¢ z inicjatywa listu roz-
wodowego, ale bez zgody meza malzeristwo nie mogto by¢ rozwigzane.
Natomiast maz mogt sie rozwies¢ z zona nawet z blahej przyczyny.
Rabbi Hillel twierdzil, ze przyczyna wystarczajaca jest zle ugotowany
positek, a rabbi Akiwa sugerowal, ze mezczyzna moze sie rozwies¢,
jezeli znajdzie kobiete tadniejsza od zony. Niestety nie jeste$my pewni,
czy rozwigzania prawne stosowane w Izraelu przyjmowano w Samarii,
jednak mozemy przypuszczaé, ze wsp6lne zrédlo, jakim byta Tora, zbli-
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gdyby piec razy owdowiala, to i tak miata problem, wszyscy mez-
czyzni bowiem ja omijali, bojac sie z nig zwigza¢. Zaktadamy jed-
nak, ze bardziej prawdopodobne jest to, ze przynajmniej jeden
raz, a moze wiecej, zostata odrzucona przez mezczyzne poprzez
list rozwodowy. Samarytanka tesknita za normalnym zyciem ro-
dzinnym, poszukiwata wiec mezczyzny, ktéremu mozna zaufaé.
Prawdopodobnie jednak nikt jej juz nie chcial! By¢ moze w swej
desperacji zwigzala sie z legionista, ktéry nie mogt sie z nig oze-
ni¢, bo zabranialo mu tego prawo. Byta kobieta zdruzgotana
zyciowo, poszukujaca szczescia, a ostatecznie odrzucona i w od-
czuciu spotecznym naznaczong pietnem grzechu! Jezus czekat
na Samarytanke przy studni, poprosil ja o wode. W 6wczesnej
kulturze sytuacja przy studni jest do$¢ dwuznaczna. Mezczyzna
i kobieta sam na sam, bez $wiadkéw, a w dodatku to Zyd i Sa-
marytanka. Dla 6wczesnej mentalnosci zachowanie Jezusa byto
skandaliczne®. Gdy nadeszli uczniowie i zobaczyli ich razem,
tylko przez szacunek wobec Mistrza nie wypowiedzieli swoich
mysli: ,,«Czego od niej chcesz?» lub: «Czemu z nia rozmawiasz?»”
(J 4,27). Jezus rozumial pragnienie Samarytanki utozenia sobie
zycia (por. J 4,15), wiedzial zarazem, jak skomplikowana jest jej
sytuacja. Zaproponowat jej utozenie zycia wedtug nowych zasad,
w mocy Ducha i w prawdzie, ktéra oferowal w postaci Ewangelii
(por. J 4,24). Samarytanka weszla w te nowa relacje, ktéra stata
sie wiara w Tego, ktéry da jej wode zycia. Oto niepowtarzalne
oznaki spotkania. Oto konsekwencje spotkania. Spotkania, kté-
re nigdy nie jest obojetne. Spotkania, ktdre nie pozostawia rze-
czy w takim samym stanie, jak przed nim. Samarytanka porzuca
dzban przy studni, to, co byto do tej pory wazne i istotne, stra-
cito na znaczeniu. Po tym spotkaniu ma juz nowe perspektywy

zato systemy prawne. Por. P. Stasiuk, Matzenstwo Zydow, w: Matzeristwo
w Kosciele katolickim oraz w czterech religiach niechrzescijaniskich (judaizm,
islam, hinduizm, buddyzm), red. G. Dzierzon, Krakéw 2014, s. 92-95.

3 Por. A. Pronzato, Kobiety, ktére spotkaly Jezusa, thum. K. Kozak, Krakéw
2005, s. 16.

155



w zyciu®. Nie wiemy, jak dalej potoczyly sie jej losy. Czy jej zycie
rodzinne w $wietle dwczesnego prawa zostato uporzadkowane?
To pozostanie dla nas na zawsze tajemnica. Z pewnoscia jednak
poczula sie wartosciowa kobieta, to ja wybrat Jezus, by zaniosta
wiare swoim wspoétrodakom, ja — w oczach ludzi grzeszna i od-
rzucona!

Spotkanie Jezusa i Samarytanki przy studni przypomina spo-
tkanie stugi Abrahama, szukajacego matzonki dla Izaaka, i Rebe-
ki (por. Rdz 24,10-27) oraz spotkanie Jakuba i Racheli (por. Rdz
29,1-12)*. Przy zrédle dokonala sie réwniez interwencja Boza
wobec ,wygnanej” Hagar (por. Rdz 16,7)*'. Odwotanie sie do tla
tych wydarzen moze sugerowac wspdlne korzenie wiary Samary-
tan i Zydéw, ktore teraz traca na znaczeniu w obliczu objawienia
Jezusa. Niewykluczone, ze autor mégt szuka¢ odniesierr do ob-
razu Mojzesza spotykajacego przy studni Sefore (por. Wj 2,15).
W opisie J6zefa Flawiusza, dotyczacym tego spotkania, czytamy,
ze Mojzesz ,dotartszy do miejscowosci Madian [...] usiadt obok
studni i odpoczywat z powodu zmeczenia, a byto okoto potudnia,
w poblizu miasta”*?.

Prosba Jezusa: ,Daj mi pi¢” (J 4,7), przypomina proébe Eliasza,
ktéry spotykajac wdowe w Sarepcie Sydonskiej, zawotat: ,Daj mi,
prosze, troche wody w naczyniu, abym sie napilt” (1 Krl 17,10).

Prorok Eliasz, wystepujacy w IX wieku przed Chr., byt zwia-
zany z Krélestwem Pétnocnym, ktérego centrum znajdowato sie
w Samarii, a jego pobyt w Fenicji stal sie symbolem uniwersal-
nego postania Bozego*®. Zamieszkanie proroka u wdowy mogto

3 Por. tamze, s. 21.

0 Por. B. Lindars, The Gospel of John, s. 180.

4 Por. G.L. Borchert, John 1-11, w: The New American Commentary, V. 25A,
ed. E.R. Clendenen, Nashville 1996, s. 203.

Zob. Jozef Flawiusz, Dawne dzieje Izraela 11, 11, 1; por. PR. Gryziec,
Spotkania przy studni, s. 91n.

Wystapienie proroka zwiazane jest gtéwnie z rzadami kréla izraelskiego
Achaba (874-853 przed Chr.), ktéry bedac wyznawca jahwizmu, tole-
rowat obce kulty, przede wszystkim fenickie. Por. A. Piwowar, Historia
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wzbudza¢ kontrowersje moralne, tak jak przebywanie Jezusa
sam na sam z Samarytanka przy studni. A jednak Bég wykorzy-
stal to, co stabe w oczach swiata: uboga wdowe z Sarepty Sydon-
skiej i pogardzana Samarytanke, by objawi¢ swoja wole. Wdowa
z Sarepty Sydonskiej uwierzyta w Boga, w ktérego imieniu wy-
stepowat Eliasz (por. 1 Krl 17,24). Réwniez Samarytanka uwie-
rzyta w Jezusa i zainicjowala te wiare u wspétbraci (por. J 4,39).

Woda ze studni Jakubowej moze mie¢ réwniez znaczenie
symboliczne i moze oznacza¢ Tore*!. Esseniczycy opisywali Tore
jako studnie wykopana przez nauczycieli, z ktérej czerpia swo-
je poznanie prawdy (CD 6,2-5)*. W Ksiedze Henocha woda to
symbol madrosci, ktéra wytry$nie w czasach ostatecznych (por.
1 Hen 48,1; 49,1)*. Samarytanie przyjmowali Tore i w szcze-
golny sposéb oczekiwali Mesjasza, proroka na wzér Mojzesza.
Jezus przedstawiajacy sie jako zr6dto wody zywej zastepuje Tore,
z Niego mozemy czerpac jako ze zrédta taski. Gdyby Samary-
tanie uznawali prorokéw, to réwniez w symbolice wody zywej
mogliby odczytac obecnos¢ Boga. Prorok Jeremiasz przedstawia
stowa Boga: ,Opuscili Mnie, zrédto wody zywej” (Jr 2,13; por.
Jr17,13)".

Jezus wchodzacy na terytorium Samarytan i spotykajacy sie
z kobieta przy studni przetamuje istniejace bariery. Wydarze-
nie to nabiera znaczenia symbolicznego otwarcia zbawienia dla
wszystkich narodéw.

Izraela czasow Starego Testamentu. Od patriarchéw do podboju przez Rzy-
mian, Lublin 2013, s. 135n.

W pismach sapiencjalnych Starego Testamentu, a takze w literaturze
judaistycznej woda stanowi symbol Prawa. Por. I. de la Potterie. Maryja
w tajemnicy przymierza, ttum. A. Tronina, Warszawa 2000, s. 209.

Zob. P. Muchowski, Rekopisy znad Morza Martwego Qumran — Wadi
Murrbb!] at — Masada, Krakéw 1996, s. 197; Por. P. Perkins. Ewangelia
wedtug Swietego Jana, s. 1131.

% Por. C.K. Barret, The Gospel According to St John an Introduction with
Commentary and Notes on the Greek Text, London 1972, s. 195.

Por. PR. Gryziec, Spotkania przy studni, s. 94.
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Spotkanie Jezusa i Samarytanki odbylo sie okoto szdstej go-
dziny (por. J 4,6b), czyli w samo potudnie, a wiec w czas naj-
wiekszego skwaru. Nie byl to odpowiedni moment, aby i$¢ do
studni i czerpaé¢ wode. By¢ moze Samarytanka pragneta uniknaé
spotkania ze swoimi kolezankami z powodu niepowodzen w zy-
ciu osobistym, bata sie drwin, a wiec wybrata te nietypowa pore.
Jednak czas spotkania ma przede wszystkim znaczenie teolo-
giczne. Przypomina rozpoczecie procesu zbawczego, ktérego
znakiem starotestamentowym byt czas zwiastowania Abraha-
mowi przyjécia na $wiat jego syna Izaaka.

»Pan ukazatl sie Abrahamowi pod debami Mamre, gdy ten sie-
dzial u wejscia do namiotu w najgoretszej porze dnia. Abraham,
spojrzawszy, dostrzegt trzech ludzi naprzeciw siebie” [...] Rzekt
mu [jeden z nich]: «O tej porze za rok znéw wréce do ciebie, two-
ja za$ zona Sara bedzie miata wtedy syna»” (Rdz 18,1.10).

Sara nie byta jeszcze gotowa na zwiastowana prawde i miata
watpliwosci wiary. Natomiast Samarytanka byta gotowa przyjaé,
ze na $wiecie narodzit sie Zbawiciel. Czas spotkania w samo po-
tudnie nabiera nowego znaczenia, zapowiadajac chwile skazania
Jezusa na $mier¢: Byt to dzierh Przygotowania Paschy, okoto
godziny széstej” (J 19,14). Wlasnie wtedy Pitat wyprowadzit
Jezusa i ,zasiadl na trybunale, na miejscu zwanym Lithostro-
tos” (J 19,13)*. Jezus siedzacy na kamieniu studni zapowiada
wydarzenie krzyza, z ktérego poplynie woda zywa, czyli Jego
sakramentalna obecnos$¢ we wspoélnocie. Jeszcze dwukrotnie
bedzie potwierdzatl nadejscie tej godziny (por. J 4,21.23), w kt6-
rej rozpocznie sie sktadanie nowej ofiary, zacznie funkcjonowac
kult ,w Duchu i prawdzie” (J 4,23). Stwierdzenie, ze ta godzina
»juz jest” (J 4,23), sugeruje antycypacje wydarzenia krzyza juz
w samym fakcie przyjscia Mesjasza. Dlatego dla Samarytanki
ta godzina nadeszta z chwila przyjecia wiary w Jezusa jako Me-
sjasza i Zbawiciela $wiata*. Czuje sie wezwana przez Niego, aby

48 Tamze, s. 95n.
4 Tamze, s. 107n.
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by¢ uczennica, i tak jak uczniowie odpowiedzieli Mu, porzucajac
todzie i sieci, aby p6j$¢ za Nim (por. Mk 1,16-20; Mt 4,18-22),
tak samo pozostawia dzban przy studni i udaje sie do miasta,
juz jako uczennica i misjonarka, apostotka®. Od swoich wspét-
rodakéw ustyszy stowa troche ja lekcewazace: ,Wierzymy juz nie
dzieki twemu opowiadaniu, ustyszeliémy bowiem na wlasne uszy
i wiemy, ze On prawdziwie jest Zbawicielem $wiata” (J 4,42). Nie
odpowiada, nie polemizuje, usuwa sie po prostu w cieni, bo wy-
pelnita swoja inspirujaca role doprowadzenia rodakéw do wiary!

Marta i Maria - modele uczennic Jezusa

Ewangelista Lukasz kontrastuje zachowanie Marty i Marii wobec
Jezusa, ale mogga to by¢ w ogdle odmienne postawy zyciowe (por.
£k 10,38-42). Goscinnoé¢ Marty i Marii przybiera dwie postawy.
Marta obiera droge dawania, czynienia i wykonywania pracy dla
goscia, ktéry przybywa do ich domu. Maria za$ przyjmuje posta-
we bierna przyjmowania, pozwolenia, by go$¢ ksztattowat jej zy-
cie. W ich postawach mozna uchwyci¢ dwie mozliwe kobiece role:

— te tradycyjna — gospodyni domowej i pani gospodarstwa;

— te nowa, prawie rewolucyjna — kobiety, ktéra odchodzi od
garnkow i zapoczatkowuje postawe uczennicy®'.

Maria ,siadla u nég Pana i przystuchiwata sie Jego mowie”,
co oznacza, ze weszta w relacje z Jezusem jako nauczycielem,
przyjmujac postawe uczennicy, zastuchania, u Jego stép (pros
tous podas; zob. £k 10,39), podobnie Pawet opisuje siebie samego
jako ucznia, ktéry u stép (pros tous podas; zob. Dz 22,3) Gamalie-
la otrzymuje staranne wyksztalcenie.

Marta prébuje zaimponowaé Jezusowi swoja postawa dobrej
gospodyni i troche z zazdro$cig zauwaza, ze siostra wpatrzona

0 Por. E. Bianchi, Jezus i kobiety, thum. M. Rychert, Poznan 2018, s. 99.
1 Por. A. Pronzato. Kobiety, ktére spotkaty Jezusa, s. 101.

159



w Jezusa stucha Jego stéw. Z wyrzutem zwraca uwage, prébu-
jac odciagnac siostre od Niego: ,Panie, czy Ci to obojetne, ze
moja siostra zostawila mnie sama przy ustugiwaniu? Powiedz
jej, zeby mi pomogta” (Lk 10,40). Marta przesadnie wciaga Je-
zusa w relacje zazdrosci i rywalizacji miedzy siostrami. Jest ko-
bieta zbytnio zapatrzona w siebie, co ukazuje jej wypowiedz:
,moja siostra zostawita mnie sama przy ustugiwaniu. Powiedz
jej, zeby mi pomogta”. Mozemy stwierdzi, ze jej horyzont jest
ograniczony, jej osobowo$¢ zostata zdtawiona w rywalizacji z sio-
stra, ale przede wszystkim jest ofiarg dominujacej kultury, ktéra
przypisywata kobietom role z géry okreslona, ograniczona do
ustugiwania w rodzinie, ojcom i mezom®?. Sytuacja pozornie
zmienia sie w obliczu §mierci brata, Lazarza. Marta, pozostawia
dom i wychodzi na spotkanie Jezusa z sercem pelnym wyrzutéw:
,Panie, gdybys tu byl, méj brat by nie umart” (J 11,21). Podej-
muje dyskusje teologiczna z Jezusem na temat zmartwychwsta-
nia. W konicu petna determinacji wyznaje wiare: ,Tak, Panie! Ja
wciaz wierze, ze Ty jestes Mesjasz, syn Bozy, ktéry miat przyjsé
na $wiat” (J 11,27). Wyglada na to, ze Maria, ktéra pozostata
w domu, nic nie wie o przybywajacym Jezusie (por. J 11,20).
Ewangelista sugeruje, ze Jezus rozmawiajac z Marta, zapytat,
co z Maria, jak ona przezyta $mierc brata. Marta czuje sie zobo-
wigzana poinformowaé Marie, ze przybyl Jezus i wota ja. Ma-
ria identycznie jak jej siostra zwraca sie z wyrzutem do Jezusa:
»Panie, gdyby$ tu byl, méj brat by nie umart” (J 11,32). Jezus,
widzac jej 1zy, wzrusza sie i przystepuje do dziatania — kaze usu-
na¢ kamien z grobu. Marta protestuje: ,Panie, juz cuchnie. Lezy
bowiem od czterech dni w grobie” (J 11,39). Z opisu Janowego
wylania sie posta¢ Marty, ktéra ciagle aktywna opuszcza dom, by
wyj$¢ na spotkanie z Jezusem i wyzali¢ sie Mu z powodu utra-
ty brata. Maria przyjmuje postawe wyczekujaca w domu, $mier¢
brata przezywa w samotnosci, dopiero na prosbe Jezusa opusz-

*2 Por. E. Bianchi, Jezus i kobiety, s. 58.
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cza dom. Obraz charakteréw dwoch sidstr zaprezentowany przez
ewangelistéw Lukasza i Jana pokrywa sie, Marta jest aktywna,
gotowa do dzialania, Maria przyjmuje postawe wyczekujaca,
pasywna, przezywa $mier¢ brata w zaciszu domowym. Ciekawe,
ze Marta, wychodzac z domu na spotkanie Jezusa, nie zabra-
ta z soba siostry, a dopiero pdzniej informuje ja, ze Nauczyciel
przybyt i chce ja widzie¢. Czyzby rywalizacja miedzy siostrami,
ktéra jest lepsza? Jezus pragnie przezwyciezy¢ rywalizacje sidstr
o czas spedzony w Jego obecnosci, pragnie, by obydwie siostry
wzajemnie sie mitowaty, a woéwczas otworza sie na Jego oredzie.
Jezus méwi, potrzeba tylko jednego! Czego? Wzajemnej mito-
$ci, bo dopiero wéwczas otwieramy nasze serca na Jego stowo.
O tej mitosci méwia siostry, gdy informuja Jezusa: ,Panie, oto
choruje ten, ktérego kochasz (gr. phileis)” (J 11,3). Ewangelista
dodaje, ze , Jezus mitowat (gr. égapa) Marte i jej siostre, i Laza-
rza” (J 11,5). Jezyk grecki pozwolil ewangeliscie zaprezentowaé
r6zne odcienie mitosci, w ktérych wyraza sie to uczucie wobec
Lazarza (gr. phileo) i wobec catej wspélnoty (gr. agapao). Rela-
cja z Lazarzem opiera sie na przyjazni, ktéra byta przez wielu
Grekéw uwazana za najglebsza relacje miedzyludzka, a mitos¢é
we wspoélnocie oparta jest na postawie wzajemnego wspierania
sie i obdarzania dobrem. Jezus nie wstydzi sie swej mitosci do
Lazarza! Okazuje swoje cierpienie z powodu utraty przyjaciela
ptaczem (por. J 11,35), a zgromadzeni Zydzi wypowiedzieli zna-
mienne stowa: ,,Oto jak go mitowal” (gr. phileo). Zaskakujacy jest
jeszcze jeden fakt, ze w tym domu mieszka tylko rodzenstwo.
Nie styszymy nic o rodzicach, nie wspomina sie o mezach siéstr!
Czyzbysmy mieli do czynienia ze wspdlnota essenczykéw, gdzie
zawieranie malzenstwa nie traktowano jako koniecznosci, a na-
wet preferowano zycie w samotnosci, bo to dawato wieksza moz-
liwos¢ zglebiania tekstow $wietych®®. W tym kontekscie utrata
brata stawia ich w trudnej sytuacji egzystencjalnej, poniewaz

%3 Zob. Jozef Flawiusz, Wojna zydowska 2.120. 11, 11, 1.
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zostaja dwie siostry bez mezczyzny w domu, co w tamtej epoce
zagrazato ich bytowi materialnemu. Jezus, wskrzeszajac Laza-
rza, przywraca jego siostrom stabilizacje w relacjach 6wczesnego
porzadku spotecznego.

Jezus, wchodzac w bliskie relacje z Maria i Marta, przetamuje
6wczesne zasady kulturowe powiazane z normami religijnymi.
Przebywanie u kobiet i ich nauczanie tamato dobre obyczaje, na
strazy ktérych stali 6wczesni uczeni w Pismie. Tymczasem co
widzimy? Marta przyjmuje Jezusa do domu, a jej siostra siada
u Jego stop i stucha Jego nauki. Jezus chetnie z nimi przebywa,
chetnie naucza. Wydaje sie, ze na sze$¢ dni przed Pascha, gdy
ponownie przybyt do Betanii i zastal w domu troje rodzenistwa,
w ich domu zapanowata rados¢ z bycia razem®.

Kobiety w stuzbie ewangelizacji

W zyciu pierwotnego Kosciota kobiety mialy duze znaczenie
w postudze ewangelizacyjnej. Wraz z zamknieciem przymierza
opartego na znaku obrzezania, ktére preferowato mezczyzn, roz-
poczat sie czas réwnosci wobec Boga przy wejsciu do wspélnoty.
Chrzest byt jednakowy dla mezczyzn i kobiet, jego skutki réw-
niez byly identyczne. W pierwotnym Kosciele przeciwko temu
egalitaryzmowi zrodzita sie opozycja, ktéra nauczata: ,Jezeli sie
nie poddacie obrzezaniu wedlug zwyczaju Mojzeszowego, nie
mozecie by¢ zbawieni” (Dz 15,1; por. Dz 15,5).

Spotkanie apostolskie, ktére odbyto sie w 49 roku po Chr.,
zerwalo z przepisami rytualnej czystosci i otworzylo prze-
strzen zbawienia dla wszystkich wyznajacych wiare w Jezusa.
Wobec tego Pawet wyjasnial wspélnocie w Galacji: ,wszyscy,
ktérzy zostaliscie ochrzczeni w Chrystusie, przyoblekliscie sie

** Por. K. Wons, Przyjaciele Jezusa, Maria, Marta i Lazarz, Krakéw 2019,
s. 28.
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w Chrystusa. Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewol-
nika ani cztowieka wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety,
wszyscy bowiem jestescie kims jednym w Chrystusie Jezusie”
(Ga 3,27-28)*. To radykalny zwrot spojrzenia na czlowieka,
ale przede wszystkim na pozycje kobiety, ktéra przepisy rytu-
alnej czystosci stawialy wielokrotnie poza zyciem spotecznym,
w szczegblnosci w czasie okresu krwawienia, gdy zetkniecie sie
z nia byto zaciagnieciem nieczystosci.

Piotr po uwolnieniu udat sie ,,do domu Marii, matki Jana, zwa-
nego Markiem, gdzie zebrato sie wielu na modlitwie” (Dz 12,12).
Najwyrazniej dom Maryi byt centrum ewangelizacyjnym, domo-
wym kosciotem, skoro tam gromadzono sie na modlitwie. Dobra
nowine o uwolnieniu Piotra zaniosta wspdlnocie dziewczyna
o imieniu Rode (por. Dz 12,14), co nabiera symbolicznego zna-
czenia niesienia przez kobiety oredzia o zbawieniu czesto jeszcze
przed mezczyznami®®.

Jak wielkie znaczenie miaty kobiety w pierwotnym Kosciele,
okresla $w. Pawel, pozdrawiajac wspdlnote w Rzymie, w ktdrej
wiele kobiet wymienia z imienia, poczynajac od diakonisy Febe,
ktéra postugiwata we wspdlnocie w Kenchrach (por. Rz 16,1) po-
przez trudzacych sie dla ewangelizacji Tryfene, Tryfoze i Persyde
(por. Rz 16,12) oraz Julie i nieprzedstawiana z imienia matke
Rufusa czy siostre Nereusza (por. Rz 16,13-14)>". W gloszenie
Ewangelii byty zaangazowane takze Ewodia i Syntacha, miedzy
ktérymi prawdopodobnie dochodzito do jakich$ sporéw, skoro
Pawel wzywa je do jednomyslnosci w Panu (por. Flp 4,2). Wydaje
sie, ze wypelniajaca postuge diakonisy Febe byta doreczycie-
lem listu do wspdlnoty w Rzymie, a zatem musiata by¢ dobrze

5 Por. E. Achtemeier, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, red. B.M. Met-
zger, M.D. Coogan, ttum. P. Puchciarek, Warszawa 1996, s. 300.

Por. D. Marzotto, Piotr i Magdalena. Ewangelia na dwa gtosy, thum. Z. Ka-
sprzyk, Krakéw 2016, s. 83-88.

Na temat postugi diakonis w pierwotnym Koésciele szerzej pisze J. Zale-
ski, Obraz kobiety w listach Nowego Testamentu, Zabki 2005, s. 137-179.
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poinformowana o jego tresci, tak aby mogta ustnie uzupeini¢
informacje w nim zawarte oraz odpowiedzie¢ na pytania adresa-
tow, ktére mogly by¢ zwiazane z jego trescia. Poniewaz List do
Rzymian porusza fundamentalne prawdy wiary, nalezatby uzna¢
Febe za przygotowana do postugi prowadzenia refleksji teolo-
gicznej, dyskursu naukowego na temat ksztattujacych sie prawd
wiary w chrzescijanistwie®. Jakze wielkie zaufanie posiadat Pa-
wet do wiedzy teologicznej tej kobiety, skoro jej powierzyl misje
dostarczenia listu wspélnocie, ktéra z pewnoscia juz posiadata
zreby uksztattowanej wiary w Chrystusa. Jakze wielkie byto to
wyzwanie przed Febe, ktéra jako kobieta miata przekonywac do
teologii reprezentowanej przez Pawta! Nalezy réwniez zauwazy¢,
ze diakonisa postugiwata w jednej z wazniejszych wspélnot pier-
wotnego chrzescijanstwa. Kenchry byly jednym z dwéch portéw
Koryntu, lezacym po jego wschodniej stronie i otwierajacym sie
w strone Zatoki Aegina, a przez nia dalej ku Morzu Egejskiemu.
Pod koniec I wieku po Chr. autor Listu do Tymoteusza, stawia-
jac kryteria wymagane do przyjecia postugi diakona, wymienia
analogiczne kryteria wobec kobiet: ,,godne, niesktonne do oczer-
niania, trzezwe, wierne we wszystkim” (1 Tm 3,11). A wiec dia-
konisa Febe z duzym prawdopodobieristwem pelnita analogiczna
postuge, jaka wykonywali diakoni.

Wsréd adresatéw Listu do Filemona pojawia sie Apfia, ktéra
Pawet najwyrazniej traktuje jako wspétodpowiedzialna za wspol-
note Kosciota gromadzaca sie w domu Filemona. W pierwotnym
Kosciele pojawiaja sie ,siostry”, ktére wspieraja ewangeliza-
cje. Zreszta w czasie konfliktu ze wspélnota w Koryncie Pawet
ustyszat zarzut o obecnos¢ przy nim kobiety. Wéwczas, broniac
sie, zadaje pytanie: ,,Czyz nie wolno nam brac z soba niewia-
sty-siostry, podobnie jak to czynia pozostali apostotowie oraz
bracia Panscy i Kefas?” (1 Kor 9,5). Jak wida¢, obecnos¢ kobiet
w procesie ewangelizacji w pierwotnym Kosciele byta niemalze

*8 Por. P. Nyk, Diakornskie postugiwanie kobiet w swiadectwie Nowego Testa-
mentu, ,Verbum Vitae” 19 (2011), s. 188.
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powszechna. W jakims$ stopniu mogta to by¢ forma kontynuacji
wspoélnoty niewiast podazajacych za Jezusem i Jego uczniami.
Od samego poczatku w Kosciele szczegdlnym uznaniem cie-
szyly sie wdowy, poczynajac od proklamujacej czas zbawienia
prorokini Anny ze $wiatyni jerozolimskiej, a koniczac na insty-
tucji kobiet wypelniajacych postuge modlitewna (por. 1 Tm 5,3-
-16). Zacheta autora Listu do Tymoteusza, by mtodsze wdowy
wychodzily za maz, sugeruje, ze podlozem powstania instytucji
wdéw w pierwotnym Kosciele byly kwestie materialne. Dzieki
malzenstwu wdowy otrzymywaty $rodki potrzebne do zycia.
Nalezy pamietad, ze w éwczesnym spoleczenstwie to gtéwnie na
mezczyznach spoczywal obowiazek utrzymania rodziny. Nato-
miast starszym wdowom, ktérym trudno byloby znalez¢ meza,
wspdlnota powinna stara¢ sie zapewni¢ byt (por. 1 Tm 5,16).
Pierwotny Kosciét pokonatl réwniez gleboko zakorzenione
w judaizmie poglady o deprecjacji wartosci kobiety, ktéra nie ma
dzieci. Rachela (por. Rdz 29,30-31; 35,16-20) i Anna (por. 1 Sm 1)
cierpialy z powodu swej bezptodnosci. Swiety Pawet wyjasniat
wspdlnocie w Koryncie, jak wielkie znaczenie przed obliczem
Bozym miato dziewictwo (por. 1 Kor 7,25-40). W ten sposéb
pokonat réwniez poglad zakorzeniony w kulturze hellenistycz-
nej, jakoby dziewictwo cenione bylo w sferze boskiej, bogini
Ateny, ale nie miato wartosci w konkretnym zyciu. Wprawdzie
Rzymianie cenili dziewice — westalki, ale byta to bardzo wyjatko-
wa postuga. W codziennosci zas$ liczyta sie kobieta wypelniajaca
obowiazki malzenskie. Niestety w dalszym etapie rozwoju Ko-
$ciota pojawily sie postawy, ktére negowaly, a nawet potepialy
matzenstwo. Enkratysci podkreslali wyzszos¢ dziewictwa nad
matzenstwem; uznawali celowe bezzenstwo za jedynie stusz-
ny wybor zycia przez chrzescijan, a aktywnos¢ ptciowa uwazali
za grzeszna®. Malzenstwo uwazano za ,gorzka rosline”, kté-

9 Por. D. Muszytowska, Zona zbawiajqca meza (1 Kor 7,16)?, ,Verbum
Vitae” 19 (2011), s. 150n.
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rej owocu Pan w raju zakazal spozywac®. Zwolennicy tej drogi
wzywali do rozejscia sie matzonkéw i zycia w celibacie. Uwazali,
ze rodzenie i $mier¢, ktére sa powiazane, zakonczyly sie wraz
z przyj$ciem Chrystusa oraz ze od tej pory nie ma juz mezczyzny
ani kobiety, ze plciowos¢ nie istnieje®’. Enkratyzm dominowat
w chrzescijanistwie Wschodu. Jego echo pobrzmiewa w Ewan-
gelii Egipcjan, Ewangelii Tomasza, Ewangelii Filipa, Dziejach Pio-
tra, Dziejach Filipa, Dziejach Tomasza. Szerokie spektrum utwo-
réw apokryficznych przesigknietych idea enkratyzmu $wiadczy
0 jego popularnosci w rodzacym sie chrzescijanstwie.

Pierwotny Kosciél, zmagajac sie z ewangelizacja w warun-
kach oskarzen o burzenie porzadku spotecznego w Imperium
Rzymskim, staral sie udowodni¢, ze podtrzymuje starozytne
zwyczaje i stad zacheta sw. Piotra, zeby ,zony byly poddane
mezom” (1 P 3,1), co potwierdzata réwniez wspdlnota $w. Pawta
(por. Ef 5,22). Pamietajmy, ze ideat kobiety w starozytnej Gregji
kreowat ja na cicha piastunke domowego ogniska. Eurypides
w Heraklidach wkada w usta Makarii stowa wyjasniajace jej po-
jawienie sie na scenie:

Nie myslcie, obcy, ze wychodze do was

z zuchwalstwa — o to was po pierwsze prosze.
Kobieta milcze¢ ma, znaé swoje miejsce,

w domu spokojnie siedzie¢ — tak najpiekniej®%.

Ukazujac sie ttumowi Ateniczykéw, Makaria stawia pod zna-
kiem zapytania swéj status przyzwoitej panny szlachetnego po-
chodzenia, dlatego czuje sie zmuszona odnies¢ do tej sytuacji®.

6 Por. Klemens Aleksandryjski, Strom (Kobierce) 111, 9, 66, thum. J. Nie-

mirska-Pliszczyniska, Warszawa 1994.

Por. J. Danielou, Teologia judeochrzescijariska, ttum. S. Basista, Krakéw

2002, s. 107.

62 Eurypides, Heraklidy, w. 474-477.

63 Por. K. Pietruczak, Kobieta w przestrzeni scenicznej, kobieta w przestrzeni
publicznej. O tragicznej konwengji jako elemencie kreowania ideatu i anty-
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Jakze sformutowanie Eurypidesa przypomina nakaz Pawta skie-
rowany do wspdlnoty w Koryncie: , kobiety maja na tych zgroma-
dzeniach milcze¢; nie dozwala sie im bowiem méwi¢, lecz maja
by¢ poddane, jak to Prawo nakazuje” (1 Kor 14,34). Prawdopo-
dobnie Pawet tym sformutowaniem odpierat zarzuty kierowane
pod adresem jego wspélnoty, ze zbytnio pozwala przewodzi¢
kobietom, a wiec burzy przyjety porzadek spoteczny. Jednak juz
sama konieczno$¢ wypowiedzenia tych stéw swiadczy o tym, ze
w pierwotnym Kosciele w wielu wspélnotach kobiety zabieraty
glos i uczestniczyty w oficjalnym nauczaniu.

We wspdlnocie korynckiej Pawel musial zaja¢ stanowisko
w sprawie nakrycia gtowy u kobiet w czasie zgromadzenia litur-
gicznego (por. 1 Kor 11,2-16). W kulturze Mezopotamii zwyczaj
nakrywania gtéw przez kobiety zamezne symbolizowat zwigzek
malzenski, tak jak wspdlczesnie obraczki. W Koryncie, w mie-
Scie portowym, Scieraly sie r6zne zwyczaje i stad dyskusja we
wspoélnocie. Pawet byl zwolennikiem uszanowania tradycji, co
nie oznacza, ze w ten sposéb deprecjonowat status kobiet®. Na-
lezy zatem stwierdzi¢, ze wplyw mentalnosci greckiej i prawa
rzymskiego ograniczyl prerogatywy kobiet w Kosciele, co jeszcze
bardziej wida¢ w kolejnej epoce. Polikarp, biskup Smyrny, piszac
List do Filipian okoto 110 roku po Chr., starat sie ograniczy¢
dziatalnos¢ kobiet, wyraznie okreslajac ich role jako dziewic,
wdéw i zawsze wiernych zon. Tertulian widziat ideat kobiety
w catkowicie uleglym zyciu, w najdrobniejszych szczegétach ure-
gulowanym przez ciste normy®.

ideatu kobiety w Atenach V w. p.n.e., w: Ideat i antyidet kobiety w literatu-
rze greckiej i rzymskiej, red. A. Marchewka, Gdansk 2018, s. 47.

8 Szerzej na temat interpretacji 1 Kor 11,2-16 pisze J. Zaleski, Obraz
kobiety w listach Nowego Testamentu, s. 21-87.

 Por. V. Abrahamsen, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 311; J. Racz-
ka, Czy legende Tekli ocenzurowano? Swiadectwo Tertuliana o apokry-
ficznych Dziejach Pawta (De baptismo 17,5), ,U Schytku Starozytnosci.
Studia Zrédtoznawcze” 10 (2011), s. 111-130.
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Od II wieku po Chr. wielkim cieniem na pozycji kobiety po-
lozyla sie rozwijajaca sie gnoza®®, ktéra odrzucajac cielesnosé
i seksualno$¢, doprowadzita do pogardy zycia matzenskiego®’.
Rezygnacja z matzenistwa i okreslonych pokarméw (przede
wszystkim zwierzecych) nalezata do pierwszych nakazéw gno-
styckiej ascezy. Kobieta uchodzita w wielu ugrupowaniach za
»dzieto szatana”. Stad, powiadaja marcjonistyczni sewerianie
(IIT wiek), ,.ci, ktorzy sie tacza weztem matzenskim, spetniaja
dzielo szatana”. Cztowiek bowiem od pepka w gére jest two-
rem ,sity Boga”, od pepka w dét natomiast tworem ztej sity:
wszystko, co dotyczy rozkoszy, namietnosci i zadzy, dzieje sie
od pepka w do6t%®. Gnostycka Ewangelia Filipa rozdzielenie pici
przedstawia jako czyn zawiniony przez kobiete (Ewe) i taczy je
z nastaniem $miertelnosci. Jedno$¢ jest zyciem, rozdzielenie
$miercig — oto przewodnia teza gnostyckiego myslenia. ,Gdy
Ewa byta w Adamie, nie bylo $mierci. Gdy odlaczyta sie od nie-
go, nastata $mier¢. Jesli ponownie wyjdzie i wezmie ja ($mierc)
do siebie, nie bedzie $mierci. [...] Gdyby kobieta nie oddzieli-
la sie od mezczyzny, nie umartaby z mezczyzna. Jej oddziele-
nie stalo sie poczatkiem $mierci i dlatego przyszedt Chrystus,
aby oddzielnie, ktére byto na poczatku, ponownie oddali¢, a ich

6 Nazwa ,gnostycyzm”, ktéra stala sie wspdélnym nagtéwkiem dla dok-
tryn gloszonych przez rozmaite sekty, ktére pojawily sie w obrebie
chrzescijanistwa i wokét niego w ciagu pierwszych przetomowych wie-
kéw jego istnienia, wywodzi sie z greckiego stowa gnosis, oznaczajacego
ywiedze”. Nacisk potozony na wiedze jako $rodek osiagniecia zbawienia,
a takze przypisywanie sobie takiej wiedzy w formie wtasnej okreslo-
nej doktryny to cechy wspélne rozlicznych sekt, w ktérych wyrazat
sie historycznie ruch gnostycki. Por. H. Jonas, Religia gnozy, ttum.
M. Klimowicz, Kryspinéw 1994, s. 48.

Jedna z charakterystycznych cech gnozy jest dualizm ducha i mate-
rii, przy czym materia jest wiezieniem dla rzeczywistosci duchowe;j.
Por. G. Quispel, Gnoza, ttum. B. Kita, Warszawa 1988, s. 33nn.

6 Por. K. Rudolph, Gnoza, thum. G. Sowinski, Krakéw 2003, s. 246.
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dwoje potaczy¢ — zmarlych w oddzieleniu obdarzy¢ zyciem i po-
taczy¢”®.

Niektérzy gnostycy poszli w kierunku wspélnoty cielesnej,
zaktadajac wspélnote débr, w ktdra wpisywano réwniez kobiety.
W ten sposéb nastapito oddzielenie mitosci od seksualnosci, jak-
by te dwie rzeczywistosci wzajemnie sie nie warunkowatly™. Kar-
pokrates i Epifanes, przedstawiciele tego kierunku gnozy, najwy-
razniej zastosowali nadinterpretacje mysli Platona, ktéry w Pan-
stwie zada, by kobiety staty sie wspdlnym dobrem wszystkich™.

Dominujacy nurt gnozy uwazal prokreacje za rzeczywistos¢
negatywna, w konsekwencji zawieranie malzenstwa za rzecz
zbyteczna”. Stad w gnozie pojawity sie kobiety, ktére pragnety
sie wyzwoli¢ z okowéw zwiazku matzenskiego bez mitosci. Mal-
zenstwo w $rodowisku greckim wielokrotnie stuzyto mezczy-
znom tylko do prokreacji, a w tle pozostawaly konkubiny, ktére
wypelnialy przestrzen zycia erotycznego. Zatem dla wielu kobiet
pragnacych sie wyzwoli¢ z tego dualizmu swojej roli w swiecie
greckim, gnoza jawila sie jako przestrzen wolnosci, wprawdzie
bez doswiadczenia mitosci od mezczyzny, ale z prestizem we
wspolnocie w zamian.

Bezposrednia przyczyna skazania $w. Piotra na $mier¢, we-
dtug zabarwionych pogladami gnostyckimi Dziejéw Piotra, byto
wejscie na droge czystosci nawr6conych Rzymianek. Autor w ten
sposéb relacjonuje zaistnialg sytuacje:

»Przyszly do Piotra razem konkubiny prefekta Agryppy; byto
ich cztery: Agryppina, Nikaria, Eufemia i Doris. Wystuchawszy
nauk na temat czystosci oraz wszystkich stéw Pana, przejely sie
do glebi serca, i postanowily miedzy soba, ze zachowaja czystos¢
i zaprzestang dzieli¢ toze z Agryppa. [...] Takze pewna kobieta,

69 Por. tamze, s. 270.

0 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce III 5,1-30.

"> Por. Platon, Paristwo V 457 D.; Klemens Aleksandryjski, Kobierce III 5,
1-11.

2 Por. Klemens Aleksandryjski, Kobierce 111 12,1-3.
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niezwyktlej urody, imieniem Ksantyppa, zona Albinusa, przyja-
ciela Cezara, przyszla réwniez do Piotra wraz z innymi zamez-
nymi kobietami, i ona réwniez odsunela sie od Albinusa. [...]
Albinus przedstawil swoja sytuacje Agryppie, méwiac: Albo ty
zemscisz sie na Piotrze, ktéry odsunat moja zone ode mnie, albo
ja zemszcze sie sam. [ Agryppa odparl mu, ze jest w takiej samej
sytuagji: Piotr oddalit moje konkubiny ode mnie. A Albinus od-
rzekl mu: Agryppo, na co wiec czekasz? Schwytajmy go i wydaj-
my go na $mier¢ jako czarownika, aby$my mogli odzyskac nasze
zony i poms$ci¢ innych mezoéw, ktérzy go nie moga zabié, lecz od
ktérych réwniez odciagnat zony””.

Czy zatem w gnozie kobiety nie posiadaty znaczenia? Czasa-
mi mialy znaczaca pozycje, ale byl to nowy typ kobiety, wolnej
od zycia rodzinnego, aseksualnej, gotowej do wejscia na droge
poznania (gnozy). Czesto dostepowaly one kierowniczych stano-
wisk - jako nauczycielki, prorokinie i misjonarki czy celebrant-
ki ceremonii kultowych i dziatann magicznych (egzorcyzmy)™.
Pozornie mogtoby sie wydawad, ze byt to znaczacy awans dla
niektérych kobiet, jednak cena byta jeszcze wieksza — rezygnacja
z zycia rodzinnego i catkowite podporzadkowanie celom wspdl-
noty, w ktérej ich cielesno$¢ dostepowata pogardy.

Jakze trudno w tych warunkach byto wspélnocie Kosciota
budowa¢ wtasciwy obraz kobiety, z jednej strony nie gubiac jej
powotania do bycia matzonka i posiadania dzieci, z drugiej za-
checajac do wtasciwego zaangazowania w proces ewangelizacji.
Pierwotna wspélnota Kosciota rozpoczeta budowac pozycje ko-
biety na podwdjnej relacji mitosci, do Boga i do matzonka. W lu-
strzanym odbiciu mezczyzna powinien ksztattowaé swoje zycie
w relacji mitosci do Boga i matzonki.

Mimo olbrzymich ograniczen kulturowych, kobiety odegraty
znaczaca role w ksztattowaniu sie pierwotnej wspélnoty Koscio-

3 Zob. Dzieje Piotra — meczenistwo, ttum. M. Starowieyski, Krakéw 2007,
s. 33-34.
" Por. K. Rudolph, Gnoza, s. 210.
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ta. Na drogach ewangelizacji $w. Pawla pojawili sie: wspaniate
matzenstwo, Pryscylla i Akwila, ktére go wspomagato w Koryn-
cie, diakonisa Febe, ktérej prawdopodobnie zlecit misje przeka-
zania wspélnocie w Rzymie swojego listu, Lidia, ktéra stuzyta mu
goscinnoscia swego domu. Nalezy zauwazy¢, ze Lidia samodziel-
nie utrzymywata swéj dom, byta kobieta niezalezng finansowo.
Swiety Lukasz wspomina, ze ,[k]iedy zostala ochrzczona razem
ze swym domem, zwrdcila sie z prosba: «Jezeli uwazacie mnie za
wierna Panu, przyjdzcie do mego domu i zamieszkajcie w nim».
[ wymogta to na nas” (Dz 16,15). Jakze otwarta byta pierwotna
wspdlnota chrzescijaniska na postuge kobiet, skoro meskie grono
ewangelizacyjne mogto swobodnie mieszka¢ w domu, ktérym
zarzadzala kobieta. Pawel, przebywajac w Koryncie, zamieszkat
w domu Pryscylli i Akwili i razem z nimi pracowal, poniewaz jako
byly faryzeusz zdobyt umiejetno$¢ pracy fizycznej. Gdy do Efezu
przybyt Apollos, to Pryscylla i Akwila wytozyli mu doktadnie
droge Boza, a wiec to oni stali na strazy depozytu wiary”™. Nieste-
ty wplywy kultury grecko-rzymskiej ograniczyty w nastepnych
wiekach znaczenie kobiet w postudze ewangelizacyjnej”. Czas
zatem przywrécic¢ ich role w postudze ewangelizacyjnej Kosciota!
Wszakze matka pochylajaca sie nad dzieckiem i sktadajaca mu po
raz pierwszy raczki do modlitwy jest pierwsza osoba otwierajaca
je na $wiat nadprzyrodzony!

Konkluzja
Warto zauwazyé¢, ze kobiety w Izraelu odgrywaly znaczaca role

w zyciu spotecznym i mialy olbrzymi wplyw na wychowanie
dzieci.

5 Por. D. Marzotto, Piotr i Magdalena, s. 93-103.
8 Por. J. Koleff-Pracka, Kobieta, w: Encyklopedia PWN, t. 5: Religia, War-
szawa 2002, s. 483n.
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Hellenizacja spoteczenstwa Izraela negatywnie wptywata na
pozycje kobiety”’. Obraz kobiet zamknietych w odosobnieniu
w ramach domowego $rodowiska, charakterystyczny dla $wiata
hellenistycznego, zostal zaaprobowany w judaizmie”. W komen-
tarzu zydowskim do Ksiegi Rodzaju czytamy: ,gdyby Bég chciat,
aby kobieta wléczyla sie po dworze, stworzylby ja ze stopy Ada-
ma, a nie z jego zebra” (Gen. R. 18,2)".

W Talmudzie znajdziemy wiele kasliwych wypowiedzi rabi-
néw pod adresem kobiet, ale sa tez piekne, ukazujace ich war-
tos¢. Nauczycielowi $w. Pawta, Gamalielowi, przypisywana jest
nastepujaca opowies¢: ,Pewien cesarz rzekt do medrca: Twdj
Bég jest zlodziejem. By stworzy¢ niewiaste, musial uspionemu
Adamowi ukras¢ zebro. Gdy zaklopotany medrzec nie wiedziat,
co odpowiedzied, cérka rzekta mu: Pozwdl, abym zatatwila to
sama. Poszla tedy do cesarza i oswiadczyta mu: Zanosimy skarge.
Tej nocy ztodzieje dostali sie do naszego domu i skradli srebrna
konewke, zostawiajac zamiast niej ztotg. Szkoda, Zze nie mam co
noc podobnych odwiedzin — wykrzyknat, $miejac sie cesarz. To
wiasnie uczynit nasz Bég: zabrat pierwszemu cztowiekowi zwy-
kle zebro, a w zamian za to dal mu niewiaste”®.

Koncepcja samodzielnej kobiety egzystujacej poza kontek-
stem domowym pojawita sie w spotecznej strukturze Rzymu
dopiero wraz z powstaniem chrze$cijanistwa i propagowaniem
zycia kobiety w celibacie®'. Warto zauwazy¢, ze Akwila i Pryscyl-
la, jedni z pierwszych chrzescijan, wspélnie prowadzili dom i zaj-
mowali sie wytwarzaniem namiotéw (por. Dz 18,1-4). W trzech

"7 Por. S.A. White, Kobiety, w: Stownik wiedzy biblijnej, s. 308.

8 Por. D.F. Sawyer, Kobiety i religie w poczqtkach naszej ery, ttum. K. Ciekot,
Wroctaw 1999, s. 120.

Tamze, s. 58; por. Ze skarbnicy Midraszy, ttum. M. Friedman, Wroctaw
1995, s. 10.

Por. M. Rosik, Kobieta w zyciu religijnym starozytnej Palestyny, w: Kobiety
w czasach biblijnych, red. 1. Skupinska-Lgvset, P. Machatowska, £6dz
2008, s. 77n.

Por. D.F. Sawyer, Kobiety i religie w poczqtkach naszej ery, s. 33.
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kolejnych wzmiankach o tej parze imie Pryscylli wymienia sie
przed imieniem jej meza (por. Dz 18,18; Rz 16,3; 2 Tm 4,19).

W Nowym Testamencie pojawia sie wiele kobiet. W rodo-
wodzie Jezusa, przedstawionym przez ewangeliste Mateusza,
wymienia sie cztery znaczace ich postacie wraz z piata Maryja,
ktora wienczy Stary Testament i otwiera nowa rzeczywistosé
zbawienia. Ewangelista Jan ukazuje Samarytanke jako wzér ko-
biety niosacej Dobra Nowine o Jezusie. Marii Magdalenie zo-
stanie powierzona prawda o zmartwychwstaniu Jezusa, a Ma-
ryja poprzez swoja zgode na wypelnienie woli Bozej stanie sie
przedstawicielka catej ludzko$ci przed Bozym obliczem. Wielkie
zmiany dotyczace znaczenia kobiet w zyciu publicznym i religij-
nym, jakie dokonaly sie w kregu kultury $rédziemnomorskiej
w momencie wkroczenia na arene dziejéw chrzescijanstwa, cig-
gle wymagaja przemyslen i aktualizacji.

Women in the “school” of Jesus and the after
Passover community and their different models
of life and commitment to evangelization

Jesus gathered a community of disciples around himself from
which he chose the circle of Twelve. However, women who played
a significant role in the paths of evangelization were also part of
his nearest environment. Nevertheless, including them in the
process of evangelization required overcoming many cultural,
social and religious barriers. Even in Jesus’ bloodline - depicted
by Matthew, the Evangelist — four significant women with the
fifth, Mary, who crowns the Old Testament and opens a new
reality of salvation, are mentioned. Mary becomes a new repre-
sentative of the entire humanity before the face of God through
her agreement to fill God’s will. John the Evangelist depicts a Sa-
maritan as an example of a woman bringing Gospel of Jesus. She
becomes a model figure who enters the path of faith earlier than
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the circle of men, moreover, she evangelizes a community domi-
nated by men. based on the example of the relations of Jesus
with the family of Martha, Mary and Lazarus we receive alesson
of love. Jesus says that only one matter is needed! What? That
is mutual love because only with it we open our hearts to His
word. This love is being spoken of by sisters when they inform
Jesus: “Lord, the man you love (Greek: phileo) is ill.” (John 11:3).
The Evangelist adds that “Jesus loved (Greek: agapao) Martha
and her sister and Lazarus” Now Jesus loved Martha, and her
sister, and Lazarus.” The Greek language allowed the Evangelist
to present different shades of love in which this feeling towards
Lazarus and the entire community was manifested. His rela-
tionship with Lazarus is based on friendship which was deemed
by Greeks to be the deepest interpersonal relation and love in
a community is based on mutual support and bestowment of
good. Jesus is not ashamed of his love toward Lazarus! He shows
his suffering caused by a loss of a friend with crying (John 11:35)
and the gathered Jews said the following significant words: “See
how much he loved (Greek: philo) him!”. An example of love
which will be the basis for evangelization is the figure of Mary
Magdalene who will be called the Apostle of Apostles. It is love
that mobilizes Mary Magdalene to go out to Jesus’ grave early
in the morning when it was still dark (John 20:1). Based on this
love, similarly to Peter (John 21), Mary Magdalene would be en-
trusted with the truth about Jesus’ resurrection. Great changes
regarding the significance of women in public and religious life
which took place in the realm of Mediterranean culture at the
time when Christianity entered the arena of history still require
consideration and actualization.



