Kosciét i Maryja, red. Andrzej A. Napiérkowski,
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie Wydawnictwo Naukowe,
Krakéw 2021, https://doi.org/10.15633/9788363241285.15

ks. Pawetl Pielka

Odpowiedz w Maryi.
Hans Urs von Balthasar wobec rozdzialu
dogmatyki i duchowosci

Gdy w mysleniu koscielnym podzial na dogmatyke z jednej stro-
ny, a duchowo$¢ z drugiej przyjmowany jest czesto bez zastrze-
zen, Hans Urs von Balthasar (1902-1988) jest jednym z niewielu
teologdw, ktérzy odczuwaja wewnetrzna potrzebe odbudowania
pomostu miedzy tymi oddalajacymi sie od siebie ,$§wiatami”.
Proces tego oddalania sie mial, wedlug szwajcarskiego teolo-
ga, bardzo negatywne skutki w historii Kosciota. Von Balthasar
podjat wysitek pracy zrédlowej, translacje i objasnianie mysli
ojcéw Kosciota w takim wilasnie duchu. W ramach konferencji
teologicznej , Jasnogdérska Matka Kosciota” rozwazam ten te-
mat, gdyz jestem przekonany, ze to w obszarze mariologii teolog
szwajcarski znalazt na wspomniang separacje odpowiedz, ktora
sprébujemy przyblizyc.

Przede wszystkim zgodnie z niemieckim idealizmem filozo-
ficznym' termin geistig moze oznacza¢ intelektualny i nie mieé
zadnego odniesienia chrze$cijaniskiego, stowo geistlich za$ niesie
réwniez sens odnoszacy sie do przynalezenia do kleru i, tym sa-

Y Por. M. Urban, H.U. von Balthasar wobec idealizmu niemieckiego. Mysl

chrzescijaniska a refleksja filozoficzna, Krakéw 2017.
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mym, pewnej separacji od $wiata. Oba terminy moga okazac sie
zatem mylace. Postugiwanie sie terminem Spiritualitit powinno,
zdaniem von Balthasara, odpowiada¢ francuskiemu konceptowi
spiritualité® i przynajmniej cze$ciowo umozliwia¢ powrét do ta-
cinsko-romanskiego rozumienia stowa spiritus®.

Dogmatyka, zdaniem bazylejczyka, powinna odgrywa¢ domi-
nujaca role w teologii. (Z tej ostatniej wytacza on nauki pomocni-
cze, ktore nie objasniaja wprost Objawienia). Tresciag dogmatyki
jest bowiem samo Objawienie. To ona jest nauka je wyktada-
jaca®. Tytut teologa zas wskazuje na ,nauczyciela w Kosciele,
ktérego urzad i postannictwo skupiaja sie na objagnianiu catosci
Objawienia, a w ktérego pracy centralne miejsce zajmuje do-
gmatyka”. Wskazemy najpierw na ogdlne rysy problemu, jaki
obserwowat teolog z Bazylei.

Separacja dogmatyki i duchowosci - jej geneza
i skutki

Ojcowie Kosciota — osobowosci totalne — oddajacy sie catkowicie,
az do pewnej naiwnosci, temu, czym zyli i czego nauczali, nie
znali dualizmu czaséw p6zniejszych®. Nade wszystko poswiecali
sie objasnianiu stowa Bozego, ktére jest zaréwno stowem praw-
dy, jak i zycia. W tym sensie ich refleksja dotyczyta tylko i wy-

Por. H.U. von Balthasar, Spiritualita, w: tenze, Verbum Caro. Saggi Telo-
gici 1, thum. PP, Milano 2005, s. 215.

Por. tamze.

Por. tenze, Teologia a swietos¢. 3. Ku nowej jednosci, ttum. M. Grzywacz,
,Zeszyty Karmelitanskie” 28 (2004), s. 71.

Tenze, Teologia a Swietos¢. 1. Jednoséipodziat, ,, Zeszyty Karmelitaniskie”
26 (2004), s. 91.

Por. tenze, Teologia a swietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, ,,Zeszyty Karmeli-
tanskie” 27 (2004), s. 93.
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tacznie przekazanego Objawienia’. W praktyce zycia, stosownie
do sprawowanych przez siebie urzedéw, byli oni prawdziwymi
luminarzami i pasterzami Kosciota.

Oczywiscie, mozna ze wzgledow nie tylko praktycznych ze-
bra¢ niektdre z mniejszych pism ojcéw Kosciota i strescié, uzy-
wajac pojecia ,,duchowos$¢” (spiritualité)®. Wszystkie jednak ich
dzieta, zaréwno polemiczne, jak i poswiecone zyciu chrzesci-
janskiemu, maja charakter dogmatyczny. Sekret znaczacego
i dtugotrwatego oddzialywania mysli owych mezéw lezy, zda-
niem Szwajcara, w tym, ze ich zycie bezposrednio ukazywato
wierzacym nauki, ktére glosili, stanowiac jednoczesnie war-
tos¢ swiadectwa. Upewniato ono wierzacych w przekonaniu, ze
to, czego ojcowie nauczaja, oraz to, w co wierza, jest stuszne.
»Sami za$ nauczyciele utwierdzali sie w pewnosci, iz nie od-
biegaja od kanonu Prawdy Objawionej”. To w istocie bezpo-

7 Latwo dostrzegamy tu fakt, ze doswiadczenie ojcéw Kosciola jest zr6-

dlem inspiracji dla von Balthasara w podejmowanym przez nas za-
gadnieniu i calej jego twérczosci. Wspomnijmy o przynajmniej réwnie
waznym do$wiadczeniu mistycznym Adrienne von Speyr (1902-1967),
szwajcarskiej lekarki i stygmatyczki, ktérej koscielnemu postannictwu
towarzyszyt od 1940 roku az do jej $mierci. J.S. Neuman stwierdza, ze
to ,z pomoca Matki [Bozej] Adrienne von Speyr razem z von Baltha-
sarem ponownie zjednoczyla teologie «siedzaca» z teologia «kleczaca»
(J.S. Neuman, Mezczyzna i kobieta w Bozym Krdlestwie. Wprowadzenie do
zycia i dziet Adrienne von Speyr i Hansa Ursa von Balthasara, thum. J. Iwasz-
kiewicz, Kielce 2005). Por. H.U. von Balthasar, Synthése, w: La mission
ecclésiale d’Adrienne von Speyr. Actes du colloque romain, 27-29 septembre
1985, red. H.U. von Balthasar, X. Chantraine, A. Scola, Paris 1986.

Por. H.U. von Balthasar, Teologia a swietos¢. 1. Jednos¢ i podziat, s. 91.
Tamze, s. 92. ,Na tym wlasnie polega pojecie prawdy, jakie daje Ewan-
gelia, owo zywotne ukazanie teorii w praktyce, wiedzy w dziataniu.
«Jesli bedziecie trwaé w nauce mojej [...] , poznacie prawde» (J 8,32)
[...] Nie istnieje zadna rzeczywista prawda — rozumiana jako objawio-
na - ktéra nie wcielalaby sie (inkarniert) w jakis czyn badz przemiane.
Wecielenie Chrystusa staje sie tym samym kryterium wszelkiej prawdy
rzeczywistej”. Filozofia jako o nauka o bycie naturalnym, nie siegajac
do Objawienia, nie mogta wiedzie¢, iz najwyzszy stopieni objasnienia
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$rednie nawigzanie do mysli Janowej: wiedza i zycie musza sie
stawa¢ tozsame'.

Stylem 6wczesnej teologii byta oczywista jednos¢ wiary i wie-
dzy, rzeczowosci i bojazni. Jak dtugo tworzyli ja swieci, tak dtugo
byla ,,uprawiana na kleczkach”. O sile i owocnosci modlitewnego
jej wymiaru nie trzeba przekonywac. W pewnym czasie dokonat
sie jednak zwrot od teologii , kleczacej” ku teologii , siedzacej”. To
réwniez znana mysl von Balthasara''. Wskazmy na jedna z kon-
sekwencji tego procesu. Oté6z zaistniala wéwczas pewna rysa:

Teologia naukowa rozchodzila sie coraz bardziej z modlitwa,
stopniowo brakowalo jej doswiadczenia w méwieniu o tym, co
$wiete. Popadata czasem w falszywe namaszczenie teologii ,ku
zbudowaniu”; tak samo jak sztuka czasé6w nowoczesnych, teo-
logia poddaje sie temu, co schytkowe, ,nowoczesne i rzeczowe”,
a co — pozbawione bojazni i odrobiny romantyzmu - ulega roz-
padowi®?.

Juz teraz zauwazmy, ze von Balthasar tworzy teologie, w kto-
rej fundamentalne znaczenie ma kategoria swietosci.

Z czasem doszlo, niestety, do znamiennego odejscia od ukazy-
wania w swoim zyciu peini koscielnego nauczania, w nauczaniu

owej definicji prawdy musi by¢ trynitarny stosownie do stéw $w. Jana
na temat prawdy.

Mysl $w. Jana w szczegdlnosci i cala twérczosé von Balthasara stanowi-
ly teologiczne zaplecze fundacji i rozwoju zalozonej razem z Adrienne
von Speyr (por. przypis 7) Wspélnoty $w. Jana (Johannesgemainschaft).
W tym miejscu dodajmy jedynie, ze ta przemodlona teologia nie ozna-
cza bynajmniej teologii ,afektywnej”, a narodzin teologii nie wolno
datowac¢ na drugie tysiaclecie: ,Czy teologia rozpoczyna sie dopiero od
Lombarda? Ktéz by jednak méwil o Jezusie bardziej adekwatnie niz
Cyryl Jerozolimski czy Orygenes w swoich homiliach, Grzegorz z Na-
zjanzu, a zwlaszcza mistrz teologicznej bojazni — Aeropagita!” (H.U. von
Balthasar, Teologia a swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, ,,Zeszyty Kar-
melitaniskie” 29 (2004), s. 90).

2 Por. tamze.

10

11
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za$ pelni zycia koscielnego'. Von Balthasar wyrazit zdumienie,
ze w dziejach teologii nie ma chyba tendendji, ktérej poswie-
cono mniej uwagi, a mianowicie: od czaséw rozkwitu schola-
styki $redniowiecznej niewielu teologéw zostawato swietymi'.
Obecnie, zdaniem teologa z Bazylei, dla szukajacych rozumie-
nia i adekwatnego wyrazenia Objawienia studium teologii sta-
to sie ,éwiczeniem pokutnym”*®. Dogmatyka zdaje sie wiednaé
w wyszukanych spekulacjach. Mistyka ulegta w tym samym cza-
sie procesowi subiektywizacji, zindywidualizowaniu. Wreszcie
modlitwa osobista usituje sie zastepowac liturgiczne spotkanie
z Panem.

Zubaza to i znieksztalca zycie Kosciota. I tak katecheci pro-
ponuja ,suche kosci bez zywego oddechu Ducha Swietego™®.
Z jednej strony jest bowiem ,szkielet bez ciala — przekazana
przez tradycje dogmatyka — po drugiej za$ ciato bez koséca, cata
ta nabozna, pozbawiona substancji, niestrawna literatura, wyra-
stajaca z podglebia ascetyki, duchowosci, mistyki i retoryki™”’.
Ci, ktérzy sie modla, wobec wielu aspektéw historii KoSciota,
jego dogmatdw i instytucji, definicji i paragraféw natykaja sie na
swoisty drut kolczasty, poprzez ktéry trudno im doj$¢ do Boga'®.
Ci, ktérzy glosza Ewangelie nowoczesnym ,poganom”, odczu-
waja ubdstwo wiernych i instytucji, wiec poszukuja instandji,
ktéra niepodzielnie potrafitaby ukaza¢ jednoczesnie madrosé
i swietos¢td.

Wszyscy natomiast napotykaja owa fatalna przepas¢ miedzy
dogmatyka niejako ,zawieszona w sobie samej”, gdy po drugiej

13 Por. tenze, Teologia a swietosé. 1. Jednosé i podziat, s. 92.

Tamze, s. 74.

Tenze, Teologia a $wietosé. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 74.

E. Guerriero, H.U. von Balthasar. Monografia, thum. M. Rodkiewicz, Kra-
kéw 2004, s. 206.

H.U. von Balthasar, Teologia a swietosé. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 77.

18 Por. tenze, Modlitwa i kontemplacja, thtam. Z. Wiodkowa, Krakéw 1965,
s. 40.

Por. tenze, Teologia a swietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 77.
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stronie pozostaje psychologicznie rozumiany podmiot. Sa to juz
teraz dwie rzeczywistosci, ktérych nie udaje sie do siebie zbli-
zy¢®. W dalszej konsekwencji istnienia w jednym ciele owych
dwu koscielnych swiatéw ,.zmalata Zywotnos¢ dzisiejszego Ko-
$ciota i wiarygodnos¢ gtoszonej przezen odwiecznej prawdy”?.
W sferze pozateologicznej ,lokowani” sa swieci®>. Tak w koncu
redukowane jest ich znaczenie, a teologowie z kolei odczuwaja
zastanawiajacg trudnos$é¢ w méwieniu o $wietosci. Nietrudno

o potwierdzenie tej tezy.

Gdzie szuka¢ odpowiedzi na taka separacje?

Teolog z Bazylei odrzuca odwolywanie sie do nowoczesnego my-
$lenia jako zrédta, ktére mogloby da¢ odpowiedz na interesujace
nas pytanie. Z tej wlasnie racji, ze myslenie to wprost lubuje sie
w akcentowaniu rozdziatu ,,ducha i zycia, rozumu teoretycznego
i praktycznego, Apollina i Dionizosa, idei i egzystencji, niemocy,
ale i jednoczesnej wartosci $wiata duchowego, sily i jednocze-
snego duchowego ubdstwa $wiata faktycznego””. Taka postawa
poznawcza uwypukla wrecz dysocjacje powyzszych aspektéw
rzeczywistosci, nie moze dostarczy¢ propozycji drogi ku poszuki-
wanej przez nas syntezie. Typowy dla tego myslenia dualizm za-
panowat nad filozofig co najmniej od czaséw Immanuela Kanta,
a w pelni od francuskiej i niemieckiej filozofii egzystencjalnej*.
Pojecia filozoficzne z czasem odgrywac zaczely role sedziéw nad

2 Por. tenze, Spiritualitd, s. 218. Zagrozenie to nie jest, oczywiscie, nowe.

Juz $w. Pawel niszczyt wszystkie subiektywne charyzmaty, ktére mo-
gly prowadzi¢ do usamodzielnienia duchowosci wzgledem dogmatyki;
tenze, Teologia a $wietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 75.

Tamze, s. 77.

Por. tamze, s. 76.

Tamze, s. 78.

Por. tamze.
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tresciami wiary. ,, Jakby cztowiek wiedzial z géry, nie wstuchujac
sie w Objawienie, z pewnego rodzaju racji ostatecznej, czym sa
dobro, byt, zycie, mito$¢ lub wiara. Jakby Objawienie dalo sie
wlaczy¢ w ciasne, nierozciagliwe naczynia filozoficznej pojecio-
wosci”?. W obliczu takiej sytuacji von Balthasar podkresla nie-
zbedno$¢ najwyzszej dojrzatosci i swietego geniuszu, aby wobec
»wielosci naptywajacej prawdy filozoficznej nie da¢ sie zwies¢
w swym ostatecznym rozumieniu prawdy”%.

Samo chrzescijanistwo, w przekonaniu von Balthasara, po-
siada wlasciwe struktury myslowe, state i zyciodajne oraz cal-
kowicie niezalezne od zewnetrznych, dawnych i nowych nurtéw
myslenia i etapéw rozwoju kultury. Nie musi ono zatem uciekaé
sie do ich zapozyczen z obszaréw zeswiecczonych. Oprze sie
tej pokusie, cieszac sie bogactwem udzielanego mu depozytu
i nadnaturalnej mocy nauczania. Wspomniane zas zapozyczenia
pieczetowalyby tendencje, ktére w koncu ,,prowadzityby do ban-
kructwa sity spekulatywnej wierzacego rozumu”?’. Gdy zatem

w wyniku przesuniecia akcentéw na przezycie indywidualne,
jego stopnie, prawidtowosci, przebieg, wewnetrzne rozréznie-
nia, dogmatyka poczeta usuwac sie na dalszy plan; bezposredni
zwiazek z tre$ciami nauczania o Bogu, stworzeniu i zbawieniu
przestaje by¢ latwo zauwazalny, na plan pierwszy wysuwaja sie
zwiazki, paralele i analogie majace raczej zwiazek ze sfera zja-
wisk lezacych poza obszarem chrzescijanistwa®.

Teolog szwajcarski stwierdza, ze tak nie powinno by¢ i wcale
tak by¢ nie musi.

To Kosciét jest zawsze zdolny wskazywaé droge i dostarczaé
odpowiedzi wspdtczesnym, nie zas szukac instrukcji ptynacych

Tenze, Teologia a $wietos¢. 1. Jednosé i podziat, s. 97.
Tamze.

Tenze, Teologia a swietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 78.
Tamze, s. 75.
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ze strony $wiata. Ko$ciél nie jest réwniez zainteresowany jakims$
nowym fundamentem teoretycznym, ku ktéremu zwrécenie sie
miatoby dopiero zrodzi¢ niezbedne mu odpowiedzi®®. Kosci6t
u von Balthasara to Kosciét swietych. Podobnie zreszta jak praw-
dziwa teologia to teologia $wietych. Rozwijana jest ,w postu-
szenstwie wiary, w bojazni mitosci i majac w perspektywie cen-
trum Objawienia. Pyta o takie $ciezki myslenia, ktére nadaja sie
do objasniania Objawienia™’. Nie chodzi w niej zatem o podziw
wobec $wietych ze wzgledu na ich heroiczne czy niezwykte osia-
gniecia. Spogladajac na swietych, mamy ,wglad w wewnetrzna
rzeczywisto$¢ Chrystusa”, a zycie kazdego $wietego to dostow-
nie , teologia wdrozona w zycie”. To czesto nieodkryte loci theo-
logici, a ,uwaznemu obserwatorowi nie ujdzie uwagi, ze chodzi
zawsze o wiecej, niz tylko o zwyczajne i kolejne exemplum w spra-
wie i tak znanej™%

To prawda, ze wraz ze $miercia ostatniego redaktora ksiag
Nowego Testamentu zakoniczyto sie Objawienie obiektywne.
Jednak to wcale nie oznacza, ze nie dzieje sie nic, co dotyczy
Objawienia: ,jesli nieustannie wydarza sie cud absolugji i konse-
kracji, aktualizujac stale obecno$é Golgoty i Wielkanocy, jak mo-
glaby sie inaczej uosabia¢ teologiczna egzystencja Pana w wierza-
cych i $wietych?”%. Myslenie $wietych za jedyny godny refleksji
przedmiot uznaje Objawienie Jezusa Chrystusa i stanowi u nich
funkcje wiary**. To Jego fenomen jest punktem odniesienia
w ocenie warto$ci ich mysélenia, nie zas konstrukcje myslowe czy
tez ,intelektualny fechtunek”. Swietym nie chodzito o przeka-
zanie jakiej$ tajemniczej wiedzy, lecz raczej o ztaczenie z Bogiem

2 Tenze, Teologia a swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 88.

Tenze, Teologia a $wietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 94.

Tenze, Teologia a $wietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 86.
Tamze, s. 87.

Tamze.

Tenze, Teologia a swietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 94.
Tamze.
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catej duchowej i rozumiejacej egzystencji cztowieka. ,Wszystko,
co nie stuzy temu celowi, jest swego rodzaju stuchaniem «obok»
sensu Objawienia i zrédtem niepostuszenstwa”®. Wspomniana
zas$ egzystencja $wietych poddana jest przez nich samych ocenie
i formowaniu przez Kosciét.

To oni ucielesniaja tak upragniona i poszukiwana przez nas
synteze. Co zaskakujace, nie sa o nia zatroskani. Nie troszcza sie
o synteze natury i nadprzyrodzonosci, wiedzy i wiary, $wieckich
i koscielnych porzadkéw. Swieci wiedza bowiem, ze ,temu, kto
odnosi sie zawsze do Chrystusa, odjeto troske o takie syntezy.
Zdjeto z barkéw te troske, jednakze nie samo zadanie™®. Ptodna
realizacja ich zadan-misji uwarunkowana jest tym, by paradok-
salnie ,nie opuszcza¢ swego miejsca w Chrystusie”®. To dlate-
go ich pragnieniem jest trwac przy odwiecznym zrédle Stowa
i w ten sposéb mie¢ Boga ,na wytacznos¢”, wszystko od Niego
ustyszec. Von Balthasar méwi nawet w tym kontekscie o swo-
istym ,fanatyzmie wytacznosci”.

Gdy podejmuja swe $wieckie zadania, petniac je, gtosza Stowo
i czynia wszystko na chwate Boza, na wzér Chrystusa, ktory,
stajac sie czlowiekiem, dla wypetnienia swej misji nie opuszcza
Ojca. Co wiecej, Jego byt jest nieustannie zwrécony ku Ojcu,
a Jego trynitarne postuszenstwo najgtebiej Go okresla*. Taki
chrze$cijanin nie musi i nie powinien wychodzi¢ z centrum,
ktérym jest Chrystus, by przekazywaé Go $wiatu. Aby zrozu-
mie¢ stosunek Boga do $wiata — i w ten spos6b budowac pomost
miedzy Objawieniem a natura - niezbedne jest wlasnie trwanie
w jednosci z Chrystusem.

Tamze.

Por. tamze, s. 96.

Tenze, Teologia a $wietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 88.

Tamze.

Tenze, Teologia a swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 88. Por. G. Mar-
chesi, La cristologia, s. 247.
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W ten wlasnie sposéb $wieci nieustannie aktualizujg wyda-
rzenie Objawienia. Wydaje sie, ze warto przywota¢ w tym miej-
scu tekst papieza seniora Benedykta XVI na temat biezacego
kryzysu w Kosciele, w ktérym von Balthasar jest jedynym, obok
Romana Guardiniego, cytowanym teologiem: , Nigdy nie zapo-
mne ostrzezenia, jakie wielki teolog Hans Urs von Balthasar kie-
dys napisat dla mnie na jednej ze stron swego listu: «Nie zaktadaj
z gory Boga w trzech osobach: Ojca, Syna i Ducha Swietego, ale
uobecniaj Go!»"*!. Istotnie, jak pisze sam papiez senior:

w teologii Bog jest czesto traktowany naturalnie jako oczywi-
sto$¢, ale konkretnie nikt sie Nim nie zajmuje. Temat Boga wy-
daje sie tak nierealny, tak daleki od rzeczy, ktére nas zajmuja.
A jednak wszystko staje sie odmienne, jesli kto$ nie zaklada
z géry Boga, ale Go uobecnia; nie zostawiajac Go w jakis sposéb
w tle, ale uznajac Go za centrum naszych mysli, stéw i dziatan*2.

To wlasnie czynia $wieci. Wszystko sie odmienia, gdy ,zajeci
Bogiem” tam, gdzie s3 postani, uobecniaja Go.

Warunkiem tej aktualizacji jest by¢ obecnym, siedzie¢ u stép
Mistrza, nie chcie¢ nic wiecej ponad to, co ma do powiedzenia
Bég, i pragnac ustyszec wszystko, czego On chce i co nam powie-
rza. Swieci czynia to w postawie modlitwy. Poznanie ,nie wycho-
dzi poza postawe modlitwy, tak jak gnosis (wiedza) nigdy nie wy-
rasta ponad pistis (wiare) — pozostaje jakby jej wewnetrzna forma:
wiara szuka rozumienia”. Tak wtasnie znajduja oni odpowiedz.

Czy ze $wietosci Proboszcza z Ars, zapytuje retorycznie von
Balthasar, ,wyciagnieto to, co stanowi jej istotna cze$¢ — teolo-
giczne przestanie i nauczanie dotyczace spowiedzi?”**. Tymcza-

4L https://episkopat.pl/benedykt-xvi-kosciol-a-skandal-wykorzystywa-
nia-seksualnego-pelny-tekst-polski/ [data dostepu: 31.08.2019].

42 Tamze.

3 H.U. von Balthasar, Teologia a Swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 89.

* Tenze, Teologia a swietosc. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 76.
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sem, ubolewa teolog, ,,gdybyz od Matej Tereski zazadano czego$
wiecej niz tylko jednego: poboznego zywota, dopasowanego do
gustu jej rodzonych sidstr, ustyszeliby$my wiecej zadziwiajacych
rzeczy, niz ona sama zdotata nam przekazac¢”*. Inaczej wygla-
datoby, zdaniem von Balthasara, na przyktad rozumienie sakra-
mentu i jego przyjmowanie, gdyby zamiast wskazywac na prze-
cietnego grzesznika, siegna¢ po $wiadectwa jakiegos$ swietego®®.
Balthasar siegal po nie z przekonaniem i pasja. To z perspektywy
$wietosci spogladat na Kosci6t i wnikat w jego rzeczywistos§é®’.

Zrozumienie Ko$ciota, jego zdaniem, warunkuje uznanie jesz-
cze jednego faktu: jest on maryjny*. Otéz jesli ,nie bytby w swo-
im rdzeniu maryjny, nie bylby Oblubienica. Niemozliwe byloby
woéwczas [jego] zrozumienie”®. Taki Kosciél przenikniety jest
duchowoscig Chrystusowej Oblubienicy.

Odpowiedz jest w Maryi

»Teologia rozwija sie w Kosciele przede wszystkim poprzez zy-
wotny dialog Oblubierica z Oblubienica (pojmowana maryjnie):
Oblubieniec obdarowuje, oblubienica za$ wyraza przyzwolenie,
w ktérym rozgrywa sie cud Stowa, bedacego siewca i zasiewem
jednoczesnie”. Ow zywotny dialog, ta rozmowa, w jednosci
i komunikacji z Duchem Swietym, ktéra w istocie jest teologia,
»przysparza zawsze nowych mozliwosci zjednoczenia i ztaczenia
oraz je ukazuje™'. Rozmowe te tworzy przede wszystkim oglad
Oblubienica przez Oblubienice. Najgtebszy jest oglad Oblubierica,

4 Tamze.

Por. tenze, Teologia a swietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 94.
Por. tamze.

Por. tenze, Marie pour aujourd’hui, Paris 1988, s. 20.

Tenze, Teologia a swietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 98.

Tenze, Teologia a swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 84.
Tamze, s. 86.
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na ktérym wylacznie skoncentrowana jest Maryja. Ona kon-
templuje samo centrum dogmatyki, ktérym jest Stowo — Oblu-
bieniec. Jej postawa jest oczywiscie kontemplacja, stanowiaca
jednak ,pierwotna jednos$¢ z akcja mitosci i odpowiedzi”™? Oto
stoimy u progu poszukiwanej jednosci.

Status duchowosci maryjnej

W przekonaniu Szwajcara ,maryjna duchowo$¢” (,duchowosé
skoncentrowana maryjnie”®) nie pozostaje tylko jedna z wielu
istniejacych, sposréd ktérych dokonuje sie spontanicznego wy-
boru wedtug upodobania i chwili dla osobistego rozwoju. Wprost
przeciwnie, w ogéle ,nie moze by¢ umieszczana na planie innych
duchowosci w przestrzeni r6znorodnosci czy koscielnego plura-
lizmu”**. Co wiecej, jak dobitnie zastrzega bazylejczyk, czynienie
z duchowosci maryjnej jednej z wielu grozi niebezpieczna defor-
macja”’.

Duchowo$¢ maryjna jest relatywizacja i przekroczeniem
wszystkich partykularyzméw®. Jak trafnie w odniesieniu do my-
$li von Balthasara zauwaza Eligiusz Piotrowski: ,postannictwo
Maryi stoi u zrédet wewnatrzkoscielnej uniwersalnosci. Ono jest
jedyne w swoim rodzaju i obejmuje wszystkie mozliwe postan-
nictwa koscielne™”. Wér6d cech duchowosci maryjnej, wydaje
nam sie, nalezy wyr6znic jej stuzebnos¢ i koscielnoscé.

Tenze, Teologia a $wietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 95.

Tenze, Spiritualita, s. 222.

5 Tamze, s. 216.

Por. tamze.

Por. tamze, s. 223.

E. Piotrowski, Teodramat. Dramatyczna soteriologia Hansa Ursa von Bal-
thasara, Krakéw 1999, s. 217.
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Stuzebnosé maryjnej duchowosci

Gdy zwazymy na miejsce, jakie w mysli Szwajcara zajmuje za-
gadnienie postuszenistwa w ogdle, ujmowanie go w kategoriach
trynitarnych, a takze podkreslanie nadprzyrodzonego instynktu
postuszenstwa®®, bardziej zrozumiate staja sie jego stwierdzenia
w odniesieniu do zagadnienia maryjnej duchowosci.

Czerpie ona z ,nieskoniczonej zywotnosci i zawsze wyzsze-
go zycia Bozego™ i dlatego zachowywaé musi swéj stuzebny
charakter. Duchowo$¢ ta jest przyjmowana ,z géry”, a nie za$
nadawana ,sama sobie”, jak to czynia nieraz grupy pragnace
posiadac jakas duchowo$¢, odlegte, niestety, od sensus Ecclesiae.
Duchowo$¢ maryjna jest ludzka odpowiedzig na Boze wezwanie.
Jesli to duchowosc¢ rzeczywiscie maryjna, a nie owoc jakiego$
nurtu czy plytkiego rozentuzjazmowania Maryja, wtedy uobec-
nia wspotprace Matki w dziele zbawczym Chrystusa. Polega ona
»jedynie na stuzbie, ktérej Matka uzycza swemu Synowi, ktdrej
motywem dziatania i bycia nie jest refleksja nad istota macie-
rzynstwa, ale proste spojrzenie zwrécone ku potrzebom Syna”™®.
W ten sposdb jej ,tak” otwiera sie na nieograniczona taske. Tu
znajduje sie poczatek, petnia i sekret owocnosci dokonujacej sie
w pokornej Stuzebnicy Paniskie;j.

Stuzebnos¢ znaczy réwniez, ze duchowos$é ta nie wynika
z subiektywnego doswiadczenia i stanu. ,Stany subiektywne
i doswiadczenia, wstrzasy i starania sa li tylko po to, by glebiej
i pelniej uchwyci¢, niczym w orkiestrze, rzeczowa tres$¢ Objawie-

% Por. np. G. Marchesi, La cristologia, s. 247. Chrzescijanin powinien
instynkt ten mie¢ ,dostownie we krwi” (H.U. von Balthasar, Kim jest
chrzescijanin?, ttum. F. Wycisk, Krakéw 1999, s. 78). Por. réwniez P. Piel-
ka, Postuszenistwo w ujeciu Hansa Ursa von Balthasara, w: Misja: istota
i chwata Kosciota katolickiego, red. A.A. Napiérkowski OSPPE, Krakéw
2019, s.161-175.

% H.U. von Balthasar, Spiritualita, s. 230.

60 Tamze, s. 223.
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nia. Kazda duchowos¢, kazda mistyka zachowuje swéj stuzebny
charakter, bedacy - jak $wieto$¢ — zaleceniem koscielnym”®".
Stuzebna znaczy ukierunkowana w szczegdlnosci na rzeczywi-
stos¢ Kosciota, ktéra ma wspéttworzy¢. Subiectum jest ze swej
utomnosci skoncentrowane na sobie. Tymczasem wtasnie na
wzdr Stuzebnicy Panskiej, ,,zapominajac o sobie samych, zosta-
niemy przemienieni”®. Tak wtasnie sie dzieje, gdy pozwalamy
uformowac swe osobiste doswiadczenie przez stuzebnos¢ wobec
Kosciota. W zadnym razie nie poprzez wznoszenie ,,systemu” du-
chowodci czy jakas konstelacje indywidualnosci z ich nieuchron-
na przeciez subiektywnoscia. Wspomnianego otwarcia na misje
z gory nie mozna przy tym obliczac i okresla¢ srodkami psycho-
logiczno-empirycznymi®. Teologicznie poprawna bedzie jedy-
nie duchowos¢ podporzadkowana wolnemu podziatowi daréw
i charyzmatéw, ktérego dokonuje Chrystus jako Gtowa Kosciota.

Koscielnosé duchowosci maryjnej

Duchowo$¢ maryjna winna ozywia¢ najpierw sama refleksje ma-
riologiczna. Bez niej bowiem Kosciét staje sie ,funkcyjny, bez-
duszny, przeksztalca sie w rachityczna instytucje pozbawiona
miejsca odpoczynku, wyobcowuje sie w ciaglym planowaniu.
I poniewaz w tym $wiecie zdominowanym przez pierwiastek
meski nieustannie nastepuja po sobie kolejne ideologie, wszyst-
ko staje sie przedmiotem polemiki, krytyki, gorzknieje, zatraca
humor, wreszcie nudzi, ludzie masowo uciekaja z takiego Koscio-
1a”¢*. Za oryginalnoscia i trafnoscia tej diagnozy idzie propozycja

1 Tenze, Teologia a swietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 74.

Tenze, Spiritualita, s. 222.

Tamze.

Tenze, Duch chrzescijariski, s. 98. Von Balthasar wprost stwierdza:
,chrzescijanstwu bez mariologii grozi skrycie okrucienistwo” (tamze,

s. 82).
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antidotum. Ko$ciét jest bowiem, jak pisze von Balthasar, ,jedyna
szansa wyzbycia sie siebie, tego przekleristwa wlasnej waznosci,
tej roli, jaka uwaza sie za jednoznaczna z wlasng osoba, tak, ze
jesli kocham moja role, to wreszcie zakochuje sie sam w sobie”®.

State jest zatem jego naleganie, by podkreslany byl , praw-
dziwy duch maryjny, duch stuzby, cichosci, duch przekazywania
dalej, duch oddania sie drugim”®. Wszystko pragnie on ,prze-
poi¢ nastawieniem maryjnym, koscielnym, by wysitek badania
i wlasciwego stuchania stat sie znowu pelnowartosciowa kon-
templacja, aktem modlitwy, adoracji, stuzebnego, pelnego mi-
osci przyjecia do wilasnej istoty i wlasnego zycia®®’. Tak ma by¢
przezwyciezane to, co partykularne i subiektywne.

Stowo jako Oblubieniec byto zawsze obecne w refleks;ji spe-
kulatywnej dawnej theologia spiritualis czy mystica®®. Tymcza-
sem von Balthasar stwierdza prawie zupelna utrate zawartosci
Objawienia w teologii. Przejawy pragmatyzmu, psychologizmu,
wszystko, co odwodzi od centrum Objawienia, zwykle w efekcie
najbardziej logicznej dedukgji, wiedzie na peryferie. Owszem, za-
spokaja ludzka ciekawos$¢ badz préznoéd, a ,nic bardziej prézne-
go nad ludzki rozum, gdy mysli!”®. Teolog stwierdza i wskazuje:
droga powrotu i odzyskanie zywej obecnosci elementu ducho-
wego wiedzie poprzez ,gteboki wstrzas wewnetrzny zalezacy od
elementarnego spotkania miedzy wierzacym i Objawieniem””.
To moca tego spotkania ,wie on raz na zawsze, jak moze sie mé-
wic¢ i mysle¢ w teologii””*. Ta za$ rozwija sie zawsze w Kosciele
i Kosciét winna ozywiac.

6 Tamze s. 270.

6 Tamze, s. 96.

Tenze, Modlitwa i kontemplacja, s. 22.

Por. tenze, Spiritualita, s. 218.

Tenze, Teologia a swietos¢. 3. Ku nowej jednosci, s. 94.
"0 Tenze, Spiritualita, s. 219.

1 Tamze.
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Stad aktualnos¢ Balthasarianiskiego zaproszenia do czerpania
nie tylko z wcigz mtodego przestania Pisma, lecz z niewyczerpa-
nych pokladéw patrystycznej ,studni” i jej mysli’. ,Ilez tema-
tow Ojcowie zaledwie poruszyli [...] Jakiez bogactwo kwestii od-
najdujemy u Tomasza, kwestii idacych w tak wielu kierunkach!
Owe inspiracje, pisane bez systematycznego zamiaru, poroz-
rzucano wokot koséca wspolczesnego podrecznika””. Podazajac
za $wietymi Efremem, Grzegorzem z Nyssy czy Augustynem,
von Balthasar jest przekonany, ze osobiste doswiadczenie przy-
lega¢ winno do dogmatycznej szaty, a wszystko by¢ zwrécone
ku obiektywnemu Objawieniu™. Tak dzieje sie w doswiadczeniu
Maryi, gdy ,wobec Boga ozywiona Duchem Swietym udziela Mu
odpowiedzi””®, i to wlagnie musi odzwierciedla¢ przeniknieta Nig
duchowos¢.

Konkluzja

Dogmatyka stanowita kiedy$ harmonijna i naturalng jednos¢
z duchowoscia. Wraz ze szczytem scholastyki konczy sie jej
zdolno$¢ przenikania usamodzielniajacych sie nauk czerpanym
z Objawienia Swiattem. Oddala sie ona réwniez od duchowosci
i w konsekwencdji staje sie nieporadna w méwieniu o $wietosci.
Z tej wlasnie perspektywy na problem rysujacej sie w ten sposéb
bolesnej dla Kosciota separacji spoglada Hans Urs von Baltha-
sar. Doswiadczenie mysli ojcéw Kosciota umozliwia teologowi
z Bazylei budowe tak pozadanego przez niego pomostu miedzy
obu obszarami. Szczegdlnie owocna w tym wzgledzie droga byto
nie tylko poglebione spojrzenie na swietych Kosciota, ale nade
wszystko na Te, z ktérej Stowo-Oblubieniec stalo sie Ciatem, ale

72 Por. tenze, Teologia a swietos¢. 4. Oblubienica i Oblubieniec, s. 94.

Tamze, s. 90.
Por. tenze, Teologia a swietos¢. 2. Ciezar rozdwojenia, s. 74.
Tenze, Spiritualita, s. 227.
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i przez ktéra nieprzerwanie pozostaje odtad kontemplowane. To
w Maryi przekraczane sa w ogdle wszelkie partykularyzmy.

Duchowo$¢ maryjna, o ktérej oryginalnosci i unikalnosci
przekonuje bazylejczyk, znalaztaby zapewne dalsze pogtebienie
réwniez w rezultacie siegniecia do nieodkrytych jeszcze glebin
mistycznego doswiadczenia Adrienne von Speyr.

La réponse en Marie. Hans Urs von Balthasar
devant la séparation entre la dogmatique et la
spiritualité

L'auteur de l'article réfléchit sur le fait de la séparation entre la
dogmatique et la spititualité vue par par le théologien suisse
Hans Urs von Balthasar (1902-1988). Celui-ci la considére la gé-
nése du phénomeéne et les conséquences étudiées par lui comme
spécialment inquiétantes. C’est dans la perspective de la sainteté
que le théologien cherche la réponse au probléme. Les Péres de
I'Eglise sont les personnages dont l'enseignement est en har-
monie particuliére avec leur spititualité et constitue un signe
véridique de leur crédibilité. Mais c’est tout spécialment en Ma-
rie-Mére-de-Dieu et dans la spiritualité mariale en général, que
von Balthasar retrouve la Personne et 'influence essentiellement
intégrante les deux domaines. Sa disponiblité au service et la
dimension ecclésiale en constituent deux traits caractéristiques
distinguées par 'auteur de l'article.
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