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Koncepcje Kosciota i ich wplyw na stan
mariologii i maryjnosci

1. Uwagi wprowadzajace

W naszej prezentacji pragniemy dokonac zestawienia gléwnych
koncepcji Kosciota, jakie istnialy w poszczegolnych wiekach jego
dwutysiacletniej historii, z miejscem i funkcja mariologii i po cze-
$ci maryjnosci w jego doktrynie i zyciu. Oczywiscie dotykamy tu
dos¢ istotnego problemu, jakim jest rozbieznos¢ miedzy oficjal-
nym obrazem Kosciota przekazywanym przez Urzad Nauczyciel-
ski a jego rozumieniem wewnatrz wspélnoty chrzescijaniskiej, nie
wspominajac przy tym o swoistym trzecim jego obrazie, jaki jawi
sie w oczach otaczajacego go $wiata czy tez oséb niewierzacych
lub wrogo do niego nastawionych. Bedziemy zatem przyjmowac
takie rozumienie Kosciota, jakie on sam o sobie urzedowo glosit*.

Zaznaczmy jeszcze na wstepie, iz te rézne koncepcje Kosciota,
jak i poziomy uprawiania mariologii i maryjnosci, nie sa bynaj-
mniej oznaka stabej teologii czy tez niewlasciwego obrazu Boga.
Zasada Deus semper maior, gloszaca niezdolnos¢ ludzkiego umystu
do catkowitego ogarniecia tajemnicy Boga, zakltada nieustanny

v Por. H. Fries, Wandel des Kirchenbildes und dogmengeschichtliche Ent-
faltung, w: Mysterium Salutis. Grundrifd heilsgeschichtlicher Dogmatik,
red. J. Feiner, M. Lohrer, t. IV/1, Einsiedeln-Ziirich-Kéln 1965-1976,
s. 223-279.
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rozwdj teologii. Innymi stowy: koscielna wspélnota zawiera w so-
bie uznanie we wlasciwym teologicznym sensie heterogenicznosci
teologicznych uje¢, eklezjalnych i duchowych styléw. Oznacza to,
ze nie moze by¢ ona redukowana do monolitu czy statycznej wiel-
koéci, gdyz drogi Ducha Swietego sa réznorodne i dynamiczne.

Celem takiego zestawienia jest wykazanie $cistej zaleznosci
miedzy eklezjologia a mariologia, i to zaleznosci obopélnej. Przy-
patrzmy sie zatem w porzadku chronologicznym poszczegélnym
okresom w historii Kosciota i funkcjonujacemu woéwczas jego
obrazowi oraz nauce o $wietej Maryi i Jej czci.

2. Od zestania Ducha Swietego do patrystyki:
charyzmatyczna wspdlnota

Czas spelniania sie Ko$ciota rozpoczyna sie z Pie¢dziesiatnica.
To wydarzenie inicjuje kolejny etap wypetniania jego misji. A po-
niewaz nie wolno wyrywaé tego jednego etapu Kosciota Ducha
Swietego, przypomnijmy na wstepie wszystkie inne sktadajace
sie na holistyczna eklezjogeneze. I tak powstawanie i spetnia-
nie sie Kosciota Tréjcy Przenajswietszej nalezy opisywac jako
pie¢ etapéw wpisanych w integralne ujecie dziejéw odkupienia
i zbawienia cztowieka i catego $wiata, a mianowicie: 1. poza-
czasowa idea Boga Ojca, 2. kontynuacja w Starym Przymierzu,
3. ustanowienie przez Jezusa (przejscie od idei krélestwa Bozego
do bosko-ludzkiej rzeczywistosci koscielnej), 4. spetnianie sie
w Piecdziesiatnicy oraz 5. kroczenie ku eschatologicznej petni®.

Wychodzac z tej perspektywy, wréémy teraz do czwartego
etapu tworzenia sie Kosciola, jaki nas w tej chwili interesuje,
a jaki wytania sie po Zestaniu Ducha Swietego. Siegnijmy do
zapisu $w. Lukasza: ,Wszyscy oni trwali jednomyslnie na mo-
dlitwie razem z niewiastami, Maryja, Matka Jezusa, i bra¢mi

2

Por. A. Napiérkowski, Proegzystencja Kosciota, Krakéw 2018, s. 65-89.
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Jego” (Dz 1,14), ktéry ukazuje dynamike jego drogi przez histo-
rie rozpoczynajaca sie wlasnie ze zstapieniem Bozego Ducha.
Udziela on sie wspdlnocie, gdzie jej centrum stanowia Maryja
i apostotowie. Jesli rozwazymy te relacje, to stwierdzimy istnie-
nie czterech utrwalonych przez tradycje cech Kosciota, ktéry:
1) jest apostolski, 2) jest modlacy sie, a wiec zwrécony ku Panu
- ,$wiety”, 3) jest jeden oraz 4) jest maryjny°.

W Nowym Testamencie ok. 50 razy wystepuje stowo ekklesia.
Jednak co istotne: ewangelista Mateusz wktada w usta Jezusa
zaledwie trzy razy stowo ,Kosciét” (Mt 16; Mt 18 — 2x), a juz
47 razy wystepuje ono w popaschalnej rzeczywistosci. Z jednej
strony pokazuje to, iz Jezus, nade wszystko gloszac krélestwo
Boze, pelnit wole Ojca Niebieskiego, a nie zaktadal Kosciota we
wspoétczesnym rozumieniu duchowo-instytucjonalnej spotecz-
nodci. A z drugiej strony takie wystepowanie terminu ekklesia
dowodzi wysokiej samoswiadomosci popaschalnej wspélnoty
oraz dziatania Ducha Swietego. Stad na opisanie wspélnoty wie-
rzacych uzywa sie szeregu innych poje¢, a mianowicie: lud Boga
Ojca, ciato Jezusa Chrystusa, $wiatynia Ducha Swietego, Dom
Bozy. Kosciét w Liscie $w. Piotra jest tez widziany jako kaptanski
(por.1P1,2-12;1 P 4,11-17), w Liscie do Hebrajczykéw zas jako
pielgrzymujacy i eschatologiczny (Hbr 8,6; 9,14), a w Apokalip-
sie $w. Jana jako walczacy i tryumfujacy. Jest personifikowany
w apokaliptycznej niewiescie (Ap 12,1-18), ktéra utozsamiano
z Maryja. Pierwsze wieki charakteryzuja sie zatem wizja Ko-
$ciota jako charyzmatycznej wspélnoty, gdzie ujawnia sie jego
symboliczne ujecie jako mysterium. Wystepuje ono u pisarzy
apostolskich i ojcow Kosciota, ktérzy tworzac komentarze do
poszczegélnych ksiag Pisma Swietego, postuguja sie kategoriami
mitologii, typologii oraz alegorii’.

® Por. J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, ttum. J. Ploska, Kielce

1994, s. 69-70.
* Por. G.L. Miiller, Dogmatyka katolicka, thum. W. Szymona, Krakéw 2015,
s. 606-611.
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Jakkolwiek w Ewangeliach, pozostatych pismach Nowego Te-
stamentu, symbolach wiary, w najstarszych i uroczystych doku-
mentach (synodalnych, soborowych) jest mato miejsca poswie-
conego Matce Pana, to bez trudu odkrywamy Maryje jako Boza
Rodzicielke (Dei Genetrix) czy tez Jej macierzynstwo wobec Ko-
Sciota, Jej swietos¢ i dziewictwo. Podstawowym miejscem mario-
logii tego okresu nie jest historia, nawet nie chodzi o historyczna
osobowo$¢ Maryi, lecz o zasadniczy obraz kobiecosci ustanowio-
ny przez Boze stworzenie (por. Rdz 1,26-28), a odsloniety przez
objawienie Chrystusa. Macierzynstwo Maryi staje sie zasada
fundamentalna catej mariologii. Od przetomu II i III stulecia
rozwija sie teza o tozsamos$ci Matki Maryi i Matki Kosciota. Jako
Matka Chrystusa Maryja jest nowa Ewa, czyli Matka wszystkich
zyjacych (Rdz 3,20)°.

Paralele Ewa — Maryja spotykamy po raz pierwszy u Justyna,
gdzie jego ujecie bazuje na idei recapitulatio, czyli nowej integra-
¢ji stworzenia upadtego w grzechu i przez to zdezintegrowanej,
aw Jezusie Chrystusie — Gtowie catej ludzkosci na nowo i w spo-
s6b doskonalszy zintegrowanej. Ireneusz z Lyonu to zestawienie
Ewa — Maryja rozwinie dalej w paralele Adam — Chrystus. Ten bi-
skup i meczennik z poczatku I1I wieku zainicjuje przetom mario-
logiczny. Dla Ireneusza bowiem Maryija nie jest tylko poczatkiem
zbawienia — a zatem nie ma tylko funkgji chrystologicznej — ale
tez posiada wilasne soteriologiczne znaczenie, gdyz przez swoje
postuszenstwo wiary wniosta wktad do spelnienia sie Bozego
planu zbawienia®.

Z kolei Augustynskie pojecie ciata Kosciota jako euchary-
stycznego ciata Chrystusa bedzie miato szczegdlny wpltyw na
cala eklezjologie. Wymiar maryjny eklezjologii prowadzi od tej

5

Por. E. Wolfel, Erwdgungen zu Struktur und Anliegen der Mariologie,
w: W. Schépsdau (red.), Mariologie und Feminismus, ,Bensheimer Hefte”
nr 64, Gottingen 1985, s. 85-91.

Por. G. Greshake, Maria — Ecclesia. Perspektiven einer marianisch grun-
dierten Theologie und Kirchenpraxis, Regensburg 2014, s. 138-140.

6
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typologicznej bazy Ewa — Maryja czy tez Kosciét - Maryja do
rozwoju ukazywania Matki Jezusa jako typu Kosciota, symbolu,
centralnej idei. Z czasem biskup z Hippony umiesci Maryje przed
Kosciotem jako jego idealny obraz, jako cztonek ciata Chrystusa,
jako czesc Kosciota’.

3. Wczesne sredniowiecze: cesarstwo Boze

Powstanie Panistwa Koscielnego w 754 roku wprowadzito rozu-
mienie Ko$ciota jako imperium. Lud Bozy (populus Dei) stal sie
ludem chrzescijaniskim (populus Christianus), przyjmujac zna-
czenie socjologiczne, polityczne i kulturowe. Z kolei mistyczne
ciato Chrystusa (corpus Christi mysticum), zarezerwowane dotad
dla Eucharystii, zaczeto odnosi¢ do mistycznego ciata Kosciota
(corpus ecclesiae mysticum). Podobne zmiany zaszlty w pojeciu
ludu (populus / laos thou Theou), rozumianym teraz jako laicy,
ktérym odméwiono miejsca zaréwno w przestrzeni kleru, jak
i hierarchii. Ko$ciét stat sie teraz imperatrix et domina, a jego mi-
styczny charakter pojawial sie niestety jedynie w monastycznych
ruchach odnowy badz w teologicznych traktatach tego okresu.

W tym okresie mariologia zanika, aby da¢ miejsce rozrasta-
jacej sie maryjnosci, ktéra nieujeta w krytyczne ramy teologii,
przybiera wypaczone ksztatty. Brak wlasciwego pojmowania ta-
jemnicy Kosciota Tréjjedynego Boga sprzyja btednym drogom
maryjnej poboznosci.

Kiedy kreslimy panorame eklezjologii i mariologii we wcze-
snym $redniowieczu, nie wolno nam utraci¢ z oczu takze chrzesci-
janistwa na Wschodzie, ktére bylo religia paristwowa, organizacje
koscielne wchodzity w sktad cesarstwa, a zwierzchnikiem Koscio-
ta byt cesarz. Obrazu Ko$ciota w bizantyjskim $wiecie dopetniato
zycie monastyczne w swoich formach wspélnotowych i eremic-

7 Por. Augustyn z Hippony, Epistula 187,20, Patrologia Latina 33,839.
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kich. W miejsce anemicznej refleksji o Ko$ciele i Matce Bozej
szeroka falg rozlata sie maryjna dewocja, ktérej przejawem byt
nie tylko nadmierny kult obrazéw i wizerunkéw wywotujacy iko-
noklazm, lecz takze wiele innych fatszywych praktyk religijnych.

Wolno zauwazy¢, iz w zakresie mariologii dokonata sie w tym
okresie istotna zmiana, nacechowana przejsciem z maryjnej per-
spektywy historyczno-zbawczej do bardziej zindywidualizowa-
nej, zorientowanej na Jej przywileje. Ujecie Bozej Rodzicielki
w dziejach zbawienia ustgpito miejsca Jej skutecznosci tu i teraz.
Wida¢ rozwdj od prawdy wiary o miejscu Maryi w obiektywnym
dziele odkupienia do Jej wptywu na subiektywne doswiadczenie
odkupienia. Matka Boza stata sie Matka wierna, ancilla domini,
domina, regina nostra, ktéra rozdziela zbawcze owoce. Typologia
Kosciét — Maryja nie jest juz wiecej widziana jedynie metafo-
rycznie, ale raczej Maryja jest modelem dziewiczego i ptodnego
Koj$ciota oraz uzasadnieniem zbawczej skutecznosci koscielnej
wobec jego cztonkéw?.

4. Ztota scholastyka: Kosciét hierarchéw w walce
o inwestyture

Jakkolwiek reformy gregorianskie, narodziny uniwersytetow,
powstawanie miast, a wraz z nimi warstwy mieszczanskiej, wy-
zwolily sporo zmian w rozumieniu Kosciota, to feudalny uktad
polityczno-spoteczny pozostawat obowigzujacy. Stad prze-
ksztalcenia w tym obszarze teologii odnosily sie zwlaszcza do
uzyskania niezalezno$ci papiestwa od wtadzy swieckiej. Walka
o inwestyture — zogniskowana w sporze miedzy cesarzem Hen-
rykiem IV a papiezem Grzegorzem VII - nabrata wrecz charak-

8

Por. L. Scheffczyk, Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lehre der
Karolingerzeit, (Erfurter Theologische Studien im Auftrag des Philoso-
phisch-Theologischen Studiums Erfurt), red. E. Kleineidam, H. Schiir-
mann, t. V, Leipzig 1959, s. 10-11.
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teru dominanty w catosci koscielnego zycia, co wyzwolito przede
wszystkim potezny rozwéj kanonistyki.

Natomiast zagrozenie judaizmem oraz islamem wymusito
apologetyczna postac teologii. Przeciwko talmudystycznym in-
terpretacjom Biblii wystapili Izydor z Sewilli (560-633), Beda
Czcigodny (672-735), Raban Maurus (780-856), Piotr Damiani
(1007-1072) i inni. Judaistyczny redukcjonizm Pisma éwietego
szerzony przez Mojzesza Majmonidesa (1135-1204) napotkat
intelektualny opér Piotra Abelarda (zm. 1142) w Dialogus in-
ter philosophum, iudaeum et christianum oraz Alberta Wielkie-
go (1200-1280). W swoim dziele Summa contra gentiles Tomasz
z Akwinu (1225/6-1274) przedstawit apologie chrzescijanistwa
wobec niektérych uje¢ mysli grecko-arabskiej, propagowanych
przez Awicenne (980-1037) czy Awerroesa (1126-1198), ktérzy
bazowali na panteistycznym rozumieniu filozofii Arystotelesa.
W tym bardziej filozoficznym niz dogmatycznym traktacie Akwi-
nata odnosi sie do islamu i réznych herezji. Interesujacy wktad
wnidst réwniez Mistrz Eckhart (1260-1328)°.

W rozszerzajacej sie coraz mocniej chrzescijaniskiej kulturze
- z powodu dominacji eklezjologii prawnej — szeroka fala roz-
przestrzenia sie niewtasciwe pojmowanie Najswietszej Maryi
Panny zaréwno w kulcie liturgicznym, jak i w poboznosci ludo-
wej. Papieze ustanawiaja nowe $wieta w kalendarzu Ko$ciota
powszechnego, pojawia sie wiele zabytkéw twdrczosci malar-
skiej, poetyckiej czy literackiej. Nie zawsze poprawna duchowos¢
maryjna przenika znaczaco chrzescijaniska egzystencje.

Do najwiekszych dziet tego czasu, w ktérych NMP wystawia-
na jest poetycko, nalezy z pewnoscia Boska komedia Dantego
Alighieri (1265-1321). Dla florenckiego poety jest Ona ,r6za,
w ktérej Boskie Stowo stalo sie ciatem”, ,imieniem pieknego
kwiatu, ktérego imie przywotuje zawsze rano i wieczorem”.
W usta $w. Bernarda z Clairvaux wktada autor Boskiej komedii

® Por. A. Napiérkowski, Jezus Chrystus objawiony i objawiajqcy, wyd. 2,
Krakow 2016, s. 20-21.
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niezwykla modlitwe z XXXIII pie$ni Raju o bogatej tresci teolo-
gicznej i duchowej:

Dziewico! Matko! Céro Twego Syna.
Pokorna, ale nad wszystkie wyniosta,
Zamierzen Boskich skarbnico jedynal
Ty, co$ jak szczep szlachetny wyrosta
na pniu skazonym czlowieczej natury,
iz nawet Stwércy Twego wola wzniosta
nie pogardzita zstapic do Cie z géry!
W Twoim sie tonie zazegat pierwszym blyskiem
Zar, skad wykwitly rézy tej figury!
Tus nam jest bozej milosci ogniskiem,
a za$ tam w dole miedzy $miertelnymi
nadziei zdrojem, pokrzepieniem, wszystkim!
Pani! Twa wtadza na niebie i ziemi
taka jest, iz kto taski pragnac do Cie
nie péjdzie, latac chce skrzydly martwymi!
Twoja taskawos¢, nie tylko ze krocie
présb wystuchuje, ale w kazdej dobie
naprzeciw stabej podaza istocie!*

Jednak nie we wszystkich pismach teologicznych i ustnych
formach liturgicznych czy tez praktykach poboznosciowych zto-
tej scholastyki Maryja byta wlaczona w misterium odkupienia
i zbawienia Tréjjedynego Boga. Jurydyczne i instytucjonalne
rozumienie Ko$ciota skutkowato niewtasciwa mariologia.

5. Ruchy reformacyjne: , Kosciét niewidzialny”

Powazne naduzycia papiestwa typu symonia czy nepotyzm,
niewola awinionska papiezy (1309-1377), wielka schizma

10 D. Alighieri, Boska komedia, ttum. A. Swiderska, Krakéw 1947, piesn
XXXIII, s. 178.

312



(1378-1417), idee koncyliaryzmu, nadmierny fiskalizm, handel
relikwiami i odpustami, moralne zepsucie duchowienistwa oraz
szereg innych czynnikéw wygenerowaly niezbywalna potrzebe
powaznych reform w Kosciele katolickim. Stad wielu wybitnych
myslicieli i teologéw wzywato do wewnetrznego uzdrowienia Ko-
Sciota oraz podjecia gruntownych zmian w koscielnej organizacji
i administracji. Do takich ruchéw reformatorskich zalicza sie
husytéw, waldenséw oraz kataréw (albigenséw). Jednakze do re-
form o wiekszym zasiegu doprowadzily wystapienia i postulaty
Jana Wicliffe’a, Marcina Lutra, Filipa Melanchtona, Jana Min-
zera, Ulricha Zwingliego i Jana Kalwina na poczatku XVI wieku.
Reformatorzy wysuwali koncepcje Kosciota zdecydowanie
bardziej duchowego, wewnetrznego, niewidzialnego, ktéry ma
by¢ kierowany wytacznie przez Jezusa Chrystusa (solus Christus).
Taka ukryta wspélnota ma sie rodzi¢ ze zwiastowania stowa Bo-
zego, gdzie Wieczerze Panska celebruja potaczeni z Chrystusem
przez chrzest wierzacy. Swoja eklezjologie opierali oni przede
wszystkim na teologii apostota Pawta, przedstawiajaca Kosciét
jako ciato Jezusa Chrystusa (corpus Christi) lub jako krélestwo
Chrystusa (regnum Christi). Idac za my$la Pawta z Tarsu, glosili
darmowe, a nie osiagane przez dobre uczynki, usprawiedliwienie
grzesznika (iustificatio impii) z taski przez wiare. ,,Ko$ciét za$ jest
zgromadzeniem $wietych, w ktérym sie wiernie naucza Ewan-
gelii i nalezycie udziela sakramentéw. Dla prawdziwej jednosci
tego Kosciota wystarczy zgodno$¢ w nauce Ewangelii i udziela-
niu sakramentéw”!. O jego istocie i ksztalcie decyduje zatem
wylacznie stowo Boze, dlatego nie moze on sie stawia¢ ponad
objawienie zawarte w Pi$mie Swietym (sola scriptura).
Odnies$my sie teraz do miejsca i roli Maryi w $wiecie refor-
matoréw. Trzeba powiedzieé, ze mariologia i maryjnosc jako ta-
kie zostaly po prostu usuniete. Odméwiono NMP posrednictwa
w dziele odkupienia oraz takiego stopnia czci, jaka sie cieszy-

™ Ksiegi Wyznaniowe Kosciota Luterariskiego, Bielsko-Biata 1999, s. 144.
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ta dotad wsréd wiernych. Zreszta teologia protestancka nigdy
nawet nie wypracowata odrebnego traktatu mariologicznego.
Maryje postrzegano przede wszystkim jako Stuzebnice Pana
(Ancilla Domini), uczestniczke Jego ogotocenia. Protestancka
teologia krzyza nie dopuszczata zatem ani Jej osoby, ani tym
bardziej Jej kultu. Kilkaset lat p6Zniej nastawienie protestantéw
do katolickiej mariologii wyrazi zwiezle kalwinski teolog Karl
Barth (1886-1968), ktéry okresli ja jako ,pasozytnicza narosl”,
zagrazajaca reformacyjnej zasadzie solus Christus, i jako element
obcy wierze, a nawet zagrazajacy zbawieniu®.

6. Sobor Trydencki: ,,spotecznosé doskonata”

Mimo ze Sobér Trydencki okazat sie, niestety, wydarzeniem
mocno spéznionym, to wniést w doktryne i praktyke Kosciota
wiele istotnych reform. Zdaniem wielu badaczy tak radykalnie
zmienit on koscielne zycie, jak nie uczynit tego zaden wczeéniej-
szy. Stad jego oddzialywanie nie bez racji poréwnuje sie z II So-
borem Watykanskim. Dotychczasowe sobory wplynely na okre-
$lone obszary Kosciota, Tridentinum zas wyznaczyto kierunek
i ksztatt dla jego catosci, dlatego nie bez podstaw pisze sie o epoce
potrydenckiej*3.

W obszarze nauki o Kosciele zajeto sie tematem jego prawdzi-
wosci. Pojawienie sie wielu Kosciotéw i wspélnot wygenerowato
pytanie o znamiona autentycznego Kosciota Chrystusa. Robert
Bellarmin (1542-1621) wyliczal ich pietnascie, Stanistaw Soko-
towski (zm. 1596) pisal o dwunastu, Antonio Bosio (zm. 1629)

12 Por. J. Bujak, Trynitarne i antropologiczne aspekty mariologii wioskiej po
Soborze Watykariskim II, Szczecin 2019, s. 16.

13 Por. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota,
thum. J. Zakrzewski, Krakéw 2002, s. 207.
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az o stu znamionach'. Wchodzac w polemike z postulatami re-
formatoréw, eklezjologia rzymska przedtozyta nastepujaca defi-
nicje: , Koscidt jest spotecznoscia ludzi, ktérzy poprzez wyznanie
Swietej wiary, poprzez udzial w tych samych sakramentach zi3-
czeni sa pod przewodnictwem prawowitych pasterzy, a szczegél-
nie zastepcy Chrystusa na ziemi, rzymskiego papieza™. To ujecie
Bellarmina, akcentujace nadmiernie instytucjonalny charakter
Kosciota, miato stuzy¢ gtéwnie wzmocnieniu tego, co kwestio-
nowala reformacja, a wiec podkreslato papiestwo, sakramental-
nos¢, widzialnos$¢, maryjnosé. Koscidt postrzegano jako societas
perfecta.

Mariologia i maryjnos¢ nabraly wyraznego impetu apolo-
getycznego, czyniac szczeg6lnie z poboznosci gtéwne centrum
antyreformacyjnej postawy. Z kolei rozkwit mariologii byt zy-
wotnie pielegnowany przez maryjne kongregacje, ustanowione
w 1563 roku'®. W perspektywie eklezjologicznej Maryje ujmo-
wano jako Matke Boza oraz najdoskonalszy cztonek ciata Chry-
stusowego. Wszelkie dary, taski i Boskie dziatania pochodzace
od Chrystusa - gtowy Kosciota, ida przez Maryje - szyje, do ciata
Kosciota. Tre$ci maryjne ulegly zatem zredukowaniu przez wiele
koscielnych autorytetéw zaledwie do moralnosci i etyki, jednak-
ze osiggnely w poboznosci ludowej zadziwiajacy stopien dyna-
micznos$ci, odzwierciedlajac sie cho¢by w barokowej sztuce'’.

14

Por. E. Ozorowski, Kosciét. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 2005,
s. 226-227.

R. Bellarmino, De controversiis christianae fidei, t. II, Ingolstadt 1601,
4, 3, 2 (Disputationes de controversiis Christianae fidei adversus nostri
temporis haereticos, 11, lib. 3, cap. 2 [Neapoli 1858]).

Por. R. Baumer, Katholische Reform, w: Marienlexikon, red. R. Baumer,
L. Scheffczyk, t. III, Ottilien 1988-1994, s. 537-539.

Por. O. Braunsberger, Der selige Petrus Canisius, seine Arbeiten fiir die
Verbreitung des Cultus der seligen Jungfrau im 16. Jahrhundert, w: In-
ternationaler Marianischer Kongref3 zu Freiburg/Schweiz 1902, Fribourg
1903, s. 355-383.

15

16

17
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7. Oswiecenie: Kosciél ,,moralna instytucja”

Wiek XVII i XVIII to czas o$wiecenia, ktére swoje poczatki
znajduje w angielskim deizmie. Odrzucajac katolicka wersje
Objawienia, deisci z wysp brytyjskich — np. Herbert z Cherbu-
ry (1583-1648), John Lock (1632-1704), John Toland (1670-
-1722), Matthew Tindal (1657-1733) — opowiadaja sie za uni-
wersalna religia naturalna. Swoja kontynuacje i rozwéj angielski
deizm znajduje w Francji w pismach René Descartes’a (1596-
-1650), Francois-Marie Aroueta zwanego Wolterem (1694-1778)
i Jeana-Jacques’a Rousseau (1712-1778). Najwyrazniej jednak
teologia zostaje podporzadkowana filozofii w obszarze niemiec-
kojezycznym, zwlaszcza przez Hermanna S. Reimarusa (1694-
-1768) oraz Immanuela Kanta (1724-1804)8.

W okresie o$wiecenia pojawia sie nie tylko deizm, lecz i ate-
izm. Z kolei w przestrzeni mysli politycznej o§wieceniowy abso-
lutyzm dazy do catkowitego podporzadkowania sobie Kosciota.
Czas ten przynosi takie herezje, jak: gallikanizm, febronianizm
czy jozefinizm. W tych pradach zamykata sie redukcja Kosciota
do instytucji moralnie uzytecznej dla spoteczenstwa.

Wplyw o$wiecenia na katolickie chrzescijanistwo dat sie szcze-
gblnie odczué¢ w obszarze maryjnej poboznosci i nauczania.
Skutkowato to sprowadzeniem maryjnej doktryny do jedynie
moralnego poziomu wartosci i cnét, potaczonych z mieszczan-
skim §rodowiskiem. Byto to widoczne w przejsciu od uwielbienia
chwaty Maryi jako krélowej niebios do nasladowania Jej osoby
jako modelowego charakteru mitosci macierzynskiej i koncen-
tracji na domowych obowiazkach.

W przeciwienstwie do bardziej demonstracyjnego i efek-
tywnego ukazywania maryjnej prawdy i czci w spoleczenstwie
w epoce baroku w o$wieceniu mariologia i maryjnos¢ zostaty
sprowadzone do wewnetrznego srodowiska koscielnego. Byt to

8 Por. A. Napiérkowski, Niezbywalnos¢ teologii, Krakéw 2018, s. 37-38.
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skutek nie tylko absolutystycznych rzadéw, ale tez przyjetej ekle-
zjologii. Zaakcentowano wewnetrzna rzeczywistos¢ Kosciota
ijego organicznej jednosci. Wplyw modernizmu oraz orientacja
ykontra”, oparte na neoscholastyce, spowodowaly coraz czestsze
odcinanie sie Kosciota od wspétczesnego mu ducha czasu i ze-
pchnely go do defensywy™.

8. XIX/XX wiek: odrodzenie w eklezjologii

Atmosfere dziewietnastowiecznego katolicyzmu naznaczyto
ozywienie maryjnej poboznosci, charakteryzujace sie wzmoze-
niem ruchu pielgrzymkowego do sanktuariéw maryjnych oraz
objawien, jakie zostaly zainspirowane sformutowaniem dogma-
tu o Niepokalanym Poczeciu w 1854 roku, inicjujac tzw. maryjne
stulecie, ktdre zakoniczyt z kolei dogmat o wniebowzieciu NMP
w 1950 roku. Trudno méwic tu o znaczacym rozwoju maryj-
nej refleks;ji, lecz wolno zauwazy¢ ksztattujacy sie ku temu kli-
mat teologiczny, gdzie godnym odnotowania impulsem staje
sie eklezjologiczne odrodzenie. Niemniej wérdd obfitej maryjnej
literatury, przede wszystkim dewocyjnej, ujawniaja sie powaz-
ne i tworcze postulaty teologiczne. Wskazmy przynajmniej na
dwéch teologéw, a mianowicie na Johna Henry'ego Newmana
oraz Josepha Matthiasa Scheebena.

Angielski mysliciel podjat i rozwinat paralele Ewa — Maryja
w odniesieniu do pierwotnego stanu taski Maryi (Niepokalane
Poczecie), Jej udziatu w odkupieniu, Jej eschatologicznego spel-
nienia oraz Jej oredownictwa. Natomiast niemiecki teolog — 13-
czac mariologie z eklezjologia — ukazal Najswietsza Panne w Jej

¥ Por. G. Daly, Transcendence and Immanence: A Study in Catholic Moder-
nism and Integralism, Oxford 1980, s. 7-25, s. 165-231; por. T.E. O’'Me-
ara, Romantic Idealism and Roman Catholicism: Schelling and the Theolo-
gians, Notre Dame-London 1982, s. 58-160; por. E.J. Gratsch, Where
Peter Is: A Survey of Ecclesiology, New York 1975, s. 157-190.
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relacji do Trdjcy w Jej boskim macierzynstwie. Dla Scheebena
Maryja wraz z Chrystusem sa ,kamieniem wegielnym” i , koro-
na” nadprzyrodzonego porzadku zbawienia (der Grundstein und
die Krone). Cho¢ w sensie bytowym jako stworzenie jest Ona
catkowicie podporzadkowana Boskiemu Synowi, to Jej obec-
nosc¢ u poczatku i u kresu nadprzyrodzonych dziejéw zbawienia
wynika stad, ze jako Matka Zbawiciela jest Ona pierwszym i naj-
doskonalszym owocem Jego odkupienia (die erste und vollkom-
menste Frucht der Erlésung). Dlatego tam, gdzie jest Chrystus,
jest tez Maryja — jest z Nim jako Matka i w Nim jako pierwsza
Odkupiona. Teolog z Kolonii wypracowal przy tym interesujace
pojecie pozwalajace zrozumieé wyjatkowosc¢ i niepowtarzalnosé
Jej osoby i zadania w porzadku zbawczym, ktérym jest zasada
oblubieniczo-boskiego macierzynstwa (Gottesbriutliche Mutter-
schaft). Dazyt on do polaczenia relacji macierzynskiej z oblu-
biericza, ktére w przypadku relacji Maryi i Jezusa tworza jedyne
w swoim rodzaju i niepowtarzalne odniesienie.

Analizujac maryjna zasade oblubieniczo-boskiego macierzyn-
stwa, Scheeben poréwnuje ja do unii hipostatycznej Chrystusa.
Z tego poréwnania wyprowadza drugie zasadnicze stwierdzenie
swojej mariologii, czyli nadprzyrodzony i personalny charakter
Maryi, na ktérym opiera sie nauka o Jej duchowym macierzyn-
stwie”. Rozwazania Scheebena na temat Maryi i Jej oblubien-
czo-boskiego macierzynstwa, Jej ujecia jako ,matki” i ,serca”
mistycznego ciata Chrystusa zostaly podjete w perspektywie
eklezjologicznej przez Heinricha M. Késtera, Karla Rahnera,
Ottona Semmelrotha, Gerarda Philipsa, Carla Feckesa, J6zefa
Kentenicha?.

20 Por. W. Wotyniec, Duchowe macierzyristwo Maryi w nauczaniu Macieja
Jézefa Scheebena, ,Salvatoris Mater” 13 (2011) 3-4, s. 156-169.

2 Por. I. Naumann, Ecclesiological history of mariology. Aspects of Mary and
the Church through the centuries, University of Dayton, https://udayton.
edu/imri/mary/e/ecclesiological-history-of-mariology.php, s. 3-4.
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W tym maryjnym stuleciu dokonalo sie jednak niezwykle ozy-
wienie eklezjologiczne, bedace skutkiem przechodzenia od schola-
stycznego, instytucjonalnego obrazu Ko$ciota do jego rozumienia
biblijnego, patrystycznego i pneumatycznego. Kierunek zmian wy-
tyczyly encykliki Piusa XII, jak: Mystici Corporis Christi z 1943 roku,
Divino afflante Spiritu z 1943 roku czy Mediator Dei z 1947 roku. Do-
kumenty magisterialne zostaly jednak poprzedzone wielka praca
teologéw z osrodkéw w Tybindze (Johann S. Drey, Peter A. Gratz,
Johann B. Hirscher, J.A. Mohler) i w Rzymie (Giovanni Perrone,
Carlo Passaglia, Clemens Schrader, Johannes B. Franzelin, Joseph
Kleutgen, J M. Scheeben). Na gruncie niemieckim niezbywalny
wktad w inicjacje eklezjologicznej odnowy wnidst Johann A. Moh-
ler, ktéry — poréwnujac tajemnice Kosciota do unii hipostatycznej
Chrystusa — we wspomnianym juz dziele Symbolika, opisal ziemski
Kosciot jako stale i wiecznie odnawiajacego sie Syna Bozego (Fort-
setzung Christi), czyli trwale wcielenie (die andauernde Fleischwer-
dung). Stad jest on réwnoczesnie boski i ludzki*. Szkota rzymska
zas, opowiadajac sie za ujeciem Kosciota jako mistycznym ciatem
Chrystusa, przesuneta na dalszy plan jego spoteczna strukture,
widzialnos¢, jednosc czy konieczno$¢ do zbawienia.

Swoj wkiad wniedli tacy teologowie jak: Odo Casel, Karl
Adam, Erich Przywara, Henri de Lubac, Yves M. Congar, Edward
Schillebeeckx, Romano Guardini, Hans Urs von Balthasar i wielu
innych.

9. I Sobér Watykanski: Kosciét ,,sakramentem”
Nie nalezy sie zatem dziwi¢, iz II Sob6r Watykanski (1962-1965)

w centrum swoich rozwazan ustawit problematyke eklezjologicz-
na w perspektywie pastoralnej. W jednym z gtéwnych referatéw

2 Zob. J.A. Méhler, Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensditze
der Katholiken und Protestanten nach ihren éffentlichen Bekenntnisschri-
ften, t. 1-2, K6ln 1960-1961.

319



otwierajacych sobér z ust kard. Léona-Josepha Suenensa, pry-
masa Belgii, padlo pytanie: , Kosciele, co ty sam méwisz o sobie”
(Ecclesia, quod dicis de te ipsa?). I ojcowie soborowi zdefiniowali
go jako ,niejako sakrament, czyli znak i narzedzie wewnetrz-
nego zjednoczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkie-
go” (KK 1). Rzeczywisto$¢ koscielng ujeto zatem teandrycznie,
koncentrujac sie przy tym na mysterium/sacramentum®. W so-
borowej Konstytucji dogmatycznej Lumen gentium wyodrebnio-
no rzeczywisto$¢ ad intra oraz ad extra, nie akcentujac zadnego
z tych obszaréw. Ujecie od wewngtrz nadato kierunek odkrywa-
nia jego zrédla i podstawy, jakie stanowi Tréjjedyny Bog, odkry-
wania jego zycia sakramentalnego, charyzmatéw, modlitwy, du-
chowosci, eschatologii. Natomiast ujecie od zewnqtrz zaznaczyto
jego widzialna strukture, hierarchicznos¢, apostolskosc, ciagtosé
historyczna. Ponadto obie te rzeczywistosci, niewidzialng i wi-
dzialna, duchows i instytucjonalng (ad intra et ad extra), ujeto
komplementarnie, gdyz zadna z nich nie moze funkcjonowac
samodzielnie ani tez odrebnie.

Jeszcze w trakcie trwania II Soboru Watykanskiego Pawet VI
wydat encyklike o Kosciele, dziwnie zapomniana. W dokumencie
Ecclesiam suam z 1964 roku zauwaza on potezny rozwoj eklezjo-
logii w XX wieku. Jednak papiez stusznie podkreslat, iz Kosciét
nie moze by¢ redukowany tylko do wiedzy*!. Pawet VI przestrze-
gal przed dwiema fatszywymi tendencjami, a mianowicie przed
sprowadzaniem Kosciota do postaci pierwszych wspélnot oraz
przed emocjonalnymi grupami charyzmatycznymi. , Niech nikt
nie da sie omamic pogladom, jakoby budowle Kosciota, ktéry
wroést sie we wspaniata, obszerna i dostojna $wiatynie, wznie-
siona ku chwale Bozej, nalezato $ciesni¢ do skrajnych proporcji
starozytnosci, jakoby ta wlasnie skromna forma byta jedynie
prawdziwa i uprawniona. Niech nikogo nie ponosi che¢ odno-
wienia samej struktury KoSciota przez przywrdcenie instytucji

2 Por. tamze, s. 360-361.
2t Pawet VI, Encyklika Ecclesiam suam, Watykan 1964, nr 37.
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charyzmatykoéw, jakoby ten stan Kosciota byl nowy i prawdziwy,
ktéry rodzi sie z pomystéw matej grupy ludzi [...]. Winnis$my
stuzy¢ takiemu Kosciotowi, jaki jest, kocha¢ go przez trzezwy
poglad na historie, przez pokorne szukanie woli Boga, ktéry
rzadzi Kosciotem i przychodzi mu z pomoca, nawet wéwczas,
gdy dopuszcza, zeby blask jego oblicza i $wieto$¢ jego dziatania
przystonita nieco mgta z powodu ludzkich utomnosci”.

Dzisiejszy Kosciét ma by¢ wspdlnota tych, ktérzy przez
chrzest s3 widzialnie wlaczeni w Chrystusa i wyznaja swoja
wiare w Niego jako ich jedynego Odkupiciela. Stad Ko$ciét jest
zgromadzeniem o0s6b, ktére powotuje Bég Ojciec, aby uznali
Jego jednorodzonego Syna za swojego Pana i w Duchu Swietym
stawali sie sSwiadkami wobec wspélczesnego $wiata, ze nadeszto
krélestwo Boze i realizuje sie zbawienie rodzaju ludzkiego. Sobor
uczy, iz ,Kosciét pielgrzymujacy, w swoich sakramentach i in-
stytucjach, ktore naleza do obecnego wieku, posiada postac tego
przemijajacego $wiata i zyje posrdd stworzen, ktére wzdycha-
ja dotad w bédlach porodu i oczekuja objawienia synéw Bozych
(por. Rz 8,19-22). Ztaczeni zatem z Chrystusem w Kojciele i na-
znaczeni Duchem Swietym, «ktéry jest zadatkiem dziedzictwa
naszego» (Ef 1,14), nazywamy sie prawdziwie i jesteSmy synami
Bozymi (por. 1 J 3,1), ale jeszcze nie ukazaliémy sie z Chrystu-
sem w chwale (por. Kol 3,4), w ktérej bedziemy podobni Bogu,
poniewaz ujrzymy Go, jako jest (por. 1 J 3,2)"%.

Wspominana konstytucja Lumen gentium jak zaden inny do-
kument soborowy ujawnia gteboki i wzajemny zwiazek eklezjo-
logii z mariologia, gdyz w tym zasadniczo swoistym traktacie
o Kosciele jego 6smy rozdziat zostat catkowicie poswiecony NMP
i opatrzony wymownym tytutem Btogostawiona Maryja Dziewica,
Boza Rodzicielka, w misterium Chrystusa i Kosciota®.

2> Tamze, nr 47.

%6 KK 48.

7 Por. S.C. Napiorkowski, Gdzie jest mariologia?, ,Concilium” 1-10 (1968),
s. 46-58.
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Wielko$¢ znaczenia 6smego rozdziatu Lumen gentium dla
wspotczesnego Kosciota Jan Pawet II trafnie wyrazil nastepu-
jaco: ,Z punktu widzenia doktrynalnego ujmuje on tak bardzo
obszernie nauke katolicka na temat miejsca, jakie przystuguje
Maryi w misterium Chrystusa i Kosciota, jak tego nie uczynit
zaden inny sobdr. Jest to synteza pewna, autorytatywna, zywa,
aktualna, ktéra wraz z rozwojem posoborowym trzeba znad,
poglebia¢, rozpowszechniac i zywo asymilowac¢™.

Ojcowie soborowi nie przypadkowo zatem wiaczyli schemat
,O Najswietszej Maryi Pannie” do konstytucji o Kosciele. Wsku-
tek tej decyzji doszto do wzmocnienia nurtu ukierunkowanego
na zblizenie traktatu o Najswietszej Maryi Pannie z eklezjologia,
nie tracac przy tym jej orientacji chrystotypicznej. O tym zwro-
cie w mariologii, datujacym sie od 1950 roku, zadecydowata
ekumeniczna tendencja nawrotu do zrédet. Kardynat Augustin
Bea w 1964 roku stwierdzit: ,W ten sposéb Maryja ukaze sie
oczom naszych wiernych wieku XX w tym samym $wietle, w ja-
kim widziat ja Kosciét pierwszych wiekéw: jako najprzedniejsza
cztonkini Kosciota a zarazem jako prawzoér i symbol wielkosci
i pelni Kos$ciota™.

10. Stan posoborowej eklezjologii i mariologii

Bezposrednio po soborze, w latach 60. XX wieku, teologia skon-
centrowana byla przede wszystkim na tematyce eklezjalnej. Do-
konano nawet rewizji ujmowania Kosciota jako ,ludu Bozego”
i przesunieto akcent z tej kategorii na kategorie ,,wspélnoty”. Na
zwolanym w 1985 roku nadzwyczajnym synodzie biskupéw zale-
cono, aby rzeczywisto$¢ Kosciota widzie¢ w potréjnym aspekcie:

28 Jan Pawel I1, Aktualnos¢ i zadania mariologii, , Salvatoris Mater” 1 (1999) 3,
s.138.

2 Cytowany przez Ch. Moellera, La Constitucion dogmatica Lumen gen-
tium’, ,Teologiay Vida” 6 (1965), s. 233.
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mysterium, communio oraz missio. Z kolei w latach siedemdziesia-
tych ubieglego wieku refleksja katolicka skupita sie na chrystolo-
gii. W latach 1980-2000 teologowie zwrdcili natomiast wieksza
uwage na Tréjce Swieta i antropologie.

Wspominane powyzej kierunki, a wiec eklezjologia, chry-
stologia, trynitologia i antropologia, wptynety na ksztalt ma-
riologii i maryjnosci na poczatku XXI wieku. Nie ma przesady
w stwierdzeniu, iz wlasnie w nauce o Najéwietszej Maryi Pannie
dokonat sie wrecz kopernikanski przetom. Czlonek Papieskiej
Miedzynarodowej Akademii Maryjnej Stefano de Fiores nie za-
wahat sie napisa¢, iz prad odnowy, rozpoczety metadogmatycz-
nym podejsciem Edwarda Schillebeeckxa i Hansa Kiinga, znalazt
swoje zwieniczenie w mariologii ukierunkowanej chrysto- i ekle-
zjotypicznie Karla Rahnera, Jona Sobrina, niektérych teologéw
prawostawnych: Wiadymira Losskiego, Nikosa Nissiotisa, czy
protestanckich: Jurgena Moltmanna i Henriego Chavannes’a®.
Swoéj wklad wniesli tez tacy teologowie polscy, jak: Stanistaw
Celestyn Napiérkowski, Wojciech Zycinski, Teofil Siudy, Wac-
taw Siwak.

Dla Hansa Ursa von Balthasara Maryja okazuje sie nawet ka-
mieniem wegielnym wiasciwie zorientowanej eklezjologii, a wie-
le przedstawicielek teologii feministycznej wiaze z osoba Matki
Jezusa olbrzymie nadzieje na dalsze zmiany w obrebie nauki
o Kosciele. Obecnie w mariologii wida¢ wyrazne przechodzenie
do egzystencjalnych i dynamicznych aspektéw udziatu Bozej
Rodzicielki w zbawczym dziele Tréjcy Swietej.

Obecnie mariologia w Polsce stanowi integralna czes¢ calej
teologii systematycznej, a zatem nie jest juz jej wyizolowanym
segmentem. Odkad mariologia przestata by¢ ,samotna wyspa
czy luzno dryfujaca tratwa” — jak zauwaza Stanistaw C. Napior-
kowski — zaniechano ,,wpinania coraz to nowych klejnotéw w ko-

30 Por. S. de Fiores, Mary in Postconciliar Theology, w: Vatican II: Assessment
and Perspectives, red. R. Latourelle, t. 1, Mahwah 1988, s. 469-539.
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rone chwaty Maryi™'. Posoborowa mariologia stata sie nie tylko
integralna czy tez zorientowana ekumenicznie, lecz takze inter-
dyscyplinarna (Bogdan Ferdek). Jej obecno$é wida¢ dzis w pozo-
statych dyscyplinach teologicznych, tak samo jak i wptyw innych
traktatow teologicznych na jej wlasna merytoryke i metodolo-
gie, gdzie spekulacja ustapita miejsca metodzie pozytywnej.

W swoim gléwnym nurcie mariologia uprawiana na polskim
gruncie jest nade wszystko chrystotypiczna i eklezjotypiczna.
Chrystus i Kosci6t wzajemnie sie przenikaja, stad trudno niekie-
dy wylowic réznice, ktdre nie tyle odnosza sie do historycznych
faktéw decydujacych o uczestnictwie Maryi w dziele zbawczym,
ile do odmiennych ich interpretacji, czyli sposob6w wyjasniania
zwiazku wspoldziatania Maryi z powszechng ekonomia zbawcza.

Chrystotypiczne nastawienie uwypukla podobienistwa czy
tez paralelizmy ujawniajace sie miedzy dzielem Syna i Matki.
Z tego sposobu wyplywa ponadto szczegélny rodzaj poboznosci
maryjnej, tzw. poboznos¢ do Maryi, wyrazajaca sie w przyzywa-
niu Maryi, nabozenstwach ku Jej czci, prosbach i modlitwach do
Niej adresowanych. Z kolei eklezjotypiczne nastawienie — zako-
rzenione w patrystycznej zasadzie, iz Maryja jest pierwowzorem
Kosciota, czyli Kosciét w Niej niejako sie uosabia — utozsamia
moéwienie o Maryi z méwieniem o Kosciele. Zaréwno Kosciét,
jak i Maryja kieruja sie wspélnie ku Chrystusowi, bedacemu
zrédlem taski dla Kosciota i dla $wietej Dziewicy. Wyptywajaca
z takiego nastawienia mariologii pobozno$¢ nie jest juz pobozno-
$cia do Maryi, lecz poboznoscia na wzér Maryi, a wyraza sie ona
przede wszystkim w kontemplagji i nasladowaniu. Kontemplacja
za$ inasladowanie sa znacznie trudniejsze i bardziej wymagajace
anizeli proste kierowanie do Maryi présb i modlitw. Wydaje sie,
iz aktualna mariologia w Polsce — niezaleznie od perspektywy
chrysto- czy eklezjotypicznej — spelnia po wiekszej czesci swoje
zadanie, ukazujac Bozg Rodzicielke zaréwno jako Matke Jezusa,

31 S.C. Napiérkowski, Matka naszego Pana. Problemy — poszukiwania — per-
spektywy, Tarnéw 1992, s. 15.
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jak i wzér Kosciota. A jednoczesnie wspdtczesna maryjnosc z jed-
nej strony czci Maryje w Chrystusie lub Maryje z Chrystusem,
a z drugiej jako Oredowniczke, Wspomozycielke, Pomocnice
i Poéredniczke Kosciota®?.

Podsumowanie

Teologia katolicka dysponuje niestychana, bo dwutysiaclet-
nia, perspektywa, odkad w swoim centrum stawia Tréjjedyne-
go Boga, ktéry wchodzi we wspélnote z cztowiekiem w Jezusie
Chrystusie przez Ducha Swietego dzieki Maryi z Nazaretu. Tym
samym intelektualna refleksja nad tymi tajemnicami wiary kon-
centruje sie na chrystologii, ktéra swoje thumaczenie znajduje
w obszarze eklezjologii i mariologii. Okazuje sie, iz kondycja
eklezjologii do§¢ mocno wplywa na sytuacje maryjnej doktryny
i poboznosci. Trzeba jednak w $wietle powyzszej prezentacji
spojrzec na te relacje i z drugiej strony. Albowiem powazne braki
w nauce o Kosciele ujawniaja sie szczegdlnie ewidentnie, kiedy
dochodzi do zaniedban w mariologii i maryjnosci.

Trynitarny wymiar Kosciota domaga sie zatem niezbywal-
nych analiz w odniesieniu do historii. Taki rodzaj postepowania
wynika z zalozenia, ze historia wiary i teologii nie tylko ufun-
dowana jest w Bozym Objawieniu, lecz kryje w sobie glebie sa-
mointerpretacji i whasnych korektur oraz zasoby doswiadczen
i nierozwiazane prawdy, jakie moga postuzy¢ do wtasciwego ro-
zumienia ,tu” i ,teraz”. Trzeba ponadto pamietad, iz pojecia Ko-
sciot, wspélnota, zycie, mitos¢ w odniesieniu do Tréjcy Swietej sa
zawsze w najgtebszym sensie zaledwie analogiczne, czyli z jedne;j
strony przez podobiefistwo i odpowiednio$¢, a z drugiej przez

32 Por. W. Zycinski, Jaka mariologia na polskiej drodze maryjnej dzisiaj?,
w: Na polskiej drodze maryjnej. Materialy z sympozjum mariologiczno-
-maryjnego. Pasierbiec, 21-22 pazdziernika 2006 roku, red. A. Gasior,
J. Kroélikowski, Czestochowa—Pasierbiec 2007, s. 139-151.
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wieksze niepodobienistwo i obcosé. Uczymy sie zatem tajemnicy
Kosciota, stad réwniez i jego wspotczesne rozumienie wymaga
wielu korektur i dopowiedzen.

Odchodzimy zatem w naszym rozumieniu od Kosciota, ktéry
jest wylacznie boski, nadprzyrodzony, niewidzialny i $wiety. Co-
raz wyrazniej — po pozegnaniu sie z eklezjologia instytucjonalna
- dostrzegamy rzeczywisto$¢ koscielna jako wspélnote bosko-
-ludzka. Wiemy, iz sam Tréjjedyny Bég nie tworzy Kosciota. Po-
dobnie tez wierzymy, iz sami ludzie nie stanowig Kosciota. Lecz
ta sakramentalna rzeczywisto$¢ zbawcza jest spotkaniem Boze-
go milosierdzia z grzesznym czlowiekiem, ktéry w swojej wol-
nosci otwiera sie na udzielajaca sie mu Tréjce Swieta. Oba zatem
podmioty w sposéb tajemny wplywaja na ksztatt Kosciota. Nie
jest zreszta to jakas nowa mysl, znajdujemy ja juz w XV-wiecznej
Summie o Kosciele Juana de Torquemady, gdzie rozwija on teolo-
gie mistycznego ciata. Hiszpanski dominikanin pisal, iz Chrystus
- Glowa ciata - nie tylko wpltywa na czlonki, ale takze, jako czesé
ciata, doznaje ich wplywu®.

Dlatego zyjac w Kosciele Tréjcy Swietej, nie sposéb nie do-
strzec Bozej Rodzicielki, ktéra okazuje sie Matka nie tylko Je-
zusa, ale réwniez i Jego Kosciota. Nie mozna glosi¢ Chrystusa,
a pomija¢ Maryi, ktéra nazywamy ,zywym katechizmem, synte-
za Ewangelii lub jej zyjaca egzegeza i najwyzszym historycznym
urzeczywistnieniem”*.

3 Por. P. Thion, Kosciét, w: Znaki zbawienia: sakramenty, Kosciét, Najswiet-
sza Panna Maria, ttum. P. Rak, t. 3: Historia dogmatow, red. H. Bourge-
ois, B. Sesboiie, P. Thion, Krakéw 2001, s. 396.

3 Kongregacja Wychowania Katolickiego, Maryja Dziewica w formacji inte-
lektualnej i duchowej (25.03.1988), w: J. Krélikowski, Maryja w pamieci
Kosciota. Mariologia, cz. 1, Tarnéw 1999, nr 15.
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Die Konzeptionen der Kirche und ihre
Beeinflussung auf Stand der Mariologie
und das Marianische

Der Autor des Artikels stellt eine These tiber die gegenseitige Be-
einflussung von Ekklesiologie und Mariologie mit ihrem Mari-
enkult auf. In skizzenhafter Weise rekonstruiert er verschiedene
ekklesiologische Konzeptionen, die wiahrend der zweitausend-
jahrigen Geschichte des Christentums auftauchten, und gleich-
zeitig — entsprechend diesen Auffassungen in ihren Zeitrahmen
— den Stand der mariologischen Doktrin und der Frommigkeit.
Es stellt sich heraus, dass man nicht nur tiber den Einfluss der
Doktrin tiber die Kirche auf die Mariologie sprechen sollte, son-
dern auch umgekehrt. Dariiber hinaus bestimmt diese gegensei-
tige Abhingigkeit das Niveau und den Zustand beider Diszipli-
nen. Die Entwicklung der Ekklesiologie war von der Mariologie
geprigt, und eine schwache Mariologie verringerte wiederum
das Verstandnis des Mysteriums der Kirche. Das heutige Postu-
lat der Integritit und Komplementaritit in der systematischen
Theologie kann eines der Elemente sein, die nicht nur eine end-
giltige Abkehr von der institutionellen Ekklesiologie gewahr-
leisten, sondern auch die christologische und ekklesiologische
Typizitat der Mariologie sichern.
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