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Posta¢ Maryi w kontekscie statusu
zydowskich kobiet w Palestynie I wieku

W ostatnich dziesiecioleciach w teologii biblijnej coraz bardziej
wzrasta zainteresowanie zydowskimi korzeniami chrzescijan-
stwa. Zaczelo sie od tzw. third quest, czyli trzeciego etapu po-
szukiwan ,Jezusa historycznego”'. Badacze zainteresowali sie
wowczas postacia Jezusa w kontekscie judaizmu biblijnego i zy-
dowskich zwyczajéw religijnych. Réwnoczesnie coraz bardziej
rozwijal sie nurt badan zwanych parting of the ways, analizuja-
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cych proces rozchodzenia sie Kosciota i Synagogi’. Proces ten
doprowadzil do wytonienia sie z judaizmu biblijnego, skoncen-
trowanego wokoét $wiatyni jerozolimskiej, dwédch odrebnych re-
ligii: judaizmu rabinicznego i chrzescijanstwa. Na razie jednak
powstato niewiele prac poswieconych odkrywaniu zydowskiej
tozsamosci Maryi®.

W ukazywaniu Maryi jako Zydéwki z Galilei w Palestynie ko-
nieczne staje sie zarysowanie kontekstu spotecznego i religijne-
go, w jakim przyszto zy¢ kobietom — wyznawczyniom judaizmu
w tamtym czasie. [ takie jest tez zatozenie niniejszej prezentacji.

2 Wazne dziela w tym obszarze to: J. Parkes, The Conflict of the Church
and the Synagogue, New York 1934; A. Cohen, The Parting of the Ways:
Judaism and the Rise of Christianity, London 1954; R. Murray, The Par-
ting of the Ways, CJR 20 (1987), s. 42-44; R. Bauckham, The Parting of
the Ways. What Happened and Why, ST 47 (1993), s. 135-151; V. Martin,
A House Divided. The Parting of the Ways Between Synagogue and Church,
New York 1995; The Ways That Never Parted. Jews and Christians in Late
Antiquity and the Early Middle Ages, red. A.H. Becker, A.Y. Reed, Text
and Studies in the Ancient Judaism 95, Tibingen 2003; J. Dunn, The
Partings of the Ways: Between Christianity and Judaism and their signi-
ficance for the character of Christianity, London 2006; D.J. Harrington,
Lemergere graduale della Chiesa e la ,separazione (‘the parting of the ways’)
tra ebraismo e cristianesimo”, w: Gesu Cristo e il popolo ebraico: Inerroga-
tivi per la teologia di oggi, red. P.A. Cunningham, J. Sievers, M.C. Boys,
H.H. Henrix, J. Svartvik, Roma 2012, s. 149-150; M. Rosik, Church and
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—New York-Oxford-Warszawa-Wien 2019.
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Nie ulega watpliwosci, ze w srodowisku religijnym Palestyny
w [ wieku status kobiety byt nie tylko inny, ale wrecz nizszy niz
status mezczyzny*. Na kobiete spadal ciezar wiekszosci domo-
wych obowiazkéw: pilnowanie trzody, uprawa pola, wypiekanie
chleba itp. W sprawach publicznych kobiety zabieraly gtos tylko
w wyjatkowych okolicznosciach i doswiadczaty nizszosci juz od
chwili narodzin. O ile narodzinom chltopca towarzyszyta rados¢,
o tyle nie zawsze tak bylo przy narodzinach dziewczynki. Nieza-
mezna cérka nalezata do ojca i byta niekiedy traktowana jak jego
wlasnosé¢. Nawet w Dekalogu wymienia sie zone obok innych
przedmiotdéw czy zwierzat (Wj 20,17; Pwt 5,21). Kobieta zreszta
nazywatla swego meza ,wlascicielem” lub ,,panem”.

Na czym polegat w praktyce ten nizszy status kobiet? Jak na
tle zwyczajow religijnych i spotecznych, ktére dotyczyly kobiet,
widzie¢ nalezy posta¢ Maryi? Jak przedstawiaja Ja ewangelisci?
Szukajac odpowiedzi na te pytania, spojrzymy najpierw na sytu-
acje religijng kobiet w Palestynie w I wieku, a nastepnie na ich
zycie malzenskie i rodzinne. W sytuacji Maryi wazne bedzie
wyjasnienie kwestii poczecia Jezusa jeszcze przed Jej przepro-
wadzeniem sie do domu Jé6zefa. A poniewaz ewangelisci kresla
posta¢ Matki Chrystusa, ukazujac Jej wyjatkowa role w historii
zbawienia, w ostatniej czesci artykutu spojrzymy na Nia przez
pryzmat zycia kobiet, ktérym Bég réwniez wyznaczyt niebaga-
telne zadania w dziejach narodu wybranego.

,Zaden tekst biblijny odnoszacy sie do kobiet nie zawiera jakichkolwiek
wzmianek o ich nizszosci duchowej, moralnej czy intelektualnej. Jed-
nak w $rodowisku Starego Testamentu uwazano to za fakt oczywisty
i sam przez sie zrozumialy. Starozytne Izraelitki zyly w spotecznosci
patriarchalnej, gdzie wladza dorostych i wolnych mezczyzn byla szcze-
g6lnie wielka zaréwno prawnie, jak i faktycznie” (M. Bednarz, Biblia na
cenzurowanym, Szczecinek 2006, s. 304).
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Maryja - wyznawczyni judaizmu biblijnego

Najwazniejsza instytucja religijna biblijnego Izraela byta swia-
tynia jerozolimska. Ewangelisci wyraznie wzmiankuja pobyt
Maryi w $wiatyni przy okazji ofiarowania Jezusa (kk 2,22-38)
i odnalezienia Go posréd nauczycieli Izraela dwanascie lat pézniej
(Ek 2,41-50). Przypusci¢ jednak nalezy, ze bywatla tam czesciej.
Cho¢by przy okazji $wieta Paschy, gdy Jezus umierat na krzyzu,
czy pie¢dziesiat dni pdzniej, po tym jak trwata z uczniami jedno-
myslnie na modlitwie w Wieczerniku.

Nizszy status kobiet w zyciu religijnym w stosunku do mez-
czyzn uwidoczniony zostat w architekturze $wiatyni jerozolimskiej;
kobietom przeznaczono dla nich wybudowany dziedziniec, ktérego
granic nie powinny przekraczac®. Oczywiste jest, ze w okresie prze-
widzianym prawem, zwigzanym z nieczysto$cia rytualna wynika-
jaca z krwawienia miesiecznego, kobiety nie mialy dostepu nawet
do dziedzirica kobiet. Ich udzial w kulcie regulowaly takze inne
prawa. Nieczysto$c kobiety po narodzinach dziecka zalezata od pici
niemowlecia. Po narodzinach chtopca matka nie mogta zbliza¢ sie
do $wiatyni ani dotykac przedmiotéw kultu przez czterdziesci dni,
po narodzinach dziewczynki przez osiemdziesiat dni. Odpowied-
ni przepis glosil: , Jesli kobieta zaszta w cigze i urodzita chtopca,
pozostanie przez siedem dni nieczysta [...]. Potem ona pozostanie
przez trzydziesci trzy dni dla oczyszczenia krwi: nie bedzie dotyka¢
niczego $wietego i nie bedzie wchodzi¢ do $wiatyni, dopdki nie
skoricza sie dni jej oczyszczenia” (Kpt 12,2-4)°. Zydowski kodeks
Szulchan Aruch precyzuje: ,Winna ona [kobieta] zanurzy¢ cate swo-
je cialo, razem z wlosami, jednoczesnie. Dlatego musi szczegélnie
dbac o to, aby w chwili zanurzenia nie miata na sobie nic, co by

5

M. Rosik, Judaizm u poczqtkéw ery chrzescijariskiej, Wroctaw 2008,
s. 38-40.
6 Tenze, Kobieta w zyciu religijnym dawnej Palestyny, w: Kobiety w cza-
sach biblijnych, red. I. Skupiniska-Lovset, P. Michatowska, £odz 2008,
s. 71-78.
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oddzielato jej ciato od wody; jesli bowiem zdarzy sie, ze jakas rzecz,
chocby najmniejsza, spowoduje oddzielenie, tewila jest niewazna”.

Bez watpienia Maryja brata takze udzial w nabozenstwach
synagogalnych, cho¢by w rodzinnym Nazarecie. Zapewne bolato
Ja bardzo niezrozumienie Jezusa, kiedy po jednym z wystapien
w rodzinnym miescie ,wszyscy w synagodze uniesli sie gniewem.
Porwali Go z miejsca, wyrzucili Go z miasta i wyprowadzili az na
stok gdry, na ktérej ich miasto byto zbudowane, aby Go stracic¢”
(Lk 4,29).

W synagogach kobiety mialy swoje miejsce, oddzielone od
mezczyzn (Pwt 31,12). Talmud glosi: ,Niewiasty sa zwolnio-
ne z nakazéw podanych w formie «musisz, powiniene$» oraz
ze wszystkich, ktére nalezy wykona¢ w okreslonym czasie”
(Kiduszin 1,7). Nie musialy odmawia¢ codziennych modlitw, nie
mogly studiowaé Prawa Mojzeszowego. Nie miaty obowiazku
bra¢ udzialu w $wietach pielgrzymich (Pascha, Pie¢dziesiatnica,
Swieto Namiotéw). W ostatnie z wymienionych $wiat nie mu-
sialy mieszka¢ w namiotach. W naukach rabinéw pojawia sie
cze$ciowe uzasadnienie zwolnienia z niektérych obowiazkéw
religijnych: ze wzgledu na duza iloé¢ prac domowych kobiety nie
musialy wypelnia¢ wszystkich zobowigzan natury religijnej’.
Niektdrzy rabini uwazali jednak, ze mezczyzna i kobieta powinni
na réwni wykonywac obowiazki religijne®.

Maryja w zydowskim matzenstwie

Matzenistwo w Izraelu byto nie tylko komérka spoteczna, ale
réwniez wspdlnota religijng. Za wiek odpowiedni do matzen-

7 A. Cohen, Talmud. Syntetyczny wyktad na temat Talmudu i nauk rabinéw
dotyczqcych religii, etyki i prawodawstwa, thum. R. Gromadka, Warszawa
1997,s.172.

H. Daniel-Rops, Zydzi w Palestynie w czasach Chrystusa, thum. J. Lasoc-
ka, Warszawa 2001, s. 118.
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stwa uznawano osiemnascie lat dla mezczyzn, dwanascie lub
trzynascie dla palestynskich kobiet®. Inicjatywe w wyborze zony
przejmowat najczesciej ojciec mezczyzny przygotowujacego sie
do ozenku. Jedynie wtedy, gdy nie byto to mozliwe, czynita to
matka’. Duzy udziat ojca w wyborze meza dla swej corki tak
bardzo nie dziwi, gdy weZmie sie pod uwage mtody wiek mezczy-
zny oraz dziewczyny, ktéra wychodzac za maz, byta praktycznie
jeszcze dzieckiem. Narzeczony sktadal ojcu przysztej matzonki
dar, zwany mocharem, ktérego wysokos¢ ustalano najczesciej na
piecdziesiat sykléw srebra, a ustalong sume zapisywano w tek-
$cie sporzadzanego dokumentu'’. Oprécz mocharu przyszty maz

% Cho¢ poczatkowo w Izraelu formalnie malzenstwa z cudzoziemkami

nie byly zakazane prawem (syn Abrahama urodzit sie z Egipcjanki,
a Mojzesz miat zone Kuszetke), to jednak wiekszoé¢ Zydéw wzdragata
sie na mysl, ze mozna by mie¢ za zone poganke. Z czasem zabroniono
matzenstw z , kobietami przekletymi”, do ktérych zaliczono Ammonitki
i Moabitki. Po powrocie z niewoli babilonskiej (586-538 przed Chr.)
Ezdrasz i Nehemiasz zabronili wchodzi¢ w mieszane zwigzki malzen-
skie (Ezd 9,12). Co wiecej, to wlasnie stalo sie przyczyna pordznienia
sie z Samarytanami. Malzenistwa te prowadzity bowiem - zdaniem
prorokéw — do utraty $wiadomosci narodowej. Autor apokryficznej
Ksiegi Jubileuszéw zanotowal: , Jesli znajdzie sie jaki$ cztowiek w Izra-
elu, ktéry chce wydaé swa corke lub swa siostre za maz za mezczyzne,
ktéry pochodzi z pogan, bedzie on musial zgina¢. Niech zostanie uka-
mienowany, poniewaz sprowadza wstyd na Izrael. Takze kobieta bedzie
spalona w ogniu, gdyz zniewazyla imie domu swego ojca” (Ksiega Jubi-
leuszéw 30,7).

Rdz 21,21. Gdyby syn ozenit sie wbrew woli ojca, malzenistwo takie bylo
wazne, aczkolwiek ojciec mégt pozbawic syna swego blogostawienstwa.
Podobne zwyczaje znane byly na calym niemal starozytnym Bliskim
Wschodzie. Prawo babiloniskie nakazywato ptacenie tirhatu, ktérego
suma wahala sie od jednego do pie¢dziesieciu sykléw srebra. Tirhatu
wyplacano ojcu narzeczonej badz samej dziewczynie. Nie byt to jednak
konieczny warunek malzenstwa. Wedtug prawa asyryjskiego tirhatu na-
lezato wreczy¢ bezposrednio przysztej matzonce. Wedlug jednej teorii
byla to rekompensata za utrate dziewictwa, wedlug innej opinii pienia-
dze mialy stanowi¢ finansowe oparcie na wypadek, gdyby matzonka
owdowiata. W Babilonii i Asyrii mtoda otrzymywata réwniez pewien
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zobowiazany byt do mattanu, daru wreczanego przysztej zonie,
ktéry czesto zatrzymywata dla siebie na wypadek wdowienstwa.
Nie jest pewne, czy wszystkich tych przepiséw przestrzegano
Scisle za czaséw Chrystusa, z pewnoscia jednak je znano i duza
cze$é spoteczenistwa stosowata sie do nich.

Oczywiscie z Ewangelii nie wiemy, jak to wygladato w przy-
padku Maryi. Ewangeli$ci nie wspominaja o mocharze czy oso-
bistym darze Jézefa dla Maryi, nie méwia nic o roli rodzicow
w zawarciu ich malzenstwa, bo nie to byto zasadniczym przed-
miotem zainteresowania autoréw natchnionych. Poniewaz
jednak Mateusz nazywa Jo6zefa ,sprawiedliwym”, co oznaczato
wierne przestrzeganie Prawa, mozna przypusci¢, ze zastosowano
wszystkie zwyczaje zwigzane z zawarciem malzenstwa'?.

Matzenstwo zawierano w dwéch etapach. Pierwszy taczyt sie
z oficjalnym sporzadzeniem dokumentu zawarcia malzenstwa.
Odbywat sie zazwyczaj w gronie najblizszej rodziny. Po sporza-

posag od ojca, ktéry stanowit jej catkowita wtasnosé. Na wypadek roz-
wodu lub $§mierci wspétmalzonka cata suma stanowita wtasnosé kobie-
ty; zob. R. de Vaux, Instytucje Starego Testamentu, I-II, thum. T. Brzego-
wy, Poznan 2004, s. 27-28.

Omijamy tu szerokie oméwienie kwestii malzenstwa lewirackiego, gdyz
nie dotyczyto ono Maryi. Wspomnijmy tylko, ze gdy umierat Zyd, nie
pozostawiajac po sobie potomstwa, jego brata obowiazywato prawo
polegajace na poslubieniu zony zmartego, by wzbudzi¢ potomstwo uwa-
zane za potomstwo zmarlego (Rdz 38,6 i Rt 1,11). Celem malzenstwa
lewirackiego bylo takze utrzymanie dziedzictwa w tym samym pokole-
niu. Brat zmartego mdgt sie jednak wyméwic od tego obowiazku. Prawo
nakazywalo, aby decyzja ta oznajmiona byta przez kobiete starszym
w bramie miasta. Nastepnie wdowa miata zdja¢ sandat z nogi brata
meza i splunaé mu w twarz (Pwt 25,9). Instytucja lewiratu znana byta
Asyryjczykom (nawet jesli w okresie narzeczenistwa mezczyzna umierat,
jego brat bral narzeczona za zone), Hetytom i Hurytom; zob. S. Szymik,
Matzenstwo i rodzina w Biblii, w: Zycie spoteczne w Biblii, red. G. Wita-
szek, Lublin 1998, s. 222. Wdowa, ktéra zlekcewazyta prawo lewiratu
i oddala sie innemu niz brat zmartego meza mezczyznie, uchodzita za
winnga cudzoléstwa; zob. tamze, s. 218-219.
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dzeniu dokumentu mtodzi byli juz matzonkami, nie narzeczony-
mi. Wracali do swych doméw i przez mniej wiecej rok mieszkali
osobno, przygotowujac wesele. Po roku nastepowat drugi, o wie-
le bardziej uroczysty etap — sprowadzenie mtodej do domu meza
izwiazane z tym wesele. To wlasnie o tym etapie opowiada przy-
powie$¢ o pannach madrych i nieroztropnych (Mt 25,1-13). Pan
mlody wraz z towarzyszami udaje sie do domu panny mtodej,
naprzeciw orszakowi wychodza przyjaciétki mtodej zony, a po
spotkaniu wspélnie udaja sie do jej domu, by w radosnej procesji
odprowadzi¢ ja do domu miodego. Wtedy rozpoczyna sie wesele.
W czasach Jezusa trwato tydzien. W wypadku wdéw ograniczano
sie do trzech dni.

Ewangelisci nie wspominaja o weselu Maryi i J6zefa, jed-
nak nie ma podstaw przypuszczaé, ze odbywato sie ono wbrew
zwyczajom. Latwiej wyobrazic¢ sobie zamazpdjscie Maryi tym,
ktérzy odwiedzili Nazaret i wiedza, ze Jej dom od domu Jézefa
dzieli okoto dwustu metréw (jesli oczywiscie lokalizacja jest pra-
widlowa). Trudnoscia, przed ktdra staneli matzonkowie, byt na-
tomiast brzemienny stan Maryi, ktdry stat sie faktem po pierw-
szym etapie zaslubin, ale jeszcze przed weselem. Jak widziano to
w $wietle zydowskiego Prawa?

Prawo rozwodowe i podejrzenia o cudzoléstwo

Opis narodzenia Jezusa i wydarzen mu towarzyszacych roz-
poczyna Mateusz stwierdzeniem: , Po zaslubinach Matki Jego,
Maryi, z J6zefem, wpierw, zanim zamieszkali razem, znalazta
sie brzemiennga za sprawa Ducha Swietego” (Mt 1,18b). W praw-
niczej tradycji Starego Testamentu znajduje sie zapis: ,Kto zone
poslubil, a jeszcze nie sprowadzit jej do domu” (Pwt 20,7). Wia-
$nie w tym okresie, po zareczynach, ale jeszcze przed ceremonia
$lubna, podczas ktérej odbywato sie przyprowadzenie kobiety
do domu meza (Rdz 24,67; Pnp 8,2), zamieszcza Mateusz infor-
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macje o poczeciu Jezusa. Czy sa jakie$ regulacje prawne, ktére
dotycza takiej sytuacji? Egzegeci sa w tej sprawie podzieleni za-
sadniczo na dwa obozy: jedni twierdza, ze dziecko poczete w tym
okresie jest z prawowitego toza, inni sadza, ze jest to dziecko
poczete w cudzotéstwie albo przynajmniej owiane otoczka oby-
czajowego skandalu.

Pomijajac cala dtuga dyskusje na ten temat, w ktdrej bierze sie
pod uwage dane Biblii hebrajskiej (Pwt 22,22-27), zapiski Jézefa
Flawiusza (Antiquitates judaicae VIII,8; IX,5) i Filona z Aleksan-
drii (De virtutibus XXII), a takze dane z Talmudu babiloriskiego
(Ketubot 1,5; 9b-12a), dojé¢ mozna do wniosku, ktéry formutuje
Raymond E. Brown: w Galilei uwazano za obyczajowy skandal
poczecie dziecka po pierwszym, ale przed drugim etapem zaslu-
bin, natomiast w Judei uwazano taka sytuacje za niemal zwy-
czajna®.

Zalézmy sytuacje hipotetyczna, ale bardzo przypominajaca
sytuacje Jézefa i Maryi. Malzonkowie sa po pierwszym etapie
zaslubin, jeszcze przed weselem, i wiasnie wtedy poczyna sie ich
dziecko. Czy jesli swiadkiem ich wspétzycia byto przynajmniej
dwéch mezczyzn (o tym szerzej ponizej), nalezy ich ukamieno-
wad? Sa juz przeciez malzenistwem. Albo jesli jako matzonkowie
przed weselem (przeprowadzka mtodej do domu meza) spo-
dziewaja sie narodzin swojego dziecka, czy mezczyzna powinien
wreczy¢ wlasnej zonie list rozwodowy tylko z tego powodu, ze
nosi pod sercem jego dziecko? Nikt racjonalnie my$lacy nie od-
powie pozytywnie na zadne z tych dwéch pytan. W koricu mamy

3 R.E. Brown, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Nar-
ratives in the Gospel of Matthew and Luke, New York-London-Toron-
to—Sydney—Auckland 1993, s. 123-125. Niektdérzy badacze sugeruja,
ze gdy J6zef dowiedziat sie o brzemiennym stanie Maryi, przygotowat
wesele (moze szybciej niz po roku od sporzadzenia dokumentu §lubu),
a po nim - zanim jeszcze ciaza Maryi byla widoczna — udat sie z Nig do
Judei, wykorzystujac konieczno$¢ wziecia udziatu w spisie ludnosci.
Tam cigza Maryi nikogo nie dziwila, nawet jesli poréd nastapit niedtugo
po Jej przeprowadzeniu do domu Jézefa.
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do czynienia z malzonkami. Cata sprawa moze wydawac¢ sie co
najwyzej skandalem obyczajowym. Sasiedzi moga patrzeé nie-
przychylnie na takich maltzonkéw, jednak wszyscy wiedza, ze
niebawem zamieszkaja razem i pod jednym dachem wychowaja
swoje dziecko. Nawotywanie do ukamienowania w pierwszym
przypadku lub rozwodu w drugim byloby czyms$ nieludzkim.
A taka wlasnie byta sytuacja J6zefa i Maryi. Sasiedzi, ktorzy
sadzili, ze fizycznym ojcem dziecka jest J6zef, mogli nieprzy-
chylnym okiem patrzeé na matzonkdéw, jednak z pewnoscia nie
wzywali do zabicia Maryi ani nawet do rozwodu. W konicu - jak
sadzili mieszkancy Nazaretu — Maryja z Jézefem oczekiwali swe-
go wiasnego dzieckal

Jednak w starozytnym Izraelu nawet podejrzenie o cudzo-
t6stwo byto wystarczajacym powodem do rozwodu. Nic wiec
dziwnego, ze Jézef zamierzat oddali¢ swa zone (o tym ponizej).
Jakie byly inne motywy, ktére usprawiedliwiatyby rozwéd? W ju-
daizmie biblijnym rozwéd byt dopuszczalny, a niekiedy wrecz
wskazany. Maz mial prawo oddali¢ swoja zone, wreczajac jej list
rozwodowy. W jakich okolicznosciach?

Kobieta podlegata karze za jakakolwiek forme cudzotdstwa.
Z mezczyznami bylo inaczej: karano ich tylko wtedy, jesli grze-
chu dopuscili sie z kobieta zamezna. Jesli za$ mezczyzna cu-
dzotozyt z kobieta niezareczona, czyn ten uwazano za grzeszny,
ale karano go jedynie grzywna; mezczyzna musial wéwczas po-
$lubi¢ taka kobiete. W wypadku, w ktérym trudno byto stwier-
dzi¢ cudzotéstwo kobiety, poddawano ja tak zwanej prébie gorz-
kich ziét“. Juz samo podejrzenie kobiety o cudzoléstwo byto

4 Préba ta stanowila rodzaj sadu Bozego, kobieta podejrzana o cudzo-
t6stwo musiata wypi¢ wode zmieszana z kurzem zebranym z posadz-
ki $wiatynnej. Jesli praktyce tej nie towarzyszyly zadne dolegliwosci
zdrowotne, kobieta sktadala przysiege swej niewinnosci oraz ,ofiare
posadzenia”, odwotlujac sie do Boga jako Obroricy. W przeciwnym wy-
padku uwazano ja za winna (Lb 5,18). Prébe gorzkich zi6t zwano sota;
zob. M. Friedman, Tradycja rodzinna w judaizmie, CT 66 (1996) 2, s. 44.
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wystarczajacym powodem do rozwodu. Jesli rozwéd nastapit,
a podejrzenie okazalo sie niestuszne, mezczyzna nie miat prawa
poslubi¢ jej powtoérnie. Jesli natomiast podejrzenie okazato sie
prawdziwe, starsi synagogi czesto domagali sie, by mezczyzna
wziat rozwéd nawet wtedy, gdy byt on gotéw zatrzymac swa
zone. Rozwdéd wymagany byl réwniez wtedy, gdy kobieta zaszta
w ciaze z innym niz jej maz mezczyzna'®.

Praktyka rozwodéw bazowata na przepisie prawnym: , Jesli
mezczyzna poslubi kobiete i zostanie jej mezem, lecz nie be-
dzie jej darzyl zyczliwoscia, gdyz znalazt u niej co$ odrazaja-
cego, napisze jej list rozwodowy, wreczy go jej, potem odesle
ja od siebie” (Pwt 24,1)'¢. Trzeba zauwazyd¢, ze tekst ten jest

5 G. Foot Moore, Judaism in the First Centuries of the Christian Era. The Age
of the Tannaim, 11, New York 1974, s. 125.

Rabinistyczne szkoty réznie interpretowaly wspomniany fragment
Ksiegi Powtérzonego Prawa, zastanawiajac sie nad interpretacjg stéw
,co$ odrazajacego” (Pwt 24,1). Szkola rabbiego Hillela zezwalata na
rozwéd w razie cudzoldéstwa zony, a nawet z duzo bardziej btahych po-
wodéw, np. takich jak ogélne zaniedbanie obowigzkéw przez zone, nie-
wlasciwe zachowanie, zte przygotowanie positkéw; zob. G. Foot Moore,
Judaism in the First Centuries of the Christian Era, s. 124. Szamaj nauczal,
ze wystarczajacym powodem rozwodu jest ogélnie rozumiana niemo-
ralno$¢ zony. Najbardziej liberalne poglady w kwestii rozwodu prezen-
towata szkota rabbiego Akiby, wedtug ktérego powodem rozwodu moze
by¢ kazda przyczyna, ktéra maz uzna za wystarczajaca. Poniewaz za
pierwszy i gtéwny cel matzenistwa uwazano posiadanie dzieci, a przede
wszystkim synéw, dlatego wielu sposréd rabinéw glosito wrecz powin-
no$¢ napisania listu rozwodowego zonie w razie braku potomstwa po
dziesieciu latach pozycia; zob. M. Rosik, Ku radykalizmowi ewangelii.
Studium nad wspdlnymi logiami Jezusa w Ewangeliach wedtug sw. Mate-
usza i sw. Marka, Wroctaw 2000, s. 87. Jesli malzeristwo zawarte zostato
z kobieta o poganskim rodowodzie, kazdy powéd byt wystarczajacy do
rozwodu; zob. H.L. Strack, P. Billerbeck, Das Evangelium nach Markus,
Lukas und Johannes und die Apostelgeschichte erliutet aus Talmud und Mi-
drasch, Kommentar zum Neuen Testament aus Talmud und Midrasch,
I, Miinchen 1989, s. 24. A. Di Nola w nastepujacy sposéb okresla pod-
stawe rozwodu: ,, Il matrimonio giudaico puo essere sciolto attracerso il
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odzwierciedleniem historycznej sytuacji Izraela na sze$¢ wiekéw
przed Chrystusem'’. Jednak réwniez w czasach Jezusa praktyka
rozwodéw miata swa podstawe: , Jesli ktos z jakiejkolwiek przy-
czyny chce rozwiesc sie z zona — a wéréd ludzi czesto zdarzaja
sie takie wypadki — musi zaswiadczy¢ na pismie, iz nie bedzie
juz z nig obcowat; tylko bowiem po takim o$wiadczeniu kobieta
bedzie uprawniona do zwigzania sie z innym mezczyzna. Gdyby
jednak réwniez drugi maz Zle sie z nig obchodzit albo gdyby po
jego $mierci dawny maz chcial ja znowu zaslubi¢, nie bedzie juz
jej wolno wréci¢” (Jozef Flawiusz, Antiquitates judaicae 4,153)*®.
Wraz z listem rozwodowym kobieta winna otrzymac ketube, for-
me odszkodowania, ktérej wysokos¢ zalezata od posagu, jaki
zona otrzymata, oraz od materialnej sytuacji obojga matzonkéw.
Po oficjalnym wreczeniu listu Prawo nie zezwalato na powtérne
polaczenie sie malzonkéw.

List rozwodowy niekiedy okazywal sie pewna forma ochrony
kobiety; znowu stawata sie wolna, nie byta zniestawiona, i mogta
wej$¢ w powtdrny zwiazek matzenski®. List rozwodowy mial za-

ripudio (mi'un) che é diritto istituzionalmente esercitato dal solo marito
e che, in linea di principio, dovrebbe essere applicato quando viene
meno I'amore reciproco fondamento dell'unione coniugale” (Ebraismo e
giudaismo, Roma 1996, s. 280).

Starozytne prawo babiloriskie zezwalalo mezczyznie na oddalenie zony
po proklamacji stownej formuty rozwodu. Kodeks Hammurabiego prze-
widywatl okreslona sume pieniedzy dla oddalonej zony; jej wysokos¢
zalezata od okolicznosci rozwodu. Zona mogta wystapic o rozwéd tylko
w wypadku oficjalnego (przez sad) stwierdzenia winy meza. W prawie
asyryjskim maz mégt oddali¢ swa zone bez zadnej rekompensaty, ta zas
nigdy nie mogla wystapic¢ o rozwéd; zob. R. de Vaux, Instytucje Starego
Testamentu, s. 35-36.

Flawiuszowa interpretacja ,czego$ odrazajacego” (Pwt 24,1) wydaje sie
dosé¢ liberalna, skoro sam rozwiédt sie z zona, gdyz nie podobal mu sie
»Sposéb jej postepowania” (Vita 426).

»Kobieta zydowska jest chroniona przez list rozwodowy, podobnie jak
w malzenistwie jej prawa byly zagwarantowane przez kontrakt matzen-
ski zwany ketuwa. Wedtug rabinéw winna ona ponownie wyj$¢ za maz,
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zwyczaj forme niezwykle zwiezla, czesto ze $cisle okreslona for-
mula, w ktérej maz deklarowal zerwanie wiezéw matzenskich:
,Oto jeste$ wolna dla kazdego mezczyzny” lub ,To jest dla ciebie
dokument rozwodowy ode mnie, akt zwolnienia i dokument se-
paracji, aby$ mogta poslubic jakiegokolwiek mezczyzne, ktérego
zechcesz poslubi¢™.

Wréémy do sytuacji Maryi. Co ze wspomniang kara ukamie-
nowania, w literaturze chrzescijariskiej niemal powszechnie
uznawang za mozliwg? W powszechnym przekonaniu wyjawie-
nie prawdy mieszkanicom Nazaretu, ze Jezus nie jest dzieckiem
Joézefa, narazitoby Maryje na te wlasnie kare $mierci. Odpo-
wiedni przepis prawny glosi: , Ktokolwiek cudzotozy z zona bliz-
niego, bedzie ukarany $miercia i cudzotoznik, i cudzotoznica”
(Kpt 20,10). Jednak kare ukamienowania mozna byto zastoso-
wac tylko wtedy, gdy pojawito sie dw6ch mezczyzn — naocznych
swiadkéw grzesznego czynu. Swiadectwo kobiet nie byto brane
pod uwage.

Przypomnijmy scene zapisana przez proroka Daniela, kiedy
to dwoch mezczyzn falszywie oskarzyto Zuzanne o grzech cu-
dzotéstwa. Ich $wiadectwa nie byty zgodne, Zuzanna zostata
wiec uwolniona, a oni sami musieli ponie$¢ sroga kare.

Czy Jan Chrzciciel wzywal do ukamienowania Herodiady?
Nie, bo nikt nie byl naocznym $wiadkiem jej grzesznego po-
zycia z krélem, choé cala sprawa wydawata sie oczywista. Czy
Samarytance, ktdra przypuszczalnie z powodu niewiernosci mat-
zenskiej az pieciokrotnie otrzymywata listy rozwodowe, grozita
$mier¢ przez ukamienowanie? Ewangelia o tym nie wspomina,
bo nie byto naocznych swiadkéw grzesznych czynéw kobiety.

mozliwie najpredzej po uptywie 91 dni dozwalajacych stwierdzi¢, ze nie
byla w ciazy z pierwszym mezem. Prawo pragnie szcze$cia dla kobiety,
ktéra zostata oddalona” (Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujgcy, thum.
J. Fenrychowa, Krakéw 1994, s. 279).

20 M. Hadas-Lebel, Hillel. Maestro della Legge al tempo di Gesit, Casale Mon-
ferrato 2002, s. 195.
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A czy przyprowadzonej do Jezusa cudzotoznicy grozita $mierc?
Tak, a to dlatego, ze przeciwnicy Jezusa wyraznie ja $ledzili, aby
przytapac na cudzotéstwie.

Oczywiste jest, ze w przypadku Maryi nikt z ludzi nie byt
$wiadkiem Jej grzechu, gdyz takiego nie popetnita. Poczeta Je-
zusa dzieki Duchowi Swietemu. Nie grozit Jej wiec grad spada-
jacych kamieni.

Maryja — zydowska Matka Jezusa

Zaledwie kilka ewangelijnych perykop ukazuje Maryje jako Mat-
ke Jezusa: przyjecie Bozej woli w scenie zwiastowania, nawiedze-
nie Elzbiety, scena narodzin Jezusa i towarzyszace im wydarze-
nia (poklon pasterzy, pokton medrcéw, ofiarowanie w $wiatyni),
ucieczka i powrét z Egiptu, odnalezienie Jezusa w $wiatyni
(przypuszczalnie przy okazji Jego bar micwy), wesele w Kanie,
ched ujrzenia Jezusa otoczonego rzesza stuchaczy i obecnosc pod
krzyzem. Wszystkie te wydarzenia opowiadaja osobistg histo-
rie Matki Jezusa, jednak znakomicie odzwierciedlaja zydowskie
prawa i zwyczaje zwigzane z macierzynstwem. Maryja jawi sie
w nich jako typowa Zydéwka przezywajaca swa macierzyniska
wiez z Synem tak jak inne zydowskie kobiety.

Cho¢ religijne wychowanie dzieci, zwtaszcza synéw, nalezato
do ojca rodziny, matka wspomagata go w tym zadaniu. Po naro-
dzinach dziecka zaréwno matka, jak i potoznica musiaty przejs¢
czas rytualnego oczyszczenia przez zanurzenie?'. Kobiecie, ktéra
dokonywata zanurzenia, towarzyszyta zazwyczaj mtoda dziew-

2 Zydowski kodeks Szulchan Aruch precyzuje: ,Winna ona [kobieta] za-
nurzy¢ cate swoje cialo, razem z wlosami, jednoczesnie. Dlatego musi
szczeg6lnie dbac o to, aby w chwili zanurzenia nie miata na sobie nic, co
by oddzielato jej ciato od wody; jesli bowiem zdarzy sie, ze jaka$ rzecz,
choc¢by najmniejsza, spowoduje oddzielenie, tewila jest niewazna” (cyt.
za: Brat Efraim, Jezus Zyd praktykujqcy, s. 36).
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czyna; nie mogta jednak jej dotykac. Niekiedy przy obrzadku
obecny byt maz, co miato umacnia¢ zazytos¢ pomiedzy matzon-
kami. Po rytualnej kapieli nalezalo takze ztozy¢ ofiare za oczysz-
czenie. Najubozsi winni ofiarowac pare synogarlic lub gotebi
(Kpt 5,7; 12,8). W razie urodzenia dziewczynki okres oczyszcze-
nia wydtuzat sie dwukrotnie. Szczegétowe przepisy dotyczace
ofiar tego rodzaju zostaly oméwione w czesci poswieconej kulto-
wi. Nakazy biblijne powtérzone zostaly przez autora Ksiegi Jubi-
leuszow: ,,Okres nieczystosci po urodzeniu chtopca wynosi siedem
dni, a po urodzeniu dziewczynki dwa razy po siedem dni” (3,8).
Izraelici zywili glebokie przekonanie, ze pierworodny jest
szczegblna wlasnoscia Boga. Opierali je na tekscie Ksiegi Wyj-
$cia: ,,Poswieccie mi wszystko pierworodne. U synéw Izraela do
mnie naleze¢ beda pierwociny tona matczynego, zaréwno czto-
wiek, jak zwierze” (Wj 13,1-2). Pierwowzoru wykupu pierwo-
rodnych szukaé nalezy juz w ofierze Izaaka. Bég sam upatrzyt
sobie jagnie na calopalenie, przez co oszczedzit syna Abraha-
ma (Rdz 22,1-19). Nazwa ,wykup” zaczerpnieta zostata z psal-
mu: ,Nikt bowiem sam siebie nie moze wykupi¢, ani nie uisci
ceny Bogu za siebie naleznej — jego zycie jest zbyt kosztowne”
(Ps 49,8-9). Idea wykupu pierworodnych nawiazuje do wykupu
niewolnikéw i, zgodnie ze swa etymologia, wskazuje na odkupie-
nie. Pozycja Izraelitéw jako narodu wybranego sposréd innych
nie oznacza, ze jest on elita posréd ludéw poganskich, lecz ze
przez niego Bég ma ,,odkupic¢” caly rodzaj ludzki®.
Pierworodnym synom przystugiwaly specjalne przywileje:
specjalne blogostawienstwo ojca (Rdz 27,30-40), podwdjna czes¢
dziedzictwa (Pwt 21,17) i przywddztwo w rodzie (Rdz 27,28-29).
Pierwor6dztwo mogto by¢ utracone, gdy pierworodny syn po-

2 W odniesieniu jednak do samego Izraela Talmud stwierdza: ,Biada
narodowi, ktéry bedzie obecny w godzinie, gdy Swiety Blogostawiony
zechce zapewnic¢ wykup swoich dzieci! Kt6z moze pragna¢ rzuci¢ swo-
ja szate miedzy lwa i lwice w chwili, gdy pragna sie potaczy¢” (Sanh.
106,1).
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pelnial ciezkie przestepstwo. W przypadku blizniat ten, ktéry
pierwszy ujrzal $wiatto dzienne, uwazany byt za pierworodnego.
Podczas gdy pierworodne ze zwierzat oraz pierwociny ptodéw
roli nalezato ztozy¢ w ofierze, synowie podlegali prawu wykupu.
Zasada ta nie dotyczyla jedynie potomkéw pokolenia Lewiego,
gdyz ci przeznaczeni byli do stuzby $wigtynnej?. Praktyka regu-
lowana byta przez konkretny przepis prawny: , I oddasz wszelkie
pierwociny tona matki dla Pana i wszelki pierwszy ptéd bydla,
jaki bedzie u ciebie; co jest rodzaju meskiego, nalezy do Pana.
Lecz pierworodny ptéd osta wykupisz jagnieciem, a jesliby$ nie
chciat wykupié¢, to musisz mu ztamac kark. Pierworodnych ludzi
z synéw twych wykupisz” (Wj 13,12-13). Inna regulacja méwi
o pieciu syklach srebra (Lb 18,16)*.

W procesie wychowania matka wspomagata ojca w nauce mo-
dlitw i Prawa. Uczyta dzieci o czystosci i nieczystosci rytualnej;
przekazywata zasady zycia moralnego. Poniewaz kobiety nie ko-
rzystaly z edukacji szkolnej, w przewazajacej mierze pozostawaty
analfabetkami. Nie uczyly wiec dzieci sztuki czytania i pisania,
lecz zasady religijnego postepowania przekazywatly ustnie, a tak-

2 Paradoksalnie praktyke wykupu pierworodnych potwierdza takze histo-
ria Samuela, ktéry nie zostal wykupiony. Wlasnie dlatego, ze chlopiec
od poczatku swego zycia zostal oddany na stuzbe w $wiatyni, ceremonia
mogla zosta¢ pominieta. Potwierdzaja to stowa matki Samuela: ,O tego
chtopca sie modlitam i spetnil Pan prosbe, ktéra do Niego zanositam.
Oto ja oddaje go Panu. Po wszystkie dni, jak dlugo bedzie zyl, zostaje
oddany na wtasno$¢ Panu” (1 Sm 1,27-28).

Praktyka wykupu nie obowiazywata jedynie w przypadku pierworod-
nych tych malzenstw, w ktérych zony byly wdowami majacymi dzieci
z poprzedniego zwiazku. M. Friedman podaje takze inne przypadki:
»[wykup] jest niepotrzebny, gdy ktéres z rodzicéw wywodzi sie z rodu
kaptanéw lub lewitéw. Pierworodny musi by¢ pierwszym dzieckiem
z fona matki, gdyz jesli poprzedzily go narodziny siostry, poronienie
lub jesli przyszed! na swiat dzieki cesarskiemu cieciu, nie dokonuje
sie uroczystosci wykupu” (M. Friedman, Tradycja rodzinna w juda-
izmie, s. 44).
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ze poprzez przyklad codziennego zycia, z zachowaniem zwycza-
jow judaizmu.

Maryja w rzedzie znaczacych kobiet Izraela

W Izraelu czczono kilka kobiet, ktére uchodzity za narodowe
bohaterki. Sa wsrdd nich Sara, Rachela, Miriam, Debora, Ju-
dyta, Estera i inne. Czekano takze na jeszcze jedna bohaterke
wiary — dziewice, ktéra bedzie Matka Mesjasza. Tak bowiem
powszechnie rozumiano w [ wieku cytat z Iz 7,14: ,,0to Dziewica
(hebr. almah) pocznie i porodzi Syna, ktéremu nadadza imie
Emmanuel”. Mateusz jednoznacznie odczytuje te stowa jako po-
twierdzenie dziewiczego poczecia, cho¢ almah moze oznaczaé
zar6wno dziewice, jak tez niedawno poslubiong mtodg matke.
Tlumacz Septuaginty jednak, przektadajac tekst hebrajski, zapi-
sat stowo parthenos, ktére ttumaczy¢ nalezy jednoznacznie jako
»dziewica”. Stad tez Zydzi oczekiwali, ze Matka Mesjasza bedzie
dziewica i w kontekscie tych oczekiwan nalezy odczytywaé zapis
Mateusza. Zapis, ktéremu ostatecznie sprzeciwili sie Zydzi od-
rzucajacy mesjanskie postannictwo Jezusa®.

Oproécz bohaterek wiary w historii narodu wybranego wazna
role odegraly takze inne kobiety. Zydzi niekoniecznie stawiali je
za wzdr do nasladowania, ale ewangelista Mateusz uzasadnia,
ze odegraly one znaczaca role w historii zbawienia. To wlasnie
o nich wspomina w rodowodzie Jezusa. Sg to Tamar, Rachab,
Rut i Betszeba.

% Poniewaz Zydzi, cho¢ sami dokonali takiej interpretacji, nie zgodzili sie
z nia, gdy chrzescijanie zaczeli glosi¢, ze Maryja byta dziewica, synod
faryzeuszéw w Jamni zmienit parthenos na neanis (mloda kobieta),
zrywajac w ten sposéb tradycje o dziewiczej matce Emmanuela. Zmiana
ta zostala dokonana za bazie przektadu Akwili, natomiast Septuaginta
zostata odrzucona przez Zydéw jako przektad heretycki, akceptowany
przez chrzescijan.
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Poda¢ mozna przynajmniej dwa motywy, ktére tacza te po-
stacie z osoba Maryi. Po pierwsze, ich zwiazki z partnerami zy-
ciowymi sa3 w pewnym sensie nieregularne i cho¢ przez innych
postrzegane moga by¢ jako gorszace, sa naznaczone Bozym bto-
gostawienstwem. Po drugie za$, kazda z tych kobiet z wlasnej
woli okazatla inicjatywe realizacji Bozego planu i dlatego przez
potomnych wspominana byta jako narzedzie Bozej opatrznosci.
Tamar przejela inicjatywe w jej poniekad gorszacym zwigzku
z Juda. Rachab byla nierzadnica, ale to z jej inicjatywy stato sie
mozliwe wejécie Izraela do Ziemi Obiecanej. Réwniez zwigzek
Moabitki Rut z Boazem mial posmak zgorszenia, niemniej jed-
nak bez inicjatywy Rut dynastia Dawidowa mogtaby w ogéle nie
zaistnie¢. Salomon mdgt zasia$¢ na tronie dzieki interwencji
zony Uriasza, ktéra wczesniej w podstepny sposéb zwiazal ze
soba Dawid. B6g w historii zbawienia postuzyt sie tymi kobie-
tami do realizacji swych planéw pomimo zgorszenia, jakie sta-
nowily lub mogly stanowic ich zwiazki z mezczyznami. W tym
$wietle kaze Mateusz spojrze¢ swym adresatom na Maryje, kté-
rej brzemienny stan, zanim jeszcze zamieszkata z Jézefem, réw-
niez mogt by¢ postrzegany jako gorszacy, chocby przez samego
Jozefa.

Maryja - wdowa swiadkiem $mierci
jedynego Syna?

Wedtlug starozytnej tradycji chrzescijaniskiej Maryja stojaca pod
krzyzem byta juz wdowa. Scena ta staje sie silnym argumentem
potwierdzajacym fakt, iz Jezus byt jedynakiem, czyli argumen-
tem wzmacniajacym przekonanie chrzescijan o dziewictwie Ma-
ryi takze post partum. Dlaczego? Z dwé6ch powodéw.

Po pierwsze dlatego, ze potwierdza panujace wsrdd wielu ka-
tolikéw przekonanie, ze bracia i siostry Jezusa, o ktérych moéwia
Ewangelie, to Jego kuzynostwo. Jan zanotowat: , A obok krzy-
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za Jezusowego staly: Matka Jego i siostra Matki Jego, Maria,
zona Kleofasa, i Maria Magdalena” (J 19,25). Jesli przyja¢ — co
jest bardzo prawdopodobne i to naprawde wazki argument — ze
ewangelista Jan méwi o trzech kobietach o imieniu Maria, ktére
staty pod krzyzem Jezusa, okazuje sie, ze dwie z nich musialy
by¢ kuzynkami. Pierwsza to Maryja, Matka Jezusa. Druga to
Maria, siostra Maryi, Matki Jezusa, i jednoczesnie zona Kleofa-
sa. Trzecia wreszcie to Maria Magdalena. Matka Jezusa i Zona
Kleofasa nosza to samo imie (Maria) i s3 nazwane siostrami.
Bytoby bardzo dziwne, gdyby w jednej rodzinie rodzice nazwali
dwie swoje cérki tym samym imieniem. Najprawdopodobniej
chodzi wiec o kuzynki®.

Po drugie, ta sama scena dostarcza kolejnego argumentu za
dziewictwem Maryi: ,Kiedy wiec Jezus ujrzal Matke i stojacego
obok Niej ucznia, ktérego mitowal, rzekt do Matki: «Niewiasto,
oto syn Twoéj». Nastepnie rzekt do ucznia: «Oto Matka twoja».
I od tej godziny uczen wzial Ja do siebie” (J 19,25-27). Jan dzieli
sie osobistymi wspomnieniami. Historyczna interpretacja wska-
zuje na Jezusowa troske o swoja Matke. Gdyby Jezus rzeczywi-
$cie miat rodzonego brata, w mysl prawa zydowskiego wtasnie
jemu przypadlby obowiazek zatroszczenia sie o Maryje. Fakt, ze
Jezus powierza Ja Janowi, jest argumentem przeciw tezie o ist-
nieniu braci Jezusa.

Konkluzja

Lektura ewangelijnych tekstéw, w ktérych pojawia sie postaé
Maryi, przez pryzmat spotecznych i religijnych zwyczajéw i uwa-
runkowan judaizmu I stulecia w Palestynie prowadzi do dwé6ch
wnioskéw. Po pierwsze, Matka Chrystusa byta typowa Zydéwka

% M. Rosik, Arka i gotebica. Nurt charyzmatyczny w Kosciele katolickim,
Krakow 2019, s. 415.
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swego czasu, zachowujaca obowiazujace zwyczaje i prawa zaréw-
no w zyciu religijnym, jak i spotecznym i rodzinnym. Po drugie,
ewangeli$ci ukazuja Jej absolutnie wyjatkowe znaczenie w dzie-
jach zbawienia, przedstawiajac Jej postac na linii starotestamen-
towych bohaterek, ktére odegraly wazna role w historii narodu
wybranego.

The Figure of Mary in the context of the status
of Jewish women in Palestine of I century AD

In recent decades, interest in the Jewish roots of Christianity
has been increasing in biblical theology. In the article, the au-
thor presents Mary, Mother of Jesus in the context of religious
and social life in Palestine of the I century AD. Reading the Gos-
pel texts in this perspective leads to two conclusions. First, the
Mother of Christ was a typical Jewish woman of her time, main-
taining customs and laws in religious, social and family life. Sec-
ond, evangelists show her absolutely unique significance in the
history of salvation, presenting her character on the line of Old
Testament heroines who played an important role in the history
of the chosen people.



