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Ks. Jézef Morawa

Nadzieja Kosciota nadzieja
dla czlowieka i Swiata

Refleksje wstepne

W swoim wystapieniu 9 marca 1991 roku podczas odbierania
w Wiedniu nagrody im. Leopolda Kunschaka (1871-1953)*
kard. Joseph Ratzinger nawigzal do opartej sna wartosciach
chrzescijaniskich dzialalno$ci jej patrona na rzecz odrodzenia
spoleczno-politycznego Austrii po doswiadczeniach II woj-
ny $wiatowej. Przypomnial takze swoje trudne doswiadczenia
z tego okresu. Jako osiemnastolatek rozpoczynal wtedy forma-
cje seminarzysty i studia teologiczne przygotowujace go do ka-
planstwa. Chcial zglebi¢ pytanie o ratio spei Kosciola, o ktérej
wspomina Pierwszy List $w. Piotra (3,15), inaczej méwigc, zasta-
nawial sie nad pytaniami: Co mégl Koscidl, jego teologia i jego
postanie przekaza¢ ludziom? Czym Kosciét mégt sie podzieli¢
z czlowiekiem usitujacym odbudowacd $wiat po wspomnianej
wojnie. Wstepujac w 1945 roku do seminarium duchownego,
doswiadczal, jak wiele podejrzen i zarzutéw kierowano wtedy
pod adresem Ko$ciola.

Polityk austriacki, ktéry w oparciu o nauke Kosciola katolickiego przy-
czynit sie do odbudowy swego kraju po II wojnie $wiatowej, wspottwor-
ca Osterreichische Volkspartei, OVP - austriackiej partii chrze$cijanisko-
-demokratycznej, tak zwanych chadekéw.
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,Gléwnym bowiem zarzutem wobec chrzescijanstwa — méwit
- wydawal mi sie pozorny brak powodzenia w przeksztalcaniu
$wiata i cztowieka. W XX stuleciu po Chrystusie do wtadzy doszly
narodowy socjalizm i komunizm, i daty antyswiadectwo przeciw
Zbawcy swiata, ktére co prawda nawet na moment nie wydato mi
sie przekonywujace ani uwodzicielskie, ktére jednak na swéj ne-
gatywny spos6b wystawilo wiare na ciezka prébe: w ciagu dwu-
dziestu wiek6éw gloszenia chrzescijanstwa swiat najwyrazniej nie
stat sie lepszy, skoro okrucienistwa, do ktérych doszto, w niczym
nie ustepowaly tym z czaséw przedchrzescijanskich. Czy lata po
Chrystusie naprawde mozna jeszcze nazywac «latami zbawie-
nia»? Czy nie mamy za soba okropnych lat nieszczescia i czy nie
nalezy sie spodziewa¢ czegos jeszcze gorszego?”2.

Z perspektywy doswiadczenia czterdziestu lat swego zy-
cia kaplanskiego, intensywnych badan teologicznych i postu-
gi na réznych stanowiskach w Kosciele, wskazujac na medy-
tacje Juliena Greena o $w. Franciszku z Asyzu?®, kard. Joseph
Ratzinger z przekonaniem zauwazyl, ze zbawienie $wiata i czlo-
wieka moze przyjs¢ tylko przez Ewangelie. Ewangelia jest wiecz-
noscig, ona sie dopiero zaczeta®. Jej no$nikiem jest zaposredni-
czona w Chrystusie zywa i rozumna wiara jako dziecieca relacja
z Bogiem, jako fundament wspélnoty myslenia, woli i uczucia
w relacjach miedzyludzkich. Wiara bowiem jest pelna akcepta-
Cja osoby w jej najwyzszym akcie, miltosci, jest piekna i zgodna
z ludzka natura, jest w swojej nadziei antycypacja zbawienia
w Tréjjedynym Bogu®. Jest konieczna, aby czlowiek na nowo
uswiadomil sobie swoje Boze dzieciectwo, a w nim braterstwo
z kazdym bliZnim. Ratio spei Kosciola jest dzisiaj tak samo aktu-

J. Ratzinger, Czas przemian w Europie. Miejsce KoSciota i Swiata, thum.
M. Mijalska, Krakéw 2005, s. 56-57.

® Chodzi o ksigzke J. Greena Bruder Franz, Freiburg 1984, za: J. Ratzin-
ger, Czas przemian, dz. cyt., s. 57.

Por. J. Ratzinger, Czas przemian, dz. cyt., s. 57.

Por. tamze, s. 92nn.
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alne, jak byto przy rozestaniu apostotéw przez zmartwychwsta-
tego Pana.

W licznych opracowaniach zwigzanych z obchodzonym jubi-
leuszem setnej rocznicy odzyskania niepodleglej panstwowosci
przez Polske, obok wszystkich waznych przyczyn tego wydarze-
nia, podkresla sie takze niezbywalna role Kosciola katolickiego®.
Siega sie do przedziwnego splotu mysli ewangelicznej z idea pa-
triotyczng, co pomogto przetrwaé czasy rozbioréw, a takze dra-
matyczny i traumatyczny czas I wojny $wiatowej oraz jej skutki,
ktére dla narodu polskiego byly zwigzane z nieznanym dotad
w takiej skali przesiedlaniem ludzi i wielka praca integracyjna
Kosciola w nowym ksztalcie granic panstwowych i w nowych
warunkach spoteczno-politycznych’. Odpowiedz o ratio spei
Kosciola, a wiec czym jest Kosciét dla Polakéw i ich pytan o tozsa-
mo$¢, mialaby w tak postawionym problemie catkowicie inng tres¢
od tej zacytowanej przez kard. Josepha Ratzingera. Tutaj jednak
nie chodzi przeciez tylko o tak zwanga ,,sprawe patriotyczng”.
I cho¢ nie nalezy jej pomija¢, to trzeba w wiernosci prawdzie
pamietad, ze Kosciét ma wieksze zadanie i przestanie. Musimy
to pytanie w pelnej tresci poszerzy¢ o swiadomo$¢ misji Kosciota
katolickiego w Polsce: Czy jest ona do korica w pelni rozpoznana
i rozumiana wedlug ewangelicznego zamystu Zbawiciela?

Dla ubogacenia tej swiadomosci, takze naszej polskiej, na-
lezaloby 6w temat rozszerzy¢ o podobne doswiadczenia bliz-
szych i dalszych nam sasiadéw: Kosciét katolicki a Hiszpanie
i Hiszpania, Kos$ciét katolicki a Wtochy i Wtosi, Kosciét katolicki
a Chorwaci, Stowacy, Francuzi, Wegrzy itp. Tutaj rodzi sie wiele
pytan, poczawszy od tych zwigzanych z przyczynami zaniku

& Por. List Konferencji Episkopatu Polski na 100-cie odzyskania niepod-

legtosci pt. ,Wymodlona i wywalczona wolno$¢”; https://diecezja.pl/
aktualnosci/wymodlona-i-wywalczona-wolnosc/ (dostep: 1.11.2018).
Por. J. Morawa, Kosciét w Polsce wobec zta wojny w XX wieku. Aspekt teo-
logiczno-fundamentalny, w: M. Chojnacki, J. Morawa, A. Napiérkowski
(red.), Koscidt i dar pokoju, Krakéw 2016, s. 223nn.
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Kosciota w Europie, bedacego znakiem jego zbednosci. Czy to
jest juz ostatecznie jego pogrzeb? A moze znajdzie w sobie spo-
s6b i moc na nowa ewangelizacje?

Wspomniane powyzej refleksje otwieraja bezbrzezne pola do
dyskus;jiirefleksji nad stanem $wiadomosci Kosciola dzisiaj w réz-
nych czesciach $wiata. Réwnoczesnie jednak powstaje pytanie o te
podstawowa zasade tresci jego misji, ktdra jest zawsze taka sama,
niezmienna, bo dotyczy czlowieka i jego powotania. W encykli-
ce Spe salvi (30.11.2007) papiez Benedykt XVI przypomniat, ze
chrzescijanie powinni w prawdzie okresli¢ tre$¢ swej misji wobec
$wiata (jaka jest ich nadzieja, co maja do zaoferowania $wiatu), ale
tez winni wiedzie¢, czego $wiatu ,nie moga ofiarowac”®. W swoisty
spos6b przypomnial o tym $wiety papiez Jan XXIII w mowie na
rozpoczecie Soboru Watykanskiego II: , Kosciét istotnie nie ofia-
ruje dzisiejszym ludziom przemijajacych bogactw, nie obiecuje
szczescia na ziemi, lecz udziela im taski Bozej, ktéra podnoszac
ich do godnosci synéw Bozych, stanowi najskuteczniejsza obrone
i pomoc do zycia bardziej ludzkiego. Otwiera on zrédto swej zy-
ciodajnej nauki, ktéra ludziom oswieconym swiatlem Chrystusa
pozwala nareszcie zrozumie¢, kim naprawde sa, czym jest ich nie-
przescigniona godnos¢, jaki jest ich wlasciwy cel. Kosciét wresz-
cie przy pomocy swych dzieci rozszerza pelnie chrzescijanskiej
milosci, ktéra bardziej niz cokolwiek innego zdolna jest usunac¢
zarzewie niezgody; ona tylko moze doprowadzi¢ do zgody, spra-
wiedliwego pokoju i bratniej jednosci wsréd wszystkich™.

Problem misji Kosciota

Swiadomos¢ swojej misji Kosciét przypomniat i poglebit na Va-
ticanum II poprzez odkrycie swego wewnetrznego bogactwa

8

~Irzeba, aby z krytyka czaséw nowozytnych taczyla sie krytyka nowo-
zytnego chrzescijafistwa, ktére wcigz od nowa musi sie uczy¢ rozumie-
nia siebie samego, poczynajac od swych korzeni”. Tamze, s. 22.

% AAS 54 [1962], 786-787, 792-793.
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(ad intra), co dokumentuje Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium, jak tez skierowanie sie z nim ku $wiatu (ad extra),
o czym moéwi Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie
wspolczesnym Gaudium et spes. Czytamy w niej, ze nie ma al-
ternatywy pomiedzy stuzba Bogu a stuzba ludzkosci, pomiedzy
bardziej horyzontalnym (antropologicznym) a bardziej werty-
kalnym (teocentrycznym) pojmowaniem koscielnego poslania.
Postanie Kosciota wyrazone w pojeciu ,zbawienia” jest ze swej
natury integralne’®. Zbawienie uwidocznia sie w podstawowych
kategoriach powotania czlowieka, jakimi s tak mocno w prze-
kazie Objawienia podkreslane pojecia: zycie, $wiatto, prawda,
chwala, taska, milosierdzie, odpuszczenie, przebaczenie, pokdj,
wolnos¢, rado$¢, sprawiedliwo$é, pojednanie, przyjazn, przy-
mierze czy krdlestwo™. Sa to wartosci najbardziej potrzebne
kazdemu czltowiekowi, dzieki ktérym moze on w pelni budowaé
swoje zycie we wspoélnocie z bliznimi oraz otwierac sie na nadzie-
je wiecznos$ci. Zakorzeniajg sie one w sercu czlowieka krélestwa
Bozego, ktérego szczegblnym wyrazem jest nieustanna modli-
twa: ,Ojcze, przyjdz krélestwo Twoje”.

Nadto, na co wskazal Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio
(14 wrzesnia 1998), wszystkie wymienione wartosci maja cha-
rakter powszechny, niweluja pokusy elitarnosci (tylko dla nie-

10 Zbawienie cztowieka polega wprawdzie nade wszystko na czczeniu

Boga, a to przeciez dokonuje sie w szczegdlny sposéb przez stuzbe
ludziom. «Chwatla Boga jest zyjacy czlowiek» (Ireneusz z Lyonu). [...]
Postuga dla swiata w Kosciele jest wiec integralng czescia jej stuzby
zbawieniu. Tak wiec postania Kosciola nie da si¢ okresli¢ jako ani czy-
sto spirytualistyczne i jednostronne, ani tez czysto wewnatrz$wiato-
we”. W. Kasper, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich
selber?, w: M. Seybold (wyd.), Fragen in der Kirche und an die Kirche,
Eichstatt-Wien 1988, s. 47; por. J. Morawa, Die Communio-Kirche als
Sakrament des Heils in und fiir die Welt. Zum erneuerten Verstindnis der
Sendung der Kirche in der Gegenwart im Werk Walter Kaspers, Frankfurt
am Main-Berlin-Bern-New York-Paris-Wien 1996.
11 Por. W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1992, s. 259.
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ktérych), sa koniecznymi dobrami dla wszystkich ludzi i kazdego
cztowieka z osobna (nr 38), a ich celem jest ochrona i realizowa-
nie transcendentnej godnosci czlowieka przez misje Kosciota
(por. KDK 76). Sg w pelni prawdziwie demokratyczne i staja sie
ostra krytyka tego, co $wiat chce po swojemu nazwac ,wartoscia-
mi demokratycznymi”. Zadaniem chrzescijan staje sie wtasnie
ich oczyszczanie i nasgczanie ich tresci nauka ewangeliczng™.
Nie mozna w tym miejscu przeoczy¢ istotnego momentu
apologetycznego. Od reformacji XVI wieku, wejécia zachodnie-
go $wiata w tak zwany czas nowozytny, oparty na Oswieceniu
i francuskiej rewolucji z 1789 roku, widaé narastajacy trend,
w ktérym wspomniane warto$ci: prawda, wolno$¢, réwnos¢,
pokdj, przebaczenie grzechéw czy jedno$é, sa uwazane za wyna-
lazki cztowieka, w imie ktérych chrzescijanstwo, jakoby im prze-
ciwne, nalezy zmieni¢ lub catkowicie usuna¢ jako antyludzkie®.
Réwniez wsréd wyznawcéw Jezusa Chrystusa ujawnia sie poku-
sa zapominania o ewangelicznym rodowodzie wspomnianych
warto$ci i préba nasycania ich w zyciu Kosciota tresciami swiec-
kimi, nierzadko catkowicie obcymi z ich pochodzeniem i celem.
Ta misja Ko$ciota sie nie zestarzala, jest — co przypomniat pa-
piez Jan Pawet IT — codziennie u swoich poczatkéw w mocy Ducha
Swietego'®. W pelni okresla ja pojecie ,zbawienie”. W przekazie
zbawienia Ko$ciét méwi o pokoju i jest szkolg oraz miejscem po-
koju, méwi o prawdzie i jest szkolg oraz miejscem prawdy, méwi
o wolnoéci i jest szkolg oraz miejscem wolnosci, méwi o przeba-
czeniu grzechéw i jest szkola i miejscem ich przebaczenia, wzywa

2° W tym miejscu otwiera sie wielki temat misji zbawienia niesionego przez

Ko$ciét w swiecie w ujeciu Vaticanum II i dokumentéw kolejnych papie-
zy: Jana XXIII, Pawta VI, Jana Pawta II, Benedykta XVI i Franciszka.
Przykltadem moze by¢ teza J. Assmanna o szkodliwej dla cztowieka
i $wiata idei monoteistycznej, a nade wszystko Dekalog przekazany
przez Mojzesza; por. tenze, Moses der Agypter. Entzifferung einer Ge-
dichtnisspur, Miinchen-Wien 1998.

1 Por. Jan Pawet I, Encyklika ,,Redemptoris missio” (7.12.1990), nr 1.
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do jedno$ci ijest szkols, jej znakiem oraz miejscem. W pojeciach
tych Ko$ciél musi mie¢ pelng swiadomos¢ ich wlasnej jedno-
znacznosci, ktéra wynika z Objawienia i daru taski, w spotkaniu
z tak réznorodng trescia, jaka maja w $wiecie i w rozumieniu
wielu ludzi®.

Kosci6t miejscem prawdy

Problematyka prawdy swdj szczyt osiaga w stwierdzeniu, ze Ko-
$ci6l jako sakrament zbawienia jest miejscem prawdy'®. Stwier-
dzenie to przekracza wymiar eklezjologiczny, budzi — pochodzace
z dominujacych obecnie autonomistycznych i subiektywistycznych
tendengji — nieraz gwaltowne sprzeciwy. Juz same sformutowania
prawdy odnoszacej sie do pojecia Boga czy tez zbawienia w Jezusie
Chrystusie uwazane sa w wielu srodowiskach za co najmniej naiw-
ne czy odstreczajace. Tym bardziej przepowiadanie o koniecznoéci
postuszenistwa roszczacej sobie prawo do prawdy instytucji Koscio-
ta odbierane jest jako szczegélnie obce i kojarzone z negatywnymi
przyktadami z historii'”. Takze same wydarzenia z historii Kosciota,
chocby wspomniana reformacja, ktéra odrzucita dotychczasowa
nauke niezmiennej Tradycji, wykltadu Objawienia czy tez Urze-
du Nauczycielskiego Kosciota, wprowadzity wielkie zamieszanie
i staly sie dla wielu réwniez dzisiaj podstawa do negacji wszelkich
odniesiert do niezmiennej prawdy w Kosciele.

5 Niniejsze rozwazania na temat Ko$ciota jako miejsca prawdy, pokoju,
wolnosci, przebaczenia grzechéw i jednosci nawiagzuja do: J. Morawa,
Die Communio-Kirche als Sakrament, dz. cyt., s. 301-374.

Por. W. Kasper, Erneuerung des dogmatischen Prinzips, w: tenze, Theologie
und Kirche, Mainz 1987, s. 41.

Dotyczy to na przyklad zarzutu narzucania obowigzku wierzenia oraz
wywierania nacisku na sumienie przez inkwizycje, ktdra jest wyrazem
nietolerancji i zerwania prawdziwej miedzyludzkiej komunikacji, sztyw-
nosci w swoich niezmiennych wymaganiach moralnych, jak i niezmien-
nego systemu nauczania, cho¢by w formutach dogmatycznych itp.
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Ko$ciét w swoim przepowiadaniu i postudze respektuje wszel-
kie wysitki ludzi na wielkich obszarach zycia, nauki i kultury
ijest bez zadnych komplekséw przekonany, iz stanowi najlepsze
zabezpieczenie podstawowych i ostatecznych pytan czlowieka,
ktéry pragnie odnalez¢ najtrwalszy fundament swojego bytu
ijegoloséw. Fundamentem tym nie moga by¢ tylko teoretyczno-
-metodologiczne wyniki r6znych przemyslen, tak filozoficznych,
racjonalistyczno-technicznych czy tez prawa ustalone przez rz-
ne grupy nacisku, ale ma to by¢ prawda cztowieka jako osoby
i to zrealizowana w osobie. Ko$ciét przepowiada Chrystusa,
w ktérym ukryte sg wszystkie skarby madrosci i poznania (por.
Kol 2,3). To On jest zapowiedzia ostatecznej prawdy, ale tez jej
ostatecznym wypelnieniem jako prawda w osobie (por. J 14,6a).
To przekonanie, ktére legto u poczatkéw misji Kosciota jako
catkowita nowos¢ tak wobec Starego Testamentu, jak i wobec
calej bogatej mysli greckiej, jest koniecznym zalozeniem i fun-
damentem wspoélczesnego techniczno-naukowego ujmowania
rzeczywistosci, w tym takze czlowieka. Nadto, co sie nieustannie
podkresla, prawda Boza nie jest zadng eliminujacg konkurencja
dla ,$wiatowych prawd”, ale ich wypelnieniem i skierowaniem na
stuzbe osobie ludzkiej'®.

W tym przepowiadaniu prawdy, ktérego znakiem i narzedziem
jest apostolska Tradycja Kosciota (por. 1 Tm 3,15)", przypomina
sie wielkie bogactwo prawdy zbawienia, ktéra sprawia, ze ludz-
kie wysitki stajg sie oczyszczone oraz zsynchronizowane w wielka
prawde o czlowieku, ktéry swoje nadzieje i cel odnajduje ostatecz-
nie w Bogu. Ta ludzka prawda ma charakter symfoniczny, ktérej
rézne barwy i tony aczone s3 w jednym Duchu dla ubogacenia
wszystkich. Dzieje sie to na wielkich obszarach kultury ludzkiej, kté-
ra umozliwia prawdzie zbawienia objawic sie w jej niewyczerpanym

8 Por. W. Kasper, Die Kirche als Ort der Wahrheit, w: tenze, Theologie und
Kirche, Mainz 1987, s. 263n.

¥ Kosciot Boga zywego jest filarem i podporg prawdy przez swoéj przywilej
nieomylnosci; por. przypis BT do 1 Tm 3,15.
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bogactwie, za$ sama kultura staje sie instrumentem uszlachetnie-
nia czlowieka. W tym tez nowej wartosci nabiera akceptacja zasady
subiektywnosci, czyli jednostkowej wartosci kazdego cztowieka,
ktoéry w wierze odnajduje niezmierzonga przestrzen realizacji przez
spotkanie sie z innymi w niezmiennej jednosci prawdy zbawienia,
przewyzszajac wszelkie ludzkie poznanie.

Kosciét od poczatku byt swiadomy tego, Ze jego misja jest stuz-
ba prawdzie Bozej wobec wszystkich ludéw wszystkich czaséw.
W swoim $wiadectwie staje czesto naprzeciw skrajnych pozycji
liberalnego odrzucenia prawdy z jej sekciarskimi ograniczeniami.
Z jednej strony bedzie w wiernoséci swojej Tradycji apostolskiej
$wiadkiem niezmiennosci przekazywanego przez siebie objawie-
nia, a réwnocze$nie w swoim $wiadectwie, w tym takze i w swojej
teologii, stanie sie otwarty na wszelkie pytania cztowieka i $wiata.

Szczegdlnym polem pytania o prawde w Kosciele jest otwarcie
ekumeniczne, w ktérym chodzi o coraz wieksza jednos¢ wszystkich
chrzescijan w jednej prawdzie Jezusa Chrystusa?. Przykladem
takiego dochodzenia do jednosci w wielosci na fundamencie jed-
nej prawdy Ewangelii moga by¢ wyjasnienia zgodnosci pomiedzy
papiezami Pawtem VI i Janem Pawlem II a dwoma starymi Koscio-
tami wschodnimi, ktére na skutek nieprzyjecia formuly dogmatu
chalcedonskiego oddzielily sie zaréwno od Rzymu, jak tez od Ko-
$cioléw prawostawnych?'. Podobne zblizenie jest mozliwe, cho¢ to
z pewnoscia jeszcze daleka i ucigzliwa droga, w sprawie formuly
Filioque z prawostawnymi, czy tez o prawdziwej obecnosci Jezusa
Chrystusa w Eucharystii z protestantami.

20 Por. W. Kasper, Die Kirche als Ort der Wahrheit, dz. cyt., s. 270.

2 Koscioly te nie przyjely sposobu sformulowania dogmatu chrystolo-
gicznego, ktéry méwi o dwéch naturach w jednej osobie Jezusa Chry-
stusa (m.in. ze wzgledu na odrzucang przez nich z réznych przyczyn
filozoficzna terminologie grecka), cho¢ akceptuja jego tres¢ jako zgodna
z przekazem Objawienia. Por. tamze, s. 270.
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Kosciél miejscem pokoju

Jednym z najistotniejszych probleméw ludzkosci od samego jej
zarania jest pytanie o urzeczywistnienie pokoju®. Oczekiwanie to
nigdy sie nie wypelnito i mimo ciaglej nadziei i nowych wysitkéw
réznych zsekularyzowanych humanizméw staje sie coraz bardziej
gorzka utopia. Realizm historii, jak tez kondycja natury ludzkiej
nieustannie przypominaja, ze czlowiek moze tu dokonywac wybo-
rujedynie pomiedzy Syzyfem a Prometeuszem, czyli zy¢ bez nadziei
na trwale zakorzenienie pokoju®. Pytanie to jest takze nieustan-
nym wyzwaniem dla Kosciota, wplatanego w dzieje $wiata, a tak-
ze 1 odpowiedzialnego przez czyny swoich czlonkéw za niejeden
niepokéj posrdd ludzi. Jednakze wiasnie chrzescijanskie przestanie
zbawienia, ktére okreslaja takze inne wspomniane juz wyzej biblij-
ne terminy (zycie, $wiatlo, prawda, chwala, taska, mitos¢, czes¢,
milosierdzie, odkupienie, odpuszczenie, wolno$¢, radosé, sprawie-
dliwos¢, pojednanie, przyjazn, wspdlnota i krélestwo), staje sie
jedyna odpowiedzialng mozliwoscia dla zawiedzionych ludzkich
nadziei. W biblijnym pojeciu shalom (,,pok6j”) Kosciét zdolny jest
~przekaza¢” $wiatu i kazdemu czlowiekowi prawde, ze pokdj mozna
zbudowac tylko przez przyjecie daru ,nowego stworzenia”, ktéry
plynie z dziela pojednania dokonanego na krzyzu przez Jezusa
Chrystusa. Pokdj ma, tak jak i sam Koscidl, chrystologiczne Zré-
dlo, ktérym jest nieustanna zbawcza obecno$¢ Emmanuela-Boga
z nami (por. Iz 7,14), niesiona i podawana $wiatu przez Kosciét.
Podkregdlit to Sobér Watykanski II: ,Pokéj [...] ziemski, ktéry po-
wstaje z mitosci do blizniego, jest obrazem i skutkiem pokoju Chry-
stusowego, splywajacego od Boga Ojca. Sam bowiem Syn Wcielony,
Ksigze pokoju, pojednal wszystkich ludzi z Bogiem przez krzyz
swoj, a przywracajac wszystkim jedno$¢ w jednym Ludzie i w jed-

22 Por. hasto Pokéj, w: Encyklopedia katolicka, t. 15, Lublin 2011, szp. 1022-
-1031.

2 Por. W. Kasper, Politische Utopie und christliche Hoffnung, w: tenze, Glau-
be und Geschichte, Mainz 1970, s. 149.
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nym Ciele, usmiercit nienawis¢ we wlasnym ciele, a wywyzszony
przez zmartwychwstanie wylat Ducha milosci na serca ludzkie”
(KDK 78). Pax Ecclesiae, czyli troska o wewnetrzny pokdj w Kosciele,
jest najwieksza szansa na utrwalenie pax Dei pomiedzy ludzmi. Pax
Ecclesiae jest tez inng nazwg communio-Ecclesiae®*.

Kosci6t miejscem wolnosci

Problematyka ludzkiej i chrzescijariskiej wolnosci nalezy do najczest-
szych tematéw zaréwno w rozwazaniach teologicznych, jak i w pa-
sterskim przepowiadaniu Kos$ciola zwigzanym z pytaniem o Boga®.
W koricu bowiem spér o Boga jest walka o cztowieka ijego godnosé.
Przepowiadanie Bozej prawdy i prawdy o Bogu utwierdza (i zarazem
strzeze) transcendencje ludzkiej osoby, ktéra swoja szczegdlng god-
noé¢ oraz prawo odnajduje w potwierdzeniu swojej wolnosci (por.
J 8,32). Zaangazowanie Kosciola na rzecz nowozytnej emancypacji
czlowieka i obrony ludzkiej wolnosci potwierdza prawde, ze wszyst-
kie idee nowoczesnego humanizmu, tacznie z hastami Oswiecenia,
swoje zr6dlo majg w chrzescijanistwie. Réwnoczesnie Kosciét jest
$wiadomy tego, ze i jego dzialanie w historii bylo w tym obszarze
wielokrotnie niezgodne z duchem Ewangelii, na co wskazuje pismo
papieskiej komisji Justitia et Pax z 1976 roku?. Pomimo tych histo-

24 Widocznym znakiem wspomnianej troski o pokéj sa spotkania mie-
dzyreligijne w Asyzu, zwolane na zaproszenie Jana Pawta II (1986)
i Benedykta XVI. Ich znaczenie - bardzo czesto niezrozumiale - wyma-
ga osobnego oméwienia. Nie mozna jednak nie zauwazy¢, ze wlasnie
Kosciét katolicki byt i jest zdolny tego rodzaju spotkania organizowac,
bo to wynika z istoty jego zycia, ktérym jest Jezus Chrystus, Ksigze
Pokoju.

% Por. hasto Wolnosé, w: Encyklopedia katolicka, t. 20, Lublin 2014, szp.

892-899.

Por. Die Kirche und die Menschenrechte. Ein Arbeitspapier der Péipstlichen

Kommission «Justitia et Pax». (Entwicklungen und Frieden. Dokumente,

Berichte, Meinungen 5), Miinchen-Mainz 1976, 8 (nr 18).
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rycznych obcigzen Ko$ciét musi widzie¢ swoja role jako instytucja
chrzescijaniskiej wolnosci ad intra, jak i w $wiadectwie ad extra.

Dowodem tego stala sie uroczysta proklamacja deklaracji
Vaticanum II o wolno$di religijnej Dignitatis humanae (1965). Byta
ona owocem dlugiej historii walki Kosciota o wolno$¢ w spoteczen-
stwie i wynikiem dojrzewajacej samoswiadomosci wewnatrzko-
Scielnej wolnosci. O ztozonosci problematyki wolnosci w Kosciele
oraz stosunku Kosciota do niej $wiadczy zréznicowana recepcja
tej deklaracji, ktéra pokazala, ze chodzi o najbardziej kontrower-
syjny tekst Vaticanum II. Z jednej strony, w imie wasko ujmowanej
tradycji widzacej w nowoczesnych procesach kulturowych tylko
chaos i nihilizm, odrzucano tres¢ tej deklaracji i wskazywano na
ratunek, ktérym moze by¢ tylko restauracja teonomii i teokracji
w spoleczenstwie®’. W przeciwienistwie do tej postawy, zwanej
tez modelem restauracyjnym lub tradycjonalistycznym, znajduje sie
tak zwane progresywne myslenie, ktére w przestaniu Vaticanum II
dopatruje sie realizacji mysli E Hegla, M. Webera, E. Troelitscha
i im podobnych, ktérzy wyprowadzali idee wolnosci z nowoczes-
nych proceséw kulturowych, a nie z refleksji o Bozym Objawieniu.
W ujeciu tym nastapito wtargniecie do Kosciota ideologii politycz-
nych, skierowanych na ciggle zmieniajace sie opcje spoteczne, ba-
zujace na pelnej subiektywizacji wartosci moralnych. Przyktadem
stala sie tu radykalna wersja , teologii wyzwolenia”, prébujaca re-
alizowac krélestwo Boze na ziemi metodami politycznymi (czesto
wzietymi z idei ateistycznych i antychrzescijaniskich).

Kosciot, ktéry widzi nowoczesne procesy wolnosciowe w katego-
riach ,znakéw czasu”, przy wszystkich zawitosciach zwigzanych zich
ocena i akceptacja, bedzie nieustannie przypominat o chrystologicz-

7 Nie chodzi tu tylko o skrajna reakcje abpa M. Lefebvre’a, ktérego postawa
doprowadzita do otwartej schizmy. Otwarcie przeciw uznaniu takiego ro-
zumienia wolno$ci wystepowali takiej miary teologowie, jak: R. Guardini,
K. Adam, J. Lortz czy H.E. Hengstberger; por. W. Kasper, Theologische
Bestimmung der Menschenrechte im neuzeitlichen BewufStsein von Freiheit
und Geschichte, w: tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 177.
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nym zrédle wolnosci czlowieka i jej pelnej realizacji w nachyleniu
eschatologicznym. Dlatego, stojac pomiedzy nieustepliwymi fron-
tami restauracji i progresizmu lub wobec obojetnosci wielu, bedzie
nieustannie wskazywal, ze prawdziwa chrzescijariska wolnos¢ jest
najpierw wyzwoleniem od grzechu, zostata nakierowana na eschato-
logiczne wyzwolenie od $mierci, a swoje wypelnienie znajduje w mi-
tosci Boga i blizniego. U jego podstaw lezy fakt odpowiedzialnosci
wszystkich w Kosciele zgodnie z zajmowanym miejscem i postugga.
Warto w tym miejscu przytoczy¢ mysl Hansa Ursa von
Balthasara z jego polemiki z antyrzymskim resentymentem, kie-
dy pisze: ,,Po tym wszystkim, co zostalo powiedziane, wydaje sie
bardziej niz paradoksalne to, ze Rzym, wtasnie Rzym, jest ostoja
wolnosci Ducha Chrystusa (2 Kor 3,17), wspaniatej wolnosci dzie-
ci Bozych (Rz 8,21), wolnoéci chrzescijanina. [...] Chodzi o wol-
no$¢ na zewnatrz i wewnatrz”?®. Przy omawianiu wej$cia Henry
Newmana do Kosciota katolickiego dodaje?: , Jednakze napiecia,
ktére w swoim katolickim okresie Newman odczuwa az nazbyt
wyraznie (o jego «meczenstwie» mozna by napisac calg ksigzke),
potwierdzaja mu tylko, Zze dotart do miejscaw oln o § ci. Teraz
interesuje go nie struktura [Ko$ciota], lecz sposéb przezywania
w nim wolno$ci: w oddawaniu czci $wietym, w dokonywaniu aktu
osobistej wiary (Grammar of Assent 1870), w modlitwie i medyta-
cji, w koscielnej postudze. W centrum znajduje sie nie Piotr jako
odizolowana jednostka, lecz obszar wolno$ci, ktérej Piotr jest
straznikiem, jako konieczny element konstelacji Chrystusa™®.

Koscidl jest miejscem odpuszczenia grzechéw

W przemysleniach nad trescig ewangelicznego zwiastowania J6-
zefowi narodzenia Zbawiciela papiez Benedykt XVI dodat istotng

% H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, ttum. W. Szymona, Po-
znan 2004, s. 278nn.

2 D. Gorce, Le Martyre de Newman, Paris 1946.

30 H.U. von Balthasar, Antyrzymski resentyment, dz. cyt., s. 288.

131



uwage, wynikajaca z wyjasnienia, jakie pozostawil mu aniol: Ma-
ryja ,porodzi Syna, ktéremu nadasz imie Jezus, On bowiem zbawi
swoj lud od jego grzechéw” (Mt 1,21)*. W poleceniu nadania imie-
nia ,Jezus”, ktére oznacza ,Jahwe jest zbawieniem”, objawiona zo-
stala istota postania Zbawiciela: ,On zbawi swéj lud od jego grze-
chéw”. Zawarta jest w tym istotna prawda teologiczna, bo tylko
sam Bo6g moze odpuszczaé grzechy. Jednakze ograniczenie misji
Mesjasza do odpuszczania grzechéw moglo wydawac¢ sie rozcza-
rowujace. Przeciez Izrael oczekiwal kompleksowego wyzwolenia
spoteczno-politycznego, przywrédcenia wolnosci i niepodlegtosci,
a takze usuniecia niedostatku materialnego gnebiacego wieksza
cze$¢ narodu. Z jednej strony obietnica odpuszczania grzechéw
moze wydawac sie — od strony oczekiwan ludu - zbyt szczupta
imala, bo nie bierze pod uwage konkretnych cierpien Izraelaijego
rzeczywistej potrzeby wybawienia. Z drugiej jednak strony zbyt
wielka, wkracza bowiem w sfere zastrzezona dla samego Boga.
Wspomniany problem rozszyfrowywania istoty mesjan-
skiej misji Jezusa widzimy takze w uzdrowieniu paralityka
(por. Mk 2,1nn). Chory zostat przez czterech mezczyzn z oczeki-
waniem uzdrowienia cielesnego polozony przed Jezusem. Sama
obecno$¢ cierpigcego byla prosba o wybawienie z nieszczescia,
na ktére Jezus wbrew oczekiwaniom powiedziat: , Dziecko, od-
puszczone sa twoje grzechy” (Mk 2,5). Nie tego sam chory i ota-
czajacy go ludzie oczekiwali. Moze byli nawet rozczarowani, ze
Jezus nie dostrzegl rzeczywistej niedoli tego czlowieka. Bedacy
$wiadkami tej sceny uczeni w Pismie zarzucili Jezusowi bluznier-
cza teologiczna uzurpacje. Dalszym swoim dzialaniem Jezus dat
istotne wskazanie: ze mégt odpuszczac¢ grzechy, nakazat cho-
remu wzigé swoje loze i odejs¢ jako uzdrowionemu. Zaznaczyt
przez to, ze trudniej jest odpusci¢ grzechy niz uzdrowic z cho-
roby, a takze ze odpuszczenie grzech6w ma pierwszenstwo jako
podstawa wszelkiego rzeczywistego uzdrowienia cztowieka.

31 Por. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dzieciristwo, Krakéw 2012, s. 60nn.
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Niniejsza tematyka nie jest tylko odniesieniem do pewnej prak-
tyki katolickiego Kosciola, ktdéra swoj punkt osigga w sakramental-
nym odpuszczeniu grzechéw*. Chodzi tu bardziej o przypomnienie
podstawowego zrédla antropologii chrzescijanskiej, ktora wskazuje
na tre$¢ wyznania wiary, ze Jezus Chrystus propter nos et propter
nostram salutem oddal swoje zycie. Jest tu prawda i o cztowieku,
i 0 konieczno$ci jego uwolnienia od grzechéw i ich mocy. Czlowiek
potrzebuje koniecznie zbawienia, i to od Boga. Aksjomat ten poka-
zuje, ze tematyka grzechu pierworodnego oraz grzechu osobiste-
go nalezy do fundamentalnej tresci chrzescijariskiego Objawienia,
a wiec i do chrzescijaniskiej antropologii.

Kosciél, sam nieustannie zyjacy taska odpuszczenia grzechéw,
$wiadczy wobec $wiata, ze nowina ta jest centralna dla nowotesta-
mentalnego przepowiadania. Jej zrédlem jest ,cala przepasé (prze-
pastnos¢) Bozej milosci”, ktéra swoje wypelnienie znajduje w od-
daniu Jezusa Chrystusa®. Przyjscie i przyjecie Jezusa Chrystusa
oznacza nie tylko samo poznanie prawdy o czlowieku ijego sytuacji
oddalenia od zbawienia, lecz takze daje mozliwo$¢ odkupienia, to
jest wyzwolenia. W misji Kosciota $wiat i czlowiek znajduje osta-
teczng odpowiedz, ale tez srodek wyzwolenia na odwieczne pyta-
nia wszystkich ludzi wszystkich czaséw, a dotyczacych mozliwosci
uwolnienia sie od zta. W konkretnym przepowiadaniu Kosciét be-
dzie niezmiennie przypominat — wbrew sprzeciwowi §wiata — istote
kazdego zta i nazywatl je po imieniu®.

Ta misja Kosciota nie jest czym$ dodatkowym, ale najbardziej
istotnym. I cho¢ w praktycznym dzialaniu nie zawsze jest ona
oglaszana jako pierwsza, to wciaz pozostanie celem catego jego

32 Por. obszerne opracowanie problematyki grzechu i jego odpuszczenia
E. Greniukiin., Grzech, w: Encyklopedia katolicka, t. 6, Lublin 1993, szp.
259-308.

3 W. Kasper, Die Kirche als Ort der Siindenvergebung, ,,Internationale Ka-
tholische Zeitschrift. Communio®, 18(1989), s. 2.

3 Por. J. Morawa, Swietos¢, w: T. Dzidek (red.), Koscié? Chrystusowy. Teo-
logia fundamentalna, t. IV, Krakéw 2003, s. 133-153.
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postania. Oznacza to jednak, ze Kosciét z wiernoscia i cierpliwo-
$cig bedzie wskazywal na droge nawrécenia i pokuty przez nasla-
dowanie Chrystusa, a zwlaszcza prawde o krzyzu, zmartwych-
wstaniu i wywyzszeniu Chrystusa oraz zestaniu Ducha Swietego.
Bedzie to $cisle zwigzane takze z eklezjalnym duchem i eklezjalng
praktyka gloszenia pokuty i udzielania sakramentu nawrdcenia.
Wynikaja z tego istotne konsekwencje $cisle teologiczne i pastoral-
ne w $wiadectwie Kosciola. Nalezy to bowiem do istoty artykutu
Credo, w ktérym odpuszczenie grzechéw przyporzadkowane jest
wyznaniu Ducha Swietego i przyjeciu sakramentu chrztu. To z kolei
otwiera droge do udzialu w Eucharystii, ktéra uobecnia prawdziwa
ofiare Jezusa Chrystusa na odpuszczenie grzechéw. Stad tez prze-
powiadanie odpuszczenia grzechéw jest poniekad sercem gloszenia
Dobrej Nowiny. Nalezy ono bowiem do gloszenia prawdy o Bozym
milosierdziu, a to jest poczatkiem drogi ku prawdziwej wolnosci
i jej urzeczywistnianiu. Chrzescijaiska prawda o wolnosci, wycho-
dzaca z odpuszczenia grzechéw, jest podstawa budowania wszelkiej
ludzkiej wolnosci®.

Kosciél miejscem jednosci

W Koéciele nie milknie modlitwa Jezusa Chrystusa z Wieczernika
za swoich uczniéw: ,Aby byli jedno” (J 17,11), za$ w wyznaniu
wiary jednoscijedynosé Kosciola sa zaznaczone jako jego pierwsze
znamie. Ko$ciél, objawiajacy sie $wiatu jako jedna obejmujaca coraz
wieksza liczbe ludzi wspdélnota, jest najlepszym swiadectwem jego
wiernoéci swemu Zalozycielowi oraz najsposobniejszym narze-
dziem i miejscem gromadzenia wszystkich ludzi w jedng rodzine
(por.J 17,20-26). Moze sie to stac faktem, jesli bedzie on rzeczywi-
$cie miejscem pokoju, prawdy, wolnosci i odpuszczenia grzechéw.
Wtedy okaze sie, ze jest ta przedziwna i tajemnicza rzeczywistoscia,

% Por. J. Morawa, Die Communio-Kirche, dz. cyt., s. 364.
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wprawdzie widzialna, ale tkwigcg w misterium trynitarycznym, jak
przekazat apostot: ,Jedno jest Cialo i jeden Duch, bo tez zostaliscie
wezwani w jednej nadziei, jaka daje wasze powotanie. Jeden jest
Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest B6g i Ojciec wszyst-
kich, ktory jest i dziala ponad wszystkimi, przez wszystkich i we
wszystkich” (Ef 4,4-6). Szczytowe urzeczywistnienie znajduje
owa jedno$¢ we wspélnym udziale w Eucharystii, sakramencie
jednosci i zwigzku mitosci (w. Augustyn): ,,Poniewaz jeden jest
chleb, przeto my liczni, tworzymy jedno ciato. Wszyscy bowiem
bierzmy z tego samego chleba” (1 Kor 10,17).

Tak tez wyrazil samoswiadomos¢ Koéciota Vaticanum II, kie-
dy potwierdzit cel tej jednosci: ,, Kosciét jest w Chrystusie niejako
sakramentem, czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego” (LG 1),
»caly Kosciét okazuje sie jako lud zjednoczony jednoscia Ojca
i Syna, i Ducha Swietego” (KK 4). Wszyscy pytajacy o to, w jaki
sposéb Kosciél moze by¢ domem i miejscem tej zamierzonej
jednodci, a takze jej znakiem i narzedziem realizowania, musza
cofa¢ sie do nieustannego przypominania sobie o istocie daru
jednodci, jaki przynidst Jezus Chrystus, a nastepnie wlasciwie
wywazy¢ relacje pomiedzy jedno$cia i wielo$cig. W dalszej ko-
lejnosci pojawi sie problem Kosciota wobec zachodzacych w nim
wewnetrznych podzialéw, aby przez nieustanne odbudowy-
wanie wlasnej jedno$ci stal sie on w swej postudze zbawienia
miejscem jednoczenia $wiata i ludzi. Ta obszerna problema-
tyka, podejmowana nieustannie w Kosciele tak teoretycz-
nie, jak i w jego postudze pastoralnej, jest tutaj wskazaniem
i zacheta do obszerniejszych rozwazan nad jednoscig Kosciota®.

Z ta nowing o jednosci Koscidt staje wobec podstawowego
doswiadczenia czlowieka oraz zadawanego od wiekéw przez
niego pytania o mozliwos¢ zbudowania prawdziwej wspélnoty
ludzkiej. Swiat sam z siebie jest bezsilny, aby coraz szczegéto-

% Por. hasto Jednosé, w: Encyklopedia katolicka, t. 7, Lublin 1997, szp.
1142; takze hasto Jednosé Kosciota, w: tamze, szp. 1143-1150.

135



wiej rozpoznawang réznorodno$é¢ rzeczywistosci uja¢ w jedno.
Nie posiada do tego sam w sobie zadnego odniesienia. Nowe
mozliwosci techniczne, ktére zewnetrznie moga stwarzaé po-
zory jednoczenia, raczej uwydatniaja nie tylko zlozono$¢ spraw
$wiata i czltowieka, ale tez i jego bezradnos¢ wobec coraz wiek-
szej nieprzystawalnosci do nowych form wspdélnoty i jednosci.
Uwidacznia to wzrastajace przerazenie wobec postepujacej
globalizacji, gdzie czlowiek jest nie tylko pozbawiony swojej
identycznodci, ale zamieniany w bardziej lub mniej efektywna
cze$¢ $wiata polityki czy gospodarki. Kosciét, ktéry niesie pod-
stawowe przestanie Objawienia o Bogu i Jego modelu wspélnoty
0s6b Tréjcy Swietej, staje sie szansa i miejscem odnalezienia sie
czlowieka jako osoby oraz daje mozliwos¢ zrealizowania jego
spotkania z drugim czlowiekiem w pelnej réwnosci, braterstwie
i wolno$ci®’.

Zakonczenie

W encyklice Spe salvi (30.11.2007), w koniczacej jej tekst modli-
twie do Maryi, gwiazdy nadziei, papiez Benedykt XVI zwraca
sie do Niej stowami: , Kiedy pelna swietej radosci przemierzatas
pospiesznie géry Judei, aby dotrze¢ do Twojej krewnej Elzbiety,
stalas sie obrazem przysziego Kosciota, ktéry niesie w swoim
tonie nadzieje dla $wiata poprzez géry historii” (nr 50). Stwier-
dzenie to moze by¢ inspiracja do rozwiniecia szerszej odpowiedzi
na nosny dzisiaj problem wskazywania ludzkosci i pojedyncze-
mu czltowiekowi przez Kosciél prawdziwego Zrédta nadziei, jaka
plynie z istoty przepowiadania Ewangelii zbawienia w Jezusie
Chrystusie. Jest w tym — w perspektywie Vaticanum II - przej-
$cie od Lumen gentium do Gaudium et spes i ich nierozdzielna
komplementarnosé.

37 Por. J. Morawa, Jedno$¢, dz. cyt., s. 115-133.
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Owo przekonanie Kosciota co do wyzej wskazanej roli plynie
z jego samos$wiadomosci wlasnego bogactwa, z ktérym ma is¢
nieustannie do wszystkich ludzi wszystkich czaséw. A jest ono
zawarte w najbardziej ogélnym, ale tez i pojemnym pojeciu ,zba-
wienia”. Wyrazit to $w. Pawel, ktéry w Jezusie Chrystusie gloszo-
nym w Kosciele widzi taske Boga niosaca zbawienie wszystkim
ludziom (por. Tt 2,11). Vaticanum II wyrazit te prawde w zdaniu,
ze Kosciét jest w Chrystusie powszechnym sakramentem zba-
wienia (por. KK 48). Dla jednych gloszone przestanie o jedynej
prawdzie, wolnosci, pokoju, odpuszczeniu grzechéw i jednosci
bedzie znakiem sprzeciwu, a dla innych za$ - jedyna nadzieja na
lepszy los ludzki i chwale we wspdlnocie zbawionych.

Jak wskazat Jan Pawet IT w encyklice Fides et ratio (14 wrzes-
nia 1998), wszystkie przypomniane terminy maja charakter po-
wszechny, niwelujacy pokusy elitarnosci (tylko dla niektérych),
s3 koniecznymi dobrami dla wszystkich ludzi i kazdego czlo-
wieka z osobna (nr 38), a ich celem jest ochrona i zrealizowanie
transcendentnej godnosci cztowieka (por. KDK 76). Kosciét nie
tylko glosi prawde, ale Zyje nia, jest jej domem, glosi nie tylko
wolno$¢, ale jest miejscem wolnosci, nie tylko gtosi pokéj, ale jest
domem pokoju, glosi odpuszczenie grzechéw i jest tez miejscem
wyzwolenia sie z nich, méwi o réwnosci i jest jej $wiadectwem,
glosi jednos¢ i realizuje ja nieustannie w sobie, glosi sprawiedli-
wo$¢ 1 jest Srodowiskiem jej urzeczywistnienia. W ten sposéb
styka sie z pytaniami czlowieka i ludzkosci dotyczacymi tychze
wartosci i stuzy im taska zbawienia. Dlatego tez w modlitwie nie-
ustannie wota: ,Niech Twéj Kosciét bedzie zywym swiadectwem
prawdy i wolnosci, sprawiedliwosci i pokoju, aby wszyscy ludzie
otworzyli sie na nadzieje nowego $wiata; w $wiecie rozdartym
niezgoda niech Twéj Koscidt jasnieje jako znak przysztej jednosci
i pokoju”.

% Pigta Modlitwa Eucharystyczna, CiD.
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Hope of the church fot a human and the world

In the Encyclical Spe Salvi (30/11/2007) in the ending text of
prayer to Mary, a star of hope, the Pope Benedict XVI addresses
Her with this words: “When you hastened with holy joy across
the mountains of Judea to see your cousin Elizabeth, you became
the image of the Church to come, which carries the hope of the
world in her womb across the mountains of history” (50). This
statement may be an inspiration for the development of a larger
subject, the now-ranging problem of showing humanity and the
person by the Church the true source of hope that flows from
the essence of the proclamation of the Gospel of Jesus Christ.
There is in this - in the perspective of Vatican II - a transition
from Lumen Gentium to Gaudium et Spes and their inseparable
complementarity. The last and final document of that Council
mentioned Gaudium et Spes reminds us of the role of the Church
for the world. So it is “a sign and a safeguard of the transcendent
character of the human person” (GS 76).

This conviction of the Church as to the role shown above flows
from the self-consciousness of his wealth, with which he is to
go to all people of all times always. Also, it is contained in the
most general, but also the capacious concept of salvation. This
was expressed by Saint Paul, who in Jesus Christ proclaimed in
the Church, sees the grace of God, which brings salvation to all
people (vide Tit 2, 11). So Vatican II expressed this in the phrase
that: “the Church is in Christ like a sacrament or as a sign and
instrument both of a very closely knit union with God” (DC 1) or
the universal sacrament of salvation (DC 48).

The church proclaims salvation not only, but it is the place
of its full realisation. He is the family home of truth, freedom,
equality, remission of sins and unity. They are good for everyone,
for the world and every human being. All that is needed is that
the Church, as a community, should be aware of it and that it
must be with everyone at all times.
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Also, salvation is manifested in the basic categories of hu-
man vocation, such as the concepts used in the transmission
of Revelation: life, light, truth, glory, grace, mercy, forgiveness,
peace, freedom, joy, justice, reconciliation, friendship, cove-
nant or kingdom.** Moreover, as John Paul II pointed out in
the Encyclical Fides et Ratio (September 14, 1998), they all have
a typical character, the cancelling temptations of elitism (for
some not only), they are necessary goods for all people and for
every human being separately (No. 38), and their goal is to pro-
tect and realize the transcendental dignity of man (com. PC 76).
The Church not only proclaims the truth, but lives it is her home,
proclaims not only freedom, but it is a place of freedom, not only
proclaims peace, but it is a room of peace, proclaims the remis-
sion of sins and is also a place of liberation from them, speaks
of equality and it is her testimony, proclaims unity and carries it
regularly in itself. In this way, the Church meets the human and
human questions regarding these values and serves them with
the grace of salvation. That is why the Church is continually call-
ing in prayer: “And may your Church stand as a living witness to
truth and freedom, * to peace and justice, * that all people may be
raised up to a new hope; that in a world torn by strife * your peo-
ple may shine forth as a prophetic sign of unity and concord™*°.

39 Com. W. Kasper, Jesus der Christus, Mainz 1992, p. 259.
0 Fifth Eucharistic Prayer, C and D.



