Ks. Krzysztof Conder

Jezus i jednos¢ Kosciola w Apokalipsie Sw. Jana

Kosciot jest jednym z centralnych tematéw Apokalipsy'. W swoim ko-
mentarzu Augustyn Jankowski stwierdza dobitnie: ,,Jest on stawka, o jaka to-
czy si¢ walka Szatana z Bogiem™?. W Apokalipsie do ukazania rzeczywistosci
Kosciota, obok uzywanego w ksiedze rzeczownika éxkAnecio, uzyto szeregu
symboli, a takze scharakteryzowano wspolnotg chrzescijan poprzez ukazanie
jej w dziataniu: w wiernosci stowu, w wytrwatosci w ucisku, w dobrych
czynach oraz sprzeciwie wobec religijnego synkretyzmu, balwochwalstwa
i kultu panstwa’. Autor Apokalipsy ukazuje Ko$ciot w dwoch aspektach:
jako Koscidt doczesny, czyli spotecznosé, ktora wierzy, walczy, podlega
probom, doznajac przy tym nieustannej pomocy ze strony Chrystusa, oraz
w aspekcie nadprzyrodzonym i zasadniczo eschatologicznym jako triumfu-
jace dzieki zwycieskiemu Barankowi krolestwo*. Henryk Lempa wymienia
osiem eklezjologicznych symboli-obrazow Kosciota: ,,siedem swiecznikow’
(Ap 1, 20), ,,siedem gwiazd” (Ap 1, 16. 20), ,,sto czterdziesci cztery tysigce
opieczgtowanych” (Ap 7, 4-8; 14, 1-5), ,,wielki thum, ktoérego nikt nie mogt
policzy¢” (Ap 7, 9), ,,dwoch swiadkow” (Ap 11, 3—6), ,,Niewiasta obleczona
w Stonce” (Ap 12, 1), ,,Oblubienica — Matzonka Baranka” (Ap 19, 7) oraz

)

1 A. Kiejza, Exxinoio. w Ksigdze Apokalipsy sw. Jana — Kosciot powszechny czy lokal-
ny?, ,Roczniki Teologiczne” 1/2005 (LXX), s. 141.

2 A. Jankowski, Apokalipsa Swietego Jana. Wstep — przeklad z oryginalu — komentarz,
Poznan 1959, s. 120 (Pismo Swigte Nowego Testamentu, 12).

3 Zob. A. Kiejza, Exxinoio w Ksiedze Apokalipsy..., dz. cyt., s. 142.
4 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120.
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,Miasto Swigte — Jeruzalem Nowe” (Ap 21, 2nn)’. Cze$¢ z nich ukazuje ideg
jednosci Ko$ciota z intuitywng oczywistoScia, w niektorych zas dostrzezenie
Jjej moze nastrgcza¢ pewnych trudnosci.

Mimo licznych badan prowadzonych w Polsce nad ostatnig ksigga Nowe-
go Testamentu aspekt jednosci nie doczekat si¢ jeszcze szerszego omdwienia.
Jednosé¢ Kosciota zostata wyartykutowana w komentarzu A. Jankowskiego®.

W celu uwypuklenia tego wlasnie przymiotu wspolnoty uczniéw Chry-
stusa ukazanej na kartach Apokalipsy zostanie przedstawiona analiza uzy-
cia terminu ékkAnoia oraz symboliki eklezjalnej uzytej przez natchnionego
wizjonera z Patmos.

1. Uzycie terminu ékkAnoia

W Nowym Testamencie terminu tego uzyto ogoétem sto czternascie razy.
W samej Apokalipsie wystepuje on dwadzie$cia razy, co jest trzecim wy-
nikiem czestotliwosci jego uzycia we wszystkich ksiegach Nowego Testa-
mentu. Stowo éxkAnocia czesciej wystepuje w Dziejach Apostolskich (23
wystapienia) i w Pierwszym Liscie do Koryntian (21 wystapien)’. Rze-
czownik ten zostal wykorzystany dziewietnastokrotnie w pierwszej czgsci
Apokalipsy — dwukrotnie we wprowadzajgcej wizji Syna Czlowieczego,
a nastepnie w Listach do siedmiu Kos$ciotow, natomiast tylko jeden raz
w czgscei drugiej omawianej ksiegi, w jej zakonczeniu (Ap 22, 16). Stowo
to wystepuje w znaczeniu ,,zgromadzenie, ko$ciot, wspolnota™,

5 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana, ,Ruch Biblijny i Liturgicz-
ny” 1/41 (1988), s. 25-40.

 Autor uwypukla ten aspekt w rozdziale dziewigtym, omawiajac teologi¢ Apokalipsy,
natomiast juz ekskurs Wktad Apokalipsy do eklezjologii Nowego Testamentu nie podejmuje
tego zagadnienia. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120; por. s. 330-344.

7 A. Kiejza, Exkinoio w Ksigdze Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 135.

8 BDAG sytuuje wystgpienia rzeczownika ékkincia w Apokalipsie w drugiej grupie

znaczeniowej, thumaczonej przez zgromadzenie lub Kosciot jako calo$¢ chrzescijan zyjacych
i spotykajacych si¢ w okreslonej miejscowosci albo na wigkszym obszarze geograficznym,
niekoniecznie ograniczonym do jednego miejsca spotkania. Zob. ékkAncia, w: W. Bauer,
A Greek-English Lexicon of the New Testament and Other Early Christian Literature, ed. by
F.W. Danker, 3rd ed. BibleWorks. v.8., Chicago 2000.
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Po prologu i pierwszym btogostawienstwie odniesionym do czytajace-
go i tych, ktorzy stuchajg proroctwa oraz strzega zawartego w nim przesta-
nia, hagiograf adresuje swoje dzieto:

Todvyng taig Enta kkAnoiong Taig &v 1§ Aociq
Jan do siedmiu Kosciotow, ktore sg w Azji (Ap 1, 4).
Pot¢zny glos z nieba zwraca si¢ do wizjonera z poleceniem:

0 PAémerg yphyov €ig PiPpriov kal mépyov toig Enta EkkAnoiog, €ig "Epecov
kol gig Zpopvav kol gig [épyapov Kal gig Ovatelpa kol gig Xapdelg Kol &ig
DradéApelay Kol gig Aaodikeiay.

Co widzisz, napisz w ksigdze i poslij siedmiu Kosciotom: do Efezu, Smyrny,
Pergamonu, Tiatyry, Sardes, Filadelfii i Laodycei (Ap 1, 11).

Sam termin ékkAncia wydaje si¢ mie¢ w Apokalipsie znaczenie zgro-
madzenia, partykularnej wspolnoty lokalnej® powstatej i mieszkajacej
w konkretnych uwarunkowaniach!’. Towarzyszgca terminowi liczba ,,sie-
dem” stanowi nie tylko element kompozycji Ap 2 — 3, ale wprowadza
ide¢ uniwersalnosci orgdzia kierowanego do catego Kosciota''. ,,Siedem
obrazuje caty Kos$ciot powszechny i pielgrzymujacy wérod trudow™!2,
Roéwniez uzyty rodzajnik taig wskazuje na grupe pojmowang jako jedng
cato$c¢h.

Liczbe ,,siedem” okre$lano jako ,,pelng i okragly”, poniewaz owcze-
$nie wyrdzniano siedem ciat niebieskich (Stonce, Ksiezyc, Mars, Merku-
ry, Wenus, Jowisz, Saturn) i zestawiano je z odpowiadajacymi im dniami

 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 120.
10 Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna..., dz. cyt., s. 29.
' Por. S. Witkowski, Listy do siedmiu Koscioléw (Ap 2-3), Krakoéw 2002, s. 7.

2 7ob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana: Objawienie, a nie tajemnica,
Czestochowa 2012, s. 70 (Nowy Komentarz Biblijny. Nowy Testament, 20).

13 Zob. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana, Czgstochowa 2008, s. 74.
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tygodnia®. To czynito z siodemki symbol petni w aspektach kosmicznym
i czasowym.

Kiedy rzeczownik ékkAnocio uzywany jest w liczbie pojedynczej, stano-
Wi wraz z nazwa miejscowosci czgs¢ formuty: ,,aniotowi Kosciota w ... —
napisz”. Hipotezy, ze ,,aniol”” oznacza tu biskupa, ktéry jednoczesnie uosa-
bia wspolnotg, do ktorej jest kierowane stowo pochwaty, napomnienia czy
przestrogi, wydaja sie by¢ bardziej przekonywujace’®. W innych miejscach
Apokalipsy termin ,,ko$ciol” uzyty jest w liczbie mnogiej, jak np. w respon-
soryjnych podsumowaniach poszczegoélnych listow:

‘0 &ymv od¢ dxovcit Ti 10 Tvedpo Aéyel Toig dkkAnciaig.

Kto ma uszy, niechaj postyszy, co méwi Duch do Kosciotow (Ap 2, 17).

4 Te ciekawa mys$l o mozliwym powigzaniu ,,siedmiu Kosciotow™ i ,,siedmiu gwiazd”

z siedmioma cialami niebieskimi znanymi w starozytnosci oraz odpowiadajgcymi im
dniami tygodnia zawart M. Wojciechowski, oprocz swojego komentarza, w krétkim
artykule, gdzie przyporzadkowuje poszczegdlnym siedmiu Kosciotom odpowiednie ciata
niebieskie, wskazujac ponadto jako zrddlo takiej interpretacji tekst stowianskiej wersji
Ksiggi Henocha (2 Hen 30, 2—-3) wymieniajacej powyzsze ciala niebieskie jako stworzone
przez Boga ,,gwiazdy”. Zob. M. Wojciechowski, Seven churches and seven celestias bod-
ies (Rev 1,16, Rev 2-3), ,,Biblische Notizen” 45/1988, s. 48-50, https://www.academia.
edu/11657442/Seven_Churches and Seven Celestial Bodies Rev 1 16 Rev 2-3 . Bib-
lische Notizen 1988 no. 45 48-50 (dostep 25.10.2018). Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 119.

15 Za taka interpretacja opowiada si¢ A. Jankowski. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa...,
dz. cyt., s. 296. Podobnie T. Dabek, w opisujacym rol¢ aniotdow w Apokalipsie artykule,
odrdznia te miejsca od innych, gdzie jest mowa o rzeczywistych aniotach. W przypadku
Listow do siedmiu Ko$ciotéw, przywotujac rabinistyczng etymologie, wyrazenie ,,aniot
Kosciota” odnosi do osoby biskupa. To biskup ma pelnomocnictwo od Boga, przewod-
niczy modlitwie, zarzadza zyciem wspolnoty. Petni on rol¢ wychowawcy i kierownika
wspolnoty, a zarazem jest uosobieniem lokalnego kosciota. Zob. T.M. Dabek, Aniofowie
opiekunami Kosciota w Apokalipsie sw. Jana, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4/37 (1984),
s. 306. Podobnie F. Sieg w swoim komentarzu, zob. F. Sieg, Apokalipsa sw. Jana: Listy
do siedmiu Koscioléw (Ap 1-3), Pelplin 22009, s. 46. Z kolei M. Wojciechowski opowiada
si¢ za rozumieniem dostownym, przedstawiajac aniotow poszczegdlnych Kosciotow jako
aniolow str6zow odpowiedzialnych za konkretne wspolnoty, a zarazem utozsamiajacymi
si¢ z nimi jako ich duchowe ,,alter ego”. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego
Jana..., dz. cyt., s. 122-123. Analizie wyrazenia ,,Aniol Kosciota” i ukazaniu istniejacych
w biblistyce rozwigzan poswigca sporo miejsca w swojej monografii D. Kotecki, powo-
lujac si¢ przy tym na swoj artykut. Zob. D. Kotecki, Kosciél w swietle Apokalipsy sw.
Jana..., dz. cyt., s. 131-144.
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Tu, zdaniem komentatorow, przejscie od liczby pojedynczej do mno-
giej wskazuje, ze orgdzia zawarte w poszczegolnych listach sg w istocie
przestaniem do wszystkich Kosciotow'e. Wydaje si¢ jednak, ze no$nikiem
idei jedno$ci Kosciola jest nie tyle samo uzycie liczby mnogiej terminu
éxkAnoia', ile fakt, ze to jeden i ten sam Bog, przekazujac swoje oredzie
do konkretnych, lokalnych wspdlnot, kieruje je zarazem do wszystkich
Kosciotéw. Bycie Kosciotem ma swoje zrodto w relacji, jakg poszczegol-
ne wspolnoty posiadajg z Tym, ktory jest nadawcg oredzia. Wigz ta znaj-
duje swoj wyraz w odpowiedzi, ktora z kolei lokalne Ko$cioty daja temu,

,»C0 [jeden] Duch méwi do [wielu] Kosciolow”. Odrzucenie wezwania do
nawrocenia doprowadza do zaprzestania bycia — ékkAncia — zgromadze-
niem wywotanych, aby stucha¢ Boga®®.

List do Kosciota w Tiatyrze, czwarty z kolei, a wigc Srodkowy sposrod
siedmiu, posiada dodatkowe, wymykajace si¢ schematowi kompozycji, wy-
stapienie omawianego terminu. Pojawia si¢ ono w cze¢sci srodkowe;j listu:

Kol yvoovtol miocol ol ékkinoiot 6t €yd gt 6 EpouvAV VEPPOVG Kol

Kkapdiag, Kol o VUV EKACTE KOTA TA EPYa VUMDV

A wszystkie Koscioty poznaja, ze Ja jestem Ten, co przenika nerki i serca;
i dam kazdemu z was wedtug waszych czynow (Ap 2, 23).

Werset ten wyraznie wskazuje na to, ze oredzie nie jest skierowane
jedynie do lokalnej wspdlnoty w Tiatyrze, ale do wszystkich Ko$ciotow.

% D. Kotecki, ,, Bgd? wierny az do Smierci” (Ap 2, 10), ,,Verbum Vitae” 11 (2007),
s. 161. J. Szlaga miat stwierdzi¢: ,,Jakkolwiek dotychczasowe badania nie wykazaly jeszcze
dostatecznie roli tego paralelizmu [...], wydaje si¢, ze suponuje on u autora Apokalipsy da-
zenie do ukazania Kosciota jako calosci, wglad zas w sprawy poszczegdlnych gmin obraz
ten ma uczytelnic i urealni¢”; J. Szlaga, Wizja Krélestwa Bozego w Apokalipsie, w: Kréle-
stwo Boze w Pismie Swietym, red. S. Lach, M. Filipiak, Lublin 1976, s. 203 (Rozprawy Wy-
dziatu Teologiczno-Kanonicznego, 41). Cyt. za: D. Kotecki, Kosciol w Swietle Apokalipsy
sw. Jana..., dz. cyt., s. 75.

17 Toczacy sie dyskusje na temat rozumienia ékkAnoia w sensie lokalnej wspolnoty,

czy tez powszechnego Kosciota, podaje A. Kiejza w przypisie do swojego artykutu, rela-
cjonujac opinie takich biblistow, jak: F. Sieg, U. Vanni (ktorego zdanie z kolei ma zgadzaé
si¢ z opinig W. Bousseta, E.-B. Allo i P. Prigenta), M. Czajkowski oraz S. Gadecki. Zob.
A. Kiejza, ExxAnoia w Ksiedze Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 145.

18 Zob. A. Kiejza, Exxinoio w Ksigdze Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 146.
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Posiadajacy Boskie atrybuty Chrystus jest Tym, ktory udziela napomnien
i zachet do nawrdcenia, ktory dokonuje sadu i udziela nagrody®. Poznanie
tego faktu lezy w sferze tego, co maja odkry¢ wszystkie — ndcat — Ko-
$cioty, a byloby to niemozliwe, gdyby znajomos$¢ tresci orgdzia miata
si¢ ogranicza¢ do lokalnej wspolnoty w Tiatyrze, czy tez wytacznie do
wymienionych siedmiu chrzescijanskich wspdlnot.

Wystepujace w siedmiu listach konkretne wskazania skierowane do
konkretnych wspolnot posiadaja takze wymiar powszechny, gdyz podobne
sytuacje powtarzaja si¢ w innych miejscach i czasach®.

Ostatnie wystapienie rzeczownika €éxkAnoio ma miejsce w koncowe;j
czescei ksiegi Apokalipsy:

Eyo Inoodg Emepyo tov dyyehov pov poptopiicor DPiv todta €ml Toig
éxkAnoiong. £ym it N pila kol 0 Yévog Aawid, 0 AoThp 0 AUTPOC O TP®IVOG.

Ja, Jezus, postalem mojego aniota, by wam zaswiadczy¢ o tym, co dotyczy
Kosciotow. Ja jestem Odro$l i Potomstwo Dawida, Gwiazda $wiecgca, po-
ranna (Ap 22, 16).

Uzycie w tym miejscu omawianego terminu moze by¢ odczytane jako
swoista klamra spinajaca w jedna calo$¢ obie czesci ksiegi Apokalipsy §w.
Jana. Zdanie to, otwierajac epilog, nawiazuje bezposrednio do prologu
ksiggi, w ktorym, podobnie jak w tym miejscu, wspomina si¢ o postaniu
przez aniota Jezusowego org¢dzia ,,0 tym, co jest, i 0 tym, co musi si¢ stac”.
Zaréwno stowa pochwaly i napomnienia, przestrogi i wezwania obecne

¥ Atrybuty przypisywane w tym miejscu Chrystusowi (zdolno$¢ przenikania nerek
i serca) wigzano w Starym Testamencie jedynie z samym Bogiem. Tak jest np. w Ps 7, 10:
»Niechaj ustanie nieprawos¢ wystepnych, a sprawiedliwego umocnij, Boze sprawiedliwy,
Ty, co przenikasz serca i nerki”. Jr 11, 20: ,Lecz Pan Zastgpow jest sprawiedliwym sg¢-
dzig, bada nerki i serce”; Jr 17, 10: ,,Ja, Pan, badam serce i doswiadczam nerki, bym mogt
kazdemu odda¢ stosownie do jego postepowania, wedtug owocow jego uczynkow”. Zob.
S. Witkowski, Listy do siedmiu Kosciotow..., dz. cyt., s. 51. Z ostatnig referencja wiaze ten
fragment w swoim komentarzu M. Wojciechowski, thumaczac, ze przenikanie nerek i serca
wyraza wszechwiedze¢ Boga. Jezus, posiadajac Boska wiedze o wnetrzu cztowieka, o jego
myslach (serce) i sferze ukrytej (nerki), dokonuje aktu sadu i odplaty wedhug jego postepo-
wania. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 151.

2 T.M. Dgbek, Teksty eschatologiczne w Listach do siedmiu Kosciotow (Ap 2 — 3),
,»Collectanea Theologica” 71 (2001), nr 1, s. 19.
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w Listach do siedmiu Kos$ciotow, jak i zawarte w drugiej czesci Objawie-
nia wizje ukazujgce jedno$¢ losow uczniow Chrystusa stanowig jedno ore-
dzie poswiadczone jako Stowo Boze?.

2. Jezus posrodku siedmiu Swiecznikow
i trzymajgcy siedem gwiazd

Listy do siedmiu Ko$ciolow poprzedza wstepna wizja. Dostarcza ona
wyraznego obrazu jedno$ci Kosciota. Ukazuje ona osobe jakby Syna Czto-
wieczego znajdujacego si¢ posrodku siedmiu §wiecznikoéw i trzymajacego
w reku siedem gwiazd:

Kai énéotpeya PAEmE TV @IV HTIc EAdAEL HET  EHOD, KOl EMOTPEYOG
100V EmTd Aoyviog xpucdc

Kol &v HES® TAV ADYVIAV Opotov vidv avOpdmTov EvEedvpuévoy TodpN Kol
neplelmopévov mpog Toig pactoig {ovny xpucdv.

N 6& KepoAn avTod Kol oi Tplyec Aevkal MG POV AEVKOV MG YOV Kol ol
0p0OaApol a0 Tod Mg PAOE TVPOG

Kol ol T0deg anTod SHotol YOAKOMPBAVD OG €V KOUive TETVPOUEVNG Kol
1N POV AOTOD MG PMVT] VOATM®V TOAADV,

Kol Eyov &v Tf] 0e€1d yepl avTod AoTEPOG EMTO Kol €K TOD GTOUATOC OVTOD
popgaio dictopog 6&eio Ekmopevopévn Kai 1 dyig adtod dg 0 Ao paivet

&v i) duvauet avTod.

I obrécitem sig, by patrzeé, co to za gtos do mnie mowit; a obrociwszy sig,
ujrzatem siedem ztotych §wiecznikow

i posrod swiecznikow kogo$s podobnego do Syna Cztowieczego, przyoble-
czonego w szat¢ do stop i przepasanego na piersiach ztotym pasem.

2 Apl,1-2.
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Glowa Jego i wlosy — biate jak biata welna, jak $nieg, a oczy Jego jak ptomien
ognia.

Stopy Jego podobne do drogocennego metalu, jak gdyby w piecu rozzarzo-
nego, a glos Jego jak glos wielu waod.

W prawej swej rece miat siedem gwiazd i z Jego ust wychodzit miecz obo-
sieczny, ostry. A Jego wyglad — jak stonce, kiedy jasnieje w swej mocy (Ap
1, 12-16).

Osoba zwracajaca si¢ do Jana ubrana jest w dluga do stop szate przepa-
sang ztotym pasem. Pas jest na wysokosci piersi, a nie bioder, co wyraznie
wskazuje na opis szat arcykaptana®’. Wyglad postaci porownany jest do
jasniejacego swag mocg stonca. W jej opisie hagiograf przywotuje rowniez
szereg innych atrybutéw, przynaleznych jedynie Bogu — ,,wtosy biale jak
biata wetna”, ,,oczy [...] jak ptomien ognia”, ,.,stopy [...] podobne do dro-
gocennego metalu”, ,,glos [...] jak glos wielu wod™?. Z ust Przemawiaja-
cego do Jana wychodzi ostry obosieczny miecz — co w Starym i Nowym
Testamencie oznacza stowo Boze dokonujgce sagdut. Posta¢ znajduje sie
posrod Swiecznikow i1 dzierzy w swojej rece siedem gwiazd.

,Podobny do Syna Czlowieczego” przedstawia si¢ jako ,,Pierwszy i Ostat-
ni i Zyjacy” oraz jako ,,Ten, ktory byt umarty, a oto jest zyjacy”. Okre$lenia
te bezsprzecznie wskazujg uwielbionego Chrystusa, tozsamego z Jezusem
ziemskim, a ukazanego tym razem nie w unizeniu, ale w chwale®.

2 Zob. J. Czerski, Apokalipsa Swietego Jana: Wstep i komentarz, Opole 2018, s. 149.
Podobnie F. Sieg, Apokalipsa sw. Jana..., dz. cyt., s. 44.

% Biate wlosy to symbol odwieczno$ci wykorzystany w Dn 7, 9 i w literaturze poza-
biblijnej. Oczy jak ogien (por. Dn 10, 6) uznawane sa za symbol wszechwiedzy, ktora na-
gradza lub karze, bo jak miat komentowac¢ Andrzej z Cezarei, ,,o§wiecajac §wietych, spalaja
grzesznikow”. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 143. Okreélajacy stopy termin
yoAkoMBave jest rozmaicie thumaczony. Jednak, niezaleznie od poszczegdlnych rozwiazan,
komentatorzy zgodnie przyjmuja, ze podkresla on transcendencj¢ i godno$¢ opisywanej
postaci. Glos porownany do szumu wielu wod w Ez 1, 4 oraz 43, 2 okresla glos samego
Boga. Zob. I. Czerski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 150.

2 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 144.
B Zob. F. Sieg, Apokalipsa $w. Jana..., dz. cyt., s. 44.
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Posta¢ z wizji sama wyjasnia tajemnicg eklezjalnych symboli. Siedem
swiecznikoOw wyobraza siedem Kosciolow, a gwiazdy trzymane w prawicy
okreslone sg jako aniolowie tychze siedmiu Ko$ciotow:

10 PoTAPIOV TV EMTA AGTEPMY 0DG €106 &ml Thig Seéidic pov Kai TG Emtd
Ayviog Tag xpuods: ol EMTa AGTEPEG (yyeAOL TAV EMTO EKKANGIAV ElGIV Kol
ol Avyviot ol Ento €nta EKkAncion giciv.

Co do tajemnicy siedmiu gwiazd, ktore ujrzates w mojej prawej rece, i co
do siedmiu ztotych $wiecznikow: siedem gwiazd — to sa aniolowie siedmiu
Kosciotow, a siedem $wiecznikdéw — to jest siedem Kosciolow (Ap 1, 20).

Siedem $wiecznikow i trzymanie siedmiu gwiazd powtarza si¢ w pierw-
szym z listow, gdzie stanowig elementy superscriptio — samookreslenia si¢
wiadciwego autora przestania:

T® ayyého g év 'E@écm ékkinoiag ypayov: Tdde Aéyel O Kpatdv TOVG
EMTA AOTEPOG £V TH] 0E1F 0OTOD, O TEPIMUTMV £V LEGH TMV EXTA AVYVIDY TOV
XPLGDV

Aniotowi Kosciota w Efezie napisz: To moéwi Ten, ktory trzyma siedem gwiazd
w prawej rece, Ten, ktory sie przechadza wsrod siedmiu ztotych §wiecznikow
(Ap2, D).

W pordéwnaniu z wizjg wstepng pojawiajaca si¢ w Liscie do Efezu ob-
raz nabiera dynamiki. Tam Chrystus jest widziany statycznie, jako stojacy
w centrum krggu siedmiu §wiecznikow?® — €v péo® @V Aoy vidv, natomiast
tutaj okresla si¢ Go jako przechadzajacego si¢ — 0 mepumatdv — posrod
nich. Joseph Sickenberger poréwnuje owo ,,przechadzanie si¢”” do dogla-
dania w Kosciotach ,,wszystkiego™ na podobienstwo czynno$ci ogrodnika
troszczacego sie o kwiaty?”. Podobne wzmocnienie obrazu nastepuje tam,
gdzie mowa o siedmiu gwiazdach. Czasownik & z Ap 1, 16 ,,posiadac,
trzymac¢” ulega tu zamianie w mocniejsze Kpaté® ,,chwyci¢, trzymac,

% Zob. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy $w. Jana..., dz. cyt., s. 60.
¥ Podaje za: A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 147.
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dzierzy¢”. Zardwno czasowniki, jak i imiestow uzyte sg w czasie teraz-
niejszym, co ma wskazywaé na statos¢ takiego stanu. Zainteresowanie
losami Ko$ciota ze strony Chrystusa nie jest jednorazowym aktem. Jego
obecno$¢ jest stala i zarazem dynamiczna. Jezus nadaje poszczeg6lnym
lokalnym Kosciotom wiasciwy kierunek i jest Tym, ktory stanowi gwaran-
cje obietnic. To dziatanie jednocze$nie nadaje poszczegdlnym Kosciotom
lokalnym wspo6lna tozsamos$¢ i jeden sposob dziatania — wyptywajacy ze
stuchania i wypelniania Boskiego or¢dzia.

3. Tlum

Kolejne symbole eklezjalne ukazane sg w drugiej czesci Apokalipsy.
Naleza do nich dwa obrazy rzesz ludzkich, przedstawione w 7. rozdziale
ksiggi, oraz wizja dziewiczego orszaku Baranka, zawarta w rozdziale 14.
Mozna przypuszczaé, ze ukazana jest w nich jedna rzeczywisto$¢ z dwoch
perspektyw: doczesnej i eschatycznej®.

Sekwencja otwierania siedmiu pieczgci zostaje przerwana po otwarciu
szostej, co wydaje sie by¢ zamierzonym zabiegiem redakcyjnym?®. Ha-
giograf umieszcza tu dwie wizje ukazujace wielkie zbiorowiska ludzkie:
pierwszg o stu czterdziestu czterech tysigcach opieczetowanych oraz dru-
g3 o thumie niedajacym si¢ policzy¢. Stanowigc swoiste interludium po-
mi¢dzy opisami katastrof dotykajacych Ziemie, wizje te zdaja si¢ udzielaé
odpowiedzi na postawione wczesniej w Ap 6, 17 pytanie: ,,Kto, wobec kata-
strof zagrazajacych ziemi, moze si¢ osta¢”?

Niszczycielskie dziatanie ,,czterech wiatrow ziemi” ma by¢ powstrzy-
mane przez czterech aniotéw do czasu, az aniot wstepujacy od wschodu
naznaczy czota Bozych stug pieczecig Boga Zywego:

Koi £iov &Alov éyyehov dvaPoivovto md dvotodfig Hhiov Exovta cepoyida
0eod {@vTog, Kai Ekpatev eovi] peybln Tolc téocupoty dyyérolg oic £660n
a0Tolg adikioat TV YV kol v 0dAaccav Adymv: un adikionte v yiv

% M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 209.

» A. Jankowski okre$la ten zabieg jako prawidlo stalej antytezy po szostym sktadniku sid-
demki, powotujac si¢ na autorytet E.-B. Allo. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 178.
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pnte v 0dhacoav pnte T 0Evopa, dypt oppayicmpey Tovg 60VA0VE TOD
0g0d NUOV €Ml TOV LETOTOV ODTOV.

I uyjrzatem innego aniola, wstgpujacego od wschodu stonca, a majacego pie-
cz¢¢ Boga zywego. Zawotal on donosnym glosem do czterech aniolow, kto-
rym dano moc wyrzadzi¢ szkode¢ ziemi i morzu: ,,Nie wyrzadzajcie szkody
ziemi ni morzu, ni drzewom, az opieczetujemy czota stug Boga naszego”
(Ap 7,2-3).

Aniot trzymajacy pieczeé wstepuje od strony powstajacego Swiatla.
Wschod jako strona §wiata moze przywotywaé symbolike rajskiego ogro-
du®. Jednak bardziej prawdopodobny wydaje si¢ zwigzek z proroctwami
Ezechiela i Malachiasza, w ktorych zapowiadane zbawienie — nadejscie
chwaly Jahwe, czy tez nadejécie Sprawiedliwego — powigzane jest wlasnie
ze wschodem stonca®. Konotacja ta znajduje swoj wyraz takze w Pie$ni
Zachariasza (Lk 1, 78), gdzie mianem Wschodzacego Stonca okreslony
jest Chrystus. Rowniez w literaturze pozabiblijnej, jak np. w wyroczniach
Sybilii (OrSib 3, 652nn), mozemy spotkaé si¢ z watkami, ktore mowia
o nadej$ciu Mesjasza-Kroéla z tego wiasdnie kierunku®.

W Apokalipsie chrzescijanie niejednokrotnie okreslani sg jako studzy,
wzglednie niewolnicy Boga®. Jednak tym, co zdecydowanie ich odréznia

% Rdz2,813,24. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

31 W komentarzach tak wskazywany jest Ml 3, 20: ,,A dla was, czczacych moje imig,
wzejdzie stonce sprawiedliwosci i uzdrowienie w jego skrzydtach. Wyjdziecie swobodnie
i bedziecie podskakiwac jak tuczone cielgta”. Oraz Ez 43, 2: ,,A chwala Panska weszla do
$wiatyni przez brame, ktora wychodzita na wschod”. Por. J. Roloff, 4 Continental Com-
mentary: The Revelation of John, Minneapolis 1993, s. 96; M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

32 Nadejscie ze wschodu postanego od Boga krdla powigzane jest z zapowiedzig woj-
ny: “¢2 And then from the sunrise God shall send a king, 3 who shall give every land relief
from the bane of war: * some he shall slay and to others he shall consecrate faithful vows.
55 Nor shall he do all these things by his own will, ®¢ but in obedience to the good ordi-
nances of the mighty God” — zob. Pseudepigrapha of the Old Testament 1913, t. 2, s. 390.
Podobnie, w ramach realizacji szdstej czaszy gniewu Bozego nadejscie ze wschodu wro-
gich krolow zapowiada Ap 16, 12. Zob. W.J. Harrington, Revelation, Collegeville, Minn.
2008, s. 98 (Sacra Pagina Series, 16).

¥ Apl,1;2,20;6,11;19,2.5;22,3. 6.
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od pozostatych, jest naznaczenie Boska pieczecia. To jej znak wskazuje, ze
s oni wlasnoscig Boga, do Niego nalezg i Jemu podlegajg.

Bycie szczegdlng wlasnoscia Pana, zgodnie z nauczaniem Starego Te-
stamentu, jest tym, co odréznia Narod Wybrany od pogan. W 1z 44, 5 sa-
mookreslenie si¢ ludzi jako nalezacych do Boga jest efektem mesjanskiego
wylania Ducha Jahwe. Nalezg oni do Jahwe, ktory jest krolem Izraela, Od-
kupicielem, Panem Zastgpow, Pierwszym i Ostatnim, jedynym Bogiem,
jaki istnieje.

Wedlug wizji §w. Jana studzy Boga zywego otrzymuja na czotach od-
cisk Bozej pieczeci. Rowniez na czole, wedlug Ez 9, 4-6, kre$lony byt
ocalajacy od zaglady znak faw®. Tak jak w proroctwie Ezechiela, tak i tu
opieczetowanie daje ochrong. Podobnie wedlug Ap 9, 4 znak pieczgci
Boga na czotach Iudzi chroni ich przed dziataniami demonicznej szaranczy,
ktéra nie moze wyrzadzi¢ im szkody. Z drugiej za$ strony przynaleznos$c
do grona opieczetowanych nie zabezpiecza ich przed przesladowaniami,
na co wskazuje zar6wno poprzedzajaca omawiang perykope wizja otwar-
cia piatej pieczeci Ap 6, 9nn, jak i zapis kolejnych wizji z Ap 13, 7. 15. Co
wiecej, wydaje si¢, ze wedtug przekazu Objawienia uczestnictwo w zma-
ganiach jest nieunikniong, normalng cze$cig zycia chrzescijanskiego. Skut-
kiem przyjecia pieczeci nie jest bezstresowa przysztos$¢ czy brak pokus, ale
zdolnos¢ do przetrzymania proby, pokonania ztud szatanskich i uniknigcie
plag karzacych niepoprawnych®.

Stowo ,,piecze¢” ma w NT czgsto przenosny sens. Warto przywotac tu
J3,33;6,27; 1 Kor 9, 2; Ef 1, 13; 4, 30. Rozumienie cepayig jako termi-
nu technicznego okreslajgcego chrzest/bierzmowanie pos§wiadczone jest
w pismach wczesnochrzescijanskich z I w., na co powotujg si¢ komenta-

3 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 211.

% Ta ostatnia litera jezyka hebrajskiego miala w swojej archaicznej postaci ksztalt
»Krzyza greckiego”, jak okresla to A. Jankowski, czy tez ,.krzyzyka”, jak opisuje to M. Woj-
ciechowski. Pierwszy z autorow ktadzie nacisk na to skojarzenie, drugi natomiast dystansu-
je si¢ od nadawania temu wigkszego znaczenia, wskazujac, ze w czasach Ezechiela krzyz
nie byl jeszcze jednoznacznie postrzegany jako znak chrzescijanstwa. Zob. A. Jankowski,
Apokalipsa..., dz. cyt., s. 179; M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt.,
s. 212. Na inng interpretacj¢ Ezechielowej litery faw wskazuje niemiecki egzegeta Jiirgen Ro-
loff, ktory jej ksztalt taczy z ksztaltem pierwszej litery zapisanego po grecku imienia ,,Chry-
stus”. Zob. J. Roloff, A Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt., s. 97.

% Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 179.
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torzy®’. Znamienne jest to, ze kiedy w Apokalipsie mowa jest o znamieniu
bestii na czotach i prawicach jej nasladowcow, Jan konsekwentnie uzywa
innego stowa — yapaypa®®. By¢ moze jest to wskazowka, ze rowniez dla
wizjonera z Patmos cpayig byla juz terminem technicznym na oznacze-
nie sakramentu — jak to jest w przypadku 2 Kor 1, 22 czy we wspomnia-
nych wyzej perykopach z Listu do Efezjan®.

Sama czynno$¢ pieczetowania nie jest ogladana przez wizjonera. Sty-
szy on jedynie og6lng liczbe opieczetowanych, a nastgpnie rowne liczby
opieczetowanych przedstawicieli wymienionych dwunastu pokolen. Panu-
je powszechne przekonanie, ze sama liczba stu czterdziestu czterech ty-
sigcy jest symbolem wyrazajacym pelni¢ i ostateczne wypehienie. Liczba
opiecze¢towanych z kazdego pokolenia jest taka sama — dwanascie tysigcy,
co rowniez podkresla, ze chodzi o symbol, a nie o podanie realnych liczb.
Wykaz pokolen jest inny niz w znanych listach pokolen zawartych w Biblii
czy literaturze pozabiblijnej. Tlumaczy si¢ to tym, ze Jan postuguje si¢
wiadomg sobie, przejeta tradycja albo ze zredagowanie wykazu pokolen
jest zamierzonym i oryginalnym zabiegiem hagiografa powodowanym za-
tozeniami teologicznymi®.

Wykaz poszczegdlnych pokolen w Apokalipsie rozpoczyna si¢ od po-
kolenia Judy, z ktérego pochodzit Jezus, a nie od pokolenia pierworodnego
Rubena. Pominigte jest zupelnie pokolenie Dana, natomiast liczbe dwunastu
uzupetnia pokolenie Manassesa. Zastanawiajacy jest fakt, ze zamiast spo-
dziewanego w konsekwencji Efraima wymieniony jest Jozef — ojciec oby-
dwu usynowionych przez patriarche Jakuba braci. Istnieje hipoteza, jakoby

% Hermasa i Klemensa Aleksandryjskiego przywotuje A. Jankowski. Zob. A. Jankow-
ski, Apokalipsa..., dz. cyt.; podobne referencje przekazuje M. Wojciechowski, jednoczesnie
uwazajac, ze nadawanie pieczeci sakramentalnego znaczenia jest rzutowaniem na tekst bi-
blijny pozniejszego rozumienia. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz.
cyt., s. 211-212.

% Tak jest w: Ap 13, 16. 17; 14, 9. 11; 16, 2; 19, 20; 20, 4.
% Zob. J. Roloff, A4 Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt., s. 97.

40 Analize tych réznic oraz hipotezy dotyczace ich genezy przedstawia w swoim artyku-
le Adam Kubis, opowiadajac si¢ za oryginalnie Janowym zatoZeniem teologicznym: ,,Lista
Janowa jawi si¢ jako $wiadome przepracowanie znanych starotestamentowych sekwencji
imion dwunastu epigonéw (najprawdopodobniej znajdujacych si¢ w Rdz 49, 3-27 lub Ez
48, 31-34) na podstawie wlasnych zatozen teologicznych autora Ap”. Zob. A. Kubis, Lista
dwunastu plemion w Ap 7, 5-8, ,,Biblica et Patristica Thoruniensia” 5 (2013), s. 68.
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powodem tej niespojnosci miata by¢ pomytka kopisty, wprowadzajaca
»Man” zamiast oryginalnego ,,Dan”, ktora z kolei mialaby by¢ potrakto-
wana jako skrdt od stowa ,,Manasses”, ale nie wydaje si¢ ona by¢ zbytnio
przekonywujaca®!. Przewaza poglad, iz przyczyna pominigcia pokolenia
Dana bylo oskarzanie tegoz pokolenia o idolatri¢?2. Podobnie przemilcze-
nie Efraima moglo mie¢ swoje uzasadnienie w tym, ze to wta$nie na ob-
szarze zajmowanym przez to pokolenie powstato jedno ze schizmatyckich
sanktuariow ustanowionych przez Jeroboama®.

Inicjatywa Boga, wyrazona przez opieczgtowanie, jest tym, co daje
przynalezno$¢ do spotecznosci wybranych. Bog dziata jako pierwszy, gro-
madzagc dwanascie pokolen. Jednoczesnie pokolenia Izraela kojarzone
z odstgpstwem sg pomijane. Tekst biblijny wskazuje kolejny raz, ze po-
trzebne jest wspotdziatanie taski i1 ludzkiej na nig odpowiedzi. Wyrazac
si¢ ona ma w wiernosci Bogu.

Ten sam motyw laski i wierno$ci mozna odnalez¢ w nastgpnej wizji
Ap 7, 9-17. Thum niedajacy si¢ policzy¢ ukazuje t¢ sama rzeczywistos¢
Kosciota, ale postrzegang w nowym aspekcie. Perspektywa poczatkowa —
ukazanie chronionej przez Boga spotecznosci wybranych jako kontynu-
acji i realizacji odnowionego Izraela* ulega przesunieciu. Ukazany zostaje
obraz Kosciota triumfujacego, chociaz z ciagle aktualnym odniesieniem
do obecnego czasu taski i proby*:

4 Zob. L. Morris, Revelation: an introduction and commentary, Nottingham 1987,

s. 114 (Tyndale New Testament Commentaries, 20).

42 Zob. D. Kotecki, Kosciél w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 124. Podobnie
L. Morris, Revelation: an introduction and commentary..., dz. cyt., s. 114.

M. Wojciechowski ukazuje jako jedna z mozliwych przyczyn pominigcia Efraima
fakt, ze jako gtowne plemi¢ Samarii mogto by¢ uwazane za reprezentanta schizmy w Izra-
elu. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 214-215.

4 Tozsamo$¢ obu tlumow badz ich komplementarno$é¢ byta od dawna dyskutowana
przez komentatorow. Dyskusje i argumentacj¢ za przyjeciem tozsamosci thumoéw z obu wi-
zji podaje w swoim komentarzu M. Wojciechowski. Zob. M. Wojciecjowski, Apokalipsa
Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 212-214, 217-218. Podobnie w: J. Krecidto, ,, Oto wielki thum”
(Ap 7, 9) — Tryumf Kosciota wedlug Ap 7, 1-17, ,,Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny
Communio” 4 (2013), s. 11.

% Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 182.
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Metd tadto g1V, kod iod dxhog moAvS, dv aptdufjcat adTdv ovdei E5Vvaro,
€K TavTog £0voug kol PUAGV Kol AadV Kol YA®Go®V E6TOTEG EVOTIOV TOD
Opdvou Kkal Evomiov Tod apviov TepPePANUEVOVG GTOANG AEVKAC KO POIVIKES
£V T0AG YEPOLV AVTAV.

Potem ujrzatem: a oto wielki thum, ktérego nie mégt nikt policzy¢, z kazdego
narodu i wszystkich pokolen, ludoéw i jezykow, stojacy przed tronem i przed
Barankiem. Odziani sg w biale szaty, a w reku ich palmy (Ap 7, 9).

Niemozliwa do policzenia rzesza wybranych znajduje si¢ przed tro-
nem Boga i przed Barankiem. Podkres$lona jest powszechno$¢ tak ukazanej
spoteczno$ci*®. Nie ma znaczenia przynalezno$¢ do okre$lonego pokolenia,
narodu czy kregu kulturowego wyrazanego przez jezyk. Wszyscy wspol-
nie wypowiadajg stowa aklamacji. Tym, co charakteryzuje stojacych, sa
noszone biate szaty oraz trzymane w rgkach palmy. Autor uzywa tu, po-
dobnie jak w Ap 7, 13, okreslenia: ,,Ci, ktorzy sa odziani w biale szaty”.
Uzyty imiestow — participium perfecti passivi —wskazuje na dziatanie
Boga (passivum theologicum), a takze na czynno$¢ przeszta, ktorej skut-
ki trwaja*’. Palma trzymana w reku prawdopodobnie oznacza zwyciestwo,
niekoniecznie jednak w sensie meczenstwa*®, Moze ona by¢ takze nawia-
zaniem do gatazek palmy daktylowej — gtownego elementu wiazanek /u-
law trzymanych przez uczestnikoéw Swieta Namiotow. Wedtug zapowiedzi
Zachariasza $wigto to mialo w czasach ostatecznych zgromadzi¢ wszyst-
kie narody we wspolnym oddawaniu czci Bogu prawdziwemu®.

Wydaje si¢, ze w wizji tej, pomimo motywu palmy, akcentowane jest
nie tyle osobiste swiadectwo wierno$ci Bogu ze strony ludzi, ale przed

% Podobne poczworne wyliczenia podkreslajace powszechno$¢ zbawienia znajduja sie
takze w innych miejscach: Ap 5, 9; 10, 11; 11, 9; 13, 7; 14, 6; 17, 15. M. Wojciechowski,
Apokalipsa Swigtego Jana..., dz. cyt., s. 192.

47 D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 236.

8 M. Wojciechowski stwierdza: ,,0 meczenstwie niczego [tu] nie powiedziano wprost,
a oczyszczenie dzigki Barankowi nie wskazuje na to, zeby zgromadzeni mogli trafi¢ do
nieba przez wlasne meczenstwo”. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swigtego Jana...,
dz. cyt., s. 218.

¥ Zob. Za 14,16-21. Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt.,s. 217.
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wszystkim moc krwi Baranka obdarzajaca $wigtoscig tych, ktorzy przy-
chodza z wielkiego ucisku:

ob1oi gioty oi &pyduevot éx tiig Ohiyenc Tiic peyéiing kol Emlvvay Tag 6Tordg
avTAV Kol Erevkavoy odTig £V Td aipott Tod dpviov.

S0 TodT6 gloy Evamov Tod Opdvov Tod Bgod Kol AaTpELOVGY AVTY NUEPG
Kol VOKTOG €V T® vad antod, kol 0 kabnquevog €mi tod Opovov oknvmoet En’
a0ToNC.

00 TEWACOVGY £TL 0VOE dynoovoty £t 008E un méomn €n’ avTovg O fjAog
0VOE AV KO,

41170 apviov T0 ava pécov Tod Opovov moyavel adTovS Kol OONYHGEL ADTOVG
£mi Cof|g mnyog KOGTOV, Kol EEolelyel O O80g mav SAKPLOV EK TAV OQOUAUDY
avTdV.

To ci, ktérzy przychodza z wielkiego ucisku i optukali swe szaty, i w krwi
Baranka je wybielili.

Dlatego sa przed tronem Boga i w Jego $wiatyni cze$¢ Mu oddaja we dnie
1 w nocy. A Zasiadajacy na tronie rozciggnie namiot nad nimi.

Nie beda juz takna¢ ani nie beda juz pragnad, i nie porazi ich stonice ani zaden
upat,

bo pasat ich bgdzie Baranek, ktory jest posrodku tronu, i poprowadzi ich do
zrodet wod zycia: 1 kazda 1z¢ otrze Bog z ich oczu (Ap 7, 14b—17).

Dwa czasowniki, mTAOve 1 Aevkaivm, odzwierciedlajg dwie fazy zbiegow
dokonywanych przez antycznych rzemieslnikow. Strona czynna wskazuje
konieczno$¢ uprzedniej decyzji i dziatania ze strony ludzi. Uzycie dwu
czasownikdw moze by¢ odniesione do podwdjnego skutku Chrystusowej
krwi, jakimi sg: usprawiedliwienie i uswigcenie®®. Czynnosci ptukania i bie-

50 Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 182.
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lenia szat przez krew Baranka sg symbolem, gdyz, biorac pod uwage wia-
sno$ci krwi, niepodobna wyobraza¢ ich dostownie. Szaty zbrukane w Za
3, 1-5 przedstawialy grzechy, wybielenie szat u Iz 1, 18nn oznaczato ich
przebaczenie. Ide¢ oczyszczenia z grzechow przez krew Jezusa Chrystusa
spotka¢ mozemy w Hbr 12, 24 czy w1 J 1, 7. Biel byta zwyczajowym
kolorem szat kaptanskich®® w Starym Testamencie, a w Rzymie kolorem
noszonym w dni §wigteczne — w dniu triumfu®?. Biel szat wyraza czystos$¢,
zbawienie i niesmiertelnos¢.

Czynnosci oczyszczania i bielenia wyrazono w aoryscie — a wigc jako do-
konane uprzednio wobec dolaczania do opisywanej spotecznos$ci i sprawo-
wania niebianskiej liturgii. Jej uczestnicy ,,dniem i nocg” — czyli nieustannie

— znajdujg sie¢ w Bozej obecnosci i sprawujg kult — Adatpevovov®. Oznacza
to, Ze majg range mieszkancOw nieba i sprawujg funkcje kaptanskg®.

Obietnicg ,,rozciggnigcia namiotu” wyrazono w futurum, podobnie jak
pozostale wyrazy troski Baranka o prowadzony przez siebie lud. Hagio-
graf nawigzuje tu do Izajaszowych zapowiedzi [z 49, 101 1z 25, 8; przy czym
Baranek zrealizuje to, co starotestamentalny prorok przypisywat Bogu. Ba-
ranek bedzie pasterzem dla swojego ludu®. Namiot — moze by¢ znakiem
szczegoblnej opieki Boga, odwotaniem do Namiotu Spotkania jako idealne-
go miejsca kultu, lub tez kolejnym nawiazaniem do symboliki Swigta Na-
miotdw (Sukkot), ktorej echa znalez¢ mozna takze w opisie niebianskiej
Jerozolimy Ap 21.

Uzycie form czasow przesztego, terazniejszego i przysztego pozwala sg-
dzi¢, ze mamy do czynienia z ukazaniem Kos$ciota obecnego ,,miedzyczasu” —
ktorego czlonkowie juz sa mieszkancami nieba iuczestnicza w niebian-
skiej liturgii, a zarazem ich liczba wcigz powigksza si¢ o kolejnych ,,przy-
chodzacych z wielkiego ucisku” i korzystajacych z mozliwosci obmycia
we krwi Baranka. Zarazem caty Ko$ciot oczekuje ostatecznego wypetnie-

51 Por. Wj 28, 4; Kpt 16, 4.

52 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 157.

%  Termin ten jest terminem technicznym oznaczajacym liturgiczny kult sktadany

Bogu przez lud i przez kaptanow. Zob. J. Krecidlo, ,, Oto wielki thum” (Ap 7, 9) — Tryumf
Kosciota wedlug Ap 7, 1-17..., dz. cyt., s. 19.

5 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 221.

% Szersza perspektywe i kontekst starotestamentalny znalez¢é mozna w: M. Wojcie-

chowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 221-222.
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nia obietnicy. W obrazie tym zawarta jest mysl o organicznej tacznosci po-
migdzy niebianska spotecznoscig triumfatorow a wyznawcami Chrystusa
wciaz zmagajacymi si¢ z uciskiem na ziemi®.

Motyw stu czterdziestu czterech tysigcy noszacych na czotach imi¢ Boga
pojawia si¢ po raz kolejny w wizji z Ap 14, 1-4:

Koai idov, ko i800 10 dpviov £6TOC & 10 dpog T1OV Kai Pet’ odTod EK0TOV
TEGOEPAKOVTO TEGGAPES YIAMASEG Exovoat TO dvopa avTtod Kol T0 Gvopa tod
TATPOG AVTOD YEYPAUUEVOV ETTL TV UETOTOV ODTOV.

Kol TKoveo, Qv €K 10D 00povod OG POVIY VEATOV TOAADY Kol OG POVIV
Bpovtiic peyding, kaif @ovi fijv fikovoa og KilBap@d®dv KiBapiloviwv &v Talg
K0apaig avTdV.

Kot gdovaty [dg] @OV Koy Evariov Tod Bpovou Kai EVOTIOV TOV TEGGHP®Y
{oov kol TV TpecPutépmv, Kol 00delg £00vato pabelv v @onv &l un ol
£KATOV TEGOEPAKOVTA TEGOUPES YIMADES, Ol TYOPUSHEVOL AT THG VTG

obtol giotv of petd yovaik@dv odk éuoldvlncav, mapdivor yép sicty, odtot
ol axorovBodviec T® dpvie dmov dv HIAYY. ovTOL yophsOncav amd @MV
avOponov arapyn @ 0ed kol T® apviy,

Kol &V T® oTopaTL 0OTMY 0Oy gVPEON Yeddog, dumpoi icty.

Potem ujrzatem: A oto Baranek stojacy na gorze Syjon, a z Nim sto czterdzie-
$ci cztery tysigce, majgce imi¢ Jego i imi¢ Jego Ojca wypisane na czotach.

I ustyszatem glos z nieba, jakby glos mnogich wod i jakby glos wielkiego
gromu. A glos, ktory ustyszatem, brzmial tak, jak gdyby harfiarze uderzali
w swe harfy.

I $piewaja jakby piesn nowg przed tronem i przed czterema Istotami zyjacy-

mi, i przed Starcami: a nikt tej pie$ni nie mogt si¢ nauczy¢ procz stu czter-
dziestu czterech tysigcy — wykupionych z ziemi.

% Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 181.
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To ci, ktorzy obcowaniem z kobietami si¢ nie splamili: bo sg dziewiczy; ci,
ktorzy Barankowi towarzysza, dokadkolwick idzie; ci sposrod ludzi zostali
wykupieni na pierwociny dla Boga i dla Baranka, a w ustach ich klamstwa
nie znaleziono: sg bez zarzutu (Ap 14, 1-5).

Baranek znajduje si¢ na Syjonie, co wskazuje, ze miejscem rozgrywania
sie wizji jest ziemia®. Towarzyszy mu ttum okreslony symboliczng liczbg
stu czterdziestu czterech tysiecy. Ludzie ci okreSleni sg jako ,,wykupie-
ni z ziemi” — fyopacpévol. Maja oni na czotach wypisane — yeypoppévov

— imi¢ Baranka i Jego Ojca. Oba uzyte tu imiestowy czasu przeszitego stro-
ny biernej wskazuja na zewnetrznego sprawce oraz state skutki trwania
tego dziatania. W odroznieniu od innych mieszkancow ziemi uczestnicy
tego orszaku Baranka sa uzdolnieni do nauczenia si¢ ,,jakby nowej piesni”,
ktora $piewaja przy akompaniamencie ptyngcym z nieba.

Cztonkowie tego orszaku Baranka okresleni s3 w Ap 14, 4 jako ,,naby-
ci” na pierwociny dla Boga i dla Baranka. Uzyta forma fjyopdcOnocav to
imiestow aorystu w stronie biernej. Ta forma gramatyczna podkresla, ze
to dziatanie dokonato si¢ jednorazowo w historii. Przywotane jest tu, jak
si¢ wydaje, dzieto zbawcze dokonane przez Baranka, czyli Smier¢ i zmar-
twychwstanie Jezusa. Jako wyrwani z niewoli grzechu, stali si¢ cenng wia-
sno$cig Boga i Baranka i w tym znaczeniu okres$lani sg jako pierwociny.

»Nowa pie$n” wspominana w Ap 5, 9 wystawiata wykupienie przez Baran-
ka ,,ludzi z kazdego pokolenia, j¢zyka ludu i narodu” — czyli to dziatanie
Baranka odniesiono do catej ludzkosci, a nie jakiejs$ czesci. Wprowadzanie
rozumienia ,,pierwocin” jako rzeczywistosci istotowo innej od jakiej$ na-
stepnej, alternatywnej spotecznosci zbawionych wydaje si¢ nieuzasadnio-
ne®®. Baranek, a wskazuje na to wiasnie uzyty aoryst, dokonat raz jeden
wykupienia ludzkosci. I nawet jesli zbawieni pochodza z ré6znych naro-

% Syjon jako gora §wigtynna czesto byl kojarzony z obecnos$cig Boga, wyzwoleniem
i centrum przysztego $wiata. Zob. J1 2, 32; 1z 24, 23; 31, 4; Mi 4, 7; Za 14, 4n; podobnie
Hbr 12, 22n. Mozliwa jest rOwniez interpretacja jako Syjonu niebianskiego czy duchowego.
Kontekst sgsiednich rozdziatdéw nakazuje jednak tlumaczy¢ sytuacje przedstawionego Ko-
Sciota jako stan ciaglych zmagan z szatanem, a wigc jeszcze nie ostatecznego wypetnienia.
Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 296.

% D. Kotecki przywotuje i poddaje krytyce przeciwne stanowiska. Zob. D. Kotecki,
Kosciot w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 237.
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dow, ludow czy jezykoéw — to to zbawcze dziatanie okresla ich jako jedno
i wszelkie podziaty tracg na znaczeniu.

Towarzyszacy Barankowi okre$leni sa jako ,.ci, ktorzy nie splamili
si¢ wspotzyciem z kobietami, bo sa dziewiczy”, ,,w ustach ich klamstwa
nie znaleziono” i ,,ktérzy sa nienaganni”. Postrzeganie wstrzemigzliwos$ci
plciowej jako warunku zbawienia wydaje si¢ obce orgdziu biblijnemu.
Dostowne odczytanie sensu greckiego map0évot kazatoby widzie¢ w orszaku
jedynie czastki zbawionych i pozostawiatoby nierozwigzywalne pytanie:
dlaczego mowa jedynie o m¢zczyznach? Sens alegoryczny, okre$lajacy
batwochwalstwo jako nierzad, jest rowniez mozliwy i ma swoja dluga tra-
dycje w nauczaniu Starego Testamentu. Odpowiadatoby to kontekstowi
blizszemu i dalszemu, gdyz rozdziat 13. moéwi o kulcie wtadcow, aw 17.
i 18. Jan uzywa okreSlenia ,,Wielka Nierzadnica™’. Wydaje sie jednak, ze
chodzi tu o czysto$¢ w sensie rytualnym, wymagang przez przepisy sta-
rotestamentalne do sprawowania kultu w §wiatyni (Kpt 15, 18. 24) albo
do uczestnictwa w $wietej wojnie (1 Sm 21, 5n)%. Tutaj czystos¢ rytualna
pozwala na uczestnictwo w inspirowanym glosem z nieba $piewie ,,jakby
nowej pie$ni”, czyli niebianskiej liturgii. Zwrot: ,,W ich ustach nie znale-
ziono klamstwa” moze odwolywac do proroctwa Sofoniasza (So 3, 13),
gdzie mowa o reszcie Izraela. W takim przypadku ktamstwo bytoby okre-
$leniem niewiernosci Bogu.

Okreslenie duopoi eiowv (Ap 14, 5) ,,sa bez zarzutu” bywa thumaczone
takze jako ,,nienaganni” czy ,,nieskalani”. Oznacza ono stan zdatnosci do
stania sie ofiarg dla Boga®. Biblia uzywa tego terminu dla oddania czysto-
$ci rytualnej, jak i moralnej®>. W Nowym Testamencie nieskalang byta ofia-
ra Jezusa®, a jej skutkiem jest uSwiecenie i uczynienie nieskalanymi Jego

% Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 223.
60 Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 297.
1 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 224.

2 Termin ten odniesiony do rytualnej czysto$ci znalez¢ mozna w licznych miejscach:
Wj29,1;Kpt1,3;4,3;5,1. 15; Lb 6, 14; 19, 2; Ez 43, 22n; 1 Mch 4, 43; czysto$¢ moralna
oddawana jest w ten sposob w 2 Sm 22, 24, Ps 15, 2; 18, 8. 14; Syr 31, 8; 40, 19; Ef 1, 4;
5, 27; Kol 1, 22; Flp 2, 15. Zob. duopov w BDAG; Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa
Swietego Jana..., dz. cyt., s. 298.

6 Zob. Hbr 9, 14; nieskalanym barankiem okreslany jest Chrystus w 1 P 1, 19.
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uczniow®. Uzycie tego wyrazenia w odniesieniu do cztonkéw Kosciota
moze zawieraC przeslanie, ze majg oni stawaé si¢ na wzor Baranka i by¢
zdolni, jesli to konieczne, do skladania swojego zycia w ofierze Bogu®.
Towarzyszenie Barankowi, dokadkolwiek idzie, wyrazone jest w czasie
terazniejszym, a wigc jest to rzeczywisto$¢ stata®. Termin dxolovOéwm
»chodzenie za” w Nowym Testamencie oznacza relacj¢ taczaca Jezusa
i Jego uczniow. Wyraza si¢ ona w podazaniu za Mistrzem i byciu z Nim,
zarOwno w cierpieniu, jak i w chwale®”. Wierne dawanie §wiadectwa praw-
dzie, az do ofiary z wlasnego zycia, ukazane jest w kolejnym obrazie Ko-
Sciota przedstawionym w 11. rozdziale Apokalipsy.

4. Dwéch Swiadkéw

Perykopa o Dwoch Swiadkach ma charakter wyroczni prorockiej, a nie
wizji. Przerywa ona sekwencje siedmiu trab, podobnie jak to miato miej-
sce wezesniej, w momencie otwierania siedmiu pieczeci. Tam réwniez, po
szostym elemencie, autor przedstawiat obraz Kosciota.

Wyrocznia poprzedzona jest poleceniem zmierzenia $wiatyni. Jej ze-
wnetrzny dziedziniec, w odroznieniu od przybytku, ottarza i ludzi oddaja-
cych hotd Bogu, ma zosta¢ odrzucony i oddany poganom. Miasto §wicte ma
by¢ deptane przez pogan przez czterdziesci dwa miesiace. Tyle samo czasu —
symboliczne trzy i pot roku®® — trwa¢ ma zapowiadana misja $wiadkow:

Koi ddom toig dvoiv HapTLGEV pov Kol TPoENTELGOVGIY MUEPAG YIMOGC
Sdwkootiog E&nkovta TepPePAnuévol GAKKOVG.

Dwom moim Swiadkom dam wtadze, a beda prorokowaé, przyobleczeni
w wory, przez tysigc dwiescie sze$¢dziesiat dni (Ap 11, 3).

o Zob.Ef1,4;5,27; Kol 1, 22; Flp 2, 15; Jud 24. Bycie znalezionym w takim stanie
wymaga w mys$l 2 P 3, 14 starania ze strony ludzi, czyli wspolpracy z dang taska.

% Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 224.
% D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 236.
& Por. J. Roloff, 4 Continental Commentary: The Revelation of John..., dz. cyt.,s. 172.

% Trzy i p6ot roku to symbol okresu prob, jakich doswiadcza Kosciot, podczas ktorego
zlo zdaje si¢ tryumfowac Szerzej o genezie symbolu w Dn 7, 25 i jego symbolice — zob. A.
Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 301-302.
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W teks$cie uzyto czasu przysziego. Boska odpowiedzig na pozorny try-
umf pogan bedzie postanie z misja prorocka Dwoch Swiadkow®. Bedzie
ich dwoch, bo tego wedtug zasad Prawa wymaga rola $wiadkow”. Mo-
tyw przyobleczenia w wory, by¢ moze bedacy nawigzaniem do Izajasza
i Zachariasza”!, wyraza zatobe lub pokute. Swiadkowie beda prorokowac,
czyli mowi¢ w imieniu Boga. Ich dziataniu beda towarzyszy¢ znaki majace
swe paralele zwlaszcza w dziatalno$ci Mojzesza i Eliasza. Sposrod szeregu
przejawow mocy Bozej, uwiarygodniajacych ich postannictwo, szczeg6lnie
zastanawiajgce jest to z pigtego wersetu:

Kol €1 116 a0 Todg 0éAeL ddikTioon TP EkmopevETAL K TOD GTOUATOG ADTMV Kol
Kateobiel Tovg £xHpovg avT@V- Kol €1 TIc BgAon avTovg adikicat, 0VTmg Sl
a0TOV AmokTavOTvaL.

A jesli kto$ chee ich skrzywdzi¢, ogien wychodzi z ich ust i pozera ich wro-
gow. Jesliby zechcial ktokolwiek ich skrzywdzi¢, w ten sposob musi zging¢
(Ap 11, 5).

Sama idea ognia wychodzacego z ust proroka i niszczacego wrogow
znajduje swoje analogie w Starym Testamencie’2. W Ewangelii natomiast
mozna znalez¢ relacje o synach Zebedeusza, ktorzy chcieli przez zestanie
ognia ukara¢ niego$cinnych Samarytan”.

% W pigtym ekskursie, zamieszczonym na koncu komentarza, A. Jankowski przywotuje
rozmaite rozwigzania kwestii tozsamos$ci owych $swiadkow wedtug dostowne;j interpretacji.
Wicgkszos¢ egzegetow idacych tym nurtem upatruje w pierwszym Eliasza, a w drugim ja-
kas$ inng posta¢: Henocha, Mojzesza, Hioba, Jeremiasza, Barucha, Jeremiasza czy Elizeusza.
Rowniez upatrywanie w dwu §wiadkach konkretnych postaci Nowego Testamentu dawato
rozbiezne rezultaty, poczawszy od sprzecznej z cala Tradycja pary Jakub i Jan (synowie Ze-
bedeusza) do bardziej prawdopodobnej pary Piotr i Pawet (apostotowie). Komentator z Tynca
konkluduje jednak, iz cho¢ jaka$ aluzja do faktu ich me¢czenstwa moze mie¢ tu miejsce, to
jednak nie mozna z pewnoscia postawi¢ znaku réwnosci pomiedzy nimi a dwoma $wiadka-
mi z Apokalipsy. Za ,,niezawodnie oparta w tek$cie” uznaje interpretacj¢ symboliczng. Zob.
A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 305.

7 Por. Pwt 19, 15; Mt 18, 16; J 8, 17; 2 Kor 13, 1. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa...,
dz. cyt., s. 193.

U Por. 1z 20, 2; Za 13, 4; por. Mk 1, 6. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego
Jana..., dz. cyt., s. 257.

7 Por. Jr5, 14, 1 Krl 1, 10, 2 Sm 22, 9.
7 £k 9,52-54.
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Paradoksalnie, chociaz swiadkow jest dwoch, to usta sg jedne, wszak
otopatog to forma dopetniacza liczby pojedynczej. By¢ moze uzyta forma
gramatyczna wskazuje po prostu na jednos¢ ich dziatania™. Mozliwe takze,
ze chodzi tu o atrybut samego Mesjasza, zarysowany w Iz 11, 4. W takim
wypadku bytaby tu mowa o uczestnictwie Dwoch Swiadkéw w misji Jezu-
sa. Rowniez swiadectwo — paptopio — wyrazone jest, w wersecie siodmym,
w liczbie pojedynczej. Jednak okreslenie zaimkiem — avtdv — wskazuje na
intencje hagiografa, ktory chee podkresli¢ osobiste zaangazowanie Swiadkow.

Swiadkowie ci ukazani sa blizej w wersecie czwartym:

obtoi gioty ai o &haion koi ai §vo Avyvion ai évdmov Tod Kupiov Tiig Yiig
£0TATEG.

Oni sg dwoma drzewami oliwnymi i dwoma $wiecznikami, co stoja przed
Panem ziemi (Ap 11, 4).

Egzegeci sa zgodni, ze jest tu nawigzanie do proroctwa Za 4, 3. 11-14.
Mowa w nim o dwoch pomazancach stojacych przed Panem $wiata. Tra-
dycyjnie proroctwo Zachariasza odnoszono do arcykaptana Jozuego i do
pochodzacego z krolewskiej linii namiestnika — Zorobabela. By¢ moze in-
tencjg autora Apokalipsy byto ukazanie prawdy, ze dawanie $wiadectwa
jest czynnoscia wlasciwa zardwno kaptanom, jak i $wieckim”. Lacza ich
te same do$wiadczenia — dziatalno$¢, tymczasowe pokonanie przez Bestig,
ponizenie ich martwych cial, wskrzeszenie do zycia, czy wreszcie osta-
teczne wywyzszenie. Wszystko to odnosi si¢ tak samo do nich obu. Z kolei
losy Swiadkéw zdaja si¢ byé odbiciem drogi samego Chrystusa. Ten rys
podobienstwa, czy nawet tozsamos$ci z misja Mesjasza, przekracza wszel-
kie podziaty. Obaj Swiadkowie zdaja si¢ reprezentowaé Kosciot ijego
$wiadectwo””. Prze$ladowania, jakie towarzysza prorokowaniu, sg ograni-
czone i ostatecznie, dzigki Bozej interwencji, okaza si¢ nieskuteczne.

7 Por. J. Massyngberde Ford, Revelation: Introduction, Translation, and Commentary,

New Haven & London 2008, s. 171 (Anchor Yale Bible, 38).
75 Por. 2 Tes 2, 8. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 199.
76 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 256. Zob. A. Jan-
kowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 198.

77 Por. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 260.
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5. Niewiasta obleczona w slonce oraz jej potomstwo

Walka dobra i zta jest dominujacym motywem catego 12. rozdziatu
Apokalipsy. Wszystkie jego trzy czeéci’ pokazuja Smoka jako antagoni-
ste Niewiasty i jej potomstwa. Znak Niewiasty obleczonej w stonice byt
od starozytno$ci rozmaicie interpretowany’. Augustyn Jankowski widzi
W nim ,,wyposazony w rysy Matki Mesjasza symbol Ludu Bozego obu Te-
stamentéw”%’. Rowniez Michat Wojciechowski uwaza, ze ukazana kobieca
posta¢ wyraza facznie Izraela i Kos$ciol, a caty rozdzial przedstawia sytu-
acje jednoczesnie od strony niebianskiej i z perspektywy §wiata naznaczo-
nego cierpieniem i zagrozeniami®'.

Niewiasta przedstawiona jest jako przyodziana w chwale, ktorej osta-
tecznym zrodtem jest Bog:

Mov, Kol 1) GEARVI] DTOKATO TV TOd®V VTR Kol £l THG KEQOATG aTHG
OTEPAVOG AOTEPOV OMOEKAL.

Potem wielki znak ukazal si¢ na niebie: Niewiasta obleczona w stofice, i ksig-
zyc pod jej stopami, a na jej glowie wieniec z gwiazd dwunastu (Ap 12, 1).

78 M. Karczewski rozroznia w Ap 12 trzy jednostki literackie: a) historie Niewiasty, Jej
Syna i smoka Ap 12, 1-6; b) opis konfliktu Smok — Michat Ap 12, 7-12; ¢) powrot do tema-
tu konfrontacji Niewiasty ze Smokiem Ap 12, 13—17. Podzial na cztery sekcje proponuje H.
Lempa: a) prezentacja Ap 12, 1-6; b) walka Michata ze smokiem Ap 12, 7-9; ¢) hymn nie-
bian Ap 12, 10-12; d) walka Smoka z Niewiasta i Jej potomstwem. Za: J. Nowinska, Ap 12
Jjako teologia historii, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4/62 (2009), s. 271. M. Wojciechowski
proponuje podzial na pig¢ sekcji: a) przedstawienie postaci Ap 12, 1-4a; b) przedstawienie
konfliktu — pordd i ucieczka przed smokiem Ap 12, 4b—6; c) bitwa w niebie i stracenie
smoka Ap 12, 7-9; d) komentarz glosu z nieba Ap 12, 10-12; e) nieskuteczna pogon smoka
za kobieta i jej potomstwem Ap 12, 13—18. Zob. M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego
Jana..., dz. cyt., s. 269.

7 M. Bednarz przedstawia i poddaje analizie przestanki za mozliwymi interpreta-
cjami: mariologiczna, eklezjologiczna, synagogalna, synagogalno-eklezjologiczna i ekle-
zjalno-mariologiczna. Zob. M. Bednarz, Niewiasta obleczona w storce, ,,Resovia Sacra”
(2008), R. 14/15 (2007/2008), s. 28-38.

8 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 336.

81 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 277.
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W starozytno$ci kobiece postacie czesto wyobrazaty miasta czy spotecz-
nosci. Takze Izrael i Ko$ciot byli przedstawiane w ten sposob®. Postaé ,,daje
si¢ widzie¢” (&@6On) na niebie jako ,,wielki znak”, czyli zapowiadajacy do-
nioste wydarzenie. Atrybuty stonca, ksi¢zyca i gwiazd przywodza obrazy ob-
lubienicy ze Starego Testamentu®. Jest brzemienna i, zanim jeszcze oczom
wizjonera ukaze si¢ Smok, cierpi bole rodzenia. Naznaczona bolami rodze-
nia krzyczy: kol év yaotpi £yovoa, Kai kpdlel mdivovsa kol Bocavilopévn
tekelv (Ap 12, 2). Czasowniki tu uzyte majg forme czasu terazniejszego.

Znak drugi to zaopatrzony w atrybuty mocy i wladzy — rogi i diademy —
siedmioglowy smok barwy ognia. Blizszg identyfikacj¢ umozliwia Ap 12,
9, gdzie okreslany jest takze jako ,,waz starodawny”, ,,diabel” i ,,szatan”
Zmiata on trzecig cze$¢ gwiazd z nieba, czyli walczy ze $wiattem®. Jed-
nak najwazniejsze zadanie dla siebie upatruje w pozarciu nowonarodzonego
dziecka. Ten atak Smoka skierowany jest bezposrednio przeciwko Chrystu-
sowi. Posrednio uderza w Kosciol, gdyz ten, w razie powodzenia diabelskie-
go ataku, stracilby takze swoja tozsamo$¢ i przestalby by¢ sobg®. Zamiar
ten jest udaremniony uniesieniem dziecka do Boga. Natomiast miejscem
przygotowanym przez Boga dla Niewiasty, na okres tysigca dwustu szes¢-
dziesigciu dni, staje si¢ pustynia, na ktorg ucieka. Pustynia nie jest miejscem
stalego zamieszkania, to pewien, ograniczony czasowo, etap historii, zara-
zem czas trudoéw i przeciwno$ci®. Liczba dni odpowiada doktadnie okreso-
wi trwania dziatalnosci Dwoch Swiadkéw z poprzedniego rozdziatu. Nic
nie wskazuje na to, by pustynia byta forma kary. Przeciwnie, miejsce to
jest, wedtug tekstu, ,,przygotowane przez Boga”. Wedtug wersetu 14. jest
to miejsce ,,z daleka od weza”, a wiec poza zasiggiem jego destrukcyjnego

82 Tzrael: 1z 60, 1. 4. 19n; 61, 10; 62, 3nn; Ko$ciok: Ef5,25.32; Ap 21, 1-2. 9-10n. Zob.
D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 271.

8 Zob. Pnp 6, 10. Z kolei przyodzianie $wiattem, wspaniato$cig i majestatem samego
Boga pokazuje Ps 104, 1-2. Wspieranie si¢ na Ksi¢zycu, znaku zmiennosci, wyraza pano-
wanie nad nig. Wzmianka za$ o dwunastu gwiazdach jest aluzja do pokolen Izraela i aposto-
tow. Zob. M. Bednarz, Niewiasta obleczona w stonce..., dz. cyt., s. 24.

8 A. Jankowski widzi w tym analogie do Dn 8, 10 i przywotuje dwie tradycyjne inter-
pretacje: upadek aniotow i upadek stabych w wierze ludzi, ostatecznie jednak opowiada si¢
za przyjeciem ogoélnej natury symbolu. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 207.

8 Zob. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 297.

8  Zob. J. Nowifiska, Ap 12 jako teologia historii..., dz. cyt., s. 276.
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dziatania¥. Na opieke Bozg wskazujg rowniez orle skrzydta, na ktorych
apokaliptyczna Niewiasta ,,jest niesiona”, co stanowi zapewne nawigza-
nie do opisu Exodusu®. Takze, pojawiajaca si¢ dwukrotnie (w wersetach 6.
i 14.), zapowiedz ,.karmienia” podczas pobytu na pustyni nawigzuje do man-
ny, a ta z kolei w Ewangelii Jana jest typem Eucharystii. Wedrowka Izraela
przez pustynie jako alegoria wedrowki Kosciota do wiecznej ojczyzny jest
reprezentowana w NT w Hbr 3, 74, 11; 9, 8; 10, 20 oraz 1 Kor 10, 11%,
Szatan doznaje porazki. Stracenie Smoka i jego aniotdéw przez dzia-
talno$¢ Michala ijego aniotow podsumowuje glos z nieba w Ap 12, 10.
Proklamuje on zbawienie, Boze krolowanie i stracenie oskarzyciela:

Kol KOG, POVI)V LEYOANV £V T 0VpaVD AEyovoav: ApTL EYEVETO 1) cOTNPL0
Kol 1 Svvapug kol 1 Bacireio tod Oeod Nudv Kai 1 Eovoia Tod yprotod avTod,
Ot EPAON O KaTHY®P TOV ASEAPDV NUAV, O KOTNYOPDV 0OTOVS EVOTIOV TOD
Beod HUAV MuéPOC Kai VOKTOC. Kol adTol dviknoav avtdv d1d T aiua Tod
apviov ko 810 TOV Adyov TG paptupicg odTdY Koi OVK NYATINGAV TV YoynV
avT@®V Gxpt Oovatov.

I ustyszatem donosny gltos mowigcy w niebie: ,, Teraz nastato zbawienie, po-
tega 1 krélowanie Boga naszego i wladza Jego Pomazanca, bo oskarzyciel
braci naszych zostat stracony, ten, co dniem i nocg oskarza ich przed Bogiem
naszym. A oni zwyciezyli dzigki krwi Baranka i dzigki stowu swojego $wia-
dectwa i nie umitowali dusz swych — az do $mierci” (Ap 12, 10-11).

Nastepny werset podkresla jednak nie tyle rezultaty walki na niebiosach,
co zwycigstwo braci oskarzanych przez zwodziciela catej ziemi. Zwycig-
stwo wierzacych posiada swe zrdédlo w dwu czynnikach: obiektywnym
(krwi Baranka) i subiektywnym (§wiadectwie chrzescijan, wiernosci — za-
parciu si¢ siebie az do oddania swego zycia)®. Szatan wypuszcza ze swej
gardzieli rzeke wody, niejako chcac zmieni¢ pustynie w ziemi¢ nawodnio-

8 Por. J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy, ,,Seminare. Poszukiwania

Naukowe” 5 (1981), s. 26.
8 Zob. Wj 19, 4. Motyw orfa chronigcego swe piskleta odnalez¢ mozna w Pwt 32,
10-11. Zob. J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy ..., dz. cyt., s. 28.
8 J. Wilk, Znaczenie pustyni w 12 rozdziale Apokalipsy..., dz. cyt., s. 30.

% A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 211.
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ng i stworzy¢ iluzoryczny raj na ziemi®*. By¢ moze chodzi o to, by Ko$ciot
zatracil postaweg zaleznosci od Boga, tak charakterystyczng dla sytuacji
Ludu Bozego na pustyni.

Waz, nie mogac dosiggna¢ ani Potomka Niewiasty, ani Jej samej, wy-
daje walke reszcie potomstwa Niewiasty, czyli poszczegdlnym wiernym.
Tym, co wedlug Ap 12, 17 charakteryzuje owg reszt¢ potomstwa, jest strze-
zenie przykazan Boga oraz posiadanie §wiadectwa Jezusa. Akcentowana
jest wierno$¢ w aspekcie moralnym, a takze wiernos¢ Osobie Jezusa. Sza-
tan, Swiadom, ze niewiele ma czasu i ze Kos$ciot jako cato$¢ jest poza jego
zasiggiem, bedzie kontynuowaé walke z poszczegdlnymi wiernymi. Jan
ukaze sposoby tej walki w rozdziale nastepnym, ukazujac bestie: wycho-
dzaca z morza i wychodzaca z ziemi.

6. Oblubienica — Malzonka Baranka

Kolejny obraz Kosciota pojawia si¢ w 19. rozdziale w ramach Wielkiej
Doksologii. Jest to obraz Ko$ciota jako Oblubienicy — Matzonki Baranka.
Po dokonaniu aktu uwielbienia Boga za osadzenie Wielkiej Nierzadnicy
zgromadzenie wezwane jest przez glos z nieba do wychwalania Boga z po-
wodu Godéw Baranka i przystrojenia si¢ Jego Matzonki:

yaipopey Kod dyodM@Bpey koi Shoopey TV §6&uv adtd, ST RAdev 6 yapog Tod
apviov Kai 1 yovi antod Nroipocey Eovtny Kol £600n avtf] tva meptBdinton
Buecvov Aopmpov kabapdv: 1O Yop BUccvov T0 SiKoudpoTo TdV (yiov £oTiv.

[...] Weselmy si¢ i radujmy, i oddajmy Mu chwate, bo nadeszty Gody Baran-
ka, a Jego Matzonka si¢ przystroita, i dano jej przyoblec bisior 1$nigcy i czy-
sty” — bisior bowiem oznacza czyny sprawiedliwe §wigtych (Ap 19, 7-8).

Gody Baranka ukazane sg jako punkt dojscia historii zbawienia i sg powo-
dem do uzewnetrznienia wielkiej rado$ci o charakterze eschatologicznym®.
Uzycie symboliki matzenstwa na ukazanie relacji Boga ze swoim ludem

%1 Por. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 299.
2 D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 247.
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ma dtugg tradycje, zwlaszcza w nauczaniu prorockim®®. Jednak w Starym
Testamencie to Jahwe, a nie Mesjasz, byt malzonkiem Izraela, a sam obraz
wykorzystywano raczej do uwypuklenia oceny aktualnej sytuacji egzysten-
cjalnej Narodu Wybranego niz do ukazania perspektywy ostatecznej. Tu
mamy do czynienia z przesuni¢ciem symboliki — Oblubiencem jest Baranek,
a Oblubienicg Ko$ciol®. Uzyty termin 1) yovr] ,,matzonka” jest uprawniony,
jesli uwzgledni si¢ starotestamentalng tradycje, w mysl ktorej zona stawata
si¢ legalng juz po zawarciu $lubnego kontraktu. Drugi etap ceremoniatu mat-
zenstwa zawierat szereg elementow, takich jak: pochdd oblubienca do domu
narzeczonej, wyjscie od$wigtnie ubranej oblubienicy i procesja do domu
rodzicow oblubienca, uczta weselna i wspolne zamieszkanie matzonkow™.
Kosciot, Matzonka Baranka, ukazany jest jako juz gotowy, aby zosta¢ przez
Chrystusa wprowadzonym do domu Ojca”.

Stan gotowos$ci ma dwoje protagonistow. Z jednej strony akcentowa-
ne jest aktywne samodzielne ,,przygotowanie si¢” Niewiasty — fjtoipacev
gavtv (Ap 19, 7), z drugiej za$ kolejny raz w Objawieniu mamy do czy-
nienia z passivum theologicum — ,,dano jej przyoblec bisior 1$nigcy i czy-
sty”, co wskazuje na otrzymany od Baranka dar. Czysto$¢ przywotuje
sceng ptukania i bielenia szat, za$ I$nienie jest cechg szat aniotow z Ap
15, 6 i pojawi si¢ przy opisie rzeki zycia wyptywajacej z tronu Boga i Ba-
ranka w Ap 22, 1.

Interpretacja, ze szlachetng materiag okrywajaca Oblubienice sa czyny
sprawiedliwe Swigtych, pozwala wnioskowaé, ze jednostkowe zashugi lu-

% W nauczaniu prorockim (Oz 1 — 3; Iz 50, 1; 54, 4-10; 62, 4n; Jr 2, 2; Ez 16, 1-63)
fakt pozostawania z Bogiem w relacji przyrownanej do malzenstwa eksponowal apel
o wierno$¢, zwlaszcza powstrzymanie si¢ od batwochwalstwa.

% Zob. Z. Grochowski, ,, Ukazg ci Oblubienicg, Matzonke, Baranka” (4gi&® oot v
VOpENV TV Yuvaika tod dpviov. Ap 21, 9) — mistyczne zaslubiny Chrystusa i Jego Kosciota,

»Studia Elblaskie” t. 6 (2004/2005), s. 77.

% Nowy Testament rowniez wykorzystuje symbolike matzenska dla ukazania relacji
Chrystus — Ko$ciol. Za przyktad moga postuzy¢: Mt 22, 1-3; 25, 1-13; Mk 2, 19-20 i par.;
J3,25-30;2 Kor 11, 2; Ef 5, 25; 1 Kor 6, 14. Por. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy
sw. Jana..., dz. cyt., s. 248.

% Por. D. Kotecki, Kosciét w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 249; Z. Gro-
chowski, ,, Ukaze ci Oblubienice, Matzonke, Baranka...”, dz. cyt., s. 79.

% Zob. D. Kotecki, Kosciol w swietle Apokalipsy sw. Jana..., dz. cyt., s. 249.
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dzi sa nie tylko podstawa dla ich osobistej nagrody, ale przyczyniajg si¢ do
zwiekszenia chwaty KoSciota®.

7. Miasto Swiete — Jeruzalem Nowe

Zwiezte przedstawienie oblubienczego zjednoczenia Chrystusa i Koscio-
fa, antycypowane w obrazie Godow Baranka, przechodzi w faze¢ ostateczne;j
realizacji i nabiera ekspresji w ostatnim z eklezjologicznych symboli — No-
wej Jerozolimie. Rozpoczynajac ostatnie rozdzialy swej Apokalipsy, Jan za-
znacza, ze chodzi o rzeczywisto$¢ nowego porzadku:

Koi 180V 00pavov Kouvoy Kod yijv koauvijv. 6 yip mpdTog odpavog Koi 1) Tpdn
vii anfABav kol 1 Odhacoa ook EoTv ETL.

Kol TV oMy TV dryiav Tepovsodu kaviy £1dov katafaivovcay €k Tob odpa-
vod Grd ToD 00D NTOAGHEVIV OG VOLLONY KEKOGUNUEVITV T® GvOpl oOTHG.

Kol iKovsa Vg LeYaANs €k Tod Bpovov Aeyodong: idov 1 oknvi 10D Beod
HETA TOV AVOpOTOV, Kol GKNVAOGCEL LET aDTMV, Koi a0 Tol Aaol avTtod £coval,
Kol 00Tog 0 Oe0g pet’ avtdv Eotat [avtdv 0edg],

Kol £Eahelyel TV dAKPLOV EK TV OPOAAUDY aDTAV, Kol O OdvaTog ovk oton
£t obte mévhog ol Te Kpowyt| olte Tdvog ovk Eotan £, [dtL] T TpdTO ATiAOaLV.

I ujrzatem niebo nowe i ziemi¢ nowa, bo pierwsze niebo i pierwsza ziemia
przeminely, i morza juz nie ma. I Miasto Swigte — Jeruzalem Nowe ujrzalem
zstepujace z nieba od Boga, przystrojone jak oblubienica zdobna w klejnoty
dla swego meza. I ustyszalem dono$ny glos méwiacy od tronu: ,,Oto przy-
bytek Boga z ludZmi: i zamieszka wraz z nimi, i b¢da oni Jego ludem, a On
bedzie «BOGIEM Z NIMI». I otrze z ich oczu wszelka 1zg, a $§mierci juz nie
bedzie. Ani zaloby, ni krzyku, ni trudu juz nie bedzie, bo pierwsze rzeczy
przemingty” (Ap 21, 1-4).

Jan najpierw przyréwnuje wyglad zstgpujacego z nieba miasta do wy-
gladu oblubienicy przyozdobionej w klejnoty. W przyozdobieniu si¢ dla

% Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie $w. Jana..., dz. cyt., s. 38.
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me¢za mozna dostrzec zaakcentowanie jej aktywnosci. Z kolei zstgpowanie
miasta z nieba podkresla dziatania Boze. Glos méwiacy z nieba proklamu-
je nastanie nowej rzeczywisto$ci. Miasto zostaje utozsamione z przybyt-
kiem, zaslubiny Oblubiencow za$, przez zamieszkanie razem, przechodza
w ostateczng realizacje. Wybrzmiewa tu tradycyjna formuta przymierza:
.Ja bede waszym Bogiem, a wy bedziecie moim ludem™. Boze imie ,,Em-
manuel” staje sie dla ludzi do$wiadczalng rzeczywisto$cig'?. Efektem jest
usuniecie wszelkich nieszcze$é, cierpien i $mierci'™. Po ukazaniu w Ap 21,
5-8a indywidualnego wymiaru Nowego Przymierza hagiograf powraca
do wymiaru wspélnotowego. Kolejny raz ukazane jest Nowe Jeruzalem,
juz nie tylko przyrownywane, jak miato to miejsce poprzednio, ale wprost
utozsamione z Oblubienicg-Matzonka Baranka:

KoifA0sv €ic £k TdV ETTAL GryyELmV TV EXOVIOV TG ETTO GIAANC TV YELOVIOV
TOV EnTa TANY®V TOV Eo)dTov Kol EAAANGEY HeT €uod Aéyov: debpo, deilm
GOL TNV VORENV THV YOViKa TOD Gpviov.

I przyszedt jeden z siedmiu anioléw, co trzymaja siedem czasz napelnionych
siedmiu plagami ostatecznymi, i tak odezwatl si¢ do mnie: ,,Chodz, ukaze ci
Oblubienicg, Matzonke Baranka”.

I uniést mnie w zachwyceniu na gore wielka i wyniosta, i ukazat mi Mia-
sto Swiete — Jeruzalem, zstepujace z nieba od Boga, majace chwale Boga
(Ap 21,9-11a).

Obraz Swigtego Miasta zstepujacego z nieba od Boga wskazuje na
Niego jako protagoniste tego stanu. Posiadanie przez miasto chwaty Bo-
7ej nalezy rozumieé jako Jego obecno$é®2. Utozsamienie Swigtego Mia-
sta z miejscem zamieszkania Boga potwierdza, ze za§lubiny ostatecznie
si¢ dokonatly.

% Por. Kpt 26, 12.
100 Por. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 274.
101

Por. 1z 25,8. Zob. H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana...,
dz. cyt., s. 39.

102 Por. Ap 21, 3. 23. Zob. A. Jankowski, Apokalipsa..., dz. cyt., s. 278.
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Niebianska Jerozolima i zZycie w niej przedstawione jest w bogactwie zna-
kéw 1 symboli. W jej opisie przywolywana jest wielokrotnie ,,dwunastka” —
ta odwoluje si¢ jednoczes$nie do pokolen Izraela i dwunastu apostolow Ba-
ranka. Ukazana Nowa Jerozolima ma zarazem cechy Izraela i Ko$ciotal®,
Jerozolima jako stolica idealizowanego Dawidowego krolestwa i miejsce
autoryzowanego kultu Jahwe niosta ide¢ jedno$ci narodu izraelskiego.
W Za 14, 16n Jerozolima byla takze zapowiadana jako miejsce eschatycz-
nego Swieta Namiotow, ktore miato na Syjonie zgromadzi¢ wszystkie na-
rody. W Niebianskiej Jerozolimie idea jedno$ci pomiedzy ludzmi, takze
przezwycig¢zenie podziatu Izraela i pogan, nie jest juz postulatem. Jedno$¢
zostata zrealizowana poprzez oblubiencze zjednoczenie Boga i Jego Ludu —
Kosciota w calej jego uniwersalnosci. Otwarte dwanascie bram miasta sym-
bolizuje nie tylko bezpieczenstwo jego mieszkancow, ale takze otwartosé
na wszystkie narody. Pochodzacy z pogan, w mys$l Ap 21, 24. 26, sa pelno-
prawnymi obywatelami Miasta!®,

Jeruzalem jest wspolnotg Chrystusa. To Baranek ukazany jest w Nowej
Jerozolimie jako jego $§wiatto (lampa) i jego $wiatynia (Ap 21, 22), to zjed-
noczenie z Nim jest ,,miejscem” spotkania i zycia z Bogiem!®. Istotg zas$
zycia przysztego jest bliskos¢ w stosunku do Boga i Baranka.

Z.akonczenie

Kosciot na kartach Apokalipsy przedstawiony jest w wielosci obrazow
i symboli. Zadnego z nich nie sposéb oderwaé od Osoby Jezusa Chrystu-
sa. To On jest Tym, ktory troszczy si¢ o poszczegdlne wspdlnoty lokalne,
jest protagonista zjednoczenia ludzi z Bogiem, a w konsekwencji — tak-
ze pomiedzy sobg. W artykule poruszono zasadniczo aspekt kolektywny
zbawczego dzieta dokonanego przez Baranka. To wspolnota Kosciola, czy
to ukazana jako lokalna gmina, czy jako okre§lona symbolem cato$¢, jest
przedmiotem Jego troski. W kazdym z analizowanych przypadkéw Boza
faska musiata by¢ przyjeta, aby spotkaé si¢ z ludzka wiernoscig. Tozsamos¢
Kosciota, a wiec 1 jego jednos¢, warunkowana jest wiernoscig Oblubiencowi.

105 M. Wojciechowski, Apokalipsa Swietego Jana..., dz. cyt., s. 386.
104 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie $w. Jana..., dz. cyt., s. 39.
195 H. Lempa, Symbolika eklezjalna w Apokalipsie sw. Jana..., dz. cyt., s. 39.
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