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Mezczyzna i kobieta w ujeciu
katechez srodowych Jana Pawta |l

Wprowadzenie

Mozna zaryzykowal twierdzenie, ze zaden papiez w swym nauczaniu nie
poswiecit problematyce malzenstwa i rodziny tyle miejsca, co $w. Jan Pa-
wel II. Szczegolnym tego wyrazem sg tzw. ,katechezy srodowe” — cykl Mez-
czyzng i niewiastg stworzyt ich... Refleksja papieska $cidle taczy ze soba
mezczyzne i kobiete, meza i zong, ojca i matke - zgodnie z powolaniem,
jakie Bog postawil przed ludzmi, stwarzajac ich w postaci dwoch odmien-
nych plci. Niniejszy artykut stanowi probe wydobycia z tego bogatego i waz-
nego nauczania specyficznych elementéw dotyczacych mezczyzny, meza
i ojca. Wprowadzeniem do tej analizy mogg by¢ slowa, ktdre Jan Pawel II
wypowiedzial o swoim wlasnym ojcu: ,M6j ojciec byl wspanialy i prawie
wszystkie moje wspomnienia z dziecinstwa i mlodosci odnoszg sie do nie-
go. Gwaltownos¢ cioséw, ktore go ugodzily, otworzyly w nim niezmierzo-
ne glebie duchowe, jego zmartwienie stawalo si¢ modlitwa. Prosty fakt, ze
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widzialem go na kleczkach, mial decydujacy wplyw na moje miode lata. Byt
tak bardzo wymagajacy wobec siebie, Ze nie mial juz potrzeby okazywania
sie wymagajacym wobec syna: jego przyktad wystarczat, by nauczy¢ dyscy-
pliny i poczucia obowigzku™'.

Srodowe przeméwienia Jana Pawta II zostaly wygloszone podczas au-
diencji ogélnych w okresach: 5 pazdziernika 1979-2 kwietnia 1980; 11 li-
stopada 1981-9 lutego 1983; 23 maja-28 listopada 1984. Zawarta w nich
tematyke wyraznie okresla tytul i podtytul dany katechezom: Mezczyzng
i niewiastg stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramentalnos¢ matzeristwa®.

Nauczanie papieskie dzieli sie na dwie czgsci. W czedci pierwszej Jan Pa-
wel II analizuje sfowa Chrystusa: najpierw te, ktore w trakcie dyskusji z fa-
ryzeuszami na temat jednosci i nierozerwalno$ci matzenstwa odwoluja sie
do ,poczatku” (por. Mt 19,8; Mk 10,6-9.), nastepnie fragmenty Ewangelii
moéwiace o ,pozadaniu” jako ,,cudzotozeniu w sercu” z Chrystusowego Ka-
zania na gorze (por. Mt 5,28) i wreszcie cytowane przez synoptykéw stowa
o zmartwychwstaniu cial w ,,przyszlym $wiecie” (por. Mt 22,30; Mk 12,25;
Lk 20,35).

Drugga czes¢ swoich katechez srodowych o malzenstwie Jan Pawel II po-
swiecil niektérym aspektom sakramentu malzenstwa. Analizuje w nich tekst
z Listu do Efezjan (Ef 5,21-33), w ktérym $w. Pawel nawigzuje do biblijne-
go ,poczatku”, przytaczajac stowa Ksiegi Rodzaju: ,,Przeto opusci cztowiek
ojca i matke, a polaczy si¢ z zona swoja, i beda dwoje jednym cialem”(Rdz
2,24). Katechezy srodowe Jana Pawla II stanowig pierwsza probe caloscio-
wej syntezy teologii ciala w nauczaniu Magisterium Kosciota. Na tym tle pa-
piez ukazuje $cisty zwigzek miedzy odkupieniem ciata a sakramentalnoscia
malzenstwa. Sila jego argumentacji teologicznej opiera si¢ na stowach Ob-
jawienia: ,stajg si¢ dwoje jednym cialem” (Rdz 2,24). W swej refleksji nad
sakramentem malzenstwa papiez wskazuje na dwa podstawowe wymiary

' Cyt. za A. Frossard, Nayez pas peur, Paris 1982, thumaczenie wlasne. Warto dodac¢,

ze na mocy decyzji ksiedza arcybiskupa Marka Jedraszewskiego rozpoczat si¢ w Krakowie
proces przygotowawczy do beatyfikacji rodzicéw $w. Jana Pawla II: Karola i Emilii.

2 Autoryzowany i pelny tekst polski, pod redakcjg ksiezy S. Dziwisza, J. Kowalczyka,
T. Rakoczego, zostal wydany przez Libreria Editrice Vaticana: Jan Pawel II, Mezczyzng i nie-
wiastg stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramentalnosé matzeristwa, Watykan 1986. W ni-
niejszej pracy opieramy si¢ na tym tekscie i stosujemy skrot: Mezczyzng i niewiastg stworzyl
ich oraz numer strony. Termin ,,katechezy $§rodowe”, bez dodatkowych okreslen, wskazuje ze
chodzi nam o ten wlagnie dokument. Komentowane przez papieza cytaty z Pisma Swietego
pochodzg takze z tego tekstu.



Mezczyzna i kobieta w ujeciu katechez Srodowych... 231

kazdego sakramentu: wymiar przymierza i faski oraz wymiar znaku. ,,Po-
przez oba te wymiary siegamy stale do rozwazan teologii ciata, zwiazanych
z kluczowymi stowami Chrystusa™.

W koncowej czedci katechez na temat matzenstwa Jan Pawel II przedsta-
wia swoja interpretacje encykliki Pawla VI Humanae vitae. ,Nauka zawarta
w tym dokumencie wspolczesnego nauczania Ko$ciola pozostaje w orga-
nicznym zwiazku zaréwno z sakramentalno$cig malzenstwa, jak i z calg
biblijng problematyka teologii ciata, skoncentrowang wokoét «kluczowych»
stow Chrystusa™. Wobec wielu kontrowersji wokot Humanae vitae Jan Pa-
wel II nie waha sie okresli¢ swoich katechez jako ,,rozbudowanego komen-
tarza” do nauki zawartej wladnie w tej encyklice®.

1. Biblijny ,poczatek”

Punktem wyjscia dla nauczania Jana Pawla II jest fragment Ewangelii
przedstawiajacy dyskusje Chrystusa z faryzeuszami na temat matzenstwa®.
Wedlug papieza szczegélne znaczenie ma fakt, ze w tej rozmowie Chrystus
dwukrotnie odwoluje sie¢ do ,poczatku”, wprowadzonego przez Stworce
czlowieka — mezczyzny i kobiety. Sklonilo to ojca $wigtego Jana Pawta IT do
podjecia szczegdtowej analizy tego ,,poczatku’, ,ktdry jest pierwszym dzie-
dzictwem kazdego na $wiecie czlowieka, mezczyzny i kobiety: pierwszym
zrodlem tozsamosci czlowieka w slowie objawienia, pierwszym zrédlem
jego powolania jako osoby stworzonej na obraz Boga samego™’. Odpowiedz
Chrystusa przypomniala podstawowe prawdy o cztowieku jako mezczyznie
i kobiecie, w $wietle tajemnicy stworzenia i odkupienia. Z niej czerpiemy
owa ,integralna wizje czlowieka”, do ktorej odwotat si¢ Pawel VI w encykli-
ce Humanae vitae®, a ktérg mezczyzna i kobieta muszg sobie uswiadomic¢,
by ja realizowa¢ w ramach powolania malzenskiego. Malzenstwo bowiem
jest specyficzng droga swigtosci i zbawienia.

Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzylt ich, dz. cyt., s. 6.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 6.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 6.
Mt 19,3-8; Mk 10,2-9.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 93.
Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, 7.

® N o A~ W
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1.1. Pierwotna jednosc

Katechezy srodowe Jana Pawta II dajg synteze nie tylko teologii ciala czy
plciowosci ludzkiej, lecz réwnoczesnie ukazuja teologie wzajemnych relacji
miedzy mezczyzna a kobieta w malzenstwie. Siegajac, stosownie do stéw
Chrystusa, do biblijnego ,,poczatku”, papiez analizuje trzy istotne elementy,
$cidle ze sobg powigzane: pierwotna samotno$¢, pierwotna jednos¢, pier-
wotna nagos$¢. Kazdy z nich odnosi sie takze do mezczyzny i dlatego moze
by¢ przedmiotem obszernych rozwazan. Ze wzgledu na temat artykutu
uwypuklamy zagadnienie pierwotnej jednosci.

Chrystus w rozmowie z faryzeuszami odwoluje si¢ do stow Ksiegi Ro-
dzaju: ,,opuszcza czlowiek ojca swego i matke swoja i faczy sie ze swa Zong
tak $cisle, Ze stajg sie jednym ciatem™. Tak wiec pierwotna jedno$¢ siega
swymi korzeniami do faktu stworzenia czlowieka jako mezczyzny i kobie-
ty. ,Cztowiek” (,Adam”) zapada w ,gleboki sen”, aby zbudzi¢ si¢ z niego
»mezczyzng i niewiasty”. Dzigki stwoérczemu dziataniu Boga poczatkowo
»samotny” cztowiek staje si¢ cztowiekiem w jednosci dwojga osob: mezczy-
zny i kobiety.

Jan Pawel II okresla wymiary tej jednosci. Obejmuje ona calg istote oboj-
ga — mezczyzny i kobiety - nie tylko ich cialo, strukture somatyczng, ale
réwnocze$nie cale ich czlowieczenstwo. W opisie biblijnym dochodzi do
glosu rado$¢ mezczyzny na widok drugiego czlowieka: stworzonej przez
Boga kobiety'?. ,W ten sposob Stworzenie cztowieka jest to stworzenie owej
jednosci dwojga, przy czym jedno$¢ oznacza przede wszystkim tozsamos¢
natury - cztowieczenstwa, dwoisto$¢ natomiast oznacza wszystko to, czym
na gruncie tozsamosci czlowieczenstwa okazuje si¢ meskos$¢ i kobiecos¢
stworzonego cztowieka”''. Papiez podkresla, ze czlowiek zostal stworzony
jako szczegolna wartos¢ wobec Boga, ale réwnoczesnie jako szczegdlna war-
tos¢ dla drugiego czlowieka: kobieta dla mezczyzny, mezczyzna dla kobiety.
Wyraz radoéci mezezyzny na widok ,wzietej z niego” niewiasty'? moze by¢
uznany za prototyp biblijnej Pie$ni nad Pie$niami'3.

®  Rdz2,24.

°° Por. Rdz 2,23.

Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 37.
2 Rdz2,23.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 38.
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W katechezach srodowych znajduje takze swdj wyraz droga Janowi Paw-
towi II idea communio personarum (komunii osob), okreslajaca najpelniej
zwigzek mezczyzny i kobiety w malzenstwie. Papiez podkresla, ze termin
~wspolnota” jest niewystarczajacy. Pojecie ,komunia” jest pelniejsze i bardziej
adekwatne, ,,(...) mowi wiecej i mowi Scisle: oznacza wlasnie owa «pomoc»
plynaca poniekad z samego faktu zaistnienia osoby «obok» osoby (...) «dla»
osoby”'%. Stowo ,,komunia” nawigzuje takze do biblijnego terminu ,,pomoc’,
zawartego w znamiennym fragmencie Ksiegi Rodzaju: ,,Nie jest dobrze, zeby
czlowiek (mezczyzna) byl sam; uczyni¢ mu zatem odpowiednig dla niego
pomoc”’>. Rozumiana jest ona takze jako wzajemno$¢ w bytowaniu, ktorej
nie byta w stanie da¢ pierwszemu cztowiekowi zadna inna istota zyjaca.

Jan Pawel II opiera si¢ na obu opisach stworzenia czlowieka: jahwi-
stycznym i kaptanskim. Wyprowadza z nich wniosek, ze ,,obrazem i podo-
bienstwem Boga stal si¢ cztowiek nie tylko przez samo czlowieczenstwo,
ale takze poprzez komunie oséb, ktorg stanowia od poczatku mezczyzna
i niewiasta”'®. Tak wiec cztowiek odzwierciedla Boga nie tyle w akcie sa-
motnosci, ile w akcie komunii miedzy mezczyzng a kobietg. Papiez nie waha
sie w tym miejscu, wbrew zastrzezeniom ze strony niektérych biblistow,
siegna¢ wprost do analogii trynitarnej. Mezczyzna i kobieta w akcie wza-
jemnej komunii s obrazem Boskiej komunii Oséb w Tréjcy Swietej. Opis
jahwistyczny stworzenia czlowieka pomaga w tym wypadku w trynitarnym
rozumieniu ,,obrazu Bozego” zawartego w opisie kaptanskim'’.

Analizujac stowa pierwszego czlowieka — mezczyzny — wypowiedziane
na widok pierwszej kobiety: ,,kos¢ z moich koéci i cialo z mojego ciala”8,
Jan Pawel II snuje refleksje na temat teologii ciata. Nauka ta wyptywa z faktu
stworzenia czlowieka (jako mezczyzny i kobiety) na obraz Bozy. Przybie-
ra ona charakter teologii plci, a raczej teologii meskosci i kobiecosci, ktéra
czerpie swoj poczatek z Ksiegi Rodzaju. Ojciec $wigty méwi w tym miejscu
o jednosci mezczyzny i kobiety, realizujacej si¢ poprzez cialo: ,tacza sie ze
sobg tak $cisle, ze staja si¢ jednym ciatem™?. Jednos¢ ta ma dwa gtéwne wy-
miary: etyczny i teologiczny. Pierwszy ujmuje wypowiedz Chrystusa

Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 39.
5 Rdz2,18.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 39.
Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 40.
8 Rdz2,23.
9 Rdz2,24.
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zwrécong do faryzeuszéw?. Teologiczny wymiar sakramentalny odnajdu-
jemy w Liscie $w. Pawta do Efezjan?', ktéry nawigzuje do tradycji prorokéw,
zwlaszcza Ozeasza, Izajasza i Ezechiela. ,Owa jedno$¢ poprzez ciato wska-
zuje od poczatku nie tylko na cialo, ale na «wcielong» komunie oséb - i te
komunig: «communio personarum» od poczatku postuluje (...). Kobiecos¢
niejako odnajduje siebie w obliczu meskosci, podczas gdy meskos¢ potwier-
dza sie¢ przez kobiecos¢ (...). Obecnos¢ pierwiastka kobiecego obok meskie-
go, 1 wesp6t z nim, posiada znaczenie wzbogacajace dla czlowieka w catej

perspektywie jego dziejow - rowniez i dziejow zbawienia”?2.

1.2. Zjednoczenie matzenskie

Jan Pawel II stwierdza wyraznie, ze jednos¢, o ktorej méwi Rdz 2,24, wyraza
sie i urzeczywistnia w zjednoczeniu malzenskim. ,,Sformulowanie biblijne,
nadzwyczaj zwiezle i proste, wskazuje na pte¢, na kobiecos¢ i meskosé, jako
na wlasciwos¢ cztowieka — mezczyzny i kobiety — ktéra pozwala im «sta-
jac si¢ jednym cialem», podda¢ zarazem cale swoje czlowieczenstwo bto-
gostawienstwu ptodnoséci”?. Zjednoczenie malzenskie jest wiec udzialem
w tajemnicy stworzenia. Gdy mezczyzna i kobieta stajg sie poprzez nie ,,jed-
nym cialem”, czynig widoczng tym samym wigz ustanowiong przez Stworce;
»odkrywaja swoje czlowieczenstwo zaréwno w pierwotnej jednosci, jak tez
w tajemniczo atrakcyjnej dwoistosci’.

Aby ta niezwykla jedno$¢ miedzy mezczyzng a kobieta mogla zaistniec,
konieczny staje si¢ wolny wybdr z ich strony. Opierajac si¢ na Rdz 2,24,
papiez podkresla, ze do ojca i matki czlowiek przynalezy z natury, z racji
aktu zrodzenia. Ze wsp6imalzonkiem natomiast ,,faczy si¢” z wyboru. Jezus
Chrystus powoluje si¢ na ten wlasnie tekst, uswiadamiajac swoim stucha-
czom jego moc obowigzujaca: ,Ukonstytuowani na obraz Boga takze przez
to, ze stanowig autentyczng wspdlnote (komunie) oséb, pierwsi: mezczy-
zna i niewiasta, majg stanowi¢ poczatek i wzdr takich samych wspolnot —
komunii dla wszystkich mezczyzn i kobiet, ktorzy kiedykolwiek beda sig

2 Mt 19,3-9; Mk 10,2-12.

21 Ef5,29-32.

22 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 41-42.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 42-43.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 43.

23
24
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taczy¢ z soba «tak Scisle, Ze stang sie jednym cialem» (...). Dokonuje si¢
to jednakze przez wzajemny wybdr. Wybodr stanowi o malzenskim «przy-
mierzu osdb», ktére dopiero w oparciu o ten wybor «staja si¢ jednym cia-
tem»”?>. W tej jednosci matzonkéw ciato ma wiec do spelnienia zasadnicza
role. Dzieki swojej meskosci i kobiecosci, w ich wzajemnym zjednoczeniu,
ukazuje zyciodajng glebie i moc tajemnicy stworzenia. Takie spojrzenie na
zjednoczenie malzenskie, na funkcje ciala w tym zjednoczeniu, wyznacza
jasne i konkretne prawa, obowiazki i zadania zaréwno przed mezem, jak
i przed zona. Mozna je okresli¢ mianem powotania. Dlatego ,.ci, ktérzy szu-
kaja w malzenstwie spetnienia swego ludzkiego i chrzescijanskiego powota-
nia, przede wszystkim sg wezwani, aby uczynic trescig swego zycia i poste-
powania owa «teologie ciala», ktdrej «poczatek» znajdujemy w pierwszych

rozdziatach Ksiegi Rodzaju”?®.

1.3. Wymiar daru w komunii matzenskiej

W katechezach srodowych Jan Pawel II przeprowadza refleksje, ktorg sam
okresla jako ,hermeneutyka daru” Relacje migedzy mezczyzna a kobieta
w malzenstwie ujmuje w perspektywie wzajemnego daru z siebie. Jest on
elementem mitos$ci malzenskiej, w specyficzny sposob wyraza sie poprzez
cialo. ,W ciele ludzkim zostala zawarta «od poczatku» wlasciwo$¢ oblubien-
cza, czyli zdolno$¢ wyrazania milosci, tej wlasnie mitosci, w ktorej cztowiek
- osoba staje si¢ darem i spelnia sam sens swego istnienia i bytowania po-
przez ten dar”?’. Ta wzajemna ofiara miedzy mezem a zong jest znakiem
komunii oséb, ktorg tworzg. Cialo wyrazajace element meskosci jest darem
dla kobiety; cialo wyrazajace element kobiecosci — darem dla mezczyzny.
Jezus Chrystus, odwolujac si¢ do ,,poczatku’”, chce powiedzie¢ cztowiekowi,
ze droga, ktérg on prowadzi mezczyzne i kobiete w sakramencie malzen-
stwa, jest droga ,,odkupienia ciala” i musi ona polega¢ na odzyskiwaniu tej
godnosci, w jakiej realizuje sie prawdziwy sens ciata ludzkiego — osobowy
i komunijny zarazem?®.

% TJan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 44.

Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 96.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 61.
Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 97.

26
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Jan Pawel II wymienia i omawia istotne cechy tego wzajemnego daru,
ktéry komunikuja sobie malzonkowie. Jest to przede wszystkim dar oso-
bowy, a wigc $wiadomy i dobrowolny: malzenstwo jest przeciez komunia
dwdch réznigcych sie, ale réwnoczesnie uzupelniajacych sie oséb. Musi by¢
on wiec darem wolnym, w przeciwnym bowiem wypadku przekreslalby ob-
lubienicze znaczenie ciala, a nawet sens jednosci i milosci malzenskiej. Wo-
bec czgstego falszowania i naduzywania pojecia wolnosci papiez definiuje to
je odniesieniu do malzenstwa: ,Wolno$¢ rozumiemy w tym miejscu przede
wszystkim jako posiadanie siebie samego (samoposiadanie). W tej postaci
bowiem jest ona nieodzowna, azeby czlowiek modgt «siebie dawac», azeby
mogt stawacd sie darem, azeby (nawiazujac do stéw Soboru) moégt «odnajdy-
wac siebie przez bezinteresowny dar z siebie»”?°. Jan Pawel II dokonuje wni-
kliwej analizy tego fragmentu konstytucji Gaudium et spes, opierajac na niej
swoje wnioski. Jest rzeczg znamienng, ze ten wlasnie papiez czgsto odwoluje
sie do nauczania IT Soboru Watykanskiego, takze w kwestiach dotyczacych
malzenstwa i rodziny. Dar ze siebie powinien by¢ takze darem bezintere-
sownym. Przypomina o tym zaréwno II Sobér Watykanski, we wspomnia-
nym powyzej tekécie, jak i Jan Pawel IT w swojej refleksji. Bezinteresowno$¢
wyklucza wyrachowanie, ,,zimng kalkulacje¢’, tak czesto dochodzace do glo-
su w malzenstwach epoki minionej oraz czaséw wspolczesnych. Ofiarujac
siebie, ofiarujac swoje cialo jako dar ukochanej osobie, nie mozna tego czy-
ni¢ w imie jakiego$ interesu. Wolny i bezinteresowny dar ze siebie same-
go nie moze by¢ uszczupleniem osoby, lecz jej afirmacja, ktéra obejmujac
calo$¢ osoby, ogarnia tym samym ludzkie cialo. W $wiecie, ktéry zarzuca
Janowi Pawlowi II konserwatyzm w nauczaniu na temat malzenstwa i ro-
dziny, a zwlaszcza w dziedzinie etyki seksualnej, warto zastanowi¢ sie nad
tym w pewnym sensie rewolucyjnym stwierdzeniem: ,,«Afirmacja osoby» to
nic innego jak podjecie daru, ktore poprzez wzajemnos¢ stwarza komunie
osob: konstytuuje ja od wewnatrz, a rGwnoczesnie ogarnia nig i obejmuje
caly «zewnetrznos$é» czlowieka, to co stanowi jego nagos¢, czysta i prosta
nago$¢ ciata w jego meskosci i kobieco$ci™°.

Wolny, bezinteresowny dar z siebie odwoluje si¢ zawsze do istoty milo-
$ci ludzkiej, mitosci migdzy kobietg a mezczyzng, miedzy mezem a zona.

29 Sob6r Watykanski II, Konstytucja Gaudium et spes, 24; Jan Pawel II, Mezczyzng

i niewiastq stworzyl ich, dz. cyt., s. 62.
30 Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 64.
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Rzeczywisto$¢ daru i obdarowania miesci si¢ w tajemnicy promieniowania
milosci. Tak pojeta milos¢ absorbuje uczucie wstydu, jak to mialo miejsce
»ha poczatku”, do ktoérego odwoluje si¢ Chrystus.

1.4. ,Poznanie” i rodzenie

Grzech pierworodny zranil gleboko czlowieka, naruszyl jego wewnetrzng
harmonie. Ugodzit takze w jednos¢, ktdra z woli Stwércy stanowila pierw-
sza para ludzka: ,Grzech i §mier¢ weszly w dzieje cztowieka niejako przez
samo serce tej jednosci, jaka «od poczatku» stanowili mezczyzna i kobieta,
stworzeni i wezwani do tego, aby «stawa¢ sie jednym cialem»”3'. Rozwaza-
nia nad biblijnym poczatkiem mezczyzny i kobiety Jan Pawet II konczy ob-
szerng refleksja nad stowami zaczerpnietymi z czwartego rozdziatu Ksiegi
Rodzaju: ,,Mezczyzna zblizyt si¢ do swej zony Ewy, a ona poczela i urodzita
Kaina, i rzekta: «Urodzilam mezczyzne z pomoca Jahwe». A potem urodzila
jeszcze Abla, jego brata”?. Papiez zwraca uwage na fakt, ze dawne przeklady
uzywaly wyrazenia: ,,m¢zczyzna poznal swa zong”, co bardziej odpowiadato
okresleniu semickiemu z Biblii - jada. ,,Poznanie” polega wigc na tym, ze
»mezczyzna i jego zona laczy si¢ ze sobg tak Scisle, ze stajg si¢ jednym cia-
tem”33. Tekst biblijny wydaje si¢ uzaleznial to ,,poznanie” od decyzji mez-
czyzny, dlatego komentarz papieski akcentuje réwnos¢ mezczyzny i kobiety
takze w tej dziedzinie: ,,Rdz 4,1-2 moéwi tylko o poznaniu kobiety przez
mezczyzng, jakby wskazujac na jego przede wszystkim aktywnos¢. Mozna
jednakze méwi¢ o wzajemnosci tego «poznania», w ktéorym mezczyzna i ko-
bieta uczestniczg przez swoje cialo i pte¢”*. Stowo ,,poznanie” wskazuje na
sens pozycia malzenskiego, na warto$¢ ciala i plci ludzkiej i odnosi te tresci
do koncepcji ,,daru”. Jan Pawet II akcentuje $cisly zwiazek miedzy tymi po-
jeciami: ,W owym malzenskim «poznaniu» kobieta jest «dana» mezczyz-
nie, a on jej, poniewaz cialo i pte¢ wchodzi bezposrednio w samg strukture

i tre$¢ tego «poznania»”3.

31 Rdz2,24.

32 Rdz4,1-2.

3 Por. Rdz 2,24. Ten bogaty w tre$¢ termin biblijny doczekal si¢ obfitej literatury. W cy-
towanym tekécie odnosi sie on do sfery zycia seksualnego i oznacza stosunek malzenski.

34 TJan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 81.

3 Jan Pawet I1, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 82.
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1.5. Ojcostwo i macierzynstwo

Jan Pawet IT naucza z calg stanowczoscia, ze najglebszym sensem biblijnego
»poznania” s3 ojcostwo i macierzynstwo. Takie jest znaczenie stow Pisma
Swietego.: ,Mezczyzna poznal Zone swoja Ewe, a ona poczeta i urodzita
(...)7%. Kobieta, stajac si¢ matka, ukazuje najpelniej tajemnice meskosci
mezczyzny: rodzicielskie, ojcowskie znaczenie jego ciala. W przypisie do
swoich katechez Jan Pawel II zaznacza, Ze ojcostwo jest jednym z aspektow
czlowieczenstwa, najsilniej uwydatnionych w Pismie Swietym. Odwotujac
sie do Rdz 5,3: Adamowi ,,urodzil (...) si¢ syn, podobny do niego jako jego
obraz”, papiez podkresla, ze Biblia przyznaje ojcu ziemskiemu uczestnic-
two w Boskim dziele przekazywania zycia i w taczacej si¢ z tym radosci:
»1 widzial Jahwe-Bdg, ze bylo bardzo dobre™’. W perspektywe wzajem-
nego ,poznania® mezczyzny i kobiety wiaczone jest przekazywanie zycia
- »rodzenie”. Synonimem tego ,poznania” staje si¢ okreslenie teologicz-
no-prawnicze: ,dopelnienie matzenstwa” (matrimonium consummatum),
sugerujace swoistg pelnie, jakie$ summum w zjednoczeniu mezczyzny i ko-
biety. To zas z kolei odwoluje do ojcostwa i macierzyfistwa. W determina-
cji biologicznej czlowieka nalezy odczyta¢ zawarty w niej sens duchowy:
milo$¢ - jednos¢ - poznanie - zycie. ,,Ten sam «czlowiek» jako mezczyzna/
niewiasta, poznajacy siebie wzajemnie w tej szczegdlnej wspolnocie/komu-
nii 0séb, w ktérej mezczyzna i kobieta facza si¢ ze sobg tak Scisle, iz sta-
ja si¢ jednym cialem, konstytuuje czlowieczenstwo, to znaczy potwierdza
i odnawia istnienie cztowieka jako obrazu Boga. Za kazdym razem oboje:
mezczyzna i kobieta obraz ten przejmujg niejako z tajemnicy stworzenia
i przekazujg «z pomocg Jahwe»®®”, Parafrazujac stowa $w. Pawla, mozna
powiedzie¢, ze to wzajemne ,,poznanie” w imi¢ komunii milosci jest ,,sil-
niejsze niz $mier¢” (fortis ut mors dilectio)®.

% Rdz4,1.

37 Por. Rdz 1,31; Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 85.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 88.

33 Pnp 8,6.
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1.6. Sakrament matzenstwa

Jan Pawel II poswiecil druga czes$¢ katechez srodowych na temat matzen-
stwa i rodziny problematyce sakramentu matzenstwa. Podstawa dla naucza-
nia papieskiego jest fragment Listu do Efezjan®’, ktory nawigzuje wprost do
biblijnego ,,poczatku”, zawartego w stowach Ksiegi Rodzaju*': ,,opusci czto-
wiek ojca i matke, a polaczy si¢ z zong swoja, i beda dwoje jednym ciatem”
Tym samym tekst Listu do Efezjan staje si¢ pomostem miedzy pierwsza
a druga czescig katechez srodowych. Jedli chodzi o autorstwo tego tekstu,
papiez przyjmuje ,,hipotez¢ kompromisowg™: §w. Pawel napisat czy tez po-
dyktowal list sekretarzowi, ktory nastepnie uzupetnit go i wykonczyl. Z tym
zalozeniem ojciec §wigty uzywa zamiennie takich okreslen, jak: ,,Autor Li-
stu do Efezjan”, ,,Apostot” czy wrecz ,,§w. Pawel”#2. Papiez kilkakrotnie po-
dejmuje teze stawiang w zwigzku z tekstem Ef 5,21-33: czy tekst ten mowi
wprost o sakramentalnosci malzenstwa? Papiez przywoluje najpierw zasa-
de: lex orandi wyptywa zawsze z lex credendi, a w liturgii tekst ten pojawia
sie zawsze w zwiazku z sakramentem malzenstwa. Dalej ojciec $wiety przyj-
muje powszechng opinie biblistow i teologéw, ze Autor Listu do Efezjan
nie porusza wprost i w $cistym znaczeniu tematu sakramentu matzenstwa.
Papiez podkresla jednak, ze Ef 5,21-33 mowi o podstawach sakramentalno-
$ci catego zycia chrzescijaniskiego, a w szczegolnosci o podstawach sakra-
mentalnosci matzenstwa. Innymi stowy tekst ten mowi o sakramentalnosci
malzenistwa w sposéb posredni, ale rownoczesnie zasadniczy*. Swiety Pa-
wel uzywa analogii terminu ,,cialo” w odniesieniu do dwdch rzeczywistosci:
Koscidt jako Ciato Chrystusa oraz cialo ludzkie, bedace fundamentem jed-
nos$ci malzenskiej, w swojej specyfice kobiecosci i meskosci.

Jesli przyjmujemy, ze sakrament jest ,,znakiem widzialnym rzeczywi-
sto$ci niewidzialnej”, duchowej, Bozej, to jako znak widzialny dotyczy ciala
ludzkiego, odwotuje do ,teologii ciata”.

Autor Listu do Efezjan podaje szczegélowe wskazania dla wspdlnoty
chrzescijanskiej, a w jej obrebie dla wspolnoty domowej, dla rodziny. Uka-
zuje, w jaki sposob poszczegélni jej czlonkowie maja realizowaé powotanie

40 Ef5,21-33.

4 Rdz2,24.

42 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 338.

W zwiazku z tg refleksja ojciec swiety okresla, jak nalezy rozumie¢ pojecie sakra-
mentu. Por. Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 360-362, p. 1.
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Chrystusowe. Sa to wiec pouczenia o obowiazkach moralnych spoleczno-
éci rodzinnej*. Scisle wziety tekst Ef 5,21-33 koncentruje sie wytacznie na
malzonkach i malzenstwie.

2. Wzajemne poddanie w Chrystusie

Punktem wyjscia w refleksji na temat relacji pomiedzy mezem a zong jest
zalecenie $w. Pawtla, aby malzonkowie byli sobie ,,wzajemnie poddani w bo-
jazni Chrystusowej”*>. Kryterium odniesienia ma by¢ zawsze Chrystus, Jego
Boska nauka. Poddanie, wyptywajace z ducha Chrystusowego, ma by¢ wza-
jemne, tzn. zaréwno kobiety wobec mezczyzny, jak i mezczyzny wobec ko-
biety. W tym $wietle nalezy wiec odczytaé nastepne stowa Apostota: ,,Zony
niech beda poddane swym mezom, jak Panu (...)”*6. Wobec licznych préb
interpretacji tych stéw jako koniecznosci poddania mezczyznie kobiety Jan
Pawel II stwierdza wyraznie: ,Autor [Listu do Efezjan - przyp. B. M.] nie
chce przez to powiedzie¢, ze maz jest «panem» zony, ze wlasciwy dla mat-
zenstwa uklad miedzyosobowy jest ukladem panowania meza nad Zong.
Wyraza natomiast inng mysl: Zona w swym odniesieniu do Chrystusa, ktory
jest dla obojga matzonkéw jedynym Panem, moze i powinna znajdowa¢ po-
krycie dla takiego odniesienia do meza, ktére wynika z samej istoty matzen-
stwa i rodziny. Odniesienie to nie jest jednakze poddaniem jednostronnym.
Malzenstwo wedle nauki Ef 5,21-33 wyklucza uktad, ktory cigzyt - i nieraz
jeszcze cigzy — nad tg instytucja. Maz i zona bowiem sg sobie «wzajemnie
poddani», wzajemnie podporzadkowani. Zrédlem tego wzajemnego pod-
dania jest chrzescijaniska «pietas», a wyrazem — mito$¢™*’. Chrzeécijaniska
mifos¢ wyklucza dominacj¢ jednej osoby nad druga. Jesli Zona ma by¢ pod-
dana mezowi, to nie w sensie stuzacej czy niewolnicy. RdOwnoczesnie maz ma
by¢ poddany zonie. Zrédtem i wzorem tego poddania, a raczej wzajemnego

4 Jan Pawel II nie waha si¢ uzy¢ na oznaczenie tych obowigzkéw okreslenia pocho-

dzacego od Marcina Lutra: Haustafeln — tabele norm domowych. Jan Pawet II, Mezczyzng
i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 344.

4 Ef5,21.

4 Ef5,22.

47 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 345.
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oddania, jest dla malzonkéw Chrystus. To On nadaje ostateczny sens jedno-
$ci meza i Zony, sprawia, ze ich wiez staje si¢ communio personarum.

3. Analogia Chrystus/Kosciét - mgz/zona

Swiety Pawel w analizowanym przez Jana Pawla II tekscie postuguje sie
jezykiem analogii: relacje miedzy matzonkami, mezem i zona, winny by¢
przez chrzedcijan ujmowane na podobienstwo relacji miedzy Chrystusem
a Kosciolem. Mitos¢ taczaca meza i Zong ma by¢ przede wszystkim obrazem
milodci Chrystusa i Ko$ciota, w ktérej to realizuje si¢ odwieczny Bozy plan
zbawienia czlowieka. Z tej analogii wyplywa zasadnicza prawda o malzen-
stwie: ,,Malzenstwo wowczas tylko odpowiada powotlaniu chrzescijan, jezeli
odzwierciedla si¢ w nim owa miloé¢, jaka Chrystus-Oblubieniec obdarza
Ko$ciét-Oblubienice, i jaka Ko$ciél (na podobienstwo zony «poddanej»,
a wiec w pelni oddanej) stara si¢ odwzajemnia¢ Chrystusowi. Jest to mitos¢
zbawcza, odkupiencza - ta mitos¢, ktorg cztowiek zostal odwiecznie umito-
wany przez Boga w Chrystusie”.

Analogia maz/zona — Chrystus/Ko$ciél ma charakter zwrotny, dziala
w obu kierunkach. Z jednej strony ukazuje istotne zwiazki Chrystusa z Ko-
$ciolem, z drugiej - pozwala lepiej zrozumiec¢ sens matzenstwa jako wiezi
miedzy mezczyzng a kobieta, wyptywajacej z odwiecznej milosci Bozej ku
cztowiekowi, zakorzenionej w odkupienczej mitosci Chrystusa do Kosciota.
Dodatkowy aspekt omawianej analogii stanowi relacja glowa—ciato: ,Maz
jest gtowg zony, jak i Chrystus - gtowg Kosciota: On - Zbawca Ciata™.

Jan Pawel II przypomina swoja poprzednia uwage, ze takze to zdanie
nalezy interpretowac nie w sensie dominacji mezczyzny nad kobieta, lecz
,wzajemnego poddania w bojazni Chrystusowej™°. Analogia gtowa-ciato
nasuwa mysl o organicznej jednoéci migdzy mezem a zong, na wzor jed-
nosci miedzy Chrystusem a Ko$ciolem. Przypominaja sie tu stowa Ksie-
gi Rodzaju'. Ta organiczna jedno$¢ malzonkéw w niczym nie niszczy ich

48 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 348.

49 Ef5,23.
50 Por. Ef 5,21.
51 Rdz2,24.
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odrebnosci, jak to okresla papiez, ich ,,dwupodmiotowo$ci”2 Autor Listu
do Efezjan dwukrotnie upomina mezczyzn: ,Mezowie, milujcie zony, bo
i Chrystus umilowat Kosciot i wydal za niego siebie samego (...). Mezowie
powinni mitowa¢ swoje Zony, tak jak wtasne ciato™3.

Wymowny jest ten zwrot ,,kocha¢ swa zone jak wlasne cialo” ,,Mitos¢
kaze oblubienicowi-matzonkowi troszczy¢ sie o wszelkie dobro oblubienicy-
-malzonki, kaze mu pragnac jej pieknosci, zarazem odczuwac te pieknosc¢
i troszczyc¢ si¢ o nig. Chodzi tu réwniez o pigknos¢ widzialng, picknos¢ cia-
ta”4, Zwrot Pawlowy zawiera tez idee dobra, ktérym chce si¢ obdarzy¢ uko-
chang osobe: ,,owo dobro, jakie stwarza miltujacy przez swojg mito$¢ w tym,
kogo mituje, jest jakby sprawdzianem samej mitosci, jest jakby miarg tej
milosci”®®. Organiczna jedno$¢, ktora powstaje miedzy malzonkami, ma
charakter moralny, a nie ontyczny; jest to jednos¢, ktora rodzi si¢ z mito-
$ci: ,,Kto miluje swoja zone, siebie samego mituje”®. Gleboka jedno$¢ meza
i zony, w imie¢ mitosci, wyraza si¢ takze poprzez ciato.

Dlaczego Autor Listu do Efezjan wzywa tylko mezczyzng, by kochat
swoja zong? Wedlug interpretacji papieskiej trzeba byloby stowo ,tylko”
zastapi¢ sfowem ,przede wszystkim”. Nastepnie nalezy wzia¢ pod uwage
strukture obrazu Pawtowego: ,,Chociaz malzonkowie maja by¢ «sobie wza-
jemnie poddani w bojazni Chrystusowej», to jednak w dalszym ciggu maz
jest przede wszystkim tym, ktéry miluje — Zona za$ ta, ktéra doznaje mito-
$ci. Mozna by nawet zaryzykowa¢ opinie, ze «poddanie» zony mezowi ro-
zumiane w kontekscie calego fragmentu Ef 5,21-33 oznacza nade wszystko
«doznawanie milosci» (...). Doznajac mitosci oblubieniczej malzonka, zona
jego staje sie «jednym cialem» z nim: poniekgd «wlasnym» jego ciatem™’.
Nic wigc dziwnego, ze maz — w imie milosci — ogarnia wszechstronna troska
swa zong: tak jak wlasne cialo. Otacza kobiete opieka, jako Zone i matke ich
wspolnych dzieci.

52 Por. rozwazanie na temat dwupodmiotowosci. Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg

stworzyt ich, dz. cyt., s. 352-356.
% Ef5,25.28.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 356.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 356.
% Ef5,28.
Te slowa, przytoczone przez papieza z konstytucji Gaudium et spes, 24, wskazuja
wyraznie na analogie malzenistwa w stosunku do Trdjcy $w. Por. Jan Pawel 11, Mezczyzng
i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 389.
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Autor Listu do Efezjan na potwierdzenie swojej nauki przytacza stowa
Ksiegi Rodzaju: ,,Dlatego opusci cztowiek ojca i matke, a polaczy si¢ z zona
swojg, i bedg dwoje jednym cialem”®. Jan Pawel II uwaza je za zwornik
catego komentowanego tekstu, niejako jego streszczenie. Nie jest wiec rze-
czg przypadku, ze do tych stéw Apostot dotgcza stynne zdanie: ,,Tajemnica
to wielka, a ja méwie: w odniesieniu do Chrystusa i Koéciota™®. Chodzi
tu o tajemnice najpierw ukryta w planach Bozych, a nastepnie objawiona
w dziejach czlowieka. Zwrot ,wielka tajemnica” méwi posrednio o podsta-
wach sakramentu malzenstwa. ,Chrystus, ktory aktem milosci odkupien-
czej umilowal Kosciol i wydat za niego samego siebie, tym samym aktem
zjednoczyt si¢ z Kosciolem na sposob oblubienczy, podobnie jak jednocza
sie z sobg m3z i Zona w ustanowionym przez Stworce malzenstwie”®.

W dalszej czesci swego listu $wiety Pawel wzywa matzonkéw chrzesci-
janskich do tego, aby przyjmujac wiarg Objawienie Boze, ksztaltowali swe
zycie w duchu poznanej prawdy. Tekst Listu do Efezjan staje si¢ paraneza,
czyli pouczeniem o moralnych aspektach powolania chrzescijan, w tym wy-
padku powolania malzenskiego.

Jan Pawet II przeprowadza ciekawe poréwnanie fragmentu proroka Iza-
jasza®' z analizowanym tekstem Listu do Efezjan®?. Tematem tego poréwna-
nia jest analogia milosci oblubienczej i malzenstwa. Mitos¢ Boga-Jahwe do
Izraela-Ludu Wybranego wyraza si¢ jako milo$¢ mezczyzny-oblubienca do
wybranej kobiety, ktdra stanie si¢ jego zong przez przymierze malzenskie.

Jednakze istnieje pewna rdéznica migdzy Izajaszem a Listem do Efezjan.
Tajemnica milo$ci i wybrania ludzi przez Boga jest gldwnie tajemnicg mi-
tosci ojcowskiej i wyprzedza analogie milosci oblubienczej i maltzenstwa. Ta
druga pojawia sie wtedy, gdy Bog ukazuje si¢ jako Odkupiciel w swoim Synu
Jednorodzonym. W Chrystusie zostaliémy wszyscy umilowani przez Ojca.
»W Nim mamy odkupienie przez Jego krew — odpuszczenie wystepkow we-
dhtug bogactwa Jego taski’®3. Stad ptynie wniosek: ,,Perspektywa teologiczna
prorockiego tekstu zostaje w Liscie do Efezjan zachowana i réwnoczesnie
pogtebiona i przetworzona. Wchodza w nig nowe momenty objawione:

%8 Rdz2,24.

% Ef5,32.

€0 Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 362-363.
61 1z 54,4-7.10.

62 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 366-374.
B EfL,7.
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moment trynitarny, chrystologiczny i wreszcie eklezjologiczny”®*. Analogia
malzenstwa odnosi si¢ przede wszystkim do momentu eklezjologicznego.

4. ,Sakrament stworzenia i odkupienia”

Trzy pojecia, ktore wystepuja w refleksji Jana Pawla IT w odniesieniu do sa-
kramentu malzenstwa - sakrament najpierwotniejszy, sakrament stworze-
nia, sakrament odkupienia — wyrazajg, kazdy na swdj sposdb, tres¢ zawar-
ta w zwigzku mezczyzny i kobiety. Malzenstwo jest dlatego sakramentem
najpierwotniejszym, poniewaz stanowi integralng cze$¢ i centralny punkt
Bozego planu stworzenia pierwszych ludzi, okreslonego jako ,,sakrament
stworzenia”. ,,Sakrament odkupienia” natomiast to ponowne obdarowanie
czlowieka - juz po grzechu - przez Chrystusa, ktory ,,umitowat swéj Ko-
$ci6l i wydat za niego samego siebie, aby go uswieci¢”®®. W tym ,,sakramen-
cie odkupienia” miesci si¢ analogia Chrystus/Kosciol - maz/zona.

W jednym i drugim wypadku istota jest milo$¢ nierozerwalna, ktéra 13-
czy oba elementy. Malzenstwo jest ,figurg” i sakramentem Nowego Przy-
mierza. ,,Chrystus w swej rozmowie z faryzeuszami®® nie tylko potwierdza
istnienie malzenstwa ustanowionego przez Stworce «od poczatku», ale tak-
ze czyni je czescig integralng tej nowej ekonomii sakramentalnej, nowego
porzadku zbawczych «znakéw», ktéry bierze poczatek w sakramencie od-
kupienia (...)”%’.

4.1. Nierozerwalnos$¢ matzenstwa

W rozmowie z faryzeuszami Chrystus akcentuje nierozerwalno$¢ malzen-
stwa®®, odwotujac si¢ do ,poczatku” Zdanie: ,Co wiec Bog ztaczyt, niech

cztowiek nie rozdziela’®®, ma charakter imperatywny. Jan Pawel II pod-

4 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 370.

6 Ef5,25-26.

66 Mt 19,3-9.
7 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 383.
68 Mt 19,3-9.

69 Mt 19,6.
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kresla, ze to pouczenie Chrystusowe jest uniwersalne, dotyczy wszystkich
czasOw i miejsc, wlasnie dlatego, ze siega do poczatkow ludzkosci. Porza-
dek stworzenia zostaje wzmocniony i uswigcony porzadkiem odkupienia.
Dochodzi do tego analogia trynitarna. Malzenstwo, sakrament najpierwot-
niejszy, sakrament stworzenia i odkupienia, prowadzi do komunii oséb ,,na
podobienstwo jedno$ci Osob Boskich™°.

Chrystus, przypominajac nierozerwalny charakter malzenstwa w pla-
nach Boga-Stworcy, wyciaga rownoczesnie z tego faktu konsekwencje etycz-
ne: ,Kto oddala zong swoja, a bierze inna, popelnia cudzoléstwo wzgledem
niej. I jesli Zona opusci swego meza, a wyjdzie za innego, popelnia cudzo-
tostwo™”'. Ze stéw Zbawiciela mozna wiec wyprowadzi¢ wniosek, ze sakra-
ment malzenstwa jest dany mezczyznie i kobiecie jako taska i znak Przymie-
rza z Bogiem, a zadany jako etos’%.

Jednym z zadan, obszernie skomentowanych przez Jana Pawla II, jest
»przezwyciezanie pozadliwoséci”. Chrystus wzywa do jego wypelnienia w Ka-
zaniu na gorze”®. ,Owocami takiego zwyciestwa sg jedno$¢ i nierozerwal-
no$¢ matzenstwa, sa nimi ponadto poglebione poczucie godnosci kobiety
w sercu mezczyzny, jak réwniez godnosci mezczyzny w sercu kobiety”’4.

Echo stéw Chrystusowych odnajdujemy w siddmym rozdziale Listu
do Koryntian. Swiety Pawel zaleca malzenistwo ,,ze wzgledu na niebezpie-
czenstwo rozpusty’, a malzonkom zaleca wzajemne ,,oddawanie powinno-
$ci malzenskiej””>. Jan Pawel II odsuwa interpretacje wypowiedzi Apostola
w takim sensie, jakoby malzenstwo stanowilo swoiste remedium concupi-
scentiae’®. Chodzi raczej o fad w perspektywie daru i taski, jaki wprowadza
malzenstwo w sfere psychiki mezczyzny i kobiety.

Papiez podkresla wreszcie, ze sakrament malzenstwa jest Bozym we-
zwaniem do ,,zycia wedle Ducha””’. Prawda o odkupieniu, w tym takze
odkupieniu ciata, wnosi w zycie malzonkéw ,,nadzieje dnia powszedniego’,

70 Tak wiec kontynuujac mysl IT Soboru Watykaniskiego, Jan Pawet II oczyszcza nieja-

ko tradycje Kosciota ustawiajaca remedium concupiscentiae jako jeden z celéw malzenstwa.

I Mk 10,11-12; Por. Mt 19,9.

72 Jan Pawet I1, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 391-394.

3 Mt5,27-28.

74 Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 393.

75 Por. 1 Kor 7,2-3.

76 Zajmuje ona obszerng cze$¢ katechez: Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich, dz. cyt., s. 419-443.

77 Por. Rz 8,4-5; Ga 5,25.
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»hadzieje doczesnosci”. Cialo staje si¢ dla nich ,,tworzywem” trwalej i niero-
zerwalnej komunii oséb. ,,Zycie wedle Ducha” jest wiec taskg sakramental-
ng, ktéra ,pozwala mezczyznie i kobiecie odnajdywaé prawdziwa wolnoé¢
daru zwigzang z poczuciem oblubieniczego sensu ciala w jego meskosci i ko-
biecosci”’8. Swoj szczegodlny wyraz znajduje to w rodzicielstwie.

Powyzsze rozwazania papieskie mozna byloby zamknaé wymownym
stwierdzeniem: ,,Malzenstwo jako sakrament stanowi podstawe nadziei
dla czlowieka: dla mezczyzny i kobiety, dla rodzicéw i dzieci, dla ludzkich
pokolen””.

4.2. Znak sakramentalny

Narzeczeni, udzielajg sobie sakramentu malzenstwa, wypowiadajac stowa
przysiegi malzenskiej: ,,Biore ciebie za Zone, (...) biore ciebie za meza (...),
i §lubuje ci milo$¢, wiernos¢ i uczciwos¢ matzenska oraz ze ci¢ nie opusz-
cze az do $mierci”. Nowozency powotuja Boga na swiadka wypowiadanych
przez siebie stow: ,Tak mi dopomoz, Panie Boze Wszechmogacy, w Trojcy
jedyny i Wszyscy Swieci”

Waznie zawarte malzenstwo zostaje w pelni ukonstytuowane przez po-
zycie malzenskie. Jan Pawel II odwoluje si¢ do klasycznego rozréznienia
teologicznego: matrimonium ratum et consumatum. Mezczyzna i kobie-
ta z woli Bozej i wlasnego wyboru staja si¢ wtedy ,,jednym cialem”. Stowa
przysiegi malzenskiej tworzg znak sakramentalny, pod warunkiem, ze od-
powiada im osobowa podmiotowos$¢ mezczyzny i kobiety, a rownoczesnie
»$wiadomos¢ ciala” w jego meskosci i kobiecosci. W ten znak sakramentu
malzenistwa wpisany jest jego czynnik integralny, ktéry papiez okresla jako
»mowe ciala” czy tez ,profetyzm ciafa”: \W ten sposdb odwieczna i za kaz-
dym razem nowa «mowa ciata» jest nie tylko «tworzywemp», ale poniekad
samg konstytutywna trescig komunii os6b. Osoby — mezczyzna i kobieta —
staja sie dla siebie wzajemnym darem”®°.

Wspanialy obraz ,,mowy ciala” odnajdujemy w ksiedze Piesni nad Pie-
$niami. Dlatego w katechezach $rodowych Jan Pawel II proponuje takze

78 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 395.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 396.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 405.

79
80
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interpretacje tej ksiegi®'. Papiez naswietla niezwykla dynamike i glebie mi-
tosci ludzkiej, mitosci miedzy mezczyzng a kobietg, mitosci oblubienczej,
ukazanej w Pie$ni nad Piesniami. Podkresla jej $cislg relacje z rzeczywisto-
$cig ,,najpierwotniejszego sakramentu”; integralny zwiazek z ,sakramentem
stworzenia” i z ,sakramentem odkupienia”. Wartos¢ i sifa tej mitosci zamkne-
ly sie w zdaniu: ,,bo jak §mier¢ potezna jest mito$¢” - fortis ut mors dilectio®.

Kolejna refleksja biblijna, tym razem nad Ksigga Tobiasza, daje ojcu
swietemu okazje, by uzmystowi¢ stuchaczom, w jaki sposéb ,mowa ciata”
moze i powinna sta¢ si¢ jezykiem liturgii®>. Podkre$lmy tylko jeden element
z tych ciekawych rozwazan papieskich nad Ksiega Tobiasza. Podobnie jak
w ksiedze Pie$ni nad Pie$niami, tak i w Ksiedze Tobiasza uderza kilkakrotne
nazwanie zony, oblubienicy, mianem siostry. Nie chodzi tu o pokrewien-
stwo. Ukazana jest raczej mysl, ze poprzez malzenstwo mezczyzna i kobieta
w szczegolny sposob stajg sie bratem i siostra. ,Rys siostrzany (i braterski)
zdaje sie tkwi¢ gleboko w mitosci oblubienczej (...). Wyrazenie «siostra»
mowi o jednodci w czlowieczenstwie i zarazem kobiecej innosci, orygi-
nalnosci tegoz czlowieczenstwa. Jest to innos¢ i oryginalno$¢ nie tylko ze
wzgledu na ple¢, ale takze ze wzgledu na sam sposéb «bycia sobg» (...).
Szczegdlnym adresatem owego otwarcia staje sie mezczyzna jako «brat»”84,

Koncowe stowa refleksji Jana Pawla II na temat matzenstwa jako sakra-
mentu to nie tylko ,,akademickie” streszczenie dotychczasowych wywodow.
Zawiera si¢ w nich najglebsza istota teologii malzenstwa, oddajaca wielkos¢
i $wieto$¢ zwiazku mezczyzny i kobiety, wskazujaca na zadania, jakie Bog
przed nimi postawil: ,, Taki wydaje si¢ integralny sens znaku sakramentalne-
go malzenstwa: mezczyzna i kobieta wychodza w nim poprzez «mowe cia-
ta» na spotkanie wielkiego «mysterium», azeby $wiatlo tego «mysterium»:
swiatto prawdy i piekna wyrazone w jezyku liturgii, przenie$¢ w «mowe
cialar, ttumaczac ja na mowe «praxis» milosci, wiernosci i uczciwosci mat-
zenskiej: na etos tej nadziei, ktora zakorzeniona zostata w «odkupieniu cia-
ta»®>. Na tej drodze zycie malzenskie poniekad staje sie¢ liturgia”®®. Te bogate

8 Zajmuje ona obszerng cze$¢ katechez: Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl

ich, dz. cyt., s. 419-443.
82 Pnp 8,6.
Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 443-457.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 428.
8 Rz823.
8 Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 457.
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w tre$¢ sfowa papieskie stanowia rownoczesnie jasny program dla duszpa-
sterstwa mezczyzn i kobiet, dla duszpasterstwa rodzin. Z punktu widzenia
spoleczno-prawnego malzenstwo jest umowa o $cisle okreslonej tresci.
Sprawia ona, ze spoleczenstwo uznaje zwiazek tego mezczyzny z ta kobieta;
na fundamencie tego zwigzku powstaje rodzina, ktdra jest podstawowg ko-
morka spoteczenstwa.

5. Odpowiedzialne rodzicielstwo

Mozna postawi¢ pytanie, dlaczego Jan Pawel II po$wigca ostatnig cz¢$¢ swo-
ich katechez srodowych encyklice Pawla VI Humanae vitae, dajac jej auten-
tyczng wykladnie. Odpowiedz jest oczywista. Przedstawiajac zarys teologii
ciala, teologii plciowosci ludzkiej, w kontekscie teologii malzenstwa i ro-
dziny, Jan Pawet II nie mégl poming¢ problemu odpowiedzialnego rodzi-
cielstwa. Chcial rownoczes$nie podkresli¢ aktualnos¢ i doniostos¢ encykliki
Humanae vitae. Papiez uzupelnia nauczanie II Soboru Watykanskiego oraz
Pawlfa VI wlasng refleksja przedstawiong w katechezach srodowych oraz
w adhortacji Familiaris consortio. Zasady odpowiedzialnego rodzicielstwa
zawarte w nauczaniu Kosciola ostatnich czaséw, gtéwnie w dokumentach:
Gaudium et spes, Humanae vitae, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, Fami-
liaris consortio, dotycza w rGwnym stopniu obojga malzonkéw. Tym bardziej
trzeba je nieustannie przypomina¢ mezczyznom, ktérzy wykazuja szeroko
rozpowszechniona tendencje do przerzucania ci¢zaru odpowiedzialnosci
w dziedzinie pozycia malzenskiego na barki kobiety. Rownoczesnie nie re-
zygnuja oni z prawa do wspolzycia jako rzekomego obowiazku wypetniania
powinno$ci malzenskiej ze strony Zony, argumentujac to niekiedy zasadami
chrzescijanskimi. Powoluja si¢ nawet na tekst $w. Pawla: ,,Niech maz oddaje
powinno$¢ matzenska zonie, a Zona mezowi’®’.

Katechezy srodowe streszczaja i interpretuja nauczanie zawarte w ency-
klice Humanae vitae. Ukazuja jej podwdjny charakter, rownoczes$nie nor-
matywny i pastoralny. W aspekcie normatywnym chodzi o uscislenie
i wyjasnienie moralnych zasad postgpowania w dziedzinie odpowiedzial-
nego rodzicielstwa; w aspekcie pastoralnym przede wszystkim o ukazanie

87 1 Kor 7,3.
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mozliwosci postepowania wedlug tych zasad, to znaczy ,,mozliwosci zacho-
wania prawa Bozego”®.

Papiez Jan Pawel II ogranicza si¢ do interpretacji jednego fragmentu en-
cykliki Humanae vitae, ale rownoczesnie zaznacza, ze fragment ten ma zna-
czenie centralne dla poruszonego przez encyklike problemu. Oto éw tekst:
»Ko$cidl (...) naucza, ze konieczng jest rzecza, aby kazdy akt malzenski
zachowal swoje wewnetrzne przeznaczenie do przekazywania zycia ludz-
kiego. Nauka ta, wielokrotnie przez Nauczycielski Urzad Ko$ciota podana
wiernym, ma swojg podstawe w ustanowionym przez Boga nierozerwalnym
zwigzku - ktorego czlowiekowi nie wolno samowolnie zrywa¢ — miedzy
dwojakim znaczeniem tkwigcym w stosunku matzenskim: miedzy oznacza-
niem jednosci i oznaczaniem rodzicielstwa’®°.

Jan Pawel II koncentruje si¢ na podwdjnej funkcji znaku w zblizeniu
malzenskim i na nierozerwalnosci jej dwojakiego charakteru. Chodzi
o odczytanie w prawdzie ,,mowy ciala’, czyli o interpretacj¢ wspomnianego
fragmentu Humanae vitae w $wietle mysli przewodniej calosci katechez
srodowych.

Odczytywanie ,,mowy ciala” zaklada poszanowanie normy prawa natu-
ralnego: ,,Albowiem stosunek malzenski z najglebszej swojej istoty, taczac
najscislejsza wiezig meza i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zro-
dzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mez-
czyzny i kobiety”®®. Zgodno$¢ z naturg to réwnocze$nie zgodnos¢ z nie-
uprzedzonym rozumem.

Ciekawa, z punktu widzenia teologicznego, jest refleksja Jana Pawta II na
temat relacji pomiedzy stusznoscig normy a jej ,wykonywalnoscig” Papiez
definiuje najpierw pojecie normy: ,,Norma moralnosci jest zasadg, w opar-
ciu o ktorg ksztaltuje sie¢ warto$¢ moralna czynéw ludzkich: czyny zgodne
z normy s3 moralnie dobre, czyny jej przeciwne, niezgodne z nig — moral-
nie zte”®'. Chociaz nie zawiera si¢ ona formalnie w Pi$mie Swietym, to jed-
nak odnajdujemy ja w tradycji oraz w nauczaniu Urzedu Nauczycielskiego

8  Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 20. Oméwieniu encykliki Humanae vitae po-

$wiecony jest ostatni rozdzial katechez srodowych, zatytulowany: Prawo zZycia dat im Bdog
w dziedzictwo, w: Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 459-499.
8 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 11-12.
Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, 12.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 462.

920
91



250 ks. Bronistaw Mierzwinski

Kosciota. Dlatego nalezy powiedzie¢, ze odpowiada caloksztaltowi nauki
objawionej zawartej w zrodlach biblijnych®.

Jan Pawel II zaznacza wyraznie, Ze norma moralna, zawarta w encyklice
Humanae vitae, dotyczy wszystkich ludzi, poniewaz wyplywa z prawa natu-
ry. Humanae vitae stanowi rozwinigcie i dopowiedzenie nauki przedstawio-
nej w Gaudium et spes, zwlaszcza w zakresie ,uzgadniania milosci matzen-
skiej z poszanowaniem zycia ludzkiego”: Ko$cidt przypomina jednak, ze nie
moze by¢ rzeczywistej sprzeczno$ci miedzy Boskimi prawami dotyczacymi
z jednej strony przekazywania zycia, a z drugiej pielegnowania prawdziwe;j
miloéci matzenskiej 3.

Po naswietleniu zagadnienia normy zawartej w Humanae vitae Jan Pa-
wel II przechodzi do rozwazan pastoralnych, do ktérych sktania charakter
obu dokumentow: zaréwno Gaudium et spes, jak i Humanae vitae. Ta — tak
czesto krytykowana i odrzucana - encyklika przynosi zdaniem Jana Paw-
ta IT odpowiedz na réznorodne pytania stawiane przez wspoélczesnych ludzi:
przez demograféw w zwiazku z gwaltownym przyrostem ludnosci na kuli
ziemskiej, teologdw moralistow, a przede wszystkim — samych matzonkéw.
Tych ludzi i ich pytania ma na mysli Pawet VI, gdy stwierdza: ,,Nauka Ko-
$ciola o nalezytej regulacji poczeé, bedaca promulgacja samego prawa Bo-
zego, wyda si¢ niewatpliwie dla wielu trudna; wigcej nawet — zupelnie nie-
mozliwa do zachowania. Bo rzeczywicie, jak wszystkie rzeczy szlachetne
i pozyteczne, tak i to prawo wymaga mocnych decyzji i wielu wysitkéw od
poszczegdlnych ludzi, od rodzin i spolecznosci ludzkiej. Co wiecej, zacho-
wa¢ je mozna tylko z pomoca taski Bozej, ktora wspiera i umacnia dobra
wole ludzi. Kto jednak uwazniej sie nad tym zastanowi, dostrzeze, zZe owe
wysitki naprawde podnosza godnos¢ cztowieka i przysparzaja dobra catej
ludzko$ci™®.

W $wietle nauki Koéciota odpowiedzialne rodzicielstwo zawiera trzy ele-
menty sktadowe:*

o dojrzalos¢ sumienia;

jego zgodno$¢ z prawem Bozym;

92 Por. Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, 4.

9 Sobdr Watykanski II, Gaudium et spes, 51.
9 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 20.

% Por. Jan Pawel Il Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 468.
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« uwzglednianie wskazan Magisterium w dziedzinie przekazywania zy-

cia ludzkiego.

Pawet VI wymienia kilka aspektéw odpowiedzialnego rodzicielstwa:
biologiczny, psychologiczny, ekonomiczno-spoteczny, i w zaleznosci od
nich definiuje pojecie odpowiedzialnego rodzicielstwa. Jednakze gtéwnym
i podstawowym aspektem pozostaje ,,obiektywny porzadek moralny, usta-
nowiony przez Boga, ktérego to porzadku prawdziwym ttumaczem jest pra-
we sumienie (...). Malzonkowie winni dostosowa¢ swoje postepowanie do
planu Boga-Stworcy”®.

Wychodzac z tej zasady, Humanae vitae $cisle rozréznia dwa wyklucza-
jace sie nawzajem sposoby ograniczania liczby potomstwa: niedopuszczalny
z punktu widzenia moralnego i moralnie dopuszczalny. Niedopuszczalne
s3: bezposrednie przerywanie cigzy, sterylizacja oraz ,wszelkie dzialanie,
ktore — badz to w przewidywaniu zblizenia malzenskiego, badz podczas jego
spelnienia, czy w rozwoju jego naturalnych skutkéw — miatoby za cel unie-
mozliwienie poczecia lub prowadzito do tego™’. Niedopuszczalne sg wiec
~wszelkie metody antykoncepcyjne, nawet te, ktore nie naruszaja cielesnej
struktury stosunku matzenskiego®. Moralnie dopuszczalne natomiast jest
korzystanie z okreséw naturalnej nieptodnosci kobiety.

Malzonkowie winni sobie uswiadomic, ze istnieje istotna réznica, na-
tury etycznej, migdzy korzystaniem z okreséw nieptodnosci a antykoncep-
cja. »W pierwszym wypadku malzonkowie w sposéb prawidlowy korzystaja
z pewnej wlasciwoéci danej im przez nature. W drugim za$ stawiaja oni
przeszkode naturalnemu przebiegowi proceséw zwigzanych z przekazywa-
niem Zycia’®.

Po tym przypomnieniu nauki zawartej w Humanae vitae Jan Pawel II
przechodzi do jej analizy w $wietle teologii ciala, ktdra jest zwornikiem ca-
tosci katechez srodowych na temat malzenstwa. Gtéwne elementy tej ana-
lizy to: ,,prawda mowy ciala a zto antykoncepcji’, ,,prymat cnoty w etyczne;j
regulacji pocze¢”, ,omdéwienie czynnikéw skladowych etycznej regulacji po-

czeé: osoba — natura — metoda”%.

%  Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 10.

Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, 14.
Jan Pawel II cytuje te stowa ze swojego wprowadzenia do encykliki Humanae vitae,
»Notificationes e Curia Metropolitana Cracoviensi” (1969) nr 1-4, s. 85.
9 Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 16.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, dz. cyt., s. 471-480.
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Pawet VI w encyklice Humanae vitae odpowiada na pytanie, na czym
polega autentyczne dobro czltowieka jako osoby: mezczyzny i kobiety, oraz
w jaki sposéb zachowa¢ godnos¢ ludzka w dziedzinie przekazywania zy-
cia. Jan Pawel IT uzupelnia te refleksje, méwiac o zachowaniu réwnowagi
miedzy tendencja do panowania nad $wiatem, a konieczno$cia samopano-
wania, panowania nad sobg ze strony mezczyzny i kobiety. W dziedzinie
przekazywania zycia metoda samopanowania jest naturalna, bo respektu-
je integralnos¢ osoby. Metody ,,sztuczne” natomiast pozbawiaja cztowieka
podmiotowosci dziatania, czynig go przedmiotem manipulacji. ,,Mowa cia-
ta” to nie tylko aktywno$¢ seksualna. Jest to caly, niezwykly dialog miedzy
mezczyzng a kobieta, zapoczatkowany w dniu stworzenia.

Dar ze siebie, w pelni $wiadomy i wolny, nadaje sens jednoséci malzen-
skiej. Zto antykoncepcji polega na zaktéceniu wewnetrznego fadu zjedno-
czenia malzenskiego. Akt matzenski, pozbawiony swej wewnetrznej praw-
dy, tzn. ukierunkowania na nowe zycie, przestaje by¢ aktem mifosci.

Encyklika Humanae vitae, wykazujac i odrzucajac zfo moralne anty-
koncepcji, wskazuje jako droge wyjscia etyczng regulacje poczec. Pawet
VI rozwija pojecie okresowej wstrzemiezliwosci. Chociaz termin ,,okreso-
wa” wskazuje na rytm biologiczny, to jednak stojace obok stowo ,wstrze-
miezliwo$¢” zakltada wyraznie okreslong postawe moralna: nie ,technika
stosunkow malzenskich’, ale etyka zjednoczenia malzenskiego. Jan Pawel
IT ujmuje te prawde z wlasciwg sobie wnikliwoscia: ,,Chodzi zatem wyraz-
nie - w wypadku etycznej regulacji pocze¢, ktéra realizuje si¢ na drodze
okresowej wstrzemiezliwosci — o praktykowanie czystosci malzenskiej, czyli
okreslonej postawy etycznej. Méwiac jezykiem biblijnym: chodzi o «zycie
wedle Ducha»”0".

Papiez przypomina, Ze ta etyczna regulacja pocze¢ nosi réwniez nazwe
»haturalnej regulacji poczec”, co wyraza jej zgodno$¢ z prawem natury. Wo-
bec nieporozumien, niejasnosci w formulowaniu definicji ,,prawa natury”
Jan Pawel II okresla je jako ,odczytywany rozumem «porzadek natury»
w dziedzinie prokreacji: porzadek ten jest wyrazem urzeczywistniajacego
sie w naturze planu Stworcy” %%,

Snujac rozwazania na temat trzech elementéw zawartych w etycznej
regulacji poczeé: osoba, natura, metoda, papiez podkresla, ze zadaniem

197 Por. Ga 5,25; Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 477.

102 Jan Pawel II, Mgzczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 477.
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czlowieka, jako istoty rozumnej i wolnej, jest odczytywanie tej prawidlowo-
$ci biologicznej, ktéra wkomponowana jest w nature mezczyzny i kobiety.
Roéwnoczesdnie przestrzega: ,Wykorzystywanie «cyklu bezptodnosci» w ra-
mach wspolzycia matzenskiego moze stawaé si¢ zZrédlem naduzy¢, jezeli
malzonkowie starajg si¢ na tej drodze wykluczy¢ swoje rodzicielstwo lub
zredukowa¢ je ponizej stlusznego wymiaru dzietnosci swojej rodziny”"%.
Papiez zaraz ttumaczy, co rozumie przez ,stuszny wymiar dzietnosci”. Usta-
lajac go, malzonkowie winni wzig¢ pod uwage nie tylko dobro wlasnej ro-
dziny, w tym swoje zdrowie i mozliwosci, lecz takze dobro spoteczenstwa,
w ktorym Zyja, a nawet dobro calej ludzkosci. ,Nikt bowiem nie jest sa-
motng wyspg % Akceptacja powolania Bozego, zgodnos¢ ze swoim su-
mieniem, postawa otwarta wobec drugich - oznaczajg réwniez gotowos$¢
przyjecia liczniejszego potomstwa ze strony matzonkéw chrzescijanskich.

6. Zarys duchowosci matzenskiej

6.1. Moc ptyngca z sakramentu matzenstwa

Tytulem tym okresla Jan Pawel II ostatni fragment swoich katechez $ro-
dowych na temat malzenstwa. Tu takze nawiazuje do encykliki Pawla VI
Humanae vitae. Z niej bowiem, zdaniem Jana Pawta II, mozna wyprowadzi¢
elementy duchowosci zycia malzenskiego i rodzinnego.

Sakrament malzenstwa udziela malzonkom szczegélnej ,mocy”, dzie-
ki ktorej daja oni $wiadectwo chrzescijanskiego zycia we wspdlczesnym
$wiecie, niezaleznie od realnych trudnosci, jakie napotykaja na co dzien.
Ta mocg zasadniczg i podstawowa jest mito$¢ zaszczepiona w sercu przez
Ducha Swietego. Dzieki niej matzonkowie uczestnicza w mito$ci Bozej, za-
wartej w tajemnicy stworzenia i odkupienia'®
pa¢ z modlitwy, z Eucharystii oraz z sakramentu pokuty'°®.

. Malzonkowie maja jg czer-

193 Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 478. W takim wypadku

naturalna regulacja poczec staje si¢ de facto antykoncepcja ze wzgledu na intencj¢ dzialajg-
cych oséb.

194 Tytut glo$nego dzieta konwertyty angielskiego, trapisty Thomasa Mertona.

195 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 483.

19 Por. Pawel VI, Encyklika Humanae vitae, 25.
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Autentyczna mito$¢ miedzy mezczyzng i kobietg stoi na strazy zwiazku
malzenskiego. Zabezpiecza zaréwno wartos¢ zjednoczenia matzonkéw, jak
i wartos¢ rodzicielstwa, czyniac je rodzicielstwem odpowiedzialnym. W ten
sposob mitos¢ faczy prawidtowo ,,podwoéjna funkcje znaku” zawartg w ,,mo-
wie ciala”. ,Milo§¢ ta, jak wynika z tekstu encykliki'”’, pozostaje organicz-
nie sprzymierzona z czysto$cia, ktéra przejawia si¢ jako opanowanie, czyli
wstrzemiezliwo$¢, m.in. takze jako tzw. ,wstrzemiezliwos¢ okresowa”'%.
We wstrzemiezliwosci i opanowaniu chodzi o zdolno$¢ stawiania oporu po-
zadliwosci ciala i jej skutkom w calej psychosomatycznej podmiotowosci
czlowieka. Gdy ta zdolno$¢ przybiera charakter stalej sprawnosci, mozna ja
nazwa( cnotg'®. Bardzo waznym stwierdzeniem papieza jest mysl, ze opa-
nowanie i wstrzemigzliwo$¢ nie zubozajg réznorodnych ,,znakéw mitosci”
miedzy mezem a zong, lecz ja uduchowiajg, intensyfikujg i wzbogacaja''®.
Akt matzenski jest szczegolnym znakiem milosci, gdyz wyraza réwnocze-
$nie zjednoczenie osobowe i potencjalne rodzicielstwo mezczyzny i kobiety.

W dalszym ciggu swej refleksji Jan Pawel II wprowadza ciekawe roz-
réznienie pomiedzy ,podnieceniem” a ,wzruszeniem”, dochodzacymi do
glosu w kontakcie meskosci i kobiecosci w matzenstwie''". Podniecenie ma
przede wszystkim charakter cielesny, seksualny, wzruszenie natomiast od-
nosi si¢ do ,,calego” drugiego czlowieka, jest fascynacja jego osoba. Podnie-
cenie zmierza zasadniczo do aktu malzenskiego; wzruszenie prowadzi do
innych ,,znakéw milosci”, w ktorych wyraza si¢ znaczenie oblubiencze ciala,
a nie jego znaczenie rodzicielskie. Opierajac si¢ na tym rozrdznieniu, papiez
formuluje wazng zasade: ,Wstrzemiezliwos$¢, jako umiejetno$¢ sterowania
«podnieceniem» i «wzruszeniem» w sferze wzajemnego oddziatlywania ko-
biecosci i meskosci, powinna spelni¢ istotne i kluczowe zadanie dla utrzy-
mania réwnowagi pomiedzy takim zjednoczeniem, w ktérym matzonkowie
chca wyrazi¢ sobie wzajemnie tylko swoja blisko$¢ i jednos¢, a takim, w kto-
rym przyjmujg (bodaj posrednio) odpowiedzialnoé¢ rodzicielskg™''2.

197 Por. Pawet VI, Encyklika Humanae vitae, 20.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 485. Papiez dokonuje
szczegOlowej analizy tej cnoty okreslonej mianem temperantia w odniesieniu do zycia mat-
zenskiego.

199 Jan Pawet II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 486.
Jan Pawel I1, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 487.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, dz. cyt., s. 489-494.
Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich, dz. cyt., s. 492.
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6.2. Dar czci

Ostatnim punktem poruszonym przez Jana Pawla II w rozdziale poswieco-
nym duchowosci malzenskiej jest refleksja na temat daru czci (donum pie-
tatis). Pochodzi on od Ducha Swietego i ,,przyczynia sie do tego, ze akt mat-
zenski nie zostaje pomniejszony i sptycony w caloksztalcie malzenskiego
obcowania, ze nie doznaje «spowszednienia», ze wyraza si¢ w nim stosowna
pelnia tresci osobowych i etycznych. A takze tresci religijnych: wzglad na
majestat Stworcy, wzglad na oblubiencza mito$¢ Odkupiciela™ 3.

Zakonczenie

Niniejsza refleksja zostala skoncentrowana na nauczaniu papieza Jana
Pawtfa II, zawartym w tzw. katechezach $rodowych. Nauczanie to, ujmu-
jac problematyke malzenstwa, dalo wspanialg synteze teologii ciala, teolo-
gii plciowosci ludzkiej. Analizujac dokladnie tres¢ tych katechez, musimy
stwierdzi¢, ze jest w nich réwnoczesnie przedstawiona gleboka teologia
mezczyzny. Dlatego patrzac na mezczyzng z chrzescijanskiego punktu wi-
dzenia, zwlaszcza ujmujac jego role w malzenstwie, nie wolno pomina¢ ka-
techez srodowych Jana Pawla II. Zawarte w nich elementy teologii mezczy-
zny stanowig bowiem cenne zrédlo dla zrozumienia i realizacji istotnego
powolania mezczyzny, w pelni aktualnego w §wiecie wspotczesnym.
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