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Wprowadzenie

Rozdzial VIII adhortacji Amoris laetitia, zatytulowany: Towarzy-
szy¢, rozpoznaé, wigczyé to, co kruche, ukazuje trzy kierunki i etapy
troski o malzenstwo irodzing. Po pierwsze, pasterze Ko$ciola maja
towarzyszy¢ wszystkim ochrzczonym, zaréwno tym, ktérzy idg droga
wyznaczong przez normy zawarte w Ewangelii i nauczaniu Kosciola,
jak i tym, ktdrzy zeszli na inng droge i obecnie zyja w tzw. ,,zwigzkach
nieregularnych” Po drugie, maja pomaga¢ w rozeznawaniu réznych,
specyficznych, nieraz trudnych sytuacji i wydarzen, jakie mialy lub
maja miejsce w zyciu osob w zwigzkach sakramentalnych oraz nie-
sakramentalnych, by formutowa¢ trafne oceny moralne i dopomaga¢
w podejmowaniu wtasciwych decyzji dotyczacych ich dalszego zycia.
Po trzecie — nasladujac postawe Dobrego Pasterza — maja pomagac
w odnalezieniu drogi owcom zagubionym i podja¢ wszelkie mozliwe
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wysitki, by wlaczy¢ je do jednosci z Chrystusem i Kosciotem w stopniu,
jaki w ich stanie jest mozliwy; majg to czyni¢ szczegolnie wobec tych,
ktore sa kruche i poranione. Przedmiotem naszej refleksji jest etap dru-
gi - rozeznanie. Jest to kwestia kluczowa w dokonaniu wtasciwej oceny
stanu duszy, by nastepnie zastosowa¢ odpowiednig terapi¢ dla danej
osoby. Dotyczy to zaréwno zwiazkéw sakramentalnych jak i nieregu-
larnych.

Czym jest rozeznanie wedlug Amoris laetitia?

Papiez Franciszek, piszac o koniecznosci rozeznawania w duszpa-
sterstwie, nawiazuje do stéw samego Jezusa zawartych w Ewangelii'
oraz do praktycznego ich stosowania przez naszego Pana wobec 0séb
znajdujacych sie w réznych sytuacjach zyciowych (Samarytanka, Maria
Magdalena, Nikodem i inni); byta o tym mowa juz wczesniej’. Okazuje
sie tu takze spadkobiercg bogatej tradycji swojego jezuickiego zakonu;
duchowym synem $w. Ignacego z Loyoli, ktérego zasady rozeznawania
weszly do kanonu praktyk spowiedniczych i kierownictwa duchowego
wobec wiernych znajdujacych sie w trudnych sytuacjach zyciowych’.
W odniesieniu do réznych form zwigzkoéw, w jakich moga zy¢ mezczy-
zna i kobieta, rozeznanie ma na celu pomoc we wlasciwej samoocenie
stanu ich ducha, uwzgledniajac wszystkie czynniki oraz wychodzac
poza zwykle katalogowanie zwiazkow na pelne (sakramentalne) oraz
niepelne (niesakramentalne, nieregularne), cho¢ jest rzecza oczywista,
ze tylko te pierwsze realizuja w sposob wlasciwy normy przekazane
przez Ewangelie i Kosciol:

»Malzenstwo chrzescijanskie, bedace odzwierciedleniem jednosci
miedzy Chrystusem a Jego Kos$ciotem, realizuje si¢ w petni w jedno-

' Na przyktad: ,,Obtudnicy, umiecie rozpoznawa¢ wyglad ziemi i nieba, a jakze
obecnego czasu nie rozpoznajecie?” (Lk 12,56).

? Patrz Rdz. I. 1. Biblia o rozeznaniu.

* Por. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, Krakéw 2016, nr 169-188;
s. 314-336.
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$ci mezczyzny i kobiety, ktérzy oddaja si¢ sobie nawzajem w wylacz-
nej miloéci i dobrowolnej wiernoéci, nalezg do siebie az do $mierci
isg otwarci na przekazywanie zycia, u§wigceni sakramentem, ktéry
udziela im taski, aby stawali si¢ Ko$ciolem domowym izaczynem
nowego zycia dla spoleczenstwa. Inne formy zwigzkéw sa radykalnie
sprzeczne z tym ideatem, chociaz niektore z nich realizuja go przynaj-
mniej czesciowo i analogicznie” (AL 292).

Majac to na uwadze, mozna stwierdzi¢, ze rozeznanie — zdaniem
Franciszka - to uwzglednienie réznych okolicznosci i sytuacji w celu
dokonania wlasciwej oceny moralnej sytuacji oséb zyjacych w mal-
zenstwach sakramentalnych, jak iw zwigzkach ,nieregularnych”.
W pierwszym przypadku rozeznanie dazy do oceny, czy maz izona
zwigzani sakramentalnym wezlem w pelni realizujg ideal malzenstwa
chrzescijanskiego; w drugim - celem rozeznania jest wypracowanie
osadu moralnego dotyczacego sytuacji, w jakiej Zyja mezczyzna i ko-
bieta w zwigzku nieregularnym, oraz poszukiwanie mozliwych drég
powrotu do ich pelnej jednosci z Chrystusem i Kosciotem.

Jaki jest cel rozeznania sytuacji osob zyjacych
w malzenstwie sakramentalnym oraz w zwigzkach
nieregularnych

Do oceny kazdego czynu ludzkiego nalezy uwzgledni¢ trzy ele-
menty: cel obiektywny (przedmiot aktu), intencje (przedmiot osoby
dzialtajacej) oraz okolicznosci. Malzenstwo mozna rozumie¢ jako je-
den akt ludzki realizowany wraz z drugg osoba (wspdtmatzonkiem),
rozciggniety na cale zycie od momentu jego zawarcia. Jego celem jest,
po pierwsze, umocnienie wzajemnej mitosci matzonkéw i nadanie jej
charakteru trwalego poprzez obopdlng sakramentalng przysiege zto-
zong w obecnosci $wiadkéw; po drugie, dazenie do realizacji zadania
prokreacyjnego poprzez wydanie na $wiat potomstwa oraz wychowa-
nie go do w pelni dorostego zycia. Jesli malzonkowie maja taka inten-
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cje, jaka zawarta jest w powyzszym celu obiektywnym (oboje zakladaja
trwalto$¢ ich zwigzku az do $mierci, s $wiadomi, czym jest prawdzi-
wa milos¢, pragng przekaza¢ zycie i dobrze wychowa¢ swoje dzieci),
wowczas dzialajg zgodnie z naturg matzenstwa. Do pelnej oceny wy-
magane jest wszakze spetnienie wielu istotnych okolicznosci, jak np. od-
powiedni wiek, calkowita dobrowolno$¢ wyrazenia zgody, wolnos¢ od
wczesniejszych zobowigzan i wiele innych. Rozeznanie duszpasterskie
w kwestii malzenistwa sakramentalnego ma na celu towarzyszenie mal-
zonkom i ewentualng pomoc w cigglym dostrajaniu sposobu ich zycia
do norm ogodlnych zawartych w Ewangelii i gloszonych przez Kosciét.
Normy te nie mogg by¢ zmienione: raz waznie zawarte malzenstwo jest
nierozerwalne az do $mierci jednego z malzonkéw. Malzonkowie przez
wszystkie lata wspolnego Zycia powinni dba¢ o budowanie wzajemne;j
milosci, troszczy¢ si¢ o jej rozwoj poprzez praktykowanie gestow od-
dania wyrazanych w dobrym stowie, wzajemnej trosce o siebie i dzieci,
oddaniu, ,w pieszczocie, przytuleniu, pocatunku i zjednoczeniu seksu-
alnym” (AL 157). Papiez Franciszek omawia dokfadnie postawy stuzace
budowaniu milo$ci matzenskiej w rozdziale IV Amoris laetitia, zatytu-
fowanym Mitos¢ w malzeristwie; czyni to, opierajac si¢ na postulatach
zawartych w Hymnie o mifosci $w. Pawta (1 Kor 13) i aplikuje je do kon-
kretnej sytuacji - malzenstwa, jak np.:
»Milo$¢ nie dziala brutalnie, nie dziala w sposdb niegrzeczny, nie
traktuje szorstko. Jej sposdb bycia, jej stowa, jej gesty sa sympatycz-
ne, a nie grubianskie lub sztywne. Nie lubi rani¢ innych. Uprzejmos¢
jest szkola wrazliwosci i bezinteresownosci, wymagajaca od jej adepta
ksztaltowania swego umystu i zmystéw i nauczenia si¢ czué, méwié,
a niekiedy - milcze¢” (AL 99).

Zadaniem kierownika duchowego jest pomoc matzonkom w roze-
znawaniu, czy takie pozytywne gesty i postawy sa rzeczywiscie reali-
zowane w ich zyciu. Jedli nie, winien on to ukaza¢ malzonkom w od-
powiedni sposob izacheca¢ ich do wzmozonych wysitkéw w celu
odnalezienia i dalszego budowania wzajemnej mito$ci wyrazonej naj-
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pelniej w mifosnym zjednoczeniu cielesnym oraz odpowiednim spel-
nianiu misji prokreacyjnej.

Nieco innemu celowi stuzy rozeznanie dotyczace zwigzkéw niere-
gularnych. Koncentruje si¢ ono przede wszystkim na ocenie sytuacji,
w jakiej znaleZli si¢ mezczyzna ikobieta zyjacy w zwigzku cywilnym
lub nieformalnym. Tutaj misja duszpasterza jest szczegdlnie wazna
i delikatna. Nie moze ona sprowadza¢ si¢ do zwyktego wydania sadu
o niewlasciwej, niepelnej formie wspdlnego zycia, a co za tym idzie -
do odmowy dostepu do sakramentéw Kosciota: pokuty i Eucharystii.
Kaptan ma pamieta¢, ze ,trzeba pomoc kazdemu w znalezieniu jego
sposobu uczestnictwa we wspdlnocie koscielnej, aby czul si¢ przed-
miotem niezastuzonego, bezwarunkowego i bezinteresownego mito-
sierdzia. Nikt nie moze by¢ potepiony na zawsze, bo to nie jest logika
Ewangelii!” (AL 297). Dlatego duszpasterz powinien przede wszystkim
dopomdc osobom zyjacym w zwiazkach nieregularnych w wypraco-
waniu trafnej oceny stanu ducha, w jakim si¢ znalezli, uwzgledniajac
wspomniane wczesniej trzy elementy oceny aktu moralnego: cel, inten-
cje i okoliczno$ci. Nie ma bowiem nigdy sytuacji ,,bialo-czarnych” (por.
AL 305); istnieja bardzo rézne sytuacje, w jakich moze znalez¢ si¢ jedna
i druga osoba, wchodzaca w zwigzek nieregularny. Papiez Franciszek
wymienia cztery przyktadowe kazusy:

Kazus 1. ,Drugi zwigzek, ktéry umocnit si¢ z czasem, z nowymi
dzie¢mi, ze sprawdzong wiernoscig, wielkodusznym pos$wigceniem,
zaangazowaniem chrzescijanskim, $wiadomoscig nieprawidtowosci
swojej sytuacji i wielka trudnoscia, by cofna¢ si¢ wstecz bez poczucia
w sumieniu, ze popadloby sie w nowe winy”.

Kazus 2. ,,Przypadek osob, ktdre podjely wielki wysitek, aby ura-
towac pierwsze malzenstwo i doznaly niesprawiedliwego porzucenia”

Kazus 3. ,[Ci], ktorzy zawarli nowy zwiazek ze wzgledu na wycho-
wanie dzieci, czesto w sumieniu subiektywnie pewni, Zze poprzednie
malzenstwo, zniszczone w sposob nieodwracalny, nigdy nie byto wazne”

Kazus 4. ,Inng jednak rzecza jest nowy zwigzek, zawarty po nie-
dawnym rozwodzie, ze wszystkimi konsekwencjami cierpienia i zamie-
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szania, ktore uderzaja w dzieci i cate rodziny, lub sytuacja kogo$, kto
wielokrotnie nie wypetnial swoich zobowigzan rodzinnych. Powinno
by¢ jasne, ze nie jest to ideal, jaki proponuje Ewangelia dla malzenstwa
i rodziny™.

Do tego katalogu dodajmy jeszcze inne, przytoczone przez niekto-
rych komentatordw Amoris laetitia:

Kazus 5. ,Przyklad kobiety, ktora zwigzata sie z mezczyzng zosta-
wionym przez zong z trojka matych dzieci. Zatézmy, ze ta kobieta ura-
towala go ze stanu glebokiego przygnebienia, by¢ moze nawet uchro-
nila przed samobdjstwem; z wielkim poswieceniem wychowywala jego
dzieci; ich zwigzek trwa juz dziesig¢ lat; urodzilo si¢ im dziecko. Ko-
bieta, o ktérej mowa, jest w pelni $wiadoma, ze sytuacja, w ktorej sie
znajduje, jest nieuregulowana. Szczerze chciataby zmieni¢ swoje zycie.
Ale oczywiscie nie moze tego zrobi¢. Gdyby rzeczywiscie zakonczyta
ten zwiazek, mezczyzna znalaztby si¢ w takiej samej sytuacji, jak wcze-
$niej, a dzieci zostalyby bez matki. Zakonczenie zwigzku oznaczaloby
niewypelnienie powaznych obowigzkéw wzgledem oséb catkowicie
niewinnych™.

Kazus 6. ,Kobieta pogardzana przez swojego meza, doswiadczajaca
przemocy fizycznej z jego strony, ktéra znajduje ratunek i wsparcie du-
chowe i materialne u mezczyzny, z ktérym wchodzi w zwiazek cywilny.
Mezczyzna ten pomaga jej wychowac dzieci z pierwszego matzenstwa;
razem Zyj3 przez kolejne lata w zgodzie i mito$ci; maja ze soba jeszcze
inne dzieci™.

Kazus 7. ,,Ktos, kto zostal ochrzczony, ale nigdy nie przeszedt rze-
czywistej ewangelizacji, zawarl malzenstwo w sposéb powierzchowny,
a nastepnie zostal porzucony. Nastepnie taka osoba zwigzata sie z kims,
kto pomdgt jej w trudnych momentach, obdarzyl ja szczerg miloscia,

4+ AL 298.

> F. Coccopalmerio, Rados¢ mitosci. Przewodnik po ésmym rozdziale adhortacji
Amoris laetitia papieza Franciszka, Krakéw 2017, s. 20.

¢ Por. V.M. Fernandez, Chapitre VIII de Amoris laetitia. Le bilan aprés la tourmente,
Parole et Silence 2018, s. 21-22.
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stal si¢ dobrym ojcem lub dobra matka dzieci z pierwszego malzen-
stwa. Mozna zaproponowac jej, by zyli ze sobg jak brat z siostrg, ale co
zrobig, jedli ta druga osoba si¢ nie zgodzi?™”.

Kazus 8. ,,Sytuacja osob, ktdre zawarly malzenstwo bez dostatecznej
$wiadomosci tego, co czynia. [...] Czy wazne jest matzenstwo ochrzczo-
nych, ktérzy nie maja wiary? Czy wazne jest malzenstwo ochrzczonych,
ktoérych wiara jest dziecinna i ktorzy nie zdaja sobie sprawy z tego, czym
naprawde jest sakrament malzenstwa? [...] Problem staje sie szczegdl-
nie powazny, jesli po rozwodzie i ponownym zawarciu malzenstwa
ochrzczony przezywa doswiadczenie nawrdcenia i chce uporzadkowaé
swoje zycie. [...] Wielu penitentéw nie wie o mozliwosci uniewaznie-
nia. Co robi¢ z nimi do momentu, w ktérym spowiednik zacheci ich do
wszczecia procesu o stwierdzenie niewazno$ci malzenstwa, i do czasu,
w ktérym niewazno$¢ ta zostanie orzeczona? Czy w okresie tym, ktéry
trwa nieraz kilka lat, musimy wymagac od nich przerwania wspdlnego
zycia? [...] Czy wykluczenie z sakramentdw, przynajmniej w niekto-
rych przypadkach, nie jest sankcja nadmierng?™.

Mozna by mnozy¢ przyklady, a kazdy scenariusz zycia bylby nie-
co inny, niedajacy si¢ sprowadzi¢ do zadnego z poprzednich. Juz sam
przeglad tych o$miu kazuséw ukazuje, ze — cho¢ obiektywnie osoby
zyjace w nowych zwigzkach nie zachowuja norm dotyczacych nieroze-
rwalnego charakteru malzenstwa sakramentalnego - to jednak moga
ponosi¢ rézny rodzaj winy, a czasem moga by¢ od tej winy wrecz catko-
wicie wolne. Kobieta z kazusu 6. nie moze by¢ w zadnym razie podda-
wana takim samym kryteriom oceny jej stanu ducha, co osoba z kazusu
4. Ta pierwsza uciekla bowiem wraz z dzie¢mi od meza-tyrana, ktory
doprowadzil jg oraz jej dzieci do glebokiej traumy psychicznej, a by¢
moze nawet do fizycznego uszczerbku na zdrowiu; jako ofiara niedajg-
cej sie¢ w zaden inny sposéb unikna¢ przemocy nie jest winna rozpadu
zwigzku. Tymczasem ta druga $wiadomie rozbila swoje malzenstwo,

7 R. Buttiglione, Przyjacielska odpowied? krytykom Amoris laetitia, Krakéw 2018,
s. 32-33.
8 R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz, s. 50-52.
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zdradzajac wspotmatzonkal/e, nie wzieta odpowiedzialnosci za wycho-
wanie swoich dzieci, przez co popelnia ciezkie wykroczenie przeciwko
cztonkom swojej rodziny, naturze matzenstwa i Bogu.

W rozeznaniu tych i podobnych sytuacji dodatkowo trzeba zawsze
uwzglednia¢, ze malzenstwo jest dlugofalowym aktem dwojga oséb,
nie za$ jednej; kazda z nich ma inng przeszlos¢, inne podloze ducho-
we, nieco inny $wiat wartosci, inne okoliczno$ci zwigzania si¢ z druga
strona, tak Ze nawet w jednym zwiazku dana osoba moze by¢ bardziej,
a druga mniej winna zaistnialej sytuacji.

Zastanéwmy sie nad kazusem 4. Mamy tu do czynienia z aktem
swiadomym i dobrowolnym osoby, ktéra najprawdopodobniej zanie-
dbala troske o budowanie wigzi malzenskiej poprzez codzienne ge-
sty milo$ci wspomniane wcze$niej. Pozwolita sobie na niebezpieczna
blisko$¢ z osoba trzecia, by¢ moze zdradzala z nig wspotmalzonka/e,
oklamujac go/ja ilamigc przysiege wiernosci. Nie liczyla si¢ nawet
z obiektywnym dobrem swoich dzieci, porzucajac je dla wlasnego,
subiektywnie pojmowanego szczgs$cia i doprowadzajac do cywilnego
rozwodu, aby zwigza¢ sie z inng osoba. Jest rzecza oczywista, ze dopu-
Scila sie cigzkiego wykroczenia przeciwko swoim najblizszym, naturze
malzenstwa i przeciw Bogu. Rozeznanie jej sytuacji przez duszpasterza
polega wowczas na ukazaniu zla, jakiego si¢ dopuscila, oraz krzywdy,
jaka wyrzadzila wspoimatzonkowi/ce oraz swoim dzieciom. Co wig-
cej, osoba ta powinna zrozumie¢, ze skrzywdzita samg siebie, gdyz nie
dbala o budowanie wlasnego wnetrza poprzez troske o wlasciwe rela-
cje z najblizszymi; skrzywdzita takze swojego nowego partnera zycia,
wciagajac go w czyn niegodziwy i zamykajac mu droge do zbudowania
zwigzku sakramentalnego z osobg wolng. Rozeznanie w tym przypad-
ku w zadnym razie nie moze stuzy¢ usprawiedliwieniu takiego niego-
dziwego postepowania, ani tym bardziej prowadzi¢ do zlozenia taniej
obietnicy rychlego dopuszczenia do sakramentow. Jesli ta osoba przej-
rzy wewnetrznie (co moze si¢ zdarzy¢ nieraz po dluzszym czasie), na-
wroci sig, bedzie zalowac za swoj czyn i bedzie chciala naprawi¢ popel-
nione zlo, wéwczas celem rozeznania bedzie znalezienie drogi powrotu
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do pojednania ze wspétmalzonkiem/a (jesli to jeszcze jest mozliwe),
ustalenie formy pokuty za popetnione zto i zastanowienie sie, czy i jaka
istnieje w przyszlosci mozliwos¢ powrotu do Zycia w pelni sakramen-
talnego. Rozeznanie takie bedzie trudniejsze, jesli droga powrotu do
prawego wspolmalzonka zostala zamknigta, np. przez pojawienie si¢
dzieci w nowym zwigzku lub zwigzanie si¢ osoby opuszczonej z no-
wym partnerem, z ktéorym obecnie osoba ta ma dzieci. Jednak nawet
i wtakiej trudnej sytuacji duszpasterz, kierownik duchowy lub spo-
wiednik nie moze uchyla¢ si¢ od pomocy owcy powierzonej jego pie-
czy, towarzyszac jej na drogach pokuty i dalszego rozeznawania, w jaki
sposob moze ona wrdci¢ na prawa droge. ,Nikt nie moze by¢ potepiony
na zawsze” (AL 297).

Wezmy teraz pod lupe kazus 6. Mamy tu do czynienia ze zgota od-
mienng sytuacja. Jak juz wspomnieli$my, do petnej oceny czynu ludz-
kiego wymagane jest uwzglednienie wszystkich trzech jego elementéw:
celu obiektywnego, intencji i okolicznosci. Kobieta maltretowana, od-
chodzac wraz z dzie¢mi od prawowitego meza, famie norme moralna
i wystepuje przeciwko jednemu z celéw malzenstwa, jakim jest jednos¢
malzonkéw (zrywa zwiazek ze swoim mezem). Jednak jej intencjg jest
nie tyle oddalenie si¢ od meza, co ratowanie siebie i swoich dzieci przed
dalszym okrucienstwem. W jej zyciu pojawia si¢ dodatkowo wazna
okolicznosé: wyczerpala juz wszelkie sposoby porozumienia si¢ z mat-
zonkiem i, pomimo podjetych wielokrotnie prob doprowadzenia do
zgody, nadal jest przez niego bita i pogardzana; jest takze bezsilna wo-
bec stosowania z jego strony przemocy fizycznej wobec dzieci. Znala-
zla si¢ zatem w sytuacji bez wyjscia — w sytuacji przymusu. Jej odejscie
od meza, cho¢ $wiadome, nie jest jednak dobrowolne, jest wymuszone
rozwojem wypadkow, a zatem — cho¢ obiektywnie czyn, jakiego si¢ do-
puszcza, jest niegodziwy - jednak w sumieniu jest ona wolna od winy?;

? Por. zapis Katechizmu Kosciola katolickiego: ,Poczytalno$¢ i odpowiedzialno$¢ za
dzialanie moga zosta¢ zmniejszone, a nawet zniesione, na skutek niewiedzy, nieuwa-
gi, przymusu, strachu, przyzwyczajen, nieopanowanych uczué oraz innych czynnikéow
psychicznych lub spotecznych” (KKK 1735); oraz: ,W celu sformutowania wywazonej
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co wiecej, czyni jedyny mozliwy w danej sytuacji akt w celu ratowania
siebie i swoich dzieci przed ogromng krzywda, by¢ moze nawet przed
$miercig. Po decyzji na ten desperacki krok moze bytaby gotowa dalej
w samotnosci wychowywac swoje dzieci, lecz jej zycie leglo w gruzach
pod kazdym wzgledem - nie jest w stanie ani utrzymac si¢ finansowo,
ani pozbierac sie duchowo, by rozpoczaé nowe zycie. W tej dramatycz-
nej sytuacji znajduje wsparcie w wolnym mezczyznie, ktéry ratuje ja
ijej dzieci przed calkowita degradacja; wiaze si¢ z nim zwigzkiem cy-
wilnym. Zadaniem spowiednika lub kierownika duchowego w takim
przypadku jest, po pierwsze, wsparcie jej, towarzyszenie i zrozumienie
jej dramatycznej sytuacji bez pochopnego potepiania. Po drugie — po-
moc w uzyskaniu obiektywnej oceny zaistniatej sytuacji, uwzgledniajac
wszystkie kryteria oceny czynu, jakim bylo odejscie od meza i zwig-
zanie si¢ zwigzkiem niesakramentalnym z nowym mezczyzng. W mysl
zasady zapisanej w Familiaris consortio (nr 84) duszpasterz powinien
zaproponowac jej oraz jej mezowi cywilnemu zachowanie catkowitej
czystosci. By¢ moze kobieta bylaby nawet do tego zdolna, powstaje jed-
nak pytanie, co zrobi¢, jesli me¢zczyzna tego nie rozumie i nie zgadza sie
na taka forme wspdlnego zycia, gdyz na przyktad nie jest chrzescijani-
nem (kazus 7)? Ich zwigzek narazony jest na rozpad, a co za tym idzie —
doprowadzenie do kolejnej wielkiej krzywdy, dotykajacej ja oraz dzieci.
Zauwazy¢ tez trzeba, ze dla owego mezczyzny jest to zwigzek pierwszy
i wylaczny; obdarzyl on kobiete mifoscig, ktorg chce pielegnowac az do
$mierci; dzieci odnalazty w nim obraz prawdziwego ojca i po raz pierw-
szy od lat doswiadczyly czulosci oraz prawdziwej stabilizacji. W ocenie
sytuacji kobiety pojawia si¢ zatem kolejna wazna okoliczno$¢: dobro
dzieci (a takze jej wlasne) domaga si¢ pozostania ze swoim mezem ze
zwigzku cywilnego i pozytywnej odpowiedzi na zaoferowana przez
niego mifos¢; odmowa wspodtzycia moglaby doprowadzi¢ do rozpadu

oceny odpowiedzialno$ci moralnej konkretnych oséb i ukierunkowania dziatan dusz-
pasterskich nalezy wzia¢ pod uwage niedojrzalo$¢ uczuciows, nabyte nawyki, stany
lekowe lub inne czynniki psychiczne czy spoleczne, ktore moga zmniejszy¢, a nawet
zredukowa¢ do minimum wine moralng” (KKK 2352).
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zwigzku, wyrzadzajac tym samym krzywde drugiej osobie oraz dzie-
ciom. W ocenie moralnej jej zgody na akty seksualne w nowym zwigz-
ku nalezy uwzgledni¢ tez fakt, o ktérym napomknelismy wczesniej:
podmiotem dzialania w akcie seksualnym sg dwie osoby, a nie jedna;
obie moga zachowywac si¢ bardzo réznie, i - jak pisze Pius XI - jedna
strona moze pozosta¢ bez winy:

sWie takze doskonale Koscidl $wiety, ze nieraz jedno z malzonkéw
raczej znosi, niz popelnia grzech, zezwalajac, wbrew wiasnej woli,
z waznego na ogol powodu, na naruszenie wlasciwego porzadku.
W takim wypadku jest ta strona bez winy, byleby nie zaniedbata obo-
wigzku miloéci blizniego i byle starata sie drugg strone odwies¢ od
grzechu” (Casti connubii, 11.1/16).

Moze zatem zaistnie¢ taka sytuacja, Ze osoba podejmujaca akty sek-
sualne w zwigzku niesakramentalnym nie zacigga osobistej winy. Jak
zauwaza R. Buttiglione, okolicznosci wykonywania takiego czynu ,wa-
runkujg nie kwalifikacj¢ moralng aktu, lecz poziom odpowiedzialnosci
dzialajacego™.

Przypomnijmy w tym miejscu, ze — w mysl Katechizmu Kosciota
katolickiego — do zakwalifikowania danego czynu jako grzechu cigz-
kiego niezbedne jest wystapienie rdwnoczesnie trzech elementéw: 1.
czyn odnosi sie¢ do powaznej materii; 2. sprawca czynu dziata w sposob
$wiadomy i 3. dobrowolny (por. KKK 1857). W analizowanym przy-
padku dwa pierwsze elementy s3 spelnione: materia czynu jest powaz-
na, kobieta wykracza przeciwko istocie malzenstwa, popelnia zatem
czyn wewnetrzne zly (intrinsece malum); co wigcej, czyni to swiadomie.
Jednakze brakuje elementu trzeciego — dokonuje go niedobrowolnie:
nie ma juz innej mozliwosci ratowania siebie i swoich dzieci, jak tylko
odejscie od meza-tyrana; w tej dramatycznej sytuacji jedynym ratun-
kiem 1iszansg godnego Zycia jest przyjecie zaoferowanej pomocy od
swego wybawcy i zwigzanie si¢ z nim na pozostale lata''.

1" R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz, s. 45.
! Por. kazus opisany w: R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz, s. 48
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Jak wida¢ z analizy kazusu 4. i 6., mozliwe jest uzyskanie diametral-
nie réznych ocen moralnych pozostawania w zwiazku nieregularnym
i podejmowania aktow seksualnych przez kobiete i mezczyzne, gdyz
istnieje wielka, praktycznie nieskonczona ilo$¢ scenariuszy, w jakich
moga sie oni znalez¢. Prawdopodobnie dlatego Franciszek zrezygnowat
z proby rozwigzania tej kwestii w bardziej ogolnych schematach, jak to
uczynit kilkanascie wiekdéw wczesniej $w. Bazyli Wielki, redagujac ka-
nony dotyczace 0sob zyjacych w ponownych zwigzkach'. Franciszek
jest $wiadomy faktu, iz jest rzecza niemozliwg uwzglednienie wszyst-
kich okolicznosci rozpadu prawowitego zwiazku malzenskiego; gdyby
usitowal to uczyni¢, adhortacja Amoris laetitia rozrostaby si¢ do opastej
ksiegi, za$ teologia moralna sprowadzona zostataby do kazuistyki; tym
samym zaprzepaszczona zostalaby tak wazna dla Chrystusa idla $w.
Ignacego idea rozeznawania. Zawsze tez pojawilyby si¢ nowe, nieprze-
widziane scenariusze zycia. Poszed!l wiec inng droga: zadanie rozezna-
wania zlecil spowiednikom i kompetentnym duszpasterzom:

»Osoby rozwiedzione, zyjace w nowym zwiazku, moga znalez¢ si¢
w bardzo réznych sytuacjach, ktore nie powinny by¢ skatalogowane
lub zamknigte w zbyt surowych stwierdzeniach, nie pozostawiajgc
miejsca dla odpowiedniego rozeznania osobistego i duszpasterskie-
go. [...] Rozeznanie duszpasterzy zawsze powinno kierowa¢ si¢ od-
powiednim rozréznieniem, ze spojrzeniem, ktére dobrze rozeznaje
sytuacje. Wiemy, ze nie mamy prostych odpowiedzi” (AL 298).

Jak jednak dokona¢ wtasciwego rozeznania w tak trudnej kwestii?
Przychodzi obecnie czas, by zajac¢ sie tym problemem.

12 Ojciec kapadocki probowal uchwyci¢ rozne scenariusze w kilku grupach, jak na
przyklad: , Kobieta opuszczajaca meza jest cudzoloznicy, jezeli wigze si¢ z innym mez-
czyzng, natomiast opuszczony maz jest usprawiedliwiony i kobieta, ktora z nim wspol-
zyje, nie podlega potepieniu” (kanon 9). ,W przypadku meza opuszczonego przez zong
nalezy bra¢ pod uwage powdd opuszczenia. Jedli okaze sig, ze Zona opuscita go bez
dostatecznego powodu, on zastuguje na wybaczenie, ona za$ podlega karze. Wybacze-
nie pozwala mu uczestniczy¢ we wspolnocie Koéciota” (kanon 35). Wiecej na ten temat
patrz: Kanony $w. Bazylego [w:] Kanony Ojcéw Greckich (tekst grecki i polski) Atanazego
i Hipolita (tekst arabski i polski), A. Baron, H. Pietras (red.), Krakéw 2009, s. 32-60.
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Kryteria rozeznania stanu ducha
w zwiazkach nieregularnych

Papiez Franciszek proponuje dwuetapowe rozeznanie stanu ducha
0sob zyjacych w zwigzkach nieregularnych. Etapem pierwszym jest
dokonanie autorozeznania przez zainteresowang osobe. Powinna ona
gleboko wnikna¢ w swoje sumienie, zadajac sobie wiele pytan o wlasna
przesztos¢ i poszukujac na nie szczerej odpowiedzi:

W tym procesie przydatne bedzie dokonanie rachunku sumienia,
przez chwile refleksji i skruchy. Osoby rozwiedzione, ktére zawarly
ponowny zwigzek, powinny zada¢ sobie pytanie, w jaki sposob zacho-
wywaly sie wobec swoich dzieci, gdy zwigzek malzenski przezywat
kryzys; czy byly préby pojednania; jak wyglada sytuacja opuszczo-
nego malzonka; jakie konsekwencje ma nowa relacja dla pozostalej
rodziny i wspolnoty wiernych; jaki przykiad daje ona ludziom mto-
dym, ktorzy przygotowuja si¢ do malzenstwa. Szczera refleksja moze
umocni¢ zaufanie w mitosierdzie Boze, ktore nikomu nie jest odma-
wiane” (AL 300).

Franciszek poleca, aby bilans z poprzednich lat zycia byl dokona-
ny w chwilach ,refleksji i skruchy”, co moze mie¢ miejsce na przykltad
podczas kilkudniowych rekolekeji wypetnionych odpowiednimi kon-
ferencjami wygtaszanymi przez kierownikéw duchowych; rekolekcje te
powinny by¢ polaczone z dlugimi chwilami modlitwy zanoszonej do
Boga w postawie celnika swiadomego swoich przewinien, oraz pogle-
bionym studium Pisma Swietego'®. W takich okolicznosciach zaintere-
sowana osoba powinna dokona¢ wnikliwego wgladu w swoje sumie-
nie, nie stosujac wobec siebie taryfy ulgowej, lecz stajac przed Bogiem

3 Warto tu uzupelni¢ wskazowki zawarte w Amoris laetitia o uwagi papieza Fran-
ciszka z adhortacji Gaudete et Exsultate (2018): ,,Rozeznanie [...] wymaga nie tylko
dobrej zdolnosci rozumowania lub zdrowego rozsadku, ale jest takze darem, o ktory
nalezy prosi¢. Jedli z ufnoscia prosimy o niego Ducha Swietego, a jednocze$nie staramy
sie pielegnowac go poprzez modlitwe, refleksje, czytanie i dobrg rade, z pewno$cia mo-
zemy wzrasta¢ w tej zdolno$ci duchowej” (nr 166).
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w calej prawdzie swego serca. Bytoby czyms$ zgota niewskazanym, gdy-
by bilans taki robiony byt pospiesznie, w trakcie innych codziennych
zaje¢, bez modlitewnego oraz duchowego przygotowania. Odwotujac
sie do sumienia os6b zyjacych w zwigzkach nieregularnych, Franciszek
wskazuje posrednio, ze ten wewnetrzny trybunal nie moze by¢ mar-
ginalizowany w wypracowywaniu wlasciwego osadu ludzkich czynéw;
winni$my mie¢ do niego wigksze zaufanie'.
»Ludzkie sumienie powinno by¢ lepiej wiaczone do praktyki Koscio-
ta w niektdrych sytuacjach, ktére obiektywnie odbiegaja od naszego
rozumienia matzenstwa. [...] Sumienie moze uznaé nie tylko to, ze
dana sytuacja nie odpowiada obiektywnie ogélnym postanowieniom
Ewangelii. Moze takze szczerze i uczciwie uzna¢ to, co w danej chwili
jest odpowiedzig wielkoduszng, jaka mozna da¢ Bogu i odkry¢ z jaka$
pewnoscia moralng, ze jest to dar, jakiego wymaga sam Bog posréd
konkretnej zlozono$ci ograniczen, chociaz nie jest to jeszcze w petni
obiektywny ideal” (AL 303).

By dokona¢ trafnej oceny wlasnego postepowania, sumienie po-
winno by¢ dojrzale, $wiatte i odpowiednio uformowane (por. AL 303).
Nie mozna go myli¢ ani z jakim$ nieokreslonym odczuciem (,,supere-
g0”), przekonaniem ogoétu lub wigkszos$ci, wlasnymi pogladami na dana
kwestie czy tez z innymi przejawami ,moralnosci potocznej”. Winien
to by¢ - jak uczy tradycyjna nauka katolicka, opierajaca sie na wykla-
dzie §w. Tomasza z Akwinu - osad rozumu praktycznego o$wiecone-
go wiarg, dokonujacy oceny moralnej danego czynu w odniesieniu do
zasad ogdlnych i niezmiennych, uwzgledniajac wazne dla tegoz osadu
okolicznosci. Konieczne jest zatem dlugofalowe formowanie sumien
wiernych, do czego wzywal m.in. Jan Pawet II podczas pielgrzymki do
Polski w 1995 .

' ,Sumienie jest najtajniejszym o$rodkiem i sanktuarium cztowieka, gdzie prze-
bywa on sam z Bogiem, ktérego glos wjego wnetrzu rozbrzmiewa. Przez sumienie
dziwnym sposobem staje si¢ wiadome to prawo, ktére wypelnia si¢ milowaniem Boga
i blizniego” (KDK 16).
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Jest jednak rzecza wiadomag, ze czlowiek nie jest obiektywny w kwe-
stiach dotyczacych oceny stanu swego ducha; czgsto ulega ztudzeniom,
tatwo stosuje taryfe ulgowa wobec siebie, nieraz nie zna obiektywnych
kryteriéw oceny moralnej danego czynu. Nemo iudex in causa sua. Za-
tem po dokonaniu wlasnego osadu danego czynu powinien przystapi¢
do drugiego etapu rozeznania: przedstawi¢ go kompetentnemu spo-
wiednikowi lub kierownikowi duchowemu, by ten madgt zweryfikowac,
czy dokonany osad nie jest wolny od bledéw. Franciszek pisze:

»Zachecam wiernych, ktorzy zyja w sytuacjach skomplikowanych,
aby z ufnoscig podchodzili do rozmowy ze swoimi duszpasterzami
oraz osobami $wieckimi oddanymi Panu. Nie zawsze znajda u nich
potwierdzenie swoich wlasnych idei i pragnien, ale na pewno otrzy-
maja $wiatlo, ktére im pozwoli lepiej zrozumie¢ to, co si¢ dzieje, i beda
mogli odkry¢ droge dojrzewania osobistego. Zache¢cam tez duszpaste-
rzy, aby stuchali z mito$cia i spokojem, ze szczerym pragnieniem, aby
doj$¢ do sedna dramatu os6b i zrozumie¢ ich punkt widzenia, aby im
pomoc zy¢ lepiej i rozpoznad swoje miejsce w Kosciele” (AL 312).
I w innym miejscu:

»Kiedy mamy do czynienia z osoba odpowiedzialng i dyskretng, kto-
ra nie domaga si¢ stawiania swoich pragnien ponad dobro wspélne
Kosciola, i duszpasterzem, ktory potrafi rozpoznaé powage kwestii,
jaka rozwaza, to unika si¢ niebezpieczenstwa, ze pewne okreslone ro-
zeznanie doprowadzi do myslenia, iz Koscidt popiera podwdjng mo-
ralno$¢” (AL 300).

Ten dwuetapowy proces rozeznawania: 1. osad wlasnego sumie-
nia, oraz 2. weryfikacja go przez kompetentnego duszpasterza, stano-
wi mozliwie wiarygodny sposdb wypracowywania oceny czynu, jaki
mial miejsce w przeszlosci (tu: rozejscia si¢ z prawowitym wspotmal-
zonkiem iwej$cia wzwigzek niesakramentalny); mozliwos¢ pomylki
sprowadzona zostaje wowczas do minimum. Taki sposob rozeznawa-
nia Franciszek nazywa ,dynamicznym”, gdyz nie ogranicza si¢ tylko
do postawienia diagnozy, lecz stanowi poczatek diuzszej drogi, ktéra
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ostatecznie moze prowadzi¢ az do uzyskania pelnej jednosci z Chry-
stusem i Ko$ciolem przez osoby zyjace w zwigzkach nieregularnych.
Droga ta moze trwac kilka, nawet kilkanascie lat; troskliwy duszpasterz
powinien w tym czasie wspotpracowac z nimi az do pelnego pokonania
wszelkich przeszkod®.

W sytuacjach bardziej skomplikowanych nalezaloby postulowa¢
konsultacje duszpasterza z innym kaptanem lub nawet gronem dusz-
pasterzy-specjalistow, analogicznie jak to ma miejsce w rozsadzaniu
skomplikowanych kazuséw medycznych, ktore coraz czesciej podda-
wane sg ocenie konsyliow i komisji bioetycznych'¢. Dlatego czyms po-
zadanym byloby stworzenie w kazdej diecezji grupy/grup skladajacych
sie z kilku lub kilkunastu duszpasterzy-specjalistow, ktorych zadaniem
bytoby rozpatrywanie sytuacji oséb zyjacych w nowych zwigzkach,
i wspieranie ich w uzyskaniu wlasciwej oceny stanu ducha oraz w od-
krywaniu drég powrotu do pelnej jednosci z Bogiem. Jest to postulat
nader wskazany, gdyz osoby te nieraz znajduja si¢ w bardzo trudnej sy-
tuacji duchowej; objecie ich wowczas duszpasterska troska, towarzysze-
nie i pomoc we wlasciwym rozeznawaniu stanowig nie tylko przejaw
milosci blizniego, ale takze nowg forme ewangelizacji skierowanej ku
osobom zyjacym z dala od sakramentdw; przyczyniaja si¢ do ich przy-
blizenia si¢ do Chrystusa, a czasem wrecz do pelnej eucharystycznej
z Nim jednosci.

Na marginesie warto tu wspomnie¢, ze taki dwuetapowy sposob
rozeznawania byt od wiekow stosowany w Kosciele powszechnym.
U braci prawostawnych do dzi$ wielkim uznaniem cieszy si¢ instytu-
cja ,starca” — osoby gleboko duchownej, przeniknietej wielka madro-
$cig i charakteryzujacej si¢ wybitnym do$wiadczeniem zycia. Wierni
zwracajg sie do niego z prosba o rade w kwestiach, ktorych rozwigzanie

5 W kazdym razie pamigtajmy, Ze to rozeznawanie jest dynamiczne i zawsze po-
winno by¢ otwarte na nowe etapy rozwoju i nowe decyzje pozwalajace na zrealizowanie
idealu w pelniejszy sposob” (AL 303).

16 Skladaja si¢ one ze specjalistow z zakresu medycyny, etyki, filozofii, psychologii
i prawa.
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stanowi dla nich powazna trudnos¢. Po dokonaniu autooceny i przed-
stawieniu jej owemu mezowi modlitwy uzyskuja oni albo potwierdze-
nie ich trafnego osadu albo odpowiedz przeciwng; moga wszakze jej
zawsze zaufaé, gdyz jest zakomunikowana przez autorytet zewnetrzny,
cieszacy sie szczegdlng asystencja Ducha Swietego, ktdéry udziela swo-
ich darow - zwlaszcza madrosci i rady — osobom pokornym, prawdzi-
wie duchowym i szczerze szukajagcym prawdy.

Klucze rozeznawania w Amoris laetitia
i w innych tekstach Franciszka

Jakimi kluczami postuguje si¢ papiez Franciszek w rozeznawaniu
stanu ducha oséb zyjacych w zwigzkach nieregularnych? Odpowiedz-
my wprost: starymi i nowymi. Kluczem starym jest tradycyjna nauka
teologii moralnej w kwestii oceny aktow ludzkich, wypracowana przez
$w. Tomasza z Akwinu'’, a wylozona jako nauczanie powszechne w en-
cyklice Jana Pawta II Veritatis splendor (nr 72-83); ukazali$my ja juz
wczesniej, dokonujac analizy przykladowych kazuséw. Do tej tradycyj-
nej nauki Franciszek dodaje jeszcze inne klucze —wazne i cenne, gdyz
teoretyczng ocen¢ dokonang przez rozum oswiecony wiarg ubogacaja
ewangelicznym spojrzeniem niejako samego Jezusa, ktory wielokrot-
nie spotykal si¢ z osobami zyjacymi w zwigzkach nieregularnych oraz
z innymi, ktére pogubily sie na drogach zycia. Sg to wiec klucze nowe,
aczkolwiek - po glebszym przygladnieciu si¢ — réwnoczesnie stare, nie-
mal odwieczne, jak odwieczna jest zyczliwos¢ Boga do grzesznych ludzi
ukazywana juz od pierwszych kart Biblii.

Kluczem pierwszym sg ubodzy. Franiczek, jak zaden inny papiez
ery wspolczesnej, stawia ich w centrum Kosciota — ubodzy to osoby
szczegllnie uprzywilejowane. ,,Pragne Kosciota ubogiego dla ubogich”
(EG 198) - pisat w Evangelii gaudium. Wielokrotnie powtarza to zdanie
przy réznych okazjach.

'7 Por. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae Ia-1lae, q. 10, art. 4-5; por. W. Gier-
tych, Jak zy¢ taskg, Krakow 2006, s. 101-157.
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W sercu Boga jest szczegdlne miejsce dla ubogich, On sam bowiem
«stat sie ubogim» (2 Kor 8, 9). Cata droga naszego odkupienia nazna-
czona jest ubogimi” (EG 197).

Zdaniem Franciszka ubogimi s3 jednak nie tylko osoby pozba-
wione $rodkéw do zycia, egzystujace na peryferiach wielkiego $wiata;
to takze ci, ktdrzy nosza na sobie duchowe rany (zawinione czy nie-
zawinione), zawsze domagajacy sie duszpasterskiej troski ze strony
kaptandw i spowiednikéw. Wsrod nich jest duza rzesza oséb zyjacych
w zwigzkach niesakramentalnych, ktérzy w wielu przypadkach pragna
odszuka¢ droge powrotu do Ojca i znalez¢ si¢ w Jego przebaczajacych
ramionach. Franciszek - jeszcze jako kapfan, a nastgpnie biskup Bu-
enos Aires — spotykal sie z nimi niemal codziennie, odwiedzat ich, nie
patrzac na ich curriculum vitae; po prostu byt z nimi i swojg obecnoscia
dawal jakze istotny wyraz troski o ich dusze. Jako przyklad moze po-
stuzy¢ historia kobiety o nazwisku Carina. Zostala ona uprowadzona,
podawano jej narkotyki, gwatcono, zmuszano do prostytucjii do sprze-
dazy narkotykéw swoim klientom. Nie miata do kogo i$¢, gdyz policja
byta uwiktana w siatke przestepcza. Zniszczona psychicznie, spotkata
w koncu Bergoglia, ktory wystuchat jej opowiesci. Ten pomogt jej wy-
platac sie z siatki prostytucji, zatatwil kurs fryzjerski i prace. Te i inne
sytuacje uswiadomily przysztemu papiezowi, wjak réznych, nieraz
dramatycznych, sytuacjach mogg znalez¢ si¢ ludzie, zwlaszcza kobiety
narazone na przemoc, wyzysk, marginalizacje. Potepianie ich za probe
ratowania swego Zycia czasem za cen¢ niesakramentalnego zwigzania
sie ze swoim wybawicielem, byloby niesprawiedliwe, wrecz nieewange-
liczne. Slady takiego podejscia napotykamy takze w adhortacji Amoris
laetitia:

~Chce podkredli¢ trudna sytuacje rodzin pograzonych w ubdstwie,
doswiadczanych na wiele sposobéw, w ktérych ograniczenia zycia
przezywane s3 w sposob przenikliwy. Jesli wszyscy napotykaja trud-
nosci, to w domu bardzo ubogim staja si¢ one jeszcze trudniejsze. Na
przyktad, jesli kobieta musi wychowywaé swoje dziecko sama, z po-
wodu separacji lub z innych przyczyn, i musi pracowaé, nie majac
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mozliwoéci pozostawienia dziecka komus innemu, to wzrasta ono
w opuszczeniu, ktdre naraza go na ryzyka wszelkiego rodzaju, a jego
dojrzewanie osobowe jest wystawione na szwank. W trudnych sytu-
acjach, wjakich zyja osoby najbardziej potrzebujace, Kosciél musi
zachowac szczegdlng uwage, aby zrozumie¢, pocieszy¢, wlaczy¢, uni-
kajac narzucania im zestawu norm, jakby byly ze skaly, zyskujac w ten
sposob efekt, ze czujg si¢ osadzone i porzucone przez te Matke, ktdra
jest powolana, by nies¢ im Boze mitosierdzie. W ten sposéb, zamiast
im dawa¢ uzdrawiajaca moc laski i $wiatta Ewangelii, niektdrzy, wola
«zdoktrynizowaé» Ewangelie, zamieniajac ja «w martwe kamienie, by
rzuca¢ nimi w innych»” (AL 49; por. takze nr 242).

By¢ moze jako ,,bogaci” mieszkancy Europy nie zdawali$my sobie
wczesniej sprawy ze skali ubostwa materialnego i duchowego dotyka-
jacego naszych braci i nasze siostry na innych kontynentach. Czyz nie
dlatego Duch Swiety powotal na Stolice Piotrowa kogo$, kto wyrywa
nas z zastanych i dobrze urzadzonych schematéw myslowych, bysmy —
jak Jezus, Dobry Pasterz — poszli do owiec, ktdre zagubily si¢ lub zostaly
zniszczone przez okolicznosci zycia i starali si¢ zrozumiec ich sytuacje?'®

Drugim kluczem do zrozumienia i podejscia do oséb Zyjacych
w zwigzkach nieregularnych jest koncepcja Kosciola jako szpitala po-
lowego.

sWidze w sposéb jasny, ze rzecza, ktérej Koscidl dzisiaj potrzebuje
najbardziej, jest zdolnos¢ do leczenia ran i rozgrzewania serc wier-
nych. Koscidt potrzebuje bliskosci. Wyobrazam sobie Kosciét jako
szpital polowy po bitwie™".

Tak moéwil Franciszek w swoim pierwszym wywiadzie po wybo-
rze na urzad biskupa Rzymu. W stowach tych przekazal posrednio, ze
dzieto zbawcze Jezusa Chrystusa ma wymiar terapeutyczny. Kosciot to
swoisty ,szpital na polu bitwy” - polu zmagan i walk wewnetrznych

'8 Por. V.M. Fernandez, Chapitre VIII de Amoris laetitia, s. 26-27.

19 Serce wielkie i otwarte na Boga. Wywiad z papiezem Franciszkiem; http://www.
deon.pl/religia/serwis-papieski/wywiady-franciszek/art,1,serce-wielkie-i-otwarte-na-
-boga-calosc-wywiadu.html (dostep: 14.10. 2013).



240 Andrzej Muszala

poszczegdlnych osob. Jego misja jest leczenie ran. Bo dzieci Boze cier-
pia — duchowo i fizycznie. Nikt nie moze by¢ obojetny na ich dramaty.
Warto - a nawet trzeba - dzisiaj powrdci¢ do wypracowanej w sta-
rozytnosci (zwlaszcza w egzegetycznej szkole aleksandryjskiej) kon-
cepcji dzieta zbawczego jako dziela terapeutycznego, ktére ma na celu
doprowadzenie kazdego czlowieka do pelni zdrowia duchowego. We-
dlug niej Ewangelia jest dobrg nowing o zbawieniu podarowanym nam
przez Chrystusa. ,On wzial na siebie nasze stabosci i nosit nasze cho-
roby” (Mk 8,17). Przyszedl do nas z niebieskiego Jeruzalem jako Bo-
ski Samarytanin, pochyla si¢ nad poranionym Adamem i kazdym jego
potomkiem, ukrytym pod postacia czlowieka lezacego na skraju drogi.
Obmywa jego rany winnym octem (symbolika chrztu) oraz zalewa je
oliwg (symbol Eucharystii), a nastepnie zawozi do gospody (symbol
Kosciota), gdzie przez calg noc czuwa przy swoim pacjencie. Nazajutrz,
na odjezdnym, obiecuje, ze powrdci (zapowiedz paruzji), a wowczas
pragnie ujrze¢ go zdrowego. W tym czasie Ko$ciét ma opiekowac sig
chorym, aplikujagc mu te same duchowe medykamenty (symbolika
dwdch denaréw)®. Dozgonne ich odmoéwienie komukolwiek byloby
wysoce niewskazane. Byloby takze aktem gleboko niepedagogicznym,
gdyz prowadziloby do utraty ducha. ,,Skoro nie ma dla mnie nadziei do
konca zycia, to po co w ogole mam zy¢ uczciwie i dobrze?” — powie-
dzialaby niejedna osoba odsunieta na stale od sakramentow.
Dozywotnia niemozno$¢ korzystania z sakramentéw podcina u sa-
mego korzenia sensowno$¢ wszelkiego nawrdcenia i dazenia do zmiany
postepowania. Chrystus nie czeka na pelne zdrowie swych braci i sidstr,
by udziela¢ im owocéw swego odkupienia. Chrzest i Eucharystia sa
sakramentami uzdrowienia, a nie nagroda za zastugi®'. Nikt z nas nie
jest godzien tak wielkich daréw; otrzymalismy je z czystej mitosci mi-
tosiernej naszego Pana. On ,,umart za nas, gdySmy byli jeszcze grzesz-
nikami” (Rz 5,8). ,,Nie potrzebuja lekarza zdrowi, lecz ci, ktérzy sie zle
majg” (Mt 9,12) — powiedziat o sobie. Dlatego Kosciot - jak dobra Mat-

2 Por. Orygenes, Homilie o Ewangelii sw. Lukasza, 34, 3.
2 Por. EG 47.
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ka - strzeze tych najwiekszych skarbow i udziela ich swoim dzieciom,
zwlaszcza tym, ktdrzy znajduja si¢ w stanie duchowej agonii. Jesli ktos
nie jest dysponowany do ich przyjmowania, powinien otrzymac¢ pomoc
ze strony duszpasterza w formie trafnej diagnozy oraz nakreslenia drogi
wyjscia z choroby, by mégl odzyskac utracone zdrowie duszy.

»Nie ma sensu pyta¢ ciezko rannego, czy ma wysoki poziom cukru
i cholesterolu! Trzeba leczy¢ jego rany. Potem mozemy mowic o ca-
tej reszcie. Leczy¢ rany, leczy¢ rany... i trzeba to rozpoczg¢ od pod-

staw”22,

Leczenie ludzkich ran to czysta Ewangelia. To Dobra Nowina glo-
szona zyciem, a nie tylko stowem. Dziala¢ szybko w duchu poswiece-
nia jak Samarytanin to trudne, wymagajace zadanie. Franciszek wie, ze
Kosciodt tylko wtedy bedzie wiarygodny, gdy bedzie czynit to, co glosi.
»Bytem glodny, daliscie Mi jes¢, bytem spragniony, a daliscie Mi pi¢”
(Mt 25,35) — méwil kiedy$ Chrystus.

Kluczem trzecim papieza Franciszka, ktory okazuje si¢ bardzo po-
mocny w rozeznawaniu trudnych spraw (takze w obszarze zwiazkow
nieregularnych) oraz w wyprowadzaniu z nich owiec, jest hermeneu-
tyka osoby. Na kwesti¢ t¢ zwrdcil uwage szczegdlnie przewodniczacy
Papieskiej Rady Tekstow Prawnych kard. Francesco Coccopalmerio
w swoim komentarzu do Amoris laetitia”. Warto tu przytoczy¢ dluzszy
passus jego wywodu:

»Czym jest hermeneutyka osoby? Jak wiemy, hermeneutyka jest in-
strumentem poznania, a wigc rowniez myslenia, oceny rzeczywisto-
$ci i interpretacji $wiata. Taka hermeneutyke dla papieza Franciszka
stanowi osoba. Innymi slowy: papiez ocenia rzeczywisto$¢ poprzez
osobe, mozna rzec, ze zawsze stawia osobe na pierwszym miejscu
i w taki sposob ocenia rzeczywisto$¢. Liczy sie osoba, cata reszta jest
tego logiczng konsekwencja. Osoba jest wartoscig sama w sobie, nie-
zaleznie od jej strukturalnej specyfiki czy kondycji moralnej. [...]

*2 Serce wielkie i otwarte na Boga.
2 E. Coccopalmerio, Rados¢ mitosci... Przewodnik po 6smym rozdziale adhortacji
Amoris laetitia papieza Franciszka, Krakow 2017.
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Kazda osoba, rowniez zfa w znaczeniu moralnym, jest warto$cig sama
w sobie, a wiec jest wazna i godna milosci. Z tego wynika fundamen-
talna w zyciu papieza Franciszka zasada sprzeciwu wobec jakiegokol-
wiek marginalizowania osoby. Papiez powtarza nieustannie: zadnego
wykluczenia zadnej osoby. [...] Papiez Franciszek doswiadczatl i do-
$wiadcza ran niezrozumienia z powodu swojej hermeneutyki osoby.
Jesli pasterz poszukuje zagubionej owcy (czltowieka-grzesznika), a oj-
ciec przyjmuje do domu marnotrawnego syna (tego, ktory zgrzeszyl),
jesli papiez przyjmuje grzesznika i nie wyklucza nikogo, kto btadzi,
czy narusza integralno$¢ doktryny? Co ma decydowac? Czysto§é
doktryny czy milos¢ i gotowos¢ przyjecia grzesznika? Czy przyjmujac
grzesznika, usprawiedliwiam jego postepowanie i neguje doktryne?
Z cala pewnoscig nie”.

To bardzo wazne stwierdzenie, wynikajace z uwaznego czytania
tekstow Franciszka, a ostatecznie — samej Ewangelii. Dla Jezusa naj-
wazniejszy jest cztowiek; aby go uratowa¢, nasz Pan nie waha sie nawet
naruszy¢ szabatu. ,,To szabat zostal ustanowiony dla czlowieka, a nie
cztowiek dla szabatu” (Mk 2,27) — stwierdza, wielokrotnie uzdrawia-
jac w dzien $wiety; bynajmniej nie famiac przez to normy pozytywne;j.
Gdy przyprowadzono Mu kobiete cudzotozng, ktérg — w imi¢ prawa
- nalezalo ukamienowa¢, wzial ja w obrone, méwiac: ,,Kto z was jest
bez grzechu, niech pierwszy rzuci na nig kamien” (J 8,7). W erze No-
wego Testamentu to ,,mitos$¢ jest doskonalym wypelnieniem Prawa”
(Rz 13,10). Gdy nalezy ocali¢ zycie blizniego, papiez nie waha si¢ wy-
nie$¢ prawa na wyzszy poziom - osoby ludzkiej, ktdrej integralne do-
bro stanowi kryterium wszelkiej oceny moralnej. Czlowiek jest droga
Kosciota; Franciszek okazuje sie tu praktycznym kontynuatorem mysli
swoich poprzednikéw - Jana Pawla II oraz Benedykta XVI. Owg ,,opcje
preferencyjna na rzecz osoby ludzkiej” Bergoglio odkryl szczegélnie
w tekstach swoich duchowych mistrzéw: E. Levinasa (spotkanie z twa-
rza drugiego) oraz R. Guardiniego. Mys$l tego ostatniego przytoczyt
w adhortacji Evangelii gaudium:

2 E. Coccopalmerio, Rados¢ mitosci, s. 44-46.
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»Jedyna miarg, ktérg mozemy przyklada¢ do jakiejs epoki, jest pyta-
nie, w jakim stopniu mogta sie w tej epoce rozwina¢ — odpowiednio

»25

do cech odrebnych tej epoki - istota ludzka

Kazda przeszkoda, ktéra doprowadza do duchowej $mierci osoby,
winna by¢ usunigta. Twarz drugiego ukazuje mi, co mam czyni¢, by -
jako jego brat/siostra - dopomdc mu w dramatycznej sytuacji, w jakiej
sie znalazt.

W tym miejscu nalezy wspomnie¢ o koniecznosci uwzglednienia
»prawa stopniowosci”. Pisat o tym juz Jan Pawet II w adhortacji Fami-
liaris consortio: cztowiek ,,poznaje, mituje i czyni dobro moralne odpo-
wiednio do etapow swego rozwoju” (FC 34). Dla naszej kwestii ma to
kapitalne znaczenie: nie chodzi bowiem o zmian¢ normy prawnej, kto-
ra sama w sobie pozostaje stala, lecz o sposéb jej aplikowania do kon-
kretnych oséb - tak, by mogly one wzrasta¢ do petni wymagan Bozych.
Trwa to czasem latami. Na to spostrzezenie Jana Pawta II powoluje si¢
Franciszek w Amoris laetitia, stwierdzajac, ze:

»[...] nie jest to stopniowo$¢ prawa, ale stopniowos¢ w roztropnym
wypelnianiu wolnych aktéw w podmiotach, ktore nie sg w stanie zro-
zumie¢ i doceni¢ lub w pelni zrealizowaé wymogdéw prawa” (AL 295).

Bog ma swoja pedagogie i prowadzi swoje dzieci sobie tylko zna-
nymi drogami. Prawo stopniowosci zaktada proces wzrostu duchowe-
go — powolnego dochodzenia do pelnej prawdy i dojrzalosci moralne;j
i duchowej. Ukazany jest on przez Jezusa w przypowiesciach o ziarnie
gorczycy oraz o plonie wzrastajacym dniem inoca. Ilez to razy spo-
wiednik udziela rozgrzeszenia ,,na kredyt”, wiedzac, Ze penitent zapew-
ne znowu upadnie, i sytuacja ta bedzie powtarzaé si¢ pewnie jeszcze
przez kilka, moze kilkanascie lat (np. przypadek samogwaltu lub alko-
holizmu). Nie odmawia jednak mozliwosci pojednania si¢ z Bogiem,
traktujac je jako duchowe lekarstwo i konieczne wsparcie na dlugiej
drodze w duchowym dojrzewaniu. Czy mogliby$smy wylaczy¢ z tej te-

» R. Guardini, Koniec czaséw nowozytnych, Krakéw 1969, s. 32; por. EG 224.
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rapii niektdre osoby? Na jakiej podstawie? Jak wowczas interpretowaé

zapis z Katechizmu Kosciota katolickiego:
»Nie ma takiej winy, nawet najciezszej, ktorej nie méglby odpusci¢
Koscidl swiety. Nie ma nikogo tak niegodziwego i winnego, kto nie
powinien by¢ pewny przebaczenia, jesli tylko jego zal jest szczery.
Chrystus, ktéry umart za wszystkich ludzi, pragnie, by w Jego Ko$cie-
le bramy przebaczenia byly zawsze otwarte dla kazdego, kto odwraca
sie od grzechu” (KKK 982).

»Tobie dam klucze krolestwa niebieskiego” — ustyszal kiedy$ Szy-
mon Piotr pod Cezareg Filipowa (Mt 16,19). Piotr naszych czaséw -
a przeciez wierzymy w szczeg6lng asystencje Ducha Swietego zaréwno
przy jego wyborze, jak i w sprawowaniu jego pasterskiej postugi — uka-
zuje nam ewangeliczne klucze dopasowane do wspolczesnych proble-
mow. Postugujac sie nimi, spowiednik moze w sposob wiarygodny
i kompetentny spetnia¢ role posrednika pojednania miedzy pokutujg-
cym grzesznikiem a Chrystusem. Realizuje wéwczas postulat zawarty
w Vademecum dla spowiednikow - o niektérych zagadnieniach mo-
ralnych dotyczgcych zycia matzeriskiego opublikowanym w roku 1997
przez Papieska Rade ds. Rodziny:

»Szafarz Pojednania powinien zawsze pamiegtaé, ze sakrament ten zo-
stal ustanowiony dla mezczyzn i kobiet, ktorzy sg grzesznikami. Be-
dzie wiec przyjmowal penitentéw przystepujacych do konfesjonatu,
zakladajac — poza przypadkiem, kiedy sa oczywiste dowody przeciw-
ne - dobra wole pojednania sie z Milosiernym Bogiem, ktéra rodzi si¢
z serca skruszonego i pokornego (Ps 50, 19)” (nr 6, 2).

Franciszek rozréznia ,porzadek prawny” od ,porzadku duszpa-
sterskiego” Wie, ze kazdy przypadek nalezy traktowa¢ indywidualnie,
nie umniejszajac przez to bynajmniej zasad ogdlnych. Teologia i prak-
tyka duszpasterska pierwszych wiekow Kosciola takze rozrdzniata te
dwa porzadki, dlatego wprowadzita rézne doprecyzowania norm ogoél-
nych. Na przyklad zabicie agresora w celu obrony wlasnej nie podwaza-
to przykazania ,Nie zabijaj’, lecz jeszcze bardziej podkreslalo swigtos¢
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ludzkiego zycia. Podobnie byto w kwestiach malzenskich - przyjety
wowczas przywilej Pawlowy i przywilej Piotrowy (mozna je rozumiec¢
jako starozytne kazusy dla zwiazkéw ,,nieregularnych”) miaty na celu
wigksza ochrone jednosci malzenstwa. Obecny Biskup Rzymu idzie po
tej samej linii. Jego klucze - ,,klucze Franciszka” - nie stanowia jakiego$
rozwodnienia Ewangelii lub podwazenia zasady nierozerwalnosci mat-
zenstwa; sg raczej wyrazem troski duszpasterza o kazda owce, a row-
nocze$nie przestroga przed wszelka niewierno$cia. Chrzeécijanie zyja-
cy w sakramentalnym malzenstwie powinni pamieta¢, ze jakikolwiek
rozpad ich zwigzku jest wejSciem na szczegélnie trudng Sciezke zycia
i odejsciem od ewangelicznej normy jasno przekazanej przez samego
Chrystusa.

Pytania otwarte i niejasnosci w kwestii rozeznania
na kanwie Amoris laetitia

Zastandwmy si¢ jeszcze nad niektérymi szczegélowymi kwestiami
na kanwie adhortacji Amoris laetitia, szczegolnie jej rozdziatu VIII. Py-
taniem pierwszym, jakie si¢ tu nieraz da slysze¢, jest: czy propozycja
rozeznawania réznych stanéw ducha oséb zyjacych w zwigzkach nie-
sakramentalnych, wraz z mozliwoscig powrotu do zycia sakramental-
nego, nie jest przejawem sytuacjonizmu etycznego, przed ktérym prze-
strzega Jan Pawel II w encyKklice Veritatis splendor? I czy — tym samym
- papiez Franciszek nie wystepuje w Amoris laetitia przeciwko trady-
cyjnej nauce katolickiej? By odpowiedzie¢ na to pytanie, przypomnij-
my, ze teologia sytuacyjna stwierdza, iz nie istniejg czyny wewnetrznie
zle, gdyz podstawowym kryterium oceny moralnej jest - jej zdaniem
- dobra wola dzialajgcego oraz jego prawa intencja. Takiej tezy nie
znajdziemy nigdzie w adhortacji papieza Franciszka. Stwierdzajac, ze
»ze wzgledu na uwarunkowania i czynniki tagodzace mozliwe jest, ze
posréd pewnej obiektywnej sytuacji grzechu osoba, ktéra nie jest su-
biektywnie winna albo nie jest w pelni winna, moze Zy¢ w tasce Bozej,
moze kocha¢, a takze moze wzrasta¢ w zyciu faski i milosci, otrzymu-
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jac w tym celu pomoc Kosciota” (AL 305) ize ,w pewnych przypad-
kach mogtaby to by¢ réwniez pomoc sakramentéw” (AL, przyp. 351),
Franciszek idzie po linii wyznaczonej przez Jana Pawla II w adhorta-
cji Reconciliatio et paenitentia, ktéry do oceny winy poniesionej przez
sprawce czynu nakazuje uwzgledni¢ takze jego (sprawcy) $wiadomos¢
oraz okoliczno$ci dokonania aktu (por. ReP 17). Nie mamy wiec tu do
czynienia ani z sytuacjonizmem moralnym, ani z zerwaniem z tradycja
katolicka®, lecz z zastosowaniem etycznych zasad ogdlnych do oceny
poszczegdlnych przypadkow?.

Drugim zarzutem stawianym przez krytykdw Amoris laetitia jest
twierdzenie, iz osoby Zyjace w nowych zwigzkach (niesakramental-
nych) trwaja w permanentnym stanie grzechu i nie moga dokonac¢ zan
restytucji. Rzeczywiscie, warunkiem powrotu do Boga jest szczery zal
za popelnione zlo i wola naprawy wyrzadzonej krzywdy. Okazuje sie
jednak, ze cztowiek moze zalowa¢, lecz w wielu przypadkach nie da
sie juz cofna¢ zegara czasu; nie mozna juz wrdci¢ na poprzednig droge
zycia, gdyz co$ nieodwolalnie zostalo zniszczone. Czyz kobieta, ktdra
usunela cigze, moze wskrzesi¢ swoje dziecko i zy¢ dalej jak kiedys? Czy
maz, ktory dopuscit sie zdrady, moze naprawi¢ naruszony porzadek,
nawet gdyby wyspowiadat si¢ i pozostal wierny swojej Zonie przez ko-
lejne lata? A przeciez ani tej pierwszej, ani temu drugiemu nie odmawia
sie rozgrzeszenia, jesli tylko szczerze zalujg za swoje grzechy. Dlaczego
zatem odmawiac go kobiecie, ktéra nigdy nie dopuscita sie czynu o po-
dobnym cigzarze zla, lecz odeszta od meza-tyrana i zwiazala si¢ z inna
osobg, by ratowac zycie swoje oraz swoich dzieci? Lub takiej, ktéra po
latach szczerze nawrdcita sie, lecz nie ma obecnie mozliwosci powrotu

% ,Amoris laetitia nie implikuje Zadnego zwrotu nauki katolickiej w strong etyki sy-
tuacjonistycznej ani nie jest w zaden sposob sprzeczna z encyklika Veritatis splendor $w.
Jana Pawta II”; Kard. G.L. Miiller, Dlaczego adhortacja Amoris laetitia moze i powinna
by¢ rozumiana w sensie ortodoksyjnym, [w:] R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz, s. 8.

77 Por. na ten temat szerszy wywod w: R. Buttiglione, Przyjacielska odpowiedz,
s.43-45; 121-125; A. Thomasset, J.-M. Garrigues, Une morale souple mais non sans
busole. Répondre aux doutes des quatre cardinaux a propos dAmoris Laetitia, Paris 2017,
s. 30-66.
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do swego prawowitego meza, gdyz zardwno w jej nowym zwigzku, jak
i w drugim zwigzku meza pojawily sie dzieci?

Trzecig trudnoscia, na jaka wskazujg niektérzy komentatorzy Amo-
ris laetitia, jest twierdzenie, iz dopuszczenie do Eucharystii niektérych
0s6b zyjacych w zwigzkach niesakramentalnych mogtoby ostabi¢ mo-
tywacje innych malzonkéw trwania w wiernosci. Jest to rzeczywiscie
kwestia bardzo delikatna i nalezy uwaza¢, by nie zrani¢ ,wiernych-sa-
motnych”. Jednak problem ten pojawil si¢ juz wskutek zapisu w adhor-
tacji Familiaris consortio Jana Pawla II (nr 84). Prawowita Zona nie wie,
czy jej maz zyje w nowym zwigzku ze swoja partnerka ,jak brat z sio-
strg’, gdyz jest to sprawa miedzy nim a jego spowiednikiem. Zwykle nie
wie tez, wjaki sposdb dostapil on pojednania z Bogiem i jaka otrzy-
mal pokute. Bytoby czyms$ wskazanym, aby taki mezczyzna spotkat
sie z nig, prosil ponownie o przebaczenie i wyttumaczyt jej niezbedne
szczeglly swojego powrotu do zycia sakramentalnego. Gdyby jednak
tego nie uczynil, moze ona jedynie zaufa¢, ze Kosciét znalazt dla niego
jaka$ forme pojednania z Bogiem, on za$ spelnil wszystkie konieczne
ku temu warunki.

Przy okazji postawmy tu pytanie: czy widok osoby przystepujacej
do stotu eucharystycznego powinien prowadzi¢ do refleksji, ze nie war-
to zy¢ uczciwie, czy raczej do wdzigcznosci za to, ze jakas zagubiona
owca znalazla sie¢ znowu w owczarni Dobrego Pasterza? Czyz nie po-
winno si¢ wowczas zaspiewac radosnego Te Deum? Dopuszczenie do
Eucharystii niektorych oséb zyjacych w zwigzkach nieregularnych nie
ostabia zasady wiernosci malzenskiej, jest raczej sprawdzianem bezin-
teresownej milosci blizniego i pokory tych chrzescijan, ktérzy wiernie
zachowujg normy ewangeliczne. Nikomu nie mozna zazdrosci¢ laski
Bozej (byloby to grzechem przeciwko Duchowi Swietemu), nawet gdy-
by wrocil z dalekiej podrdzy. Gdyby ktos tak czynil, zachowalby si¢ jak
starszy brat, odmawiajgcy wejscia na uczte z powodu oburzenia, ze oj-
ciec wyprawil ja dla swego marnotrawnego syna. ,,Irzeba si¢ weseli¢
i cieszy¢ z tego, ze twoj brat byt umarly, a znéw ozyl, zaginal, a odnalazt
si¢” - oto prawdziwa logika Ewangelii.



248 Andrzej Muszala

Podsumowanie

Kaptan, duszpasterz, spowiednik - to narzedzia w reku milosier-
nego Chrystusa. Latwo jest operowaé schematami ,czarno-bialymi”
i twierdzi¢: ,Zadna osoba zyjaca w zwigzku niesakramentalnym nie
moze przystepowaé do Komunii Swietej”. O wiele trudniej stuchaé, ro-
zeznawad, towarzyszy¢, modlic si¢ za powierzone owce, czynic¢ wszyst-
ko, by nie zltama¢ trzciny nadlamanej. Jak Chrystus, ktory przyszedt
zbawi¢ i ocali¢ to, co zgineto (por. Mt 18,11). Takie postepowanie wy-
maga wielkiej cierpliwosci, madrosci, glebokiego zycia duchowego oraz
otwarcia na dary Ducha Swietego. Lecz czyz nie taka jest wlasnie rola
duszpasterza? Kaptan - alter Christus — winien by¢ cztowiekiem modli-
twy i madrosci; winien stuchac¢, by dobrze ocenia¢ sprawy, ktére powie-
rzaja mu wierni. Winien ,towarzyszy¢, rozeznawac i integrowac” ich
ze wspdlnotg Kosciola. Nie potepiaé, lecz zachecaé, budowa¢ i budzi¢
nadzieje. Takie zadanie powierzyl mu Chrystus. Franciszek tylko o tym
przypomnial w Amoris laetitia, wskazujac pole szczegélnej troski: owce
zyjace w zwigzkach nieregularnych, ktdre szczerze zatuja swojego prze-
sztego postepowania i dzi$§ pragng powroci¢ do domu Ojca.

Summary

Abstract: The article presents the issue of discernment in the apo-
stolic exhortation of Pope Francis Amoris Laetitia. At the beginning it
indicates whatdiscernment is according to Pope Francis in two cases:
sacramental union and “irregular”situations. Discernment is the consi-
deration of different circumstances and situations in order to properly
assess the moral situation of people living in sacramental marriages as
well as in “irregular” situations.
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Next, the article presents the criteria for the moral evaluation of the
human act, specifically in the situation of people living in sacramental
union as well as “irregular”situations. Special attention is devoted to
the question of discerning the state of conscience of people in “irre-
gular’situations. The article presents eight different cases to show the
complexity of assessing the state of the soul of people in “irregular’situ-
ations. As a result of the analysis of selected cases it was concluded that
there is possible a situation when a person having sexual relations in
a non-sacramental union does not incur personal guilt. This applies in
particular to involuntary situations.

The next point of the reflection presents the criteria of discernment
of the spirit in “irregular’situations. The assessment is carried out in
two stages. The first stage is to make an in-depth assessment of the state
of conscience by a person who lives in an irregular union. The second
stage is to presentthis judgment to a competent spiritual director. As
a result of such a two-stage discernment process, hasty, biased and mild
grades are avoided.

The next point showsthe keys of discernment presented by Pope
Francis. These include, first of all, the traditional principles applied by
Christian ethics presented in the teaching of St. Thomas Aquinas and in
the encyclical of John Paul II Veritatis Splendor. Secondly, Pope Francis
postulates the use of other evangelical keys: tenderness to the poor, the
Church as a field hospital and hermeneutics of the person. The purpose
of using these keys is to remove obstacles that lead to the spiritual de-
ath of a person in an “irregular’situation and - in the long term - the
possibility of returning to the sacramental life. Pope Francisconstantly
recommends distinction between the “legal order” and the “pastoral
order”.

Finally, the author of the article answers three questions that some
theologians put forward as an objection to the exhortation of Amo-
ris Laetitia: 1. Is the proposal given by Pope Francis a manifestation
of situational ethics; 2. How persons living in new situations (non-sa-
cramental) fulfill the obligation of conversion and restitution; 3. Do-
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esn'tthe admission to the Eucharist of some people living in non-sa-
cramental situations weaken the motivation of sacramental spouses to
remain faithful.

In conclusion, the article aims to show how a priestand confessor
can help people to know their life situations; how he can accompany,
discern and integrate the faithful with the community of the Church,
not condemning anyone but imitating the attitude of Jesus the Good
Shepherd.

Keywords: discernment, Amoris laetitia, Pope Francis, ,irregular”
situations
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