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Rozeznanie w pismach Jana Pawla II

Wprowadzenie

»Musimy sie pogodzi¢ z tym, musimy to uznaé, ze najwiekszym ta-
lentem wérdd wszystkich, ktére posiadamy, jest talent samego czto-
wieczenistwa. To jest takze prawda Ewangelii. I Bog, jezeli bedzie
nas sadzit z tego, jak uzyliSmy réznych talentéw, to bedzie nas sadzit
z tego pod katem uzycia jednego, zasadniczego talentu: talentu czlo-
wieczenstwa. To jest najwiekszy talent. Dlaczego to jest najwiekszy
talent? Dlatego, Ze za nasze cztowieczenstwo zaptlacil sam Bog. Na na-
szym czlowieczenstwie cigzy ta cena Bozej zaplaty. Czlowieczenstwo
jest odkupione! Warto$¢ czlowieka. Wartos$¢ osoby ludzkiej. W pew-
nym sensie nawet mozna powiedzie¢, ze Bog nie bedzie nas sadzit za
nasze dziela. Bedzie nas sadzit z wartosci naszego czlowieczenstwa.
To jest podstawowa prawda Ewangelii. [...] Ewangelia jest cala zwr6-
cona w strone cztowieka. Nie w strong abstrakeji! Nie w strone sztuki
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jako abstrakcji, ale w strong sztuki jako funkcji czlowieka, jako funk-
¢ji cztowieczenstwa'. Ewangelia dosiega cztowieczenstwa. Mowi czto-
wiekowi o wartosci jego czlowieczenstwa: o wartosci nieprzekraczal-
nej, nieprzenosnej. Z tego bedziesz sadzony. Z tego bedziesz sadzony
przez Boga. Za to Bog osobiscie zaplacit. [...] Zadna funkcja cztowie-
ka nie jest wazniejsza od czlowieka. Najistotniejsza jest warto$¢ same-
go czlowieczenstwa. Ona powinna bardzo wiele méwi¢. Ona powinna
mowi¢ o potrzebie zycia wewnetrznego, o potrzebie pracy nad soba.
Te wszystkie potrzeby — potrzeba zycia wewnetrznego, potrzeba pracy
nad sobg - nie dadza si¢ niczym zastgpi¢. Na to sie musi znalez¢ czas
i miejsce w naszym zyciu™?.

Stowa biskupa Karola Wojtyly, wypowiedziane podczas nauk re-
kolekcyjnych dla artystow w kosciele Swietego Krzyza w Krakowie
w Wielkim Tygodniu (16-18 kwietnia) 1962 roku, dobrze wprowa-
dzajg nas w rozwazania na temat: Rozeznanie w pismach Jana Pawta II.
Przywolany fragment tylko z pozoru zdaje si¢ nie mie¢ nic wspdlnego
z zagadnieniem ,,rozeznania”. W najglebszej jednak swej tresci, wska-
zujac na najwazniejszy aspekt zycia czlowieka, ukierunkowuje rozwa-
zania i sklania do szukania zrozumienia istoty rozeznania w mysli pa-
pieza Polaka.

Czym zatem jest rozeznanie dla Jana Pawta I1? Czemu zdaniem pa-
pieza ma stuzy¢? Jaki jest jego cel? Czy posiada swoje narzedzia? Jakie
sa kryteria rozeznania? Czy nalezy méwic o procesie rozeznania? Tak
nakre$lony, za pomocg pytan, obszar badawczy sklania do postawie-
nia kolejnego pytania: Czy w tresciowym gaszczu teologicznego ujecia

! Stowa te Karol Wojtyta wypowiedzial do artystow, stad mowa o sztuce ,jako
funkeji cztowieka i funkeji czlowieczenstwa” W tym rozdziale nalezy jednak przyjacé
sztuke (wyraz i owoc dziatalnosci artystycznej) jako symbol czy synonim kazdej in-
nej dziatalnosci, ktora jest charakterystyczna dla danego zawodu. Kazda bowiem praca
powinna stuzy¢ ksztaltowaniu czlowieczenistwa i wzrastaniu w jego pelnie; por. Jan Pa-
wel II, Laborem exercens, 9.

2 K. Wojtyla, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw, Krakéw-Rzym 2011,
s. 38-40.
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rozeznania w wypowiedziach Jana Pawla II° mozna znalez¢ gtéwna
o$ nie tyle porzadkujaca réznorodnos¢ i wielo§¢ wyrazen zawieraja-
cych omawiane zagadnienie, ile takze odslaniajaca tres¢ odpowiedzi
na postawione pytania? Obecny rozdzial bedzie probg udzielenia na
nie odpowiedzi. Zasygnalizowany za$ w pytaniach kierunek rozwazan
opre na encyklikach, adhortacjach oraz wybranych listach apostolskich
i przemowieniach Jana Pawla II.

Tresciowy gaszcz teologicznego ujecia rozeznania
w wypowiedziach Jana Pawla II -
proba uporzadkowania mysli

Stanistaw Nagy, przyjaciel i wspotpracownik Jana Pawta II, cztonek
Miedzynarodowej Komisji Teologicznej (1986-1996), interpretujac

* Wachlarz tresciowy teologicznego ujecia ,,rozeznania” w wypowiedziach Jana
Pawla II obejmuje nastepujace wyrazenia: ,potrzeba rozeznania sytuacji’, ,obowiazek
wladciwego rozeznania sytuacji’, ,,rozezna¢ swoja droge”, ,,wnikliwe rozeznanie’, ,,ro-
zeznanie Magisterium”, ,przedmiot rozeznania Magisterium’, ,,brak odpowiedniego
rozeznania’, ,pozbawiamy sie¢ istotnej podstawy rozeznania’, ,ewangeliczne rozezna-
nie”, ,dialog otwarty, oparty na wzajemnym szacunku i zyczliwosci, ktéremu wszak-
ze ma towarzyszy¢ staranne rozeznanie i odwazne $wiadectwo o prawdzie”, ,wnikliwe
rozeznanie Koéciola”, ,rozeznanie duchowe”, ,,rozeznania wartoéci i antywartosci kul-
tur’, ,,rozeznanie znakow nadziei’, ,,rozeznanie znakéw czaséw’, ,wysitek rozeznawa-
nia charyzmatéw”, ,,zaangazowaniem winno kierowa¢ nadprzyrodzone rozeznanie”,
»umiejetnoéci dojrzalego rozeznania’, ,,rozeznania osobistego i wspolnotowego’, ,,pod-
da¢ je $wiattemu rozeznaniu”, ,rozeznanie Kosciota”, ,,swiatle rozeznanie”, ,,rozeznanie
potrzeb i sytuacji’, ,postuga rozeznania’, ,uwazne rozeznanie pozytywnych i negatyw-
nych aspektéw oraz réznych nastepstw’, ,pomaga¢ im w rozeznaniu prawdy Bozego
wezwania’, ,ewangeliczne rozeznanie sytuacji spoteczno-kulturalnej i ko$cielnej’, ,,bar-
dziej dojrzaly w duchu «rozeznania»”, ,,rozeznanie powolania’, ,rozeznanie duchowe’,
»umiejetno$¢ rozeznania’, ,,autorytatywne rozeznanie biskupow’, ,,po osiagnigciu wie-
ku rozeznania’, ,w tym procesie rozeznania’, ,wiedziony pelnym wrazliwosci rozezna-
niem potrzeb’, ,rozeznanie probleméw’, ,wskazujac kryteria pasterskiego rozeznania’,
»pomoc we wspolczesnym dziele rozeznania’, ,rozeznanie dobra izta’, ,,rozeznanie
prawdziwych wartoéci i autentycznych potrzeb’, ,,rozeznanie moralne’, ,potrzeba ich
krytycznego rozeznania w $wietle wiary”, ,,samodzielnie rozezna¢ irozsadzi¢, co jest
dobre, a co zle”
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nauczanie naszego autora sprzed 16 pazdziernika 1978 roku, skon-
statowal: ,Wachlarz tre$ciowy teologicznej tworczosci Karola Wojtyly
obejmuje trzy jej naczelne watki tematyczne™: problematyke antropo-
logiczno-personalistyczng, problematyke etyczng oraz elementy ekle-
zjologiczne. Nie tylko nie mozna nie zgodzi¢ si¢ z tym stwierdzeniem,
lecz takze poprzez analogie, bazujac na klasyfikacji dokonanej przez
kardynala Nagyego, pod tym katem nalezy zbada¢ znaczenie rozezna-

nia w nauczaniu Jana Pawta II°.

Rozeznanie
w problematyce antropologiczno-personalistycznej

Przechodzac do pierwszego watku tematycznego, problematyki
antropologiczno-personalistycznej, niezbedne zdaje si¢ zasygnalizo-
wanie, ze filozoficzna koncepcja osoby wypracowana przez Wojtyle
w nurcie personalistycznym, w okresie przedpontyfikalnym, stanowi
dla Jana Pawta II swoisty grunt dla zrekonstruowania chrzescijanskiej
antropologii oraz etyki®. Rekonstrukcja ta, nie jest niczym innym, jak
przypominaniem iponownym wyjasnianiem odwiecznych prawd
o cztowieku. Polega za$ na taczeniu Tradycji z osiagnieciami wspolcze-
snych nauk. Wyraznie mozna to dostrzec w czterech cyklach katechez
papieskich wygloszonych podczas audiencji generalnych w Watykanie

* Po omdwieniu trzech zasadniczych watkéw tematycznych Stanistaw Nagy doda-
je czwarty — ,teologi¢ kaplanstwa”. W obecnym rozdziale nie rozstrzygam, w ktérym
miejscu artykulu nastapilo przejezyczenie autora, lecz traktuje teologie kaptanstwa jako
cze$¢ nauki o Kosciele. S. Nagy, Karol Wojtyta teolog, [w:] Karol Wojtyta w swietle publi-
kacji. Karol Wojtyta negli scritti, W. Gramatowski, Z. Wilifiska (red.), Citta del Vaticano
1980, s. 38-43.

* Takie uzasadnienie podyktowane jest faktem, ze nauczanie Jana Pawta II tkwi
korzeniami w filozoficzno-teologicznym nauczaniu Karola Wojtyly. Szeroko zostato to
omodwione w publikacji: K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologicz-
na Karola Wojtyly - Jana Pawta II. Préba opisania relacji, Krakow 2018.

¢ Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] ,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
K. Wojtyta, Lublin 2000, s. 339-340; K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia
teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawla II, s. 137-235.
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miedzy 5 wrze$nia 1979 roku a 28 listopada 1984 roku, opublikowa-
nych jako Mezczyzng iniewiastg stworzyt ich’. W katechezach tych
Jan Pawet II rekonstruuje imago hominis poprzez dokonanie syntezy
miedzy uniwersalnym dos$wiadczeniem czlowieka, egzegeza biblijna
oraz osiagnieciami klasycznej i wspolczesnej filozofii. Dzieki temu pa-
piez, pochylajac sie nad tekstami biblijnymi, z glteboka wiara przyjmuje
stowo Boze i nie zatrzymujac sie na jego historycznosci, podaza dalej.
Zgodnie z zasadg hermeneutyczng oraz za pomoca filozoficznych poje¢
wyjasnia znaczenie biblijnych obrazéw, niezbednych dla zrozumienia
sensu i celu zycia kazdego czltowieka. Dzigki tak przyjetej metodzie® Jan
Pawet II odstania przed czlowiekiem ,historycznym’, Zyjacym ,tu i te-
raz’, zasadniczg prawde: jego istnienie ze swej natury jest niedomkniete.
Wskazuje nie tylko na potrzebe jego zakorzenienia w ,,pre-historii «po-
czatku»”, lecz takze na potrzebe domkniecia jego egzystencji poprzez
dopelnienie spetnienia w ,,post-historii zmartwychwstania™. Takie uje-

7 Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,po-
czgtku”, [w:] Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,poczgtku’.
O Jana Pawta II teologii ciala, T. Styczen (red.), Lublin 2001, s. 19-82; Jan Pawet II,
Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,serca”, [w:] Mezczyzng
i niewiastg stworzyl ich. Chrystus odwotuje sie do ,,serca”. O Jana Pawla II teologii ciala,
T. Styczen (red.), Lublin 2001, s. 19-128; Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt
ich. Chrystus odwotuje si¢ do zmartwychwstania, [w:] Mezczyzng i niewiastq stworzyt
ich. Chrystus odwotuje si¢ do zmartwychwstania. O Jana Pawta II teologii ciata, T. Sty-
czen (red.), Lublin 2001, s. 21-79; Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich.
Sakrament, [w:] Mezczyzng i niewiastg stworzyl ich. Sakrament. O Jana Pawla II teologii
ciata, T. Styczen (red.), Lublin 1999, s. 21-142.

# Wigcej na temat tej metody znajduje si¢ w publikacjach: K. Wilczek, Antropolo-
gia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawta II, s. 126-136;
J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta II, Krakéw 2006, s. 21-62.

® W katechezach Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich papiez rozwaza tryptyk teo-
logicznych ,,0kreséw” czlowieka: stan, w ktérym cztowiek znajdowal sie w dniu stwo-
rzenia; stan upadku po grzechu pierworodnym przed przyjéciem Chrystusa oraz stan
czlowieka odkupionego izbawionego. Klasyczna teologia odpowiednio okresy te
okresla terminami odnoszacymi si¢ do ludzkiej natury: natura integra, natura lapsa,
natura redempta. Jan Pawel II natomiast, za pomoca innego jezyka i nowych wyra-
zen, dazy do przyblizenia wspdlczesnemu cztowiekowi znaczenia obrazéw biblijnych.
Okresy te zostaja odpowiednio nazwane: ,,pre-historia’, ,,historia” i ,,post-historia”; por.
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cie prawdy o czlowieku, poprzez ukazanie jego istoty w perspektywie
dwdch ,,pozahistorycznych” teologicznych wymiaréw (,,pre-historii”
i ,post-historii’, czyli poprzez udzielenie odpowiedzi na pytania: Skad
przychodze? Dokad zmierzam?), nie tylko tworzy ,tréjwymiarowy’,
pelny ispdjny obraz czlowieka ,historycznego’, lecz takze wyznacza
wspolczesnemu cztowiekowi, bedacemu ,w drodze”, swoiste punkty od-
niesienia. Punkty te wyznaczajg perspektywe bytowania i tym samym
zakreslaja horyzont rozeznania, ktéry odgrywa wazng role w procesie
ksztaltowania wlasnej osoby, a zatem ksztaltowania warto$ci wlasnego
czlowieczenstwa i wzrastania w jego pelnie'.

Nie tylko w przywolanych Katechezach srodowych o teologii ciata',
lecz takze w pozostatych wypowiedziach Jan Pawel II dazy do ukazania
pelnej i ostatecznej prawdy o czlowieku. Prawdy o tym, kim jest, jakie
ma predyspozycje i kim powinien si¢ stawa¢, a wigc dazy do ukazania
pelnej miary czlowieczenstwa oraz ukazania drogi jej osiagniecia. Nie
powinien zatem dziwi¢ fakt, ze jednym z najczesciej interpretowanych
przez papieza biblijnych fragmentéw, ktére odstaniajg prawde o istocie
czlowieka w okresie jego ,,prehistorii” s3 dwa opisy stworzenia $wiata
i cztowieka (Rdz 1,1 - 2,4; Rdz 2,5-25). Majagc na uwadze temat ,,ro-
zeznania’, na szczegolng uwage zastuguje encyklika Evangelium vitae,
w ktorej autor, nawigzujac do wspomnianych opiséw, zwraca uwage
na istotne kwestie. Przede wszystkim podkresla, ze kazde zycie ludzkie
jest dobrem, poniewaz to wlasnie czlowiek sposrdd wszelkich bytoéw
stworzonych otrzymuje szczeg6lng godnos¢. Czlowiek posiada najwyz-
sza wartos¢, gdyz jest szczytem i ukoronowaniem stworczego dziatania

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku’”,
s. 56-61; S. Grygiel, Od samotnosci do daru, ,,Znak” 1982, nr 5, s. 363-384; M. Mroz,
Hermeneutyka daru. Glosa w sprawie interpretacji ,antropologii adekwatne;j” Jana Paw-
ta II, [w:] O antropologii Jana Pawta II, M. Grabowski (red.), Torun 2004, s. 129-130.

10 Zagadnienie to zostalo omoéwione w publikacji K. Wilczek, Antropologia
filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawla II, s. 197-231,
268-324.

! To zamienna nazwa cyklu katechez opublikowanych jako Mezczyzng i niewiastg
stworzyl ich.
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Boga, ktory ,,z bezksztaltnego chaosu wyprowadza stworzenia najdo-
skonalsze. Wszystko w rzeczywistosci stworzonej jest ukierunkowane
ku cztowiekowi i jemu poddane™? (por. Rdz 1,28; Rdz 2,15). Nalezy za-
uwazyé, ze tak ujeta prawda o bycie ludzkim implikuje wymiar etyczny,
do omoéwienia ktorego przejde w dalszej czgsci. Warto jednak w tym
miejscu przytoczy¢ wypowiedz papieza, gdyz hierarchiczny charakter
aktu stworczego Boga potwierdza ,prymat czlowieka nad rzeczami:
s3 one jemu podporzadkowane i powierzone jego odpowiedzialnosci,
podczas gdy on sam pod zadnym pozorem nie moze by¢ zniewolony
przez swoich bliznich i jakby zredukowany do rzedu rzeczy”'*. Ponadto
czlowiek otrzymuje najwyzsza godno$¢, gdyz nie powstaje w zwyklej
kolejnosci, lecz jego istnienie jest owocem szczegélnej decyzji samego
Boga, ktory przed powotaniem go do istnienia niejako zatrzymuje sie
i w tajemnicy swej Istoty szuka wzoru, aby nastepnie z niej wyprowa-
dzi¢ istote Jemu podobna (Uczynimy czltowieka na Nasz obraz, podob-
nego Nam, Rdz 1,26; por. Syr 17,3). Powolanie cztowieka do istnienia
jest zatem powolaniem do urzeczywistniania w sobie i poprzez siebie
imago Dei, co zaklada urzeczywistnianie szczegoélnej wiezi, ktora faczy
czlowieka ze swym Stwdrca'.

Jakie znaczenie posiada ta swoista wiez? Dla papieza niewatpliwie
jej wyrazem jest panowanie czlowieka nad $wiatem (por. Rdz 1,28;
Rdz 2,15), gdyz Boég wyposazyl czlowieka ,wjemu tylko wilasciwe
wladze duchowe, takie jak rozum, rozeznanie dobra i zfa, wolna wola:
«Napelnit ich wiedzg i rozumem, o zlu i dobru ich pouczyl» (Syr 17,7).
Zdolno$¢ poznania prawdy idoswiadczenie wolnosci sg przywile-
jem czlowieka jako istoty stworzonej na obraz swego Stworcy, Boga
prawdziwego i sprawiedliwego (por. Pwt 32,4). Sposrod stworzen wi-
dzialnych tylko cztowiek «zdolny jest do poznania i milowania swego
Stwércy» (KDK 12). Zycie, ktérym Bdg obdarza cztowieka, jest czyms

12 Jan Pawet II, Evangelium vitae, 34; por. KDK 24.

"% Jan Pawet II, Evangelium vitae, 34.

'*Jan Pawel II, Evangelium vitae, 34; por. Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastg stwo-
rzytich. Chrystus odwoluje sig do ,,poczgtku”, s. 21.
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wiecej niz tylko istnieniem w czasie. Jest dazeniem ku pelni Zycia; jest
zalgzkiem istnienia, ktore przekracza granice czasu: «bo dla niesmier-
telnosci Bog stworzyl czlowieka — uczynil go obrazem swej wlasnej
wiecznosci» (Mdr 2,23)”"5. Z przywolanej wypowiedzi papieza nalezy
wysuna¢ co najmniej cztery wnioski, ktére podprowadzg na prég zro-
zumienia istoty rozeznania.

Primo, wladze duchowe, czyli rozum, ze swa zdolnos$cia pozna-
wania prawdy, wolna wola, a zatem wolno$¢ w podejmowaniu decyzji
i dokonywaniu wyboru dobra oraz rozeznanie dobra i zla sg prerogaty-
wa czlowieka, gdyz wladze te stanowia odblask rzeczywistosci Boga's.

Secundo, rozumnos$¢, ktorg obdarowany zostal czlowiek, jest nie
tylko darem, lecz takze zobowigzaniem do racjonalnego panowania
nad przyrodg oraz nad samym sobg. Panowanie to nie oznacza jednak
swawoli, lecz respektowanie praw natury, madre i rozsagdne gospodaro-
wanie jej zasobami, a takze panowanie nad samym sobg. Rozumno$¢
zaklada zatem konieczno$¢ ksztaltowania wlasnego cztowieczenstwa
poprzez pryzmat zachowywania wswym dzialaniu godnosci osoby
ludzkiej"’.

Tertio, rozeznanie dobra izla, czyli mozliwos¢ wyboru dobra
i unikania zfa, warunkuje moralnos¢ oparta na prawdzie. Prawda zas
otwiera na autentyczng wolno$¢'®. ,Nie istnieje moralnos¢ bez wolno-
$ci: «Czlowiek [...] moze zwraca¢ si¢ do dobra tylko w sposéb wolny»
(KDK 17). Ale o jakiej wolnosci tu mowa?”"?, pyta papiez w encyklice
Veritatis splendor. Powolujac sie na wypowiedz Vaticanum II, kiero-

'* Jan Pawet II, Evangelium vitae, 34.

!¢ Por. Jan Pawel II, Evangelium vitae, 34. Temat ludzkiej godnosci oraz imago
Dei omawia: K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola
Wojtyly - Jana Pawta II, s. 175-197.

17 Por. Jan Pawel I1, Redemptor hominis, 15; Jan Pawel II, Budujemy wspdlnote ludzi
wolnych w prawdzie. Przeméwienie do swiata nauki w auli Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, [w:] Odwagi! Ja jestem, nie bojcie sig. Trzecia podréz apostolska do Polski
(8-14 czerwca 1987), Poznan 1987, s. 40.

'8 Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, 101.

¥ Jan Pawet II, Veritatis splendor, 34.
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wang do wspolczesnego czltowieka, wyjasnia znaczenie niezaklamane;j
wolnosci: ,Wolnos¢ prawdziwa [...] to szczegélny znak obrazu Bozego
w czlowieku. Bog bowiem zechcial czlowieka pozostawi¢ w reku rady
jego (por. Syr 15,14), zeby Stworzyciela swego szukal z wlasnej ochoty
i Jego sie trzymajac, dobrowolnie dochodzit do pelnej i blogostawionej
doskonalosci™®. I dalej papiez kontynuuje wypowiedz, powolujac sie
na soborowg Deklaracje o wolnosci religijnej Dignitatis humanae: ,,Jesli
istnieje prawo do poszukiwania prawdy na wlasnej drodze, to bardziej
podstawowy w stosunku do niego jest ciazacy na kazdym czlowieku
powazny obowigzek moralny szukania prawdy i trwania przy niej, gdy
sie ja odnajdzie™'. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze ,powazny obowigzek mo-
ralny szukania prawdy i trwania przy niej” posiada konotacje antropo-
logiczne: osoba jako istota rozumna ze swej natury zobowigzana jest
do szukania i odczytywania w otaczajacej rzeczywisto$ci obiektywne;j
prawdy. Nalezy wiec w tym miejscu zatozy¢ (gdyz w dalszej czesci po-
wroce do tej kwestii), ze nie tyle rozeznanie dobra i zta $cile zespolone
jest z kategorig prawdy, co prawda implikuje rozeznanie moralne (por.
Syr 17,7).

Ostatni wniosek (quarto), na ktdry trzeba zwrdci¢ uwage w oparciu
o przywolany passus z encykliki Evangelium vitae*, posiadajacy zna-
czenie antropologiczne i wskazujacy na specyficzng wiez taczaca czlo-
wieka ze swym Stwdrcg, dotyczy wynikajacego z natury bytu osobowe-
go dazenia do doskonatosci i nie$miertelno$ci. Zycie cztowieka nie jest
tylko i wylacznie istnieniem w czasie, ,tu i teraz’, lecz jest istnieniem,
ktore przekracza granice czasu i dazy ku pelni swego istnienia w ,,post-
-historii zmartwychwstania”*.

Z powyzszych wnioskéw wyraznie zarysowuje si¢ pewna zalez-
nos$¢, ktora wskazuje na wazny antropologiczny aspekt rozeznania.

2 KDK 17; por. Jan Pawet II, Veritatis splendor, 34.

! Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 34; por. DWR 2.

22 Por. Jan Pawel II, Evangelium vitae, 34.

% Por. Jan Pawel I, Evangelium vitae, 34.

# Wiecej na ten temat w: K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teo-
logiczna Karola Wojtyly - Jana Pawta II, s. 197-231.
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Wtadze duchowe (rozum, rozeznanie dobra i zta, wolna wola) stuza
dobrowolnemu dochodzeniu do pelni swej doskonalosci. Wtadze te
nie tylko s3 cztowiekowi dane, kreujac go jako czlowieka, lecz takze sa
zadane z racji tego, ze sluzg realizacji zadania, ktérym jest racjonalne
zarzadzanie $wiatem oraz wlasnym czlowieczenstwem. W zarzadzaniu
tym kluczowa role spelnia rozeznanie dobra i zla, ktdre $cisle zespolo-
ne jest z kategorig prawdy. Tak ujeta konkluzja wskazuje na zasadnicza
zalezno$¢: wymiar antropologiczny implikuje wymiar etyczny, czyli
bycie osoba zobowiazuje do racjonalnego zarzadzania otaczajacg rze-
czywisto$cig oraz do nieustannego ksztaltowania siebie na miare osoby.
Fundamentem za$ godziwego zarzadzania jest poznanie prawdy i pod-
porzadkowywanie sie jej.

Zamykajac pierwszy watek tematyczny, problematyke antropo-
logiczno-personalistyczng, wyraznie nalezy podkresli¢, ze czltowiek
nie jest wytworem przyrody inie podlega tylko i wylacznie jej pra-
wom, lecz jest tym, ktory pozostajac spokrewniony z prochem ziemi
(por. Rdz 2,7; 3,19), sam w sobie ksztaltuje bycie osoba. Z tej tez racji,
uprzywilejowanej pozycji wsrdd stworzen, czlowiek zobowigzany jest
do urzeczywistniania imago Dei. Mozna powiedzie¢, ze niejako w dniu
stworzenia zostaje on zobligowany do ksztaltowania siebie na miare
swego Pierwowzoru. To zobligowanie wynika z natury, ktora zostat
obdarowany, nie jest za§ wyrazem przymusu ze strony Stworcy, gdyz
istotnym elementem konstytuujacym czlowieka, poza rozumnoscia,
jest wolnos$¢®. To ona $wiadczy o jakosciowej odmiennosci bytu oso-
bowego od pozostatych stworzen, ktérych istnienie i funkcjonowanie

» W ksigzce Mifos¢ i odpowiedzialnosé Wojtyta jasno stwierdza: ,,Nikt nie moze
postugiwaé sie osobg jako $rodkiem do celu: ani zaden czlowiek, ani nawet Bog
— Stwodrca. Wiasnie ze strony Boga jest to najzupelniej wykluczone, gdyz On, dajac
osobie natur¢ rozumna i wolna, przez samo to juz zdecydowal, ze bedzie ona sama
sobie okreglala cele dziatania, a nie stuzyla jako narzedzie cudzym celom”. K. Wojtyta,
Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001, s. 29-30; por. Jan Pawel II, Opatrznos¢ Boza
a wolnos¢ cztowieka, [w:] Jan Pawel II, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, Watykan 1987,
s. 299-301; J. Ratzinger, Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecitistwo, przet. W. Szymo-
na, Krakdéw 2012, s. 53.
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jest zdeterminowane prawami przyrody. Czlowiek za$ jest jedynym na
ziemi stworzeniem, ktdremu dana i zadana zostala wolno$é. Wolnoéé
osoby warunkuje realizacje cztowieczenstwa, gdyz od decyzji woli uza-
leznione jest ksztaltowanie wlasnej osoby, jej etycznej (dobrej badz zlej)
jakosci. Innymi stfowy, od decyzji woli uzaleznione jest urzeczywistnia-
nie imago Dei poprzez wzrastanie w dobru, a tym samym dochodzenie
do pelni swej doskonalosci. Wazng role w realizacji tego zadania pelni
umiejetnos$¢ wlasciwego rozeznawania moralnego. Istotne jest wiec to,
aby rozeznanie bylo na miare Bozej wiedzy: ,Napelnil ich wiedzg i ro-
zumem, o ztu i dobru ich pouczyt” (Syr 17,7). Umiejetnos¢ takiego ro-
zeznawania warunkowana jest znajomoscig tre$ci Bozego Objawienia
oraz wiarg, czyli przyjeciem i zawierzeniem Bozemu stowu. Tak nakre-
slona konkluzja antropologiczno-personalistyczna stanowi stosowne
wprowadzenie do problematyki etycznej oraz w dalszej kolejnosci, te-
matyki eklezjologicznej, jako watkéw tematycznych, ktore nalezy wy-
szczegolni¢ w wachlarzu teologicznego ujecia rozeznania w nauczaniu
Jana Pawtfa II.

Rozeznanie w problematyce etycznej

Przechodzac do oméwienia drugiego watku, ktérym jest tematyka
etyczna, nalezy podkredli¢, ze zdaniem Stanistawa Nagyego, ,,proble-
matyka chrzescijanskich zasad moralnych: ich podstaw, tresci i szcze-
gétowych zastosowan” byla przedmiotem zywego zainteresowania
Karola Wojtyty w okresie przedpontyfikalnym. To naukowe, wéwczas
w duzej mierze filozoficzne, zaciekawienie tg tematyka®” nie przemine-
o wraz z wyborem na stolice Piotrowa, lecz znalazlo swa kontynuacje
w papieskim nauczaniu Jana Pawla II. Co zatem zdaniem papieza jest

6 S. Nagy, Karol Wojtyta teolog, s. 38.

%7 Karol Wojtyta na Wydziale Filozoficznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskie-
go wyglosil nastepujace wyklady monograficzne: Akt i przezycie (1954/1955), Wartos¢
i dobro (1955/1956), Norma i szczescie (1956/1957) oraz Milos¢ i odpowiedzialnosé
(1957/1958).
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podstawg czy zrédlem rozeznania? Czy mozna moéwi¢ o narzedziach
rozeznania? Co jest jego trescig?

Szukajac odpowiedzi na postawione pytania, nalezy powrdci¢ do
wczesniej zaakcentowanego wniosku: rozeznanie dobra izta, czyli
mozliwo$¢ wyboru dobra oraz unikania zta, implikuje moralno$¢ opar-
ta na prawdzie. Jak wiec rozpozna¢, ze okreslona przez nas prawda jest
prawdg obiektywna, wlasciwa dla nas ,tu i teraz”? Prawda dajacg nam
gwarancje, ze dokonamy wlasciwego rozeznania i godziwego wyboru
dobra? Tak postawione pytania w swej najglebszej tresci sg pytania-
mi o istote sumienia i skaniajg do zadania kolejnego: Co gwarantuje
stuszno$¢ i prawos¢ sadow sumienia? Szerokiej odpowiedzi na te py-
tania udziela Jan Pawel II w encyklice Veritatis splendor. Encyklika ta
przedstawia kodeks moralnosci chrzescijanskiej, ktory zapewnia chrze-
$cijaninowi stusznos¢ i prawos¢ sadéw sumienia, a zatem wiasciwe ro-
zeznawanie warto$ci moralnych. Zaryzykuje stwierdzenie i okresle te
encyklike jako kompendium formacji prawego sumienia, czyli kom-
pendium wlasciwego igodziwego rozeznawania, gdyz sumienie jest
wyrazem indywidualnego rozeznawania®.

W 44. numerze encykliki papiez wskazuje na wazne kwestie doty-
czace omawianego zagadnienia, dlatego ponizszy passus stanowi¢ be-
dzie swoisty kompas wyznaczajacy kierunek prowadzenia mysli w dru-
giej czesci rozwazan. Jan Pawel IT wyjasnia: ,,Czlowiek moze rozpoznaé
dobro i zto dzigki temu rozeznaniu dobra i zla, ktérego sam dokonuje
z pomocg rozumu, w szczegolnosci zas z pomoca rozumu oswieconego
przez Boze Objawienie i wiarg, umocniony prawem, jakie Bog nadat na-
rodowi wybranemu, poczynajac od przykazan otrzymanych na Synaju.
Izrael zostal powolany, by przyjac i wypelnia¢ w zyciu Boze prawo jako
szczegolny dar i znak wybrania przez Boga i przymierza z Nim, a zara-
zem jako rekojmi¢ Bozego blogostawienstwa’. Wypowiedz ta pozwala

2 Temat sumienia w nauczaniu Karola Wojtyly — Jana Pawla II zostal oméwiony
w ksigzce: K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Woj-
tyly - Jana Pawta II, s. 298-324.

¥ Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 44.
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wysung¢ konkluzje, ktore wskazujg na istotne aspekty rozeznania i tym
samym udzielaja odpowiedzi na postawione pytania.

Po pierwsze, fundamentalnym narzedziem rozeznania jest rozum.
Nalezy zwréci¢ uwage na pewna zalezno$¢ stéw, majacych wspolny
rdzen: ,rozeznac’, ,znac’, ,poznal’. A zatem wiedza bedaca ukorono-
waniem procesu dochodzenia do prawdy warunkuje rozeznanie dobra
izla. Co wiecej, obiektywna prawda porzadkuje $wiat wartosci mo-
ralnych, niejako wyznacza lini¢ podzialu miedzy wartoscig i antywar-
toscig, czyli miedzy dobrem izlem. Prawda jest wiec wartoscig nad-
rzedna, ktéra warunkuje wlasciwe rozeznanie, a nastepnie determinuje
dokonanie godziwego wyboru, konsekwencja ktorego jest podjecie sto-
sownego postepowania. W tym kontekscie nalezy powiedzie¢, ze kon-
sekwencja procesu rozeznania jest sad rozumu, czyli okreslenie prawdy
o warto$ci moralnej danego czynu. Sad ten nasz autor okresla glosem
sumienia, ktory zaktada podporzadkowanie si¢ rozpoznanej prawdzie,
gdyz to wjej perspektywie osoba dokonuje podwojnego wartoscio-
wania, czyli rozeznania: najpierw ocenia warto$¢ samego czynu, a na-
stepnie konfrontuje jg z prawda o dobru osoby w danym miejscu, cza-
sie i okoliczno$ciach. Rozpoznana prawda o dobru badz ztu wyzwala
w czlowieku powinnos¢, czyli wewnetrzny nakaz. Powinno$¢ za$ sama
w sobie jest pewnym zdeterminowaniem woli do podjecia okreslone-
go postepowania, aby poprzez wybor i konkretny czyn urzeczywistnié
okreslone dobro badz zaniecha¢ okreslonego zta™.

Po drugie (wracajac do przywolanego passusu encykliki), aby unik-
na¢ ryzyka popelnienia bledu w rozeznaniu, rozum jako fundamen-
talne narzedzie rozeznania powinien by¢ wsparty na dwdch filarach:
Bozym Objawieniu i wierze (gdyz zdaniem papieza cztowiek dokonuje
rozeznania w szczegdlnosci za pomoca ,,rozumu oswieconego przez Boze
Objawienie i wiare, umocniony prawem™"). Nalezy wiec skonstatowac,

3 Por. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 198-206; K. Wojtylta, Osoba: podmiot i wspél-
nota, [w:] ,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, K. Wojtyta, Lublin 2000,
s. 389-399.

3! Jan Pawel I, Veritatis splendor, 44.
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ze narzedziem wlasciwego i godziwego rozeznania, na miare osoby i jej
mifowania, jest ludzki rozum przenikniety Bozg prawdg i wiara. Stad
koniecznos¢ odpowiedniej formacji, majacej swe odpowiednie ramy
w wychowywaniu przechodzagcym w samowychowywanie. Do omé-
wienia tej kwestii przejde w dalszej czesci.

Po trzecie, rozum umocniony zostaje ,prawem, jakie Bog nadat
narodowi wybranemu, poczynajgc od przykazan otrzymanych na Sy-
naju”*. Wyjasnienie tej kwestii wymaga odnotowania, ze tak sformufo-
wana konkluzja podprowadza do wyjasnienia nie tylko istoty sumienia,
lecz takze tresci zasad moralnych (czyli norm okreslajacych, co jest
dobrem badz ztem moralnym), ktére stanowia swoiste drogowskazy
stuzace godziwemu rozeznaniu®. A zatem, o jakim prawie méwi autor
encykliki Veritatis splendor? W encyklice, ktora okreslitam kompen-
dium formacji wlasciwego i godziwego rozeznawania, ttem dla wyraze-
nia specyfiki sumienia i zarazem dla ukazania fundamentu rozeznania
jest odwieczne prawo (lex aeterna), ktére odczytane ludzkim rozumem
staje sie prawem racjonalnym. Filozofia klasyczna okresla je jako prawo
naturalne (lex naturalis), gdyz posiadanie przez czlowieka rozumu nie
tylko okresla jego nature (homo est animal rationale®*), lecz takze defi-
niuje nadrzedne dla niego prawo jako prawo racjonalne. Innymi sto-
wy, z faktu posiadania przez czlowieka natury rozumnej wynika prawo
do poznania prawdy oraz obowiazek kierowania si¢ poznang prawda
W swym postepowaniu®.

Jakie wiec znaczenie dla rozwazan o rozeznaniu posiada prawo na-
turalne? Odpowiedz zdaje sie jednoznaczna. Czlowiek dzieki zdolno-

32 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 44.

3 W swym opus magnum Wojtyla stwierdza, ze sumienie ,,nie jest prawodawca,
nie tworzy samo norm - raczej znajduje je jakby gotowe w obiektywnym porzadku
moralnosci czy prawa”. K. Wojtyla, Osoba i czyn, s. 208.

** Por. K. Wojtyla, Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne” w cztowieku, [w:] ,,Oso-
ba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, K. Wojtyta, Lublin 2000, s. 436-438.

% Por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 34. Wiecej na temat lex aeterna - lex natura-
lis mozna przeczyta¢ w monografii: K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropolo-
gia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawla 11, s. 255-264, 277-282.
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$ci odczytywania przez rozum odwiecznych praw przyrody, ktére Bog
wpisal w powstajacy $wiat, staje si¢ uczestnikiem odwiecznego prawa.
Innymi stowy, poznajac swym rozumem obiektywny porzadek natury,
czlowiek przybliza sie do niezmiennej i powszechnej prawdy, w opar-
ciu o ktéra dokona wlasciwego rozeznania, gdyz w swym wyborze oraz
dzialaniu zachowa naturalny porzadek. Joseph Ratzinger powie: ,,Czlo-
wiek, ktory zyje przeciw prawdzie, zyje takze przeciw naturze™. Prawo
naturalne stanowi wiec fundamentalng zasade rozeznania i norme po-
stepowania dla kazdego czlowieka, niezaleznie od kultury i wyznawa-
nej religii®’.

Jak zatem Jan Pawel II definiuje prawo naturalne? W encyklice
Veritatis splendor, powolujac si¢ na soborowa wypowiedz, wyjasnia:
~W glebi sumienia cztowiek odkrywa prawo, ktérego sam sobie nie na-
ktada, lecz ktéremu winien by¢ postuszny i ktérego glos wzywajacy go
zawsze tam, gdzie potrzeba, do milowania i czynienia dobra, a unikania
zla, rozbrzmiewa w sercu nakazem: czyn to, tamtego unikaj. Cztowiek
bowiem ma w swym sercu wypisane przez Boga prawo, wobec ktd-
rego postuszenstwo stanowi o jego godnosci i wedlug ktorego bedzie
sadzony (por. Rz 2,14-16)”%. I nieco dalej, ponownie powolujgc si¢ na
konstytucje Gaudium et spes, zwraca uwage na fundament prawa na-
turalnego, ktory zarazem staje si¢ fundamentem godziwego (na miare
osoby) rozeznania. Dla papieza fundament ten wyznacza primum prin-
cipium practicum. Nalezy zauwazy¢, ze Jan Pawet II redefiniuje klasycz-
ng formule pierwszej zasady poprzez zaakcentowanie nakazu mitowa-
nia*. Naucza: ,nalezy milowac i czyni¢ dobro, unika¢ zta. Ta pierwsza

3 ]. Ratzinger, Europa Benedykta w kryzysie kultur, przel. W. Dzieza, Czgstochowa
2005,s.117-118.

7 Por. DWR 3; Jan Pawel II, Veritatis splendor, 43; E Greniuk, Wolnos¢ a prawo,
[w:] Veritatis splendor. Przestanie moralne Kosciola. Materialy z sympozjum KUL, 6-7
grudnia 1993 r., B. Jurczyk (red.), Lublin 1994, s. 37-39.

3 KDK 16; por. Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 54.

¥ Klasyczna formula primum principium synderezy brzmi: bonum est faciendum
malum vitandum (,,czyn dobro, unikaj zta”). Karol Wojtyta w latach siedemdziesiatych
podjal prace nad nowym zdefiniowaniem synderezy. Jego zdaniem klasyczna formu-
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zasada rozumu praktycznego nalezy do prawa naturalnego, stanowigc
wrecz jego fundament, wyraza bowiem owo pierwotne rozumienie
istoty dobra i zla, bedacego odblaskiem stwdrczej madrosci Boga, ktore
niczym niezniszczalna iskra (scintilla animae) rozjasnia serce kazdego
czlowieka™. Tak zdefiniowana tre$¢ primum principium (,nalezy mi-
fowac i czyni¢ dobro, unika¢ zta”) nie tylko wyraza wynikajaca z natury
osoby dazno$¢ do dobra iunikania zla, lecz takze uwydatnia mitos§¢
jako naczelng zasade, w swietle ktorej nalezy odczytywaé prawde nie
tyle o dobru i zlu, co prawde o dobru i o tym, co doskonalsze.
Dokonujac krotkiego podsumowania, nalezy podkresli¢, ze pri-
mum principium staje si¢ fundamentalng zasada w procesie rozeznawa-
nia. Dylematy, wewnetrzne dyskusje i spory, zmierzajace do rozeznania
konkretnego dobra i zfa, a zatem zmierzajace do poznania odpowiedzi
na pytanie, co nalezy czyni¢ i czego unika¢ w danych okolicznosciach,
w konkretnym miejscu i czasie, ,tu iteraz’, dokonujg si¢ w oparciu
o primum principium w sumieniu, czyli w sadach szczegdtowych. Nale-
zy raz jeszcze podkresli¢, Ze sumienie to szczegdtowy sad rozumu, czyli
warto$ciowanie i ocena, dzigki ktorej okreslona zostaje prawda o war-
tosci moralnej konkretnego czynu. Wyraznie mozna wiec dostrzec, ze
zagadnienie rozeznania zostaje $cisle zespolone z kategorig sumienia.
Prawos¢ sadéw sumienia, czyli prawidlowos¢ i stuszno$¢ rozeznania,
gwarantuje obiektywny porzadek moralnosci, a zatem podporzadko-
wywanie sie obiektywnej hierarchii warto$ci. W Elementarzu etycznym,

fa jest niewystarczajaca, gdyz nie uwydatnia istotnej kwestii, ktéra powinna stanowic¢
nadrzedng zasade postepowania moralnego. Wojtyla proponuje wiec, aby nadrzedna
zasadg byla norma personalistyczna (,0soba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi sie
uzywanie, ktore nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $ro-
dek do celu [...] osoba jest takim bytem, ze wla$ciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie
do niej stanowi mito$¢”; K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, s. 42-43). Norma per-
sonalistyczna ,,stara si¢ uwydatni¢ szczegolna pozycje czlowieka jako osoby, jego stad
wynikajaca odrebnos¢ i transcendencj¢”; K. Wojtyla, Czlowiek w polu odpowiedzialno-
$ci, Rzym-Lublin 1991, s. 85. Wigcej na ten temat w publikacji: K. Wilczek, Antropolo-
gia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawla II, s. 182-183,
308-312, 321-322.
0 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 59; por. KDK 16.
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opublikowanym w latach 1957-1959 (mimo ze mial on charakter bar-
dziej popularyzatorski niz naukowy, to nalezy o nim wspomnie¢), Woj-
tyta wyraznie podkresla: ,W calym twoim dzialaniu (ktére jest konse-
kwencja rozeznania - przyp. K.W.) pozostawaj w zgodzie z obiektywna
rzeczywisto$cig™*'. Po latach Jan Pawel II niejako na nowo podejmuje
to zagadnienie i konkretyzuje obiektywng hierarchie wartosci w pryn-
cypia. W swej programowej encyklice Redemptor hominis* i nieco pdz-
niej, w przemowieniu wygloszonym 2 czerwca 1980 roku w siedzibie
UNESCO w Paryzu, wyjasnia: ,,Trzeba sie przekonac do pierwszenstwa
etyki przed technika, prymatu osoby w stosunku do rzeczy, wyzszosci
ducha nad materig. Przystuzymy si¢ sprawie czlowieka, jesli wiedza
sprzymierzy si¢ z sumieniem (...) jesli (ludzie — przyp. K.W.) zachowaja
poczucie transcendencji czlowieka w stosunku do $wiata i Boga w sto-
sunku do czlowieka™. Wymienione aksjomaty niewatpliwie stanowia
moralne kierunkowskazy, ktére chronig przed popelnieniem biedu
i stuzg zachowywaniu fadu w procesie rozeznawania. Nalezy zauwazy¢,
ze punktem wyjscia dla wlasciwego i godziwego rozeznania dobra i zta
jest uznanie obecnosci Boga w otaczajacej rzeczywistosci. Boga, ktory
milujac czlowieka, stwarzajgc go na swdj obraz i podobienstwo, wpisu-
je w jego istote prawo do prawdy odwiecznej i niezmiennej. Nalezy raz
jeszcze podkresli¢, ze prawo naturalne stanowi fundamentalng zasade
rozeznania i norme postepowania dla kazdego czlowieka*.

W encyklice Veritatis splendor Jan Pawel II zwraca uwage, ze dla
chrzescijanina to jednak nie wystarcza, gdyz cztowiek dokonuje ro-
zeznania ,z pomoca rozumu, w szczegdlnosci za$ z pomoca rozumu
oswieconego przez Boze Objawienie i wiare, umocniony prawem, jakie
Boég nadal narodowi wybranemu, poczynajac od przykazan otrzyma-
nych na Synaju”®. Nie powinien wiec dziwi¢ fakt, ze w swych rozwaza-

K. Wojtyla, Elementarz etyczny, [w:] ,,Aby Chrystus sig nami postugiwat”, K. Woj-
tyla, Krakéw 1979, s. 137.

*2 Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, 16.

* Jan Pawel II, Przeméwienie wygloszone w UNESCO, nr 22.

* Por. KDK 16; Jan Pawet II, Veritatis splendor, 53.

> Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 44.
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niach papiez zwraca szczegolng uwage na ,,Dziesie¢ S1éw Prawa” (por.
Wj 20; Pwt 5). Przestrzeganie jednak norm stanowigcych Dekalog tyl-
ko wprowadza chrzescijanina na droge doskonatodci, gdyz Boze przy-
kazania okreslaja ,,oddolne”, elementarne zasady ludzkiej moralnosci.
Stanowig one ,,prég minimalnych wymagan” i tym samym tylko otwie-
rajg droge do dojrzatosci i doskonaltosci chrzescijanskiej. Warto zwro-
ci¢ uwage, ze Dekalog w duzej mierze posiada charakter zakazujacy,
dlatego mozna powiedzie¢, ze przykazania z tak zwanej drugiej tablicy
sa skonkretyzowaniem drugiej czesci primum principium practicum:
malum vitandum (unikaj zta). Ewangelia natomiast ukazuje nam, ze
pelnie doskonalto$ci mozna osiagna¢ poprzez ,dar z siebie samego™,
azatem dzigki wypelnianiu przykazania mifosci (por. Mt 22,37-40;
Pwt 6,4-9). Przykazanie to dotyczy pozytywnej tresci i zawiera akcent
nakazujacy: miluj! Mozna wiec powiedzie¢, ze przykazanie milosci
W sposOb bezposredni wyraza pierwsza czes$¢ primum principium: bo-
num faciendum (czyn dobro), gdyz w perspektywie milosci powinno
dokonywac sie rozeznania i to mito$¢ powinna by¢ trescig dobrych czy-
néw. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze przykazanie milosci z racji swej pozy-
tywnej tresci wyznacza tylko dolna granice, przekroczenie ktorej tamie
przykazanie. Nie posiada jednak gornej granicy i dlatego staje si¢ zasa-
da umozliwiajacy przyjecie wewnetrznej postawy okreslonej w Kazaniu
na Gorze (por. Mt 5,3-12), ktéra usposabia do wypelniania uczynkéw
milosierdzia (por. Mt 25,31-46). Dla Jana Pawtla II blogostawienstwa
z Kazania na Gorze s3 ,,autoportretem Chrystusa” i dlatego dla chrze-
$cijanina stanowig szczegélne zaproszenie do podjecia wysitku, aby
trwajac w ,,komunii Zycia z Nim”, méc meznie Go nasladowac poprzez
wypelnianie uczynkéw milosierdzia®.

Przechodzac do podsumowania rozeznania w problematyce etycz-
nej, czyli w problematyce ,,chrzescijanskich zasad moralnych: ich pod-
staw, tresci i szczegolowych zastosowan™, raz jeszcze nalezy zwrdci¢

6 Por. KDK 24.
7 Por. Jan Pawet II, Veritatis splendor, 12-24.
8 S. Nagy, Karol Wojtyta teolog, s. 38.
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uwage, ze encyklika Veritatis splendor stanowi kompendium formacji
wlasciwego i godziwego rozeznawania. Nalezy zgodzic si¢ z Tadeuszem
Styczniem, ze ,w staropolskim stowie «godziwo$é» wyczuwamy wyraz-
ny zwigzek moralnego dobra czynu z afirmacja godnosci osoby. Tylko
tak na osobe zorientowany czyn, Ze sama jej godno$¢ starcza dziataja-
cemu, by go podjac, jest czynem godnym - to jest na miare osoby. Tej,
wobec ktorej sie go dokonuje, i tej, ktéra go dokonuje”. A zatem czyn
moralnie dobry i stuszny, ktdry jest rezultatem dokonania godziwego
rozeznania i wlasciwego wyboru, stuzy wzrastaniu ku petni dobra i jest
wyrazem poszanowania godno$ci oraz milosci osoby do osoby. Taki
czyn stuzy doskonaleniu wlasnego czlowieczenstwa oraz urzeczywist-
nianiu imago Dei™.

Nie dziwi zatem fakt, ze encyklika Veritatis splendor oparta na Ma-
teuszowe]j perykopie (Mt 19,16-21) prezentuje etapy godziwego roze-
znawania. Etapy te zarazem wyznaczajg pewna droge dochodzenia do
doskonatosci, a zatem stanowig proces wzrastania w pelnie czlowie-
czenstwa. Bogaty mlodzieniec, ktéry symbolizuje kazdego czlowieka®',
pyta Chrystusa o dobro, ktére nada jego Zyciu wartos¢ i ostateczny
sens. Mozna wiec przyjaé, ze jego pytanie: Co dobrego mam czyni¢, aby
otrzymac zycie wieczne? (Mt 19,16) jest pytaniem o kryterium rozezna-
nia. Chrystus, odpowiadajac, krok za krokiem odstania przed nim coraz
wyzsze jego stopnie, ktdre zarazem stanowig coraz wyzsze etapy rozwo-
ju doskonalosci, w ostatecznosci doprowadzajac go ku pelni Dobra.

O jakich stopniach rozeznania méwi papiez? Fundamentem jest
prawo naturalne, na ktéorym nadbudowywane sg doskonalsze etapy ro-
zeznania na miar¢ Bozej wiedzy. Pierwszym, nadbudowanym etapem
jest przestrzeganie ,,Dziesigciu Stéw Prawa” W Kazaniu na Goérze zo-
staja one nie tyle przyjete i potwierdzone przez Chrystusa, co otrzymu-

¥ T. Styczen, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1982, nr 2, s. 66.

% Wiecej na ten temat zostalo zawarte w publikacji: K. Wilczek, Antropologia filo-
zoficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawta II, s. 198-230.

*! Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 7.
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ja nowe, ewangeliczne znaczenie i tym samym wprowadzaja na wyzszy
etap godziwego rozeznania. Rozeznania na miar¢ Bozej wiedzy, gdyz
ukazujg ,jaka jest wola Boza: co jest dobre, co Bogu przyjemne ico
doskonale” (Rz 12,2). Fundamentalny wiec kodeks moralnosci zostaje
poszerzony radami ewangelicznymi, ktérych wypelnienie domaga sig¢
wewnetrznej przemiany, czyli zjednoczenia z Chrystusem i podazania
za Nim. Chrystus jest doskonalym ,,obrazem [eikwv] Boga niewidzial-
nego” (Kol 1,15; por. 2 Kor 4,4) izarazem doskonalym czltowiekiem,
ktéry przywrocit ludzkiej naturze, zdeformowanej przez grzech pier-
worodny, podobienstwo Boze™. Stusznie zauwaza Jarostaw Kupczak, ze
chrystologiczne pojecie eikwv implikuje perspektywe etyczna, gdyz wy-
raza szczegolng wiez Odkupiciela z cztowiekiem. Czlowiek za$, dzieki
owocom Odkupienia, zdolny jest nasladowa¢ Chrystusa (imitatio Chri-
sti) i tym samym zdolny jest odnawia¢ i udoskonala¢ w sobie i poprzez
siebie imago Dei™.

Zamykajac podsumowanie drugiej czesci, nalezy podkresli¢, ze tak
zarysowany kodeks moralnosci chrzedcijanskiej stanowi kompendium
formacji godziwego i wlasciwego rozeznania. Kompendium, ktére za-
pewnia chrzescijaninowi stusznos¢ i prawo$¢ sgdow sumienia, a zatem
gwarantuje, ze rozeznanie bedzie oparte na obiektywnej prawdzie,
w $wietle ktdérej dokonywac bedzie on wyboru nie tyle miedzy dobrem
a zlem, co miedzy dobrem a tym, co stanowi jeszcze wigksze dobro.
Przyjecie za$ postawy okreslonej w osmiu blogostawienstwach, umoz-
liwiajacej wypelnianie uczynkéw mitosierdzia poprzez kierowanie sie
zasadg solidarnosci i pomocniczosci, jest nie tylko $wiadectwem ko-
munii zycia z Chrystusem i prawdziwej miloéci blizniego (czyli wyra-
zem dojrzalosci chrzescijanina i wzrastania w pelnie czlowieczenstwa),
lecz takze symptomem wewnetrznej przemiany, ktora jest konsekwen-
cja odnowionego umystu dokonujacego rozeznania w $wietle Ewange-

52 Por. Jan Pawet II, Pamigc i tozsamos¢. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow
2005, s. 115-118; KDK 22.
53 Por. J. Kupczak, Dar i komunia, s. 200-201.



Rozeznanie w pismach Jana Pawta IT 197

lii**. Tak ujeta konkluzja, zamykajaca omoéwienie kategorii rozeznania
w problematyce etycznej, stanowi nalezyte wprowadzenie do tematyki
eklezjologicznej, jako trzeciego nurtu tematycznego, ktory nalezy wy-
szczegllni¢ w ,wachlarzu” teologicznego ujecia rozeznania w naucza-
niu Jana Pawtla II.

Rozeznanie w problematyce eklezjologicznej

Przechodzac do zaprezentowania tematyki eklezjologicznej, za Sta-
nistawem Nagym trzeba powtorzy¢, ze ogniwem laczacym wszystkie
wypowiedzi Karola Wojtyty, a nastepnie Jana Pawla II na temat Koscio-
fa, jest nauka Soboru Watykanskiego II oraz troska o jej upowszech-
nienie poprzez wierny i zrozumialy przekaz. Stusznie podkresla Nagy,
ze Wojtyla spojrzal na Sobdr ,wlasnymi oczami i wnetrzem gorliwego
pasterza, wytrawnego uczonego, filozofa, moralisty i personalisty. Wy-
brana optyka rozumienia nie tylko nie znieksztalcila autentycznej na-
uki Soborowej Kosciota, ale uwypuklita i ukazala w jasniejszym swietle
jej donioste znaczenie. Pozwolito to z kolei na podjecie wysitku zmie-
rzajacego do przedstawienia calego dorobku Soborowego, [...] jako
klucza i perspektywe odnowy nie tylko katolicyzmu i chrzescijanstwa,
ale takze calej ludzkosci™. Takie spojrzenie Wojtyly na Vaticanum II
bylo rezultatem zdobytych przez niego doswiadczen podczas udziatu
w obradach oraz ugruntowane zostalo gleboka refleksja podjeta pod-
czas wspottworzenia dokumentéw: Deklaracji o wolnosci religijnej Di-
gnitatis humanae oraz Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swiecie
wspolczesnym Gaudium et spes®. Niewatpliwie to twdrcze zaangazo-

> Por. K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wo-
jtyly - Jana Pawla II, s. 296-298.

% Por. S. Nagy, Karol Wojtyla teolog, s. 40.

¢ Warto na marginesie wyjasni¢, ze odnowa Kosciola (aggiornamento), ktora stata
sie przedmiotem obrad i trescig dokumentow Vaticanum II, czerpie site ze Zrodta i tym
samym tkwi mocno w tym, co pierwotne, lecz wyraza to w sposéb nowy. Nie powinien
zatem dziwic fakt, Ze zaangazowanie Wojtyly w aggiornamento nie mija wraz z zakon-
czeniem obrad soborowych, lecz znajduje swa kontynuacje i wypelnienie w pontyfi-
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wanie Wojtyly w dzielo odnowy Kosciofa nie tylko stalo si¢ dla nie-
go miejscem osobistego rozwoju i stawania si¢ coraz bardziej znacza-
cym ,cztowiekiem Kosciola”, lecz takze zrodzito w jego sercu potrzebe
»splacenia dlugu”. To wszystko przygotowalo grunt, ukierunkowalo
i ostatecznie uksztaltowalo teologiczng refleksje¢ Karola Wojtyty, a na-
stepnie nauczanie Jana Pawta IT°%.

Zanim przejde do omoéwienia zagadnienia ,,rozeznania” w proble-
matyce eklezjologicznej, nalezy wyjasni¢, ze rzeczywisto$¢ Kosciota jest
niezwykle zlozona (realitas complexa), gdyz ,wspoltworzy ja wymiar
boski iludzki, nadprzyrodzony i ziemski, wieczny i historyczny; stad
wlasciwym analogatywnym pojeciem do zrozumienia tej niejedno-
rodnej rzeczywisto$ci misteryjnej jest pojecie sakramentalnosci. Dalej
[...] ta rzeczywistos$¢ jest osobowa, bo Kosciot to wspdlnota osobowa
(Kosciol nie istnieje poza osobami, gdyz to osoby w sobie wlasciwy

kacie Jana Pawla II. Jednym z wyrazow tego jest nieustanne powolywanie si¢ w swych
wypowiedziach na tres¢ nauczania Soboru Watykanskiego II, ukazujac w jasniejszym
$wietle jego donioste znaczenie. Drugim z wyrazéw (ogranicze si¢ tylko do tych dwoch,
gdyz nalezaloby wymieni¢ ich wigcej) jest wprowadzenie pewnego novum w sposob
przypominania i wyja$niania odwiecznych prawd, stanowigcych tre$¢ nauczania Ko-
$ciola. Jeden z przykladow zostat omowiony w ksiazce: K. Wilczek, Antropologia filozo-
ficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyly - Jana Pawta I, s. 395, 417.

57 Por. K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw
2003, s. 5-7.

8 Wiecej na temat udziatu Karola Wojtyly w Vaticanum II oraz zwigzku miedzy
udzialem w soborze a nauczaniem Karola Wojtyly - Jana Pawla IT mozna przeczytaé
w publikacjach: J. Kupczak, Znaczenie Soboru Watykatiskiego II dla teologii communio
personarum Jana Pawla II, ,,Polonia Sacra” 2003, nr 13, s. 67-88; J. Kupczak, Wolnos¢
i mitos¢ - dwa filary teologicznej antropologii Jana Pawta II, [w:] Krakowska szkota an-
tropologiczna, J. Kupczak, J. Majka (red.), Krakow 2009, s. 68; R. Skrzypczak, Wiara
i seks. Jan Pawel IT o matzenistwie i rodzinie, Krakéw 2015, s. 200-216; R. Skrzypczak,
Karol Wojtyla na Soborze Watykanskim 1. Zbior wystgpien, przet. M.T. Szczepanski,
M. Romanek, Warszawa 2011; K. Wojtyla, Kosciot w Tajemnicy Odkupienia. Interpreta-
cja Vaticanum II, A. Dobrzynski (red.), Rzym 2012 (zbior tekstéw naukowych z okresu
1965-1977); K. Wojtyta, Odnowa Kosciota i swiata. Refleksje soborowe, A. Dobrzynski
(red.), Rzym 2014 (zbidr pism pastoralnych z lat 1962-1966); K. Wojtyta, Vaticanum II:
czas tworczego myslenia. Wypowiedzi soborowe, A. Dobrzynski (red.), Rzym 2014 (zbi6r
dokumentacji pracy Wojtyly podczas trwania Vaticanum II, 1962-1965).
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sposob wspoltworza go i wyrazaja jego byt osobowy)”. Tak zdefinio-
wana rzeczywisto$¢ Kosciola uniemozliwia oméwienie w tym rozdziale
zagadnienia ,rozeznania” w kontekdcie genezy Kosciota, jego natury,
struktury i celu, sakramentalnego zycia i postannictwa, gdyz wymaga-
toby to ditugotrwalego i obszernego badania. Nie zaglebiajac sie tutaj
w tak zlozong tematyke®, skoncentruje sie na jednym aspekcie, kto-
ry moim zdaniem zdaje si¢ ukazywacé w jasniejszym $wietle donioste
znaczenie soborowego nauczania o Kosciele, gdyz obejmuje i niejako
zespala wszystkie wymienione powyzej aspekty. To doniosle znaczenie
z jednej strony zostaje podkreslane przez papieza Polaka poprzez nie-
ustanne przypominanie o zywej obecnoéci Chrystusa w zyciu Kosciota
i $wiata (,,Jezus Chrystus wczoraj i dzi$, ten sam takze na wieki’, Hbr
13,8), ktora to obecnos¢ jest dla chrzescijan zrodtem odnowy i wzrasta-
nia w pelnie cztowieczenstwa poprzez trwanie we wspolnocie, a zatem
jest takze zrodtem odnowy Kosciola. Z drugiej za$ poprzez gloszenie
ostatecznej i pelnej prawdy o cztowieku. Prawdy, ktora w pelni zostala
objawiona poprzez Chrystusa i w Chrystusie®.

% A. Napiorkowski, Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zba-
wienia, Krakow 2006, s. 168-169. ,Kosciol jest w Chrystusie niejako sakramentem,
czyli znakiem i narzedziem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem ijednosci calego
rodzaju ludzkiego”, KK 1.

% Andrzej Napiorkowski wymienia jedenascie kierunkéw rozwoju eklezjologii po-
soborowej; por. A. Napiorkowski, Misterium communionis, s. 17-28.

¢! Stusznie zauwaza Georg Weigel, ze jednym z dwoch najczesciej cytowanych
i tworczo interpretowanych przez Jana Pawla IT fragmentow z dokumentow Vaticanum
IT jest ten: ,Tajemnica czlowieka wyjasnia si¢ naprawde dopiero w tajemnicy Stowa
Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figura przyszlego, mianowi-
cie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca
iJego Miloéci objawia w petni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powolanie. [...] Ten, ktory jest «obrazem Boga niewidzialnego» (Kol 1,15), jest
czlowiekiem doskonalym, ktdry przywrdcil synom Adama podobienstwo Boze, znie-
ksztalcone od czasu pierwszego grzechu. Skoro w nim przybrana natura nie ulegta
zniszczeniu, tym samym zostala ona wyniesiona réwniez w nas do wysokiej godnosci.
Albowiem On, Syn Bozy, przez wcielenie swoje zjednoczyt sig jakos z kazdym cztowie-
kiem. Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myslal umystem, ludzkg dzialal wolg, ludz-
kim sercem kochat, urodzony z Maryi Dziewicy, stal si¢ prawdziwie jednym z nas, we
wszystkim do nas podobny oprocz grzechu”, KDK 22; por. G. Weigel, Swiadek nadziei.
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Te dwa wymienione aspekty zostaly potaczone przez Jana Pawla II
w jego programowej encyklice Redemptor hominis. Tematem przewod-
nim papieskiego dokumentu, jak sugeruje juz sam tytul, jest Chrystus
- Odkupiciel cztowieka. Ten, ktory poprzez meke, Smier¢ i zmartwych-
wstanie dokonane w ludzkim ciele, przywrdcit cztowiekowi utracona
godno$¢ dziecka Bozego, uzdolnil go do pelnienia dobrych czynéw
(por. Ef2,10) i nasladowania swego Pierwowzoru - doskonalego ob-
razu Boga (por. Kol 1,15). Waznym przekazem tej pierwszej encykliki
papieza Polaka jest kilkakrotnie powtarzany passus z konstytucji sobo-
rowej Gaudium et spes, moéwiacy o tym, ze Chrystus przyjmujac ludzka
nature, zjednoczyl si¢ z kazdym czlowiekiem. Dlatego papiez podkre-
$la, ze jesli czlowiek chce zrozumiec siebie, wlasng tozsamos$¢, musi
przyblizy¢ sie do Chrystusa, ,musi sobie «przyswoi¢», zasymilowaé
calg rzeczywisto$¢ Wcielenia i Odkupienia™?. Dla kazdego wiec czlo-
wieka Chrystus, ktéry objawia doskonala miare cztowieczenstwa, jest
Prawdg i Droga (por. ] 14,6). Wprowadza On czlowieka w odnowio-
na rzeczywisto$¢, ,,ku jego przyszlosci, polegajacej na tym, ze jest on
nie samym czlowiekiem, ale cztowiekiem zjednoczonym z Bogiem™.
Czlowiek, kroczgc z Chrystusem i za Chrystusem, w ktorym ideal do-
skonatosci zostal w pelni urzeczywistniony, sam dochodzi do pelni
swego cztowieczenstwa®. Dlatego Jan Pawel II wyraznie zaakcentuje,
ze Chrystus jest droga cztowieka®. Co wiecej, skoro Chrystus jest dro-
ga czlowieka i zarazem jest droga Kosciota, gdyz Kosciél podtrzymuje
i kontynuuje misje Chrystusa®, to zdaniem papieza czlowiek staje sie

Biografia papieza Jana Pawla II, przet. M. Romanek, M. Tarnowska, J. Pigtkowska i in.,
Krakéw 2005, s. 218; K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna
Karola Wojtyly - Jana Pawta I1, s. 189, 195.

62 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 10; por. KDK 22.

$ J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przel. Z. Wlodkowa, Krakéw
2012, s. 243.

¢ Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, 8; J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzesci-
janstwo, s. 244-253.

% Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 13.

6 ,Kosciot trwa w kregu Tajemnicy Odkupienia, ktora stata sie najglebsza zasada
jego zycia i jego postannictwa’, Jan Pawel I1, Redemptor hominis, 7.
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droga Kosciota®. Istota bowiem Kosciola jest postannictwo i stuzba,
»azeby kazdy czlowiek moégl odnalez¢ Chrystusa, aby Chrystus mogt
z kazdym i8¢ przez zycie mocg tej prawdy o czlowieku i o $wiecie, ktora
zawiera sie w Tajemnicy Wcielenia i Odkupienia, mocg tej milosci, jaka
z niej promieniuje”®.

Dokonujac krétkiego podsumowania, nalezy przyznac racje Jano-
wi Krucinie, ze pierwszy, ,inauguracyjny dokument” pontyfikatu Jana
Pawla II posiada kompozycje chrystologiczna, ktéra ,najdosadniej
demonstruje bosko-ludzka metryke godnosci czlowieka. Rozwazania
o Chrystusie Odkupicielu majg kazdemu cztowiekowi dopomdc w jego
pelnym odnalezieniu wlasnej tozsamosci, jak réwniez w zapewnieniu
wlasciwego miejsca w dzisiejszym $wiecie, w uprzytomnieniu sensu
ziemskiej egzystencji oraz nadprzyrodzonego przeznaczenia, poszano-
wania godnosci, zabezpieczenia prawdziwej wolnosci — stowem utatwi¢
zrozumienie i spetnienie zbawienia ludzko$ci™.

W tak zarysowanym kontekscie trzeba postawi¢ pytanie o kwe-
stie rozeznania w problematyce eklezjologicznej: Czego dotyczy i cze-
mu stuzy? Skoro czlowiek jest droga Kosciola, a zatem to wszystko, co
sklada si¢ na jego codziennos¢, trudy i nadzieje, wszystkie dziedziny
i wymiary jego Zycia, staja si¢ terenem rozeznawania, gdyz zdaniem
papieza ,,Kosciot naszej epoki musi by¢ wcigz na nowo §wiadomy jego
(cztowieka — przyp. K.W.) «sytuacji» — to znaczy $wiadomy réwnocze-
$nie jego mozliwosci, ktdre wciaz na nowo si¢ ukierunkowuja i w ten
sposob ujawniaja. Musi by¢ rownoczes$nie swiadomy zagrozen, swiado-
my tego wszystkiego, co wydaje si¢ przeciwne temu, aby «zycie ludzkie
stawalo si¢ coraz bardziej ludzkie» (KDK 38), aby wszystko, co na to zy-
cie si¢ skfada, odpowiadato prawdziwej godnosci czlowieka; po prostu

musi by¢ $wiadomy wszystkiego, co jest temu przeciwne”".

¢ Por. Jan Pawet I, Redemptor hominis, 14.

¢ Por. Jan Pawet I, Redemptor hominis, 13.

% Por. Jan Pawel II, Redemptor hominis, 3.

70 Por. J. Krucina, Encyklika o sprawie czlowieka, [w:] Redemptor hominis, Jan
Pawel 11, Wroctaw 1994, s. 101.

7! Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 14.
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Czyms$ oczywistym jest, ze dla Jana Pawta II, gorliwego pasterza
Kosciota, wcigz pozostajacego moralisty i personalista”, w perspekty-
wie szybkiego postepu techniki i technologii informatycznej prawdzi-
we dobro czlowieka oraz to, co mu zagraza, powinno by¢ przedmiotem
wnikliwego rozeznania Kos$ciota. W programowej encyklice papiez,
stawiajac liczne pytania, zarazem kresli perspektywe i wyznacza kieru-
nek godziwego rozeznania. Na pierwszy plan wysuwa godnos¢ osoby
i zwigzang z nig milos¢. Pyta: ,,Czy 6w postep, ktorego autorem i spraw-
ca jest cztowiek, czyni zycie ludzkie na ziemi pod kazdym wzgledem
«bardziej ludzkim», bardziej «godnym czlowieka»? [...] czy czltowiek
jako czlowiek w kontekscie tego postepu staje si¢ lepszy, duchowo doj-
rzalszy, bardziej $wiadomy godnosci swego cztowieczenstwa, bardziej
odpowiedzialny, bardziej otwarty na drugich, zwlaszcza dla potrzebu-
jacych, dla stabszych, bardziej gotowy $wiadczy¢ i nies¢ pomoc wszyst-
kim? [...] Czy wszystkie dotychczasowe idalsze osiggniecia techniki
ida w parze z postepem etyki i z duchowym postepem czlowieka? Czy
cztowiek jako czlowiek w ich kontekscie réwniez rozwija si¢ i postepuje
naprzod, czy tez cofa si¢ i degraduje w swym czlowieczenstwie? Czy ro-
$nie w ludziach, w «$wiecie czlowieka», ktory jest sam w sobie $wiatem
dobra i zta moralnego, przewaga tego pierwszego czy tez tego drugiego?
Czy w ludziach, pomigdzy ludzmi, pomiedzy spoleczenstwami, naro-
dami, panstwami ro$nie sprawiedliwos¢, solidarno$¢, mitos¢ spoteczna,
poszanowanie praw kazdego - zaréwno cztowieka, jak narodu czy ludu
- czy tez, wrecz przeciwnie, narastajg egoizmy réznego wymiaru, ciasne
nacjonalizmy w miejsce autentycznej milosci ojczyzny, a wreszcie daze-
nie do panowania nad drugimi wbrew ich stusznym prawom i zastugom,
dazenie zwlaszcza do tego, aby caly rozwoj materialny, techniczno-pro-
dukcyjny, wykorzysta¢ dla celéw wylacznego panowania nad drugimi,
dla celow takiego czy innego imperializmu?””. Nie trudno dostrzec, ze
kierunek rozwoju cywilizacji, jego ksztalt i wyraz, posiadaja wydzwick
etyczny i dlatego powinny stawac sie przedmiotem rozeznania Magi-

72 Por. S. Nagy, Karol Wojtyla teolog, s. 40.
73 Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 15; por. Jan Pawet II, Pastores gregis, 69.
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sterium Kosciofa, gdyz troska o kazdego czlowieka, o prawdziwe jego
dobro, o jego czlowieczenstwo, a takze o przyszlos¢ ludzi na ziemi jest
nierozerwalnie zwigzana z postannictwem Kosciofa™.

Dla papieza w slad za tym podaza potrzeba powszechnej mobilizacji
sumien oraz podjecie wspdlnego wysitku etycznego, aby rozwdj cywi-
lizacji harmonizowal z proporcjonalnym rozwojem moralnodci i etyki,
aby wspolczesny swiat stawal si¢ cywilizacja milosci. Dlatego zdaniem
Jana Pawta IT ,,nalezy wyksztalci¢ w sobie silny zmyst krytyczny, pozwa-
lajacy na rozeznanie prawdziwych wartosci i autentycznych potrzeb™”.
Taki za$ ,,zmysl krytyczny”, pozwalajacy na godziwe rozeznanie, moze
zosta¢ wyksztalcony tylko w $wietle wiary chrzescijanskiej, gdyz praw-
dy objawione (Boze prawo), potwierdzajace prawdy naturalne (prawo
naturalne), implikuja wymogi etyczne. Autentyczna wiara domaga sie
radykalnego zawierzenia Stworcy i przyjecia etycznych uwarunkowan.
Rozdzwigk miedzy wiarg a jej wymaganiami prowadzi do wypaczone-
go rozeznania, czyli ,subiektywizmu moralnego” W encyklice Evange-
lium vitae papiez wyraznie przed tym przestrzega: ,,Zbyt czesto ludzie
wierzacy, nawet ci, ktorzy uczestnicza czynnie w zyciu Kosciota, ulegaja
tendencji do odrywania wiary chrze$cijaniskiej od jej wymogdw etycz-
nych dotyczacych zycia, co prowadzi do subiektywizmu moralnego i do
pewnych niedopuszczalnych zachowan™. Samo poznanie prawd wiary
jest zatem niewystarczajace. Niezbedny okazuje sie wysilek duchowy,
gdyz kazda prawda jest wymagajaca, zwlaszcza ta objawiona w Chry-
stusie i poprzez Chrystusa. Prawda domaga si¢ pewnej uleglosci i pod-
porzadkowania sie obiektywnej hierarchii débr, na szczycie ktorej jest
Bog, petnia Dobra (por. Mt 19,17). Odrzucenie za$ prawdy dla wlasne;j
wygody badz lepszej korzysci owocuje niegodziwym rozeznaniem i pro-
wadzi do zepsucia moralnego czlowieka, a w konsekwencji do relatywi-

74 Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 15.
7> Jan Pawel 11, Evangelium vitae, 95.
76 Jan Pawel 11, Evangelium vitae, 95.
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zmu etycznego oraz zaklamania moralnego spoleczenstwa, w ktorym
obiegowa opinia toleruje i przyzwala na zto”.

Na czym zatem zdaniem papieza powinna polega¢ powszechna
mobilizacja sumien i podjecie wspolnego wysitku etycznego? Niewat-
pliwie punktem wyjscia jest podjecie wysitku intelektualnego i du-
chowego, a zatem ,,odnowa umystu” i ,serca’, majaca swoj szczegdlny
wyraz w formacji sumienia. Odpowiednio uformowane sumienie jest
gwarantem godziwego, a zatem obiektywnego rozeznania. Dla chrze-
$cijan prawdy objawione sa prawdami obiektywnymi, a zatem zawie-
rzajac Bozemu prawu i kierujac si¢ nim w swym postepowaniu, mamy
do czynienia z sumieniem prawym, dokonujagcym rozeznania obiek-
tywnego, ktore przyczynia sie¢ do wzrostu moralnego osoby i tym sa-
mym wzrastania w pelnie czlowieczenstwa. Natomiast w przypadku
rozeznania subiektywnego mamy do czynienia ztym, co czlowiek
subiektywnie uzna mylnie za prawde, dlatego papiez stwierdza: ,,Su-
mienie jako ostateczna instancja osadzajaca konkretny czyn sprzenie-
wierza sie swojej godnosci, gdy jest bledne z winy czlowieka, to znaczy
«gdy czlowiek niewiele dba o poszukiwanie prawdy i dobra, a sumienie
z nawyku do grzechu powoli ulega niemal zaslepieniu» (KDK 16)”7%.
Zo jednak, dokonane z powodu niezawinionego bledu sumienia czy
niepokonanej niewiedzy, moze nie obcigza¢ cztowieka, mimo ze czyn
nadal pozostaje zlem. Podobnie jest z czynem dobrym. Papiez wyja-
$nia: ,,Dobro nierozpoznane nie przyczynia si¢ do wzrostu moralnego
osoby, ktora je czyni, gdyz jej nie doskonali i nie pomaga jej zwrdci¢
sie ku najwyzszemu dobru””. Nalezy zwrdci¢ uwage, ze tylko dobro
rozpoznane, czyli takie, ktérego osoba jest swiadoma dzigki rozeznaniu

7 Wigcej na ten temat mozna przeczytaé w wypowiedziach papiezy: Jan Pawet II,
Grzech czlowieka a ,grzech swiata”, [w:] Wierze w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Jan
Pawel II, Watykan 1989, s. 62; Jan Pawel II, Reconciliatio et paenitentia, 16; J. Ratzinger,
Europa Benedykta w kryzysie kultur, s. 117-118.

78 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 63.

7 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 63 i 78.
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prawdy o dobru, stuzy doskonaleniu osoby, czyli jej wzrastaniu w do-
bru, ku dobru najwyzszemu, czyli Bogu®.

Nalezy zaakcentowa¢, ze sad sumienia, bedacy aktem wilasnym
osoby, nie jest aktem dowolnym. Czlowiek z racji swej natury, co zosta-
o wczesniej juz wyartykutowane, zobowigzany jest do szukania i od-
czytywania prawdy w jej wymiarze transcendentnym, czyli w $wietle
obiektywnej prawdy o dobru kazdego bytu. Prawda ta, poznana ludz-
kim rozumem, zostaje potwierdzona nadprzyrodzonym Objawieniem.
Tylko $wiadomie kierujac si¢ ta prawda, sad sumienia bedzie stuszny
i godziwy. Sad sumienia podlega wiec weryfikacji, samo za$ sumienie
domaga si¢ odpowiedniej formacji®'.

Szczegolng role w ksztattowaniu ludzkich sumien odgrywa Magi-
sterium Kosciola. Nalezy zauwazy¢, ze dwie sposrdd czternastu ency-
klik Jana Pawta II: Veritatis splendor oraz Fides et ratio, zostaly zaadre-
sowane: ,,Do wszystkich biskupéw Kosciota katolickiego™, gdyz Urzad
Nauczycielski, pozostajac wierny Chrystusowi oraz nieprzerwanej Tra-
dycji Kosciota, w szczegdlny sposob jest zobowigzany do pasterskiego
rozeznawania prawdy i wypowiadania si¢ na jej temat, tak, by demasku-
jac falszywe teorie oraz kierunki myslenia, pomoc czlowiekowi w jego
dazeniu do prawdy i prawdziwej wolnosci. Stad papiez mocno podkre-
$la: ,,Kosciét w swoim zyciu i w swoim nauczaniu jawi si¢ jako «filar
i podpora prawdy» (por. 1 Tm 3,15), w tym takze prawdy o zasadach
moralnego postegpowania. Ma on bowiem zadanie «gloszenia zawsze
i wszedzie zasad moralnych, rowniez w odniesieniu do porzadku spo-
tecznego oraz wypowiadania oceny o wszystkich sprawach ludzkich,
na ile wymagaja tego fundamentalne prawa osoby ludzkiej i zbawienie
czlowieka» (KPK, kan. 747,2)”%,

8 Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, 72.

81 Por. K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wo-
jtyly - Jana Pawla I, s. 305-307.

8 Wszystkie encykliki, poza wymienionymi, kierowane sg ,,do biskupéw, do ka-
planéw i diakonéw, do zakonnikéw i zakonnic, do katolikéw §wieckich oraz do wszyst-
kich ludzi dobrej woli”.

8 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 27.
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W tym duchu pasterskiego rozeznania w encyklice z 1993 roku,
kierowanej do biskupéw, Jan Pawel II formutuje ,niezb¢dne zasady
rozeznawania tego, co sprzeczne ze «zdrowa nauka»”® oraz zwraca
~uwage na te elementy doktryny moralnej Kosciota, ktére wydaja si¢
dzi$ najbardziej narazone na bledne, wieloznaczne interpretacje lub na
zapomnienie”®. Papiez dokonuje wigc rozeznania w $wietle ,,nadprzy-
rodzonego zmystu wiary”® i zwraca zasadniczg uwage na wspolczesne
nurty teologii moralnej, ktére pozostaja pod wplywem trendéw indy-
widualistycznych i subiektywistycznych, i tym samym proponuja nowe
kryteria oceny moralnej czynéw. Zdaniem papieza nurty te posiadajg
wspdlng ceche, podwazaja zalezno$¢ wolnosci od prawdy. Dlatego do-
konanie krytycznego ich rozeznania, ktére stuzy nie tylko wskazaniu
niejasnos$ci, niebezpieczenstw ibledow, lecz takze odkryciu tego, co
moze w nich by¢ cenne, pozyteczne i stuszne, zostalo zbadane w swie-
tle fundamentalnej zasady méwiacej o tym, Ze wolno$¢ zalezna jest od
prawdy®.

Skoro fundamentalnym zadaniem Urzedu Nauczycielskiego jest
»zapewnienie niewzruszonego trwania Kosciola w Prawdzie Chrystu-
sowej i wprowadzania w nig coraz glebiej”®, to pozostajacy w jednosci
z papiezem biskupi zobowigzani sa do przekazywania swoim wiernym
owocow rozeznania dokonanego przez Magisterium. Zobowigzani sa

8 Jan Pawel 11, Veritatis splendor, 30.

8 Jan Pawel 11, Veritatis splendor.

% KK 12. ,,«Nadprzyrodzony zmyst wiary» nie polega jednak wylacznie iko-
niecznie na wspdlnym odczuciu wiernych. Koscidl, idac za Chrystusem, naucza praw-
dy, ktora nie zawsze jest zgodna z opinig wigkszosci. Stucha on glosu sumienia, a nie
«sily», i wten sposob broni ubogich i pogardzanych. Docenia badania socjologiczne
i statystyczne, o ile okazujg si¢ pozyteczne dla uchwycenia kontekstu historycznego,
w ktérym ma on rozwija¢ dzialalno$¢ pasterska, i dla lepszego poznania prawdy; ba-
dania te nie moga jednak by¢ uwazane za wyraz zmystu wiary”, Jan Pawet II, Familiaris
consortio, 5.

8 Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, 34. Temat wolnoéci zaleznej od prawdy zo-
stal omowiony w ksigzce K. Wilczek, Antropologia filozoficzna a antropologia teologicz-
na Karola Wojtyly - Jana Pawla I, s. 268-298.

8 Jan Pawel 11, Familiaris consortio, 5; por. KK 12; KO 10.
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zatem do czuwania, by w diecezjach i parafiach nauczano ,«zdrowej
nauki» (1 Tm 1,10) wiary i moralnosci”®, sami za$§ kroczac za Chry-
stusem, powinni slowem iwlasnym zyciem dawacé $wiadectwo nie-
zmiennej, odwiecznej i obiektywnej prawdzie, ktora nie zawsze jest
zgodna z opinig wigkszoéci. Tym samym powinni rozwija¢ zmyst wiary
u wszystkich wiernych oraz wychowywac ich do coraz dojrzalszej oce-
ny ewangelicznej, tak aby kazdy zdolny byt do godziwego rozeznania
moralnego. Innymi stowy, nauczajac, pasterze powinni ksztaltowaé
w wiernych zdolno$¢ do samowychowywania, by chrzescijanin, szu-
kajac pomocy w tasce Bozej, dazyl do prawdziwego dobra, czyli byt
zdolny do godziwego rozeznania, wydawania sadéw i ksztaltowania
decyzji, podporzadkowujac swa wolno$¢ rozpoznanej prawdzie, ktora
przybliza do Prawdy.

Podsumowujac, mozna powiedzie¢, ze formacja sumienia to nic in-
nego, jak podjecie trudu odnowy zycia wewnetrznego, ktéra ma na celu
nieustanne nawracanie si¢ ku dobru i Prawdzie. Zdaniem papieza tylko
»«serce» nawrdcone ku Bogu i ku mitosci dobra jest zrodlem prawdzi-
wych osaddéw sumienia”®. Aby umie¢ rozeznac, co jest dobre i dosko-
nale (por. Rz 12,2), ogélna znajomo$¢ prawa Bozego jest konieczna,
lecz niewystarczajaca, gdyz niezbedna jest ,wspoimiernos¢ (connatu-
ralitas) czlowieka z prawdziwym dobrem™'. Jednym z warunkéw od-
powiedniej formacji sumienia jest wiec modlitewna i kontemplacyjna
lektura Pisma Swietego. Stowo Boze nie tylko jest zrodtem duchowosci
chrzescijanskiej, lecz takze stanowi zrédto umocnienia wigzi czlowie-
ka z zywym Bogiem®. Zdaniem papieza ,wielkich dziel dokonywali
zawsze ludzie modlitwy jako autentyczni interpretatorzy i wykonaw-
cy woli Bozej. Z obcowania ze stowem Bozym czerpali oni niezbedne
swiatlo dla rozeznania osobistego i wspolnotowego, ktére pomoglo im

% Jan Pawel I, Veritatis splendor, 116; por. tamze, 113.

% Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 64.

°1 Jan Pawel 11, Veritatis splendor.

°2 Por. Jan Pawel II, Vita consecrata, 95; por. Jan Pawel II, Tertio millennio adve-
niente, 40.
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odkrywac¢ drogi Panskie w znakach czasu. W ten sposéb uksztattowali
w sobie swoisty instynkt nadprzyrodzony, dzigki ktéremu nie upodob-
nili si¢ do mentalnosci tego $wiata, ale odnawiali swo6j umysl, aby roz-
poznawac wole Bozg - co jest dobre, co Bogu przyjemne i co doskonate
(por. Rz 12,2)™%.

Drugim, fundamentalnym i skutecznym $rodkiem odnowy Zycia
wewnetrznego jest umacnianie komunii z Chrystusem oraz wspdlnota
Kosciota poprzez zycie sakramentalne, zwlaszcza poprzez udzial w Eu-
charystii, gdyz gromadzac si¢ wokot stotu Panskiego, przede wszyst-
kim w niedzielg, ,,Kosciol [...] odnajduje swoja szczegolng tozsamosé
chrzescijanskg™*. Zasadniczym wiec obowigzkiem biskupow jest za-
pewnienie wszystkim chrzescijanom dostepu do stotu eucharystycz-
nego poprzez odpowiednie rozmieszczenie cztonkéw prezbiterium.
W adhortacji Pastores gregis papiez zobowiazuje pasterzy Kosciota do
rozeznawania rzeczywistych potrzeb i powagi sytuacji, tak aby w regio-
nach, w ktérych brakuje kaptanow, badz gdzie wystepuja inne powaz-
ne i stale przyczyny, wierni nie pozostawali zbyt dlugo bez mozliwosci
uczestniczenia w Eucharystii”. Ponadto w przywolanej adhortacji Jan
Pawel II zobowiazuje biskupéw do postugi rozeznawania w procesie
tworzenia si¢ ruchow koscielnych, rozeznawania prawdy i promowania
wartosci chrzedcijanskich oraz form prawdziwej poboznosci ludowej®.

Zmierzajac do zakonczenia rozwazan na temat rozeznania w pro-
blematyce eklezjologicznej, nalezy zaakcentowa¢, ze bez trwania we
wspolnocie Kosciola nie jest mozliwe wzrastanie w pelni¢ swego czto-
wieczenstwa poprzez wzrastanie w miltosci i dobru ku Dobru najwyz-
szemu i ostatecznemu, ktérym jest Bég. Dojrzewanie do pelnej miary
czlowieczenstwa, czyli do $wigtosci, nie jest bowiem mozliwe bez na-
sladowania Chrystusa, Pierwowzoru, ktory jest doskonalym obrazem

% Jan Pawel 11, Vita consecrata, 95.

% Jan Pawel 11, Pastores gregis, 37; por. Jan Pawel I, Ecclesia de Eucharistia, 41-42;
KK 28.

% Jan Pawel I, Pastores gregis, 37.

% Por. Jan Pawet II, Pastores gregis, 40.
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czlowieka izarazem doskonalym obrazem Boga (por. Kol 1,15.18).
A zatem bez trwania we wspolnocie Kosciola czlowiek nie jest w stanie
uczestniczy¢ w Bozej naturze i autentycznie urzeczywistnia¢ w sobie
imago Dei. Wazna za$ role w spelnianiu tego zadania odgrywa przyjazn
czlowieka ze swym Mistrzem oraz wyksztalcony, silny, nadprzyrodzo-
ny zmyst krytyczny, ktéry pozwala na rozeznawanie w duchu Ewangelii
prawdziwych wartosci i antywartosci, prawdziwych potrzeb i zagrozen,
tego co stanowi dobro i jeszcze wigksze dobro. Do uksztaltowania nad-
przyrodzonego zmystu wiary, dzigki ktéremu czlowiek jest zdolny do-
konywac rozeznania na miare Bozej wiedzy (por. Syr 17,7), niezbedna
jest znajomos¢ tresci Bozego Objawienia oraz calkowite zawierzenie
Bozemu slowu. Autentyczna wiara domaga si¢ bowiem radykalnego
przyjecia jej wymagan etycznych, w wypetnianiu ktérych pomocne sg
sakramenty, ktore daje Ko$ciol. Sakramenty bowiem nie tylko jednocza
czlowieka z Bogiem i drugim cztowiekiem, lecz takze wyostrzaja spoj-
rzenie na otaczajaca rzeczywisto$¢ i pomagaja w dokonywaniu roze-
znania w duchu Ewangelii.

Podsumowanie

Przechodzac do podsumowania niniejszych rozwazan, nalezy po-
wroci¢ do pytania zadanego we wstepie: Czy w tresciowym gaszczu
teologicznego ujecia ,,rozeznania” w wypowiedziach Jana Pawta IT moz-
na znalez¢ gléwng o$ - nie tylko porzadkujaca réznorodnos¢ i wielos¢
wyrazen zawierajacych omawiane zagadnienie, lecz takze odslaniajaca
tre§¢ odpowiedzi na postawione pytania? Wydaje sig, ze sklasyfikowany
w trzech watkach tematycznych teologiczny wachlarz rozeznania” od-
stania gtéwne przestanie pontyfikatu papieza Polaka. Dla Jana Pawla II,

7 Mimo ze nie poruszytam innych waznych watkéw rozeznania w problematyce
eklezjologicznej, m.in. rozeznania w inkulturacji, rozeznawania talentéw, powolania,
charyzmatow czy kryteridw rozeznania przy zaktadaniu Instytutéw, to nie wplywa to
na wysuniecie ostatecznego wniosku. Wszystkie te rozeznania tkwiag w zasadniczym
rozeznaniu, ktérym jest rozeznanie ewangeliczne, stuzace wzrastaniu w pelnie¢ czlowie-
czenstwa.
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gorliwego pasterza i nauczyciela, podazajacego za Chrystusem, czlowiek
jest zasadniczg droga Kosciola. Wyraznie wybrzmiewa to w jego pro-
gramowej encyklice: ,,Czlowiek jest pierwsza droga, po ktdrej winien
kroczy¢ Kosciét w wypelnianiu swojego postannictwa, jest pierwszg
i podstawowq drogg Kosciola, droga wyznaczong przez samego Chry-
stusa, droga, ktora nieodmiennie prowadzi przez Tajemnice Wcielenia
i Odkupienia™®. Passus ten potwierdza, ze zastosowana klasyfikacja
nie tylko ma swe uzasadnienie, lecz takze pozwala na wyszczegdlnie-
nie trzech gléwnych punktéw poparcia, ktére wyznacza niejako linie
przenikajaca, zespalajacy i zarazem porzadkujaca wielos¢ wyrazen za-
wierajacych omawiane zagadnienie. Wydaje sie, ze réznorodnos¢ tych
wyrazen zespalajg trzy istotne punkty odniesienia, ktorymi sa: cztowiek,
Chrystus i Kosciét. Czlowiek, bedac korong stworzenia, jest tym, ktory
sam w sobie ksztaltuje bycie osoba. Co wigcej, prawda o nim wypowie-
dziana w dniu stworzenia zostala na nowo objawiona w Chrystusie i po-
przez Chrystusa w tajemnicy Wcielenia i Odkupienia. Papiez podkresla,
ze Odkupienie jako ,wstrzasajaca tajemnica milosci, w ktorej niejako na
nowo «powtarza si¢» tajemnica stworzenia™”, rodzi ,nowego czlowie-
ka”. Dzigki Odkupieniu czlowiek zostaje na nowo stworzony w Chrystu-
sie ku pelni prawdy i pelni zycia wiecznego'®. Nie dziwi zatem fakt, ze
trescig papieskiego nauczania skoncentrowanego na Chrystusie w osta-
tecznosci staje si¢ cztowiek, gdyz Chrystus objawia ostateczng i pelng
prawde o czlowieku. Odstania On pelni¢ czlowieczenstwa, wyznacza
nowg miare dobra i miare doskonatosci, ktorej zwienczeniem jest jego
zbawienie. W tak nakreslonym kontekscie trzeba wiec powiedzie¢, ze
bycie osobg implikuje stawanie si¢ osobg i zarazem bycie chrzescijani-
nem implikuje urzeczywistnianie w sobie imago Dei. Wymiar ontolo-
giczny (antropologiczny) implikuje wymiar aksjologiczny (etyczny).
Innymi stowy, Zycie i czyny Chrystusa powinny stawac sie trescig zycia
chrzedcijanina, gdyz w takiej mierze, w jakiej czlowiek zdolny jest na-

% Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 14.
% Jan Pawel 11, Redemptor hominis, 9; por. KDK 37.
1 Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 18.
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sladowa¢ Chrystusa, staje sie tez prawdziwym czlowiekiem'”'. Dlatego
papiez powie: ,w Jezusie Chrystusie i w Jego Duchu chrzeécijanin jest
«nowym stworzeniem», synem Bozym, a poprzez swoje czyny objawia
swe podobienstwo lub niepodobienstwo do obrazu Syna - pierworod-
nego miedzy wielu bra¢mi (por. Rz 8,29)”'. Nie ma zatem innej drogi
prowadzacej do zrozumienia, kim jest cztowiek, jaki jest sens jego zycia
i ostateczny cel oraz prowadzacej do urzeczywistniania w sobie ima-
go Dei poprzez wzrastanie w pelni¢ czlowieczenstwa, bez trwania we
wspolnocie Kosciota. Kosciota, w ktérym czlowiek otrzymuje tchnienie
zycia pochodzace od Chrystusa'®. Kosciota, ktéry kontynuujac misje
Chrystusa, pragnie ,stuzy¢ postannictwu zbawienia wszystkich. Bog
bowiem «pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do pozna-
nia prawdy» (1 Tm 2, 4)™.

Tak nakreslone podsumowanie pozwala udzieli¢ ostatecznej odpo-
wiedzi na pytania: Czym jest rozeznanie dla Jana Pawta II? Jaki jest jego
cel i czemu zdaniem papieza ma stuzy¢? Jakie sa kryteria rozeznania?
Niewatpliwie réznorodnos$¢ rozeznan pojawiajacych sie w pismach
Jana Pawla II mozna sprowadzi¢ do zasadniczego, ktérym jest ,roze-
znanie ewangeliczne”'®. Czym zatem ono jest? Wyrazenie to pojawia
sie w adhortacji Pastores dabo vobis o formacji kaplanéw we wspolcze-
snym $wiecie i dlatego wydawac by sie moglo, ze dotyczy tylko i wy-
facznie formacji kaptanéw. Nic bardziej mylnego. Papiez wyraznie
zaznacza, ze dotyczy ono czlowieka historycznego, Zyjacego ,tu i te-
raz”. Wyjasnia: ,,Czlowiek wierzacy interpretuje sytuacje historyczna,
stosujac zasade poznania oraz kryterium konkretnych wyboroéw, ktére
odnajduje w metodzie nowej i oryginalnej, czyli w ewangelicznym ro-
zeznaniu. Interpretacja ta dokonuje sie w $wietle i w mocy Ewangelii,
zywej i osobowej, ktéra jest Jezus Chrystus, poprzez dar Ducha Swiete-

1% Por. B. Mondin, Wolnos¢ jako czynnik konstytutywny osoby ludzkiej, przel. P. Ka-
walec, ,,Czlowiek w Kulturze” (1997) 9, s. 90.

12 Jan Pawel I1, Veritatis splendor, 73.

19 Por. Jan Pawet II, Redemptor hominis, 18.

1% Jan Pawet II, Redemptor hominis, 4.

195 Tan Pawel II, Pastores dabo vobis, 10.
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go. W ten sposdb ewangeliczne rozeznanie wydobywa z sytuacji histo-
rycznej oraz wydarzen i okolicznoséci z nig zwigzanych nie zwyczajne
«dane», ktére nalezy zarejestrowa¢ dokladnie, pozostajac wobec nich
biernym i obojetnym, ale «zadanie», a wrecz wyzwanie skierowane
do odpowiedzialnosci i wolnosci zaréwno poszczegdlnej osoby, jak
i wspolnoty. Jest to «<wyzwanie», ktore taczy si¢ z Bozym «wezwaniemn,
rozbrzmiewajgcym w tej samej sytuacji historycznej”'%. Fragment ten
wskazuje, ze rozeznanie ewangeliczne jest pewnym procesem. Pierw-
szym jego elementem jest poznanie danej sytuacji. Zdaniem papieza
nie wystarczy tylko przytoczy¢ dane, lecz niezbedne sg badania nauko-
we, ktére unaocznia szczegdtowy obraz rzeczywistosci spoteczno-kul-
turowej oraz koscielnej. Drugim, o wiele wazniejszym elementem, jest
interpretacja sytuacji, ktora nie zawsze jest fatwa, gdyz nacechowana
bywa wieloznacznoscig i nieraz sprzecznoscig. Splataja sie w niej trud-
nodci i szanse, przeszkody i ulatwienia, elementy negatywne i zrédta
nadziei'”. Co zatem stanowi kryterium interpretacji i rozeznania ewan-
gelicznego? Odpowiedz zdaje sie jednoznaczna, a mianowicie — roze-
znania nalezy dokonywac w $wietle Ewangelii'®, ktora broni godnosci
osoby ludzkiej oraz promuje zasade globalizacji solidarnosci i pomoc-
niczo$ci. Zdaniem papieza globalizacja solidarnosci bez marginalizacji
jest ,bezposredniag konsekwencja powszechnej mitosci, ktéra stanowi
dusze Ewangelii”'®.

Zamykajac rozwazania na temat rozeznania w pismach Jana Paw-
faIl, nalezy zauwazy¢, ze czlowiek historyczny, ktéry dokonuje ro-
zeznania w $wietle wiary, przyczynia sie do urzeczywistnienia nie-

106 Tan Pawel II, Pastores dabo vobis.

107 Por. Jan Pawet I1, Pastores dabo vobis.

1% Na marginesie, za papiezem, warto przytoczy¢ wypowiedz Vaticanum II: ,Ko-
$ciot zawsze ma obowiazek bada¢ znaki czaséw i wyjasniac je w §wietle Ewangelii, tak
aby mdgl w sposéb dostosowany do mentalnoéci kazdego pokolenia odpowiada¢ lu-
dziom na ich odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego oraz wza-
jemnego ich stosunku do siebie. Nalezy zatem poznawa¢ i rozumie¢ wiat, w ktérym
zyjemy, a takze jego nieraz dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwoséci”, KDK 4.

19 Jan Pawel II, Pastores gregis, 69.
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zmiennej, odwiecznej prawdy w zmienionych okolicznos$ciach zycia'™.
Wydaje sie, ze nie bedzie nadinterpretacja stwierdzenie, ze rozeznanie
w mysli Jana Pawla II nie jest niczym innym jak daniem $wiadectwa
prawdzie'''. Dla papieza czym$ oczywistym jest, ze natura czlowieka
warunkuje jego status bycia §wiadkiem prawdy. Innymi stowy, z racji
swej rozumnej natury, czlowiek zobowigzany jest do zycia w prawdzie
i dgzenia ku ostatecznej Prawdzie. Wyjasnia: ,,czlowiek [...] w wyniku
poznania staje si¢ $wiadkiem prawdy. Rdwnocze$nie czlowiek — wla-
$nie wzwiazku z wlasciwa sobie potencjalnosciag poznawcza - jest
wolny. Wolnos¢ woli zaklada zdolno$¢ poznania prawdy o dobru. Bez
poznania prawdy o dobru czlowiek bylby zdany na wieloraki przymus
psychologiczny, na zycie instynktami. [...] Prawdziwa wolnos¢ jest $ci-
sle i organicznie zwigzana z prawda: prawda stanowi korzen wolnosci.
Tylko poprzez odniesienie do prawdy czlowiek moze stanowi¢ o sobie,
moze tez wybiera¢ pomigdzy poznawanymi dobrami (wartosciami),
moze wreszcie wybieraé pomiedzy dobrem, a ztem, co stanowi sam
rdzen ludzkiego etosu™'.

Zamykajac rozwazania, nalezy zaakcentowac, ze godziwe i wlasciwe
rozeznanie w kazdej dziedzinie zycia osobistego, rodzinnego, spotecz-
nego, zawodowego i politycznego jest daniem $wiadectwa prawdzie.
Takie za$ rozeznanie oparte na prawdzie odgrywa niezwykle znaczaca
role, gdyz chroni przed relatywizmem etycznym, anarchiczng samowo-
la jednostek, oraz zabdjczym totalitaryzmem wladzy. Stuzy zas poje-
dynczej osobie, jej wzrastaniu w dobru ku dobru najwyzszemu, czyli
wzrastaniu w pelnie czlowieczenstwa oraz stuzy dobru wspolnemu
i rozwojowi spoleczenstwa'’®. Dlatego papiez przestrzega: ,w sytuacji,
w ktorej nie istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem

110 Por, Jan Pawel I1, Pastores dabo vobis, 10.

11 Por, Jan Pawet 11, Fides et ratio, 50.

12 Jan Pawel II, Szczegdlna postaé teologii wyzwolenia w Europie. Przemowienie
do uczestnikéw Kongresu Teologéw Europy Srodkowo - Wschodniej, w: Spotkanie Jana
Pawla 11 z mlodziezg $wiata. Jasna Géra 14-16 sierpnia 1991r., ]. Gorny (red.), Olsztyn
1991, s. 79.

113 Por. Jan Pawel II, Veritatis splendor, 101; Jan Pawel II, Evangelium vitae, 96.
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dla dzialalnosci politycznej (zawodowej, spolecznej — przyp. K.W.)
i nadajaca jej kierunek, tatwo o instrumentalizacj¢ idei i przekonan
dla celéw, jakie stawia sobie wladza. Historia uczy, ze demokracja bez
wartosci tatwo si¢ przemienia w jawny lub zakamuflowany totalitary-
zm’ ', ktéry pozbawia czlowieka fundamentalnych jego praw i odziera
go z godnosci.

Summary

The chapter entitled Discernment in the writings of John Paul II
undertakes an attempt at answering the following questions: What is
discernment to John Paul IT1? What is, in the pope’s opinion, the use of
it? What is the purpose of it? Does it have its tools? What are the criteria
of discernment? Is there anything like a process of discernment?

Cardinal Stanistaw Nagy holds the view that the substantive
content of Karol Wojtylass theological output comprises three thematic
threads: anthropological and personalist issues; ethical issues; and
ecclesiological issues. Given the fact that John Paul II's teachings are
rooted in Karol Wojtyla’s philosophical and theological teachings, the
elaboration of this chapter has been based on the above classification,
and so is composed of three parts. Each one of them researches the
subject of discernment in the delineated thematic threads of John
Paul IT’s teachings. The first part addresses the issues of discernment
in anthropological and personalist issues; the second part - in ethical
issues; the third one - in ecclesiological issues. Classified in the three
thematic threads, the theological content of discernment reveals the
main message of the Polish pope’s pontificate on the one hand. For John
Paul IT - an ardent shepherd, a teacher and a follower of Christ - man

1 Jan Pawel II, Centesimus annus, 46.
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is the main way of the Church. Ultimately, it is man that constitutes
the content of the pope’s teachings focused on Christ, because Christ
reveals the ultimate and whole truth about man. He reveals the fullness
of humanity, determines a new measure of good and perfection,
which comes to be crowned with salvation. Hence it must be said that
being a person entails becoming a person, and at the same time being
a Christian entails living out imago Dei. In other words, Christ’s life and
deeds are supposed to become the content of a Christian’s life, because
aman becomes atrue man inasmuch as he is capable of imitating
Christ.

On the other hand, the above classification serves to show that the
various kinds of discernment featuring in John Paul II's writings boil
down to a fundamental one, that is “evangelical discernment.” In the
pope’s view this kind of discernment applies to every historical man
who lives “here and now;” and it means that a believer is to be obliged
to interpret every situation and every deed in the light of the Gospel.
Thanks to such discernment, every situation, occurrence or attendant
circumstances become not only a gift, but also a task and an obligation,
because the truth contained in the Gospel is demanding. As it preaches
the everlasting and immutable truth about God and man, the Gospel
defends the dignity of the human person and promotes the principles of
globalisation, solidarity and subsidiarity. As the human being engages
in discernment in the light of faith, he plays a part in the actualisation of
the unchanging, everlasting truth under some changed circumstances
of life. Therefore, one might say that discernment in John Paul II's
thought is none other than bearing witness to the truth. It is obvious to
the pope that human nature conditions man’s status of a witness to the
truth. In other words, on account of this rational nature, man is obliged
to live a life of truth and strive after the ultimate Truth.

Undoubtedly, every fair and proper discernment in every aspect of
one’s personal, family, social, professional and political life amounts to
bearing witness to the truth. Such discernment based on objective and
everlasting truth plays an immensely vital role, for it protects against
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ethical relativism, anarchy of individuals and lethal totalitarianism of
authority. It serves an individual, his growth in the good aimed at the
supreme good, that is growth in the fullness of humanity, and it serves
the common good and the development of society.

Keywords: humanity, evangelical discernment, a compendium of
right and fair discernment, formation, truth, discernment of good and
evil, moral discernment, conscience.

(przel. Lukasz Malczak)

Skroty

DWR - Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitas humanae, [w:] Sobér Wa-
tykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, ]J. Groblicki,
E. Florkowski (red.), Poznan 1968, s. 414-426.

KDK - Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes, [w:] Sobor Watykariski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje.
Tekst polski, . Groblicki, E. Florkowski (red.), Poznan 1968, s. 537-620.

KK - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, [w:] Sobér Wa-
tykaniski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, ]. Groblicki,
E. Florkowski (red.), Poznan 1968, s. 105-170.

KO - Konstytucja dogmatyczna o Objawieniu Bozym Dei verbum, [w:] Sobér
Watykarski 1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, red. J. Gro-
blicki, E. Florkowski, Poznan 1968, s. 350-363.

Sobor Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje: tekst polski, nowe tuma-
czenie, M. Przybyt (red.), Poznan 2002.



Rozeznanie w pismach Jana Pawta IT 217

Bibliografia

Greniuk F, Wolnos¢ a prawo, [w:] Veritatis splendor. Przestanie moralne Ko-
sciofa. Materialy z sympozjum KUL, 6-7 grudnia 1993 r., B. Jurczyk
(red.), Lublin 1994, s. 29-49.

Grygiel S., Od samotnosci do daru, ,,Znak” 1982, nr 5, s. 363-384.

Jan Pawel II, Budujemy wspélnote ludzi wolnych w prawdzie. Przemowienie do
swiata nauki w auli Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego, [w:] Odwagi!
Ja jestem, nie béjcie sie. Trzecia podroz apostolska do Polski (8-14 czerw-
ca 1987), Jan Pawel II, Poznan 1987, s. 35-42.

Jan Pawel 11, Centesimus annus, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
Krakéw 2014, s. 393-452.

Jan Pawel II, Chrystus wyzwala czlowieka do wolnosci w prawdzie, [w:] Wierze
w Jezusa Chrystusa Odkupiciela, Jan Pawet II, Watykan 1989, s. 457-462.

Jan Pawel I, Dominum et vivificantem, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Paw-
ta I, Krakow 2014, s. 159-219.

Jan Pawel 11, Ecclesia de Eucharistia, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
Krakéw 2014, s. 775-814.

Jan Pawel I1, Evangelium vitae, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II, Kra-
kow 2014, s. 543-638.

Jan Pawel II, Familiaris consortio, [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego
Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 89-208.

Jan Pawet 11, Fides et ratio, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakow
2014, s. 697-773.

Jan Pawet I1, Grzech cztowieka a ,,grzech $wiata”, [w:] Wierze w Jezusa Chrystu-
sa Odkupiciela, Jan Pawet II, Watykan 1989, s. 59-65.

Jan Pawel II, Laborem exercens, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
Krakow 2014, s. 87-132.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje si¢ do ,,po-
czgtku”, [w:] Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sie
do ,poczgtku”. O Jana Pawla II teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin
2001, s. 19-82.

Jan Pawet IT, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig¢ do ,,ser-
ca’, [w:] Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwotuje sig do
»serca”. O Jana Pawla II teologii ciata, T. Styczen (red.), Lublin 2001,
s. 19-128.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich. Chrystus odwoluje sie do
zmartwychwstania, [w:] Mezczyzng iniewiastg stworzyt ich. Chry-



218 Katarzyna Wilczek

stus odwotuje si¢ do zmartwychwstania. O Jana Pawlfa 1I teologii ciata,
T. Styczen (red.), Lublin 2001, s. 21-79.

Jan Pawel II, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Sakrament, [w:] Mezczy-
zng i niewiastg stworzyt ich. Sakrament. O Jana Pawta II teologii ciata,
T. Styczen (red.), Lublin 1999, s. 21-142.

Jan Pawet II, Opatrznos¢ Boza a wolno$¢ cztowieka, [w:] Wierze w Boga Ojca
Stworzyciela, Jan Pawel II, Watykan 1987, s. 296-301.

Jan Pawet I1, Pamigé i tozsamosc. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2005.

Jan Pawel 11, Pastores dabo vobis, [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego
Jana Pawta II, Krakéw 1996, s. 515-684.

Jan Pawel II, Pastores gregis, https://w2.vatican.va/content/john-paul-ii/pl/
apost_exhortations/documents/hf_jp-ii_exh_20031016_pastores-gre-
gis.html (dostep: 23.04.2018).

Jan Pawel II, Przeméwienie wygltoszone w UNESCO, 22, http://docplayer.
pl/6717414-Jan-pawel-ii-przemowienie-wygloszone-w-siedzibie-
-unesco-paryz-2-czerwca-1980.html (dostep: 23.04.2018).

Jan Pawet I1, Reconciliatio et paenitentia, [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swig-
tego Jana Pawla II, Krakow 1996, s. 251-343.

Jan Pawet 11, Redemptor hominis, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawla II,
Krakéw 2014, s. 5-48.

Jan Pawel II, Tertio millennio adveniente, [w:] Wielki Jubileusz Roku 2000. 24
grudnia 1999-6 stycznia 2001, Jan Pawel II, Citta del Vaticano 2001,
s. 7-52.

Jan Pawel 11, Veritatis splendor, [w:] Encykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II,
Krakéw 2014, ss. 453-541.

Jan Pawel 11, Vita consecrata, [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego Jana
Pawta II, Krakéw 1996, s. 801-946.

Krucina J., Encyklika o sprawie cztowieka, [w:] Redemptor hominis, Jan Pawel
I, Wroctaw 1994, s. 99-127.

Kupczak J., Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawta II, Krakow 2006.

Kupczak J., Wolno$¢ i mitosé — dwa filary teologicznej antropologii Jana Pawta
II, [w:] Krakowska szkota antropologiczna, J. Kupczak, J. Majka (red.),
Krakéw 2009, s. 57-71.

Kupczak J., Znaczenie Soboru Watykatskiego 11 dla teologii communio persona-
rum Jana Pawla II, ,Polonia Sacra” 2003, nr 13, s. 67-88.

Mondin B., Wolnos¢ jako czynnik konstytutywny osoby ludzkiej, przet. P. Kawa-
lec, ,,Czlowiek w Kulturze” (1997) 9, s. 80-98.



Rozeznanie w pismach Jana Pawta IT 219

Mréz M., Hermeneutyka daru. Glosa w sprawie interpretacji ,antropologii ade-
kwatnej” Jana Pawta 1I, [w:] M. Grabowski (red.), O antropologii Jana
Pawta II, Torun 2004, s. 99-140.

Nagy S., Karol Wojtyta teolog, [w:] Karol Wojtyta w Swietle publikacji. Karol
Wojtyla negli scritti, red. W. Gramatowski, Z. Wilinska, Citta del Vati-
cano 1980, s. 34-43.

Napiorkowski A., Misterium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow
zbawienia, Krakéw 2006.

Ratzinger J., Europa Benedykta w kryzysie kultur, przet. W. Dzieza, Czgstocho-
wa 2005.

Ratzinger J., Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu. Dziecitistwo, przel. W. Szymona,
Krakéw 2012.

Ratzinger J., Wprowadzenie w chrzescijaristwo, przel. Z. Wlodkowa, Krakéw
2012.

Skrzypczak R., Karol Wojtyta na Soborze Watykariskim II. Zbiér wystgpien,
przet. M.T. Szczepanski, M. Romanek, Warszawa 2011.

Skrzypczak R., Wiara i seks. Jan Pawet II o matzenistwie i rodzinie, Krakoéw
2015.

Styczen T., Czlowiek w polu odpowiedzialnosci za siebie i drugich, ,Communio.
Miedzynarodowy Przeglad Teologiczny” (1982) nr 2, s. 46-69.

Weigel G., Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawta II, przel. M. Roma-
nek, M. Tarnowska, J. Pigtkowska i in., Krakdw 2005.

Wilczek K., Antropologia filozoficzna a antropologia teologiczna Karola Wojtyty
- Jana Pawla II. Préba opisania relacji, Krakéw 2018.

Wojtyta K., Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym-Lublin 1991.

Wojtyta K., Elementarz etyczny, [w:] ,Aby Chrystus sie nami postugiwat”,
K. Wojtyla, Krakow 1979, s. 129-184.

Wojtyta K., Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystéw, Krakéw — Rzym 2011.

Wojtyta K., Kosciét w Tajemnicy Odkupienia. Interpretacja Vaticanum II,
A. Dobrzynski (red.), Rzym 2012.

Wojtyta K., Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 2001.

Wojtyta K., Odnowa Kosciota i swiata. Refleksje soborowe, A. Dobrzynski
(red.), Rzym 2014.

Wojtyta K., Osoba i czyn, [w:] ,Osoba i czyn” oraz inne studia antropologiczne,
K. Wojtyla, Lublin 2000, s. 43-344.

Wojtyta K., Osoba: podmiot i wspdlnota, [w:] ,,Osoba i czyn” oraz inne studia
antropologiczne, K. Wojtyla, Lublin 2000, s. 371-414.



220 Katarzyna Wilczek

Wojtyta K., Podmiotowos¢ i ,to, co nieredukowalne” w cztowieku, [w:] ,,Oso-
ba i czyn” oraz inne studia antropologiczne, K. Wojtyta, Lublin 2000,
s. 433-443.

Wojtyta K., U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II, Krakéw
2003.

Wojtyta K., Vaticanum II: czas twérczego myslenia. Wypowiedzi soborowe,
A. Dobrzynski (red.), Rzym 2014.

DOI: http://dx.doi.org/10.15633/978-83-7438-771-2.09



