Sylwia Haberka

Absolwentka Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta II w Krakowie

Przez pryzmat wiedzy i wiary.
Teologia rozeznania w dokumentach
Soboru Watykanskiego I1

Wprowadzenie

W jednym z wywiaddw, jakiego papiez Franciszek udzielil wloskie-
mu dziennikowi ,, Avvenire”, Ojciec Swiety zapytany o ocene Soboru
Watykanskiego II powiedzial: ,,Jak twierdzg historycy, by mozna byto
mowic o recepcji Soboru, potrzeba przynajmniej stu lat. Zatem jeste-
$my dopiero w polowie drogi™. Zapoczatkowana przez papieza Jana
XXIII wieloptaszczyznowa refleksja nad stosunkiem chrzescijanstwa do
wspolczesnej kultury, nad aktualnoscia pewnych zwyczajow w Kosciele
i drogami jego apostolskiej dziatalnosci nie zakonczyta si¢ w momencie

! Cyt. za: W. Lewandowski, Rozeznanie, bliskos¢, peryferie; http://kosciol.wiara.pl/
doc/4558937.Rozeznanie-bliskosc-peryferie (dostep: 22.03.2018).
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uroczystego zamkniecia przez papieza Pawla VI ostatniej sesji waty-
kanskich obrad?®. Gdy biskupi dali impuls do dokonania aggiornamento
(»udzisiejszenia™) w Kosciele, dtugi i nietatwy czas ogélnokoscielnego
rozeznania dopiero si¢ rozpoczynat®, obfitujac zaréwno w wydarzenia
pozytywne, jak i naduzycia i biedy”.

Mozna jednak uznag, ze te ostatnie nie byly bezposrednia wina So-
boru. Autorzy dokumentéw soborowych mieli §wiadomos¢, ze odcho-
dzac od restrykcyjnego trzymania sie zastanych zwyczajow, dopusz-
czajac w Kosciele wieksza réznorodnos¢ oraz otwierajac si¢ na $wiat
wspoélczesny wraz z jego ,wynalazkami” i warto$ciami, stawiajg ogot
wiernych w nowej, zaskakujacej i nieco ryzykownej sytuacji, wymaga-
jacej od wszystkich bardzo duzej dojrzalosci. Przewidywali, Ze w kon-
frontacji ze zréznicowanym iwcigz zmieniajgcym sie Swiatem beda
sie pojawialy coraz to nowe pytania, a wierzacym wszystkich stanow
potrzeba bedzie o wiele wigkszej odpowiedzialnosci w ocenie faktow
i wartosci niz dotychczas; przyjecie takiej postawy bedzie natomiast
wymagalo wlasciwie uksztaltowanego sumienia izdolnoéci odréz-
niania dobra i zta takze wowczas, gdy beda sie one pojawialy w coraz
to innych formach. Uzasadniajac sens soborowej reformy i wzywajac
wiernych do dojrzatego i odpowiedzialnego rozeznawania, biskupi sta-
rali sie wiec wyjasni¢, jakim rozeznaniem sami sie kierowali oraz jak
powinno ono wyglada¢ w nowej sytuacji Kosciota.

Gléwnym celem niniejszego artykulu jest zatem wydobycie z tek-
stow soborowych najwazniejszych wskazowek moéwigcych o rozezna-

2 Uroczyste zamkniecie Soboru Watykarskiego II nastgpilo 8 grudnia 1965 r.
Sobor skladal sie z czterech sesji (11 X — 8 XII 1962, 29 IX - 4 XII 1963, 14 IX - 21 XI
1964, 14 IX - 8 XII 1965). Na temat przebiegu obrad soborowych zob.: R.M. Wiltgen,
Ren wpada do Tybru, Poznan 2001.

3 T. Jaklewicz, Po co byt sobor?; https://www.gosc.pl/doc/3627616.Po-co-byl-sobor
(dostep: 2.07.2018).

* Zob. K. Bronk, Posoborowy czas rozeznania, ,,Przewodnik Katolicki” 33(2003),
wersja online: https://opoka.org.pl/biblioteka/P/PR/PK/2003-33-1.html (dostep: 24.07.
2018).

* Zob. K. Bronk, Posoborowy czas rozeznania.
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niu oraz ich analiza zmierzajaca do wyjasnienia, co wlasciwie kryje
sie pod stowem ,rozeznanie” ijakie s jego gtéwne przed-zatozenia.
Zasygnalizowana tematyka zostanie oméwiona na przykladzie pieciu
réznych rodzajow rozeznania: duszpasterskiego rozeznawania sytuacji,
rozeznawania jako odkrywania prawdy i dobra, rozeznawania stuzace-
go wprowadzaniu zmian, a takze odczytywania ,,znakéw czasu” i ro-
zeznawania wartosci. Wymienione punkty wyznaczaja tez strukture
niniejszego tekstu.

Rozeznanie w sytuacji

Tematyka rozeznania duszpasterskiego jest wazna przede wszyst-
kim dlatego, ze pokazuje nieco inng wizj¢ rozeznania w Kosciele, niz ta,
ktéra dominowala przed soborem. Punkt cigzkosci przesunat sie z re-
lacji ,,centrum-peryferie™® na relacje ,,peryferie-centrum™. Zostalo do-
warto$ciowane rozeznanie duszpasterskie w réznych miejscach $wiata,
majacych swoje wlasne specyficzne problemy; biskupi na nowo, tak jak
w Kosciele pierwszych wiekow, stali si¢ ,wspoélrozeznajacymi” razem
z papiezem?®, a wierni wszystkich stanéw - razem z biskupami. W ten
sposob do uczestnictwa w rozeznaniu zostat zaproszony caty Kosciol.

® A.A. Kasprzak, W kierunku odnowionej wizji rozeznania duszpasterskiego od ,,pe-
ryferii” Kosciola do jego ,,centrum”. Analiza na podstawie posoborowych reform visitas
ad limina Apostolorum, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 36/3(2017), s. 25.

7 W okresie potrydenckim rozeznajacym w Koéciele byl przede wszystkim biskup
Rzymu (i Kuria Rzymska), narzucajacy swoja wizj¢ innym biskupom jako wykonaw-
com swojej woli. Miato to stuzy¢ umocnieniu Kosciota katolickiego i jego spdjnosci, ale
zarazem prowadzilo do unifikacji i stabego rozumienia potrzeb poszczegoélnych Ko-
$ciotéw lokalnych. Wraz z pontyfikatem Jana XXIII rozpoczeta si¢ decentralizacja. Zob.
A.A. Kasprzak, W kierunku, s. 14-23.

# Przykladem takiego rozeznania byto samo przygotowanie do soboru (w celu wy-
fonienia zagadnien, jakie nalezalo poruszy¢), w ktérym komisja przygotowawcza wy-
stala 3000 ankiet do jego przyszlych uczestnikéw, a takze do uniwersytetéw katolickich
i fakultetow teologicznych. Zob. W. Wéjcik, Zagadnienia organizacyjne i proceduralne
podczas 1 sesji Soboru Watykariskiego I, ,Prawo Kanoniczne: Kwartalnik Prawno-Hi-
storyczny” 5/3-4(1962), s. 50.
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Piszac o zaproszeniu do ,rozeznania’, trzeba jednak na wstepie
doda¢, ze woryginale tekstow soborowych nie ma jednego prostego
odpowiednika stowa ,rozeznanie”, lecz pojawia sie kilka réznych fa-
cinskich wyrazéw, ktorych zakres znaczeniowy jest kazdorazowo nie-
co inny. Pierwszym takim stowem jest cognosco (-ere, -novi, -nitum),
czyli ,poznawac’, ,dowiadywac si¢”. Pojawia sie¢ ono w zaleceniu, by
biskupi zapoznali si¢ z potrzebami ludzi powierzonych ich duszpaster-
skiej opiece, po to, by lepiej ukierunkowa¢ dziatania stuzace ich do-
bru’. Takie rozeznanie - bedace poznaniem sytuacji lokalnego Kosciota
i poszczegdlnych grup - okazuje si¢ mie¢ dwa wazne aspekty: jest to
zarazem pozyskiwanie obiektywnych danych (w czym moga pomoc
badania socjologiczne), jak i wstuchanie si¢ w glos samych wiernych.
Chodzi bowiem réwniez o ,,okazywanie” wszystkim grupom, bez wy-
jatku, ze rzeczywiscie jest si¢ zainteresowanym, a wrecz zatroskanym
(erga omnes sollicitos se praebeant)'. Dopiero takie podwdjne pozna-
nie - zakladajace i rzetelng wiedze o faktach, i wczucie si¢ w to, jak sa
przez drugiego czlowieka postrzegane — bedzie w przypadku duszpa-
sterstwa rozeznaniem petnym''.

? ,By mogli stosowniej zaradzi¢ dobru wiernych odpowiednio do stanu kazdego,
niechdazagdonalezytego rozeznania ich potrzeb w warunkach spolecznych,
w jakich zyja, niech postuguja sie w tym celu wlasciwymi srodkami, gtéwnie badania-
mi socjologicznymi. W stosunku do wszystkich maja okazywaé zainteresowanie, bez
wzgledu na wiek, stan lub narodowos¢, zaréwno w stosunku do miejscowej ludnosci,
jak i przybyszow czy cudzoziemcow”. DB 16. W oryginale: ,,Fidelium bono ut pro sua
cuiusque condicione aptius consulere queant, eorumdem necessitates, in socialibus in
quibus vivunt adiunctis, rite cognoscere satagant, aptis ideo adhibitis instru-
mentis, praesertim investigationis socialis. Erga omnes sollicitos se praebeant cuius-
cumque sunt aetatis, condicionis vel nationis, tum incolas, tum advenas et peregrinos”
Concilium Vaticanum II, Christus Dominus, AAS 58(1966), s. 681.

10 Concilium Vaticanum II, Christus Dominus, AAS 58(1966), s. 681.

" Jako przyklad takiego rozeznania warto wspomnie¢ inicjatywe przeprowadze-
nia wéréd mlodziezy (od 16 do 29 lat) ankiety przedsynodalnej poprzedzajacej XV
Zgromadzenie Ogélne Synodu Biskupéw pod hastem: ,,Mlodziez, wiara i rozeznanie
powolania’, ktéry odbyt sie w pazdzierniku 2018 r. Podczas czuwania 8 kwietnia 2017 r.
papiez skierowal do mlodziezy stowa: ,To jest Synod mlodych i wszyscy chcemy stu-
chac siebie nawzajem. Kazdy mtody czlowiek ma co$ do powiedzenia innym, ma co$ do
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Obok cognosco w kontekscie realizacji zadan duszpasterskich
i ewangelizacyjnych pojawia si¢ drugie stowo, a mianowicie: perpen-
do (-ere, -pendi, -pensum), oznaczajace ,,starannie wazy¢ (na szalach)”,
a w przenosni - ,,starannie szacowac’, ,,oceniac¢’, ,,rozwazac’, ,zastana-
wia¢ si¢”, ,wiedzie¢”. Biskupi — nawigzujac do dzialalnosci $wieckich
w Akgji Katolickiej oraz innych stowarzyszeniach i formach apostol-
stwa — piszg: ,,Swieccy wspdlpracujac we wlasciwy sobie sposéb z hie-
rarchig, przynosza swoje doswiadczenie i przyjmuja odpowiedzialno$¢
za kierownictwo tymi organizacjami, za rozeznanie warunkow, w jakich
ma sie prowadzi¢ dzialalnos¢ duszpasterska Kosciota, oraz za plano-
wanie i realizacj¢ programu dzialania”'?>. Wspomniane tu ,,rozeznanie
warunkow” (condicionibus perpendendis) — bedace wiedza polaczona
z rozwazaniem - polega na czyms wigcej, niz na samym zaznajomieniu
sie z sytuacja i dostarczeniu informacji duszpasterzom jako rozeznaja-
cym. Ojcowie zakladaja, ze to sami §wieccy (oczywiscie wcigz podle-
gajac hierarchii) w ramach planowania dzialalnosci swoich wspolnot
dokonajg dalszego rozeznania: podejma uwazng refleksje nad stanem
rzeczy i wezmg odpowiedzialnos$¢ za jego praktyczng ocene, wykazu-
jac sie wlasng inwencjg. W takim rozeznaniu ich stan zycia (wraz ze
znajomoscig pewnych srodowisk i ich probleméw od wewnatrz) bedzie
atutem, a nie brakiem.

Powyzsza zacheta do wnikliwego rozeznania warunkéw nie jest
jednak jedyna skierowang do ludzi $wieckich, bowiem w innym miej-
scu tego samego dokumentu autorzy ponownie wzywaja $wieckich do

powiedzenia dorostym, ma co$ do powiedzenia ksiezom, siostrom zakonnym, bisku-
pom i papiezowi. Wszyscy musimy was wystuchac!”. Cyt. za: Katolicka Agencja Infor-
macyjna, Franciszek do mlodziezy: caly Kosciét chce stucha¢ miodych; http://episkopat.
pl/ojciec-swiety-w-wigilie-swieta-mlodych-trzymajcie-sie-blisko-tych-ktorzy-przezy-
waja-trudnosci/ (dostep: 29.07.2018).

2DA 20 b. W oryginale: ,,Laici, cooperantes iuxta modum proprium cum Hierar-
chia, suam experientiam afferunt et responsabilitatem assumunt in iis organizationibus
moderandis, in condicionibus perpendendis in quibus actio pastoralis Ecclesiae
exercenda sit, atque in elaboranda et exsequenda ratione rerum agendarum”. Concili-
um Vaticanum II, Apostolicam actuositatem, 20 b, AAS 58(1966), s. 855.
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wykorzystywania dostepnych srodkéw pomocnych ,,do poznania wa-
runkéw panujacych na $wiecie oraz do znalezienia i wyprobowania
stosownych metod”". Tym razem nie chodzi juz jednak o samo rozpa-
trywanie lokalnej sytuacji pod wzgledem organizacyjnym, ale o pozna-
wanie szeroko rozumianego ,,$wiata” jako przestrzeni gloszenia Dobrej
Nowiny pod katem znalezienia sposobow, ktére pomoglyby w lepszym
nawigzaniu kontaktu z jej adresatami. ,,Poznanie warunkow” zostato tu
wyrazone stowem dignosco (-ere, -novi, -notum), czyli ,,dobrze poznac’,
»0drozniac’, ,zauwazac’, ,dostrzegac” i ,,rozpoznawac”. Pochodzacy od
niego rzeczownik dignoscentia (-ae) — ttumaczony czesto jako ,roze-
znanie” — w sensie najbardziej podstawowym znaczy wlasnie ,,rozpo-
znawanie” i ,,rozrdznianie” .

By takie rozeznanie bylo mozliwe, potrzebne jest jednak dobre
przygotowanie samych ewangelizatoréw. Ojcowie soborowi zwrdcili na
to uwage, a wérdd potrzebnych srodkéw stuzacych formacji duchowej'
i intelektualnej $wieckich wymienili: ,zebrania, kongresy, rekolekcje,
¢wiczenia duchowne, czgste zjazdy, konferencje, ksiazki, czasopisma™®.

3 DA 32. W oryginale: ,,Laicis apostolatui deditis iam exstant multa subsidia, sci-
licet sessiones, congressus, recollectiones, exercitia spiritualia, frequentes conventus,
conferentiae, libri, commentaria, ad altiorem cognitionem Sacrae Scripturae et doctri-
nae catholicae consequendam, ad vitam spiritualem alendam necnon ad mundi condi-
ciones dignoscendas et aptas methodos inveniendas et excolendas. Concilium
Vaticanum II, Apostolicam actuositatem, 32, AAS 58(1966), s. 863.

"'W szukaniu punktu wyjscia do gloszenia Ewangelii i sposobu jej przekazu roz-
réznia¢ mozna: wiek adresatow, kregi kulturowe, z ktorych pochodza, jezyki, jakimi si¢
postuguja; zauwaza¢ mozna potrzeby ludzi, problemy jakie ich nurtuja, zainteresowa-
nia i warto$ci; w niechrzescijanskich kulturach i innych religiach mozna natomiast roz-
poznawa¢ wartosci chrzeécijaniskie i prawdy w jakims sensie podobne do ewangelicz-
nych. Wszystko to moze poméc w poszukiwaniu wiasciwych form wyrazu dla Prawdy
Objawionej, a takze punktéw wyjscia do dialogu. Nie mozna réwniez zaniecha¢ staran
o wlasciwe rozréznienie srodkow bardziej i mniej adekwatnych do ewangelizacji, a tak-
ze troski, by przekladanie prawd na jezyk stuchaczy odbywalo sie w taki sposéb, by po
drodze nie zagubic¢ ich sensu.

5 Ojcowie zalecili $§wieckim nie tylko zaangazowanie w rozeznanie warunkow
ewangelizacji, ale rdwnolegle takze ,,pielegnowanie zycia duchowego” DA 32; por. AAS
58(1966), s. 863.

* DA 32.
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Doceniajac instytuty studiow teologicznych, ktére odgrywaja duza role,
zachecili takze do zakladania innych osrodkéw, stuzacych rozwojowi
takich dziedzin, jak antropologia, psychologia, socjologia, metodolo-
gia'. Przekonanie, ze jednym z fundamentdéw rozeznania ewangeliza-
cyjnego powinna by¢ nie tylko jakakolwiek obserwacja sytuacji, ale ob-
serwacja przez pryzmat wiedzy z réznych dziedzin (umozliwiajacych
lepsze zrozumienie cztowieka i §wiata), towarzyszylo biskupom takze
przy okazji redagowania innych dokumentow'®.

Prawda i dobro

Oprocz rozeznania pomocnego w ukladaniu planéw duszpaster-
skiego dziatania, Ojcowie soborowi wspomnieli réwniez o rozeznaniu
zwigzanym z samym przyjeciem wiary przez tych, ktérzy sa ewangeli-
zowani, koncentrujac si¢ na obronie prawa do niego. Sprzeciwiajac si¢
w tej kwestii wszelkiemu przymusowi, w deklaracji Dignitatis humanae
pisza: ,Bog wzywa ludzi, aby Mu stuzyli w duchu i prawdzie; wezwa-
nie takie wigze ich w sumieniu, ale nie zmusza. Zwaza On bowiem na
godno$¢ osoby ludzkiej, przez siebie stworzonej, ktéra powinna kiero-
wac si¢ wlasnym rozeznaniem i korzystac¢ z wolnosci””. Jako rozezna-
nie pojawia sie tu stowo consilium (-ii), ktére dostownie znaczy¢ moze:
»harada’, ,zamiar”, ,,rada’, ,zastanowienie si¢’, ,,roztropnos$¢’, ,,namyst’,
~refleksja’, ,,plan’, ,projekt’, ,pomyst”. Mozna wiec méwic¢ o rozezna-
niu jako analizie jakiej$ szczegélowej sytuacji, a mozna - tak jak w tym
przypadku - pojmowac rozeznanie jako namyst zmierzajacy do sprecy-
zowania wlasnego $wiatopogladu i projektu na zycie, w oparciu o to, co
czlowiek rozpozna jako prawde o calej rzeczywistosci.

7 DA 32.

'8 Na przyktad DM 34; por. AAS 58 (1966) s. 983.

" DWR 11. W oryginale: ,Deus quidem homines ad inserviendum Sibi in spiritu
et veritate vocat, unde ipsi in conscientia vinciuntur, non vero coercentur. Rationem
enim habet dignitatis personae humanae ab Ipso conditae, quae proprio consilio
duci et libertate frui debet” Concilium Vaticanum II, Dignitatis humanae, 11, AAS
58(1966), s. 936.
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Cho¢ samo wyrazenie ,wezwanie takie wigze ich w sumieniu, ale
nie zmusza” jest nieco wieloznaczne, w innym miejscu Ojcowie pisza:
~Wszyscy ludzie za$ obowigzani sg szuka¢ prawdy, zwlaszcza w spra-
wach dotyczacych Boga iJego Kosciola, a poznawszy ja, przyjac iza-
chowywac¢™. Zatem wezwanie Boga bedzie wigzalo cztowieka w sumie-
niu dopiero od momentu, gdy rozpozna je jako prawdziwe; nie bedzie
jednak dla niego absolutnym przymusem, jesli do takiego rozpoznania
sam nie dojdzie. Nie moze on jednak zaniecha¢ staran prowadzacych
do odkrycia prawdziwego Boga (bytaby to ignorancja zawiniona), a ro-
zeznawszy, ma obowigzek ,trwaé przy poznanej prawdzie i cale swoje
zycie uktada¢ wedlug wymagan prawdy”?'. Zdrada rozeznanej prawdy
i zZtamanie nakazu sumienia bylyby wielkim dramatem czlowieka takze
wowczas, gdyby byla to prawda rozeznana btednie. Ojcowie podkreslali
wiec konieczno$¢ zagwarantowania kazdemu wolnosci od zewnetrz-
nych naciskéw, by w ten sposéb umozliwi¢ wszystkim zaréwno samo
poszukiwanie, jak i praktyczna realizacje tego, co uczciwie zostalto roze-
znane”. O ile mozna glosi¢ Dobra Nowing o Bogu objawionym w Chry-
stusie, pomagajac blizniemu w szukaniu, o tyle w imi¢ prowadzenia go
do wiary nie wolno zmusza¢ do zaniechania namystu lub do wystapie-
nia przeciwko temu, co w swoim sumieniu uwaza za wlasciwe®.

2 DWR 1; por. AAS 58(1966), s. 930.

2l DWR 2; por. AAS 58(1966), s. 930.

2 ,(...) prawda nie inaczej si¢ narzuca jak tylko sila calej prawdy, ktéra wnika
w umysly jednocze$nie fagodnie i silnie”, pisza ojcowie w DWR 1; por. AAS 58(1966),
s. 930. ,,Prawdy za$ trzeba szuka¢ w sposdb zgodny z godnoscia osoby ludzkiej i z jej
naturg spoleczng, to znaczy przez swobodne badanie przy pomocy magisterium, czyli
nauczania, przez wymiang myéli i dialog, przez co jedni drugim wykladajg prawde, jaka
znalezli albo sadza, ze znalezli, aby nawzajem pomdc sobie w szukaniu prawdy; skoro
za$ prawda zostala poznana, nalezy mocno przy niej trwaé osobistym prze$wiadcze-
niem”. DWR 3; por. AAS 58(1966), s. 931.

# Ojcowie powoluja si¢ tutaj na przyklad pierwszych uczniéw Chrystusa, ktorzy
»meznie oznajmiali wszystkim zamiar Boga Zbawcy, «ktory chce, aby wszyscy ludzie
byli zbawieni i doszli do poznania prawdy» (1 Tm 2,4), jednoczeénie jednak z szacun-
kiem odnosili sie do stabych, chocby zyli w bledzie, okazujac tym, ze «kazdy z nas z sa-
mego siebie zda sprawe Bogu» (Rz 14,12) i dlatego jest obowiazany by¢ postusznym
wiasnemu sumieniu”> DWR 11; por. AAS 58(1966), s. 938.
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Choc¢ tutaj jest mowa przede wszystkim o rozeznaniu prawdziwej
religii, to mozna uzna¢, ze wymag szukania prawdy (o Bogu, o Koscie-
le, ale takze o drugim czlowieku, o sytuacji, o sobie i o wtasnym powo-
taniu) i planowania dzialan w oparciu o nig jest tak naprawde jedna
z podstawowych cech kazdego rozeznania. Wazne wydaje si¢ rowniez
to, ze taka prawda obiektywnie istnieje*. Nie kazdy wybdr drogi be-
dzie wiec jednakowo dobry. W Zadnym rozeznaniu nie chodzi bowiem
o dowolne wyznaczanie i wymyslanie czegokolwiek, ale raczej o od-
krywanie Bozych planéw poprzez poznawanie i dobre rozumienie cech
wlasnych i $wiata wokot, w tym realnych potrzeb i mozliwosci. Wcigz
pozostaje miejsce dla wolnosci i kreatywnosci czlowieka, ale rozezna-
nie pozwala mu zobaczy¢ ramy i horyzonty przestrzeni, w jakiej si¢ po-
rusza.

Kazde rozeznanie, oprdcz tego, ze wigze si¢ z poszukiwaniem
prawdy, jest jednak takze poszukiwaniem dobra (oba te cele sg zreszta
wzajemnie ze sobg powigzane). O rozeznaniu pod katem poszukiwania
dobra biskupi wspomnieli przy temacie rodziny, a $cidlej — przy kwestii
planowania jej liczebnosci. W tym przypadku uznali przede wszyst-
kim, Ze obowigzek rozeznania nalezy do tych, ktérych ta sprawa bez-
posrednio dotyczy. Zakltadajac (po raz kolejny) ludzka i chrzescijanska
dojrzalos¢ wiernych, stwierdzaja, ze sami malzonkowie ,,zgodna rada
i wspdlnym wysitkiem wyrobig sobie stuszny poglad w tej sprawie™
i zdecyduja, ,rozeznajac (...) warunki czasu oraz sytuacji zyciowej (di-

#* Autorzy dokumentéw soborowych, poruszajac temat wolnosci religijnej, byli
dalecy od jakiegokolwiek relatywizmu. Nie pisali, ze kazdy ma swoja ,,prawde” i ze
kazda jest jednakowo dobra. Poniewaz prawda (wedlug jej klasycznej definicji) jest
zgodnoscig rozumu ze stanem faktycznym (zob. R. Rozdzenski, Filozofia poznania.
Zarys problematyki, wyd. 2, Krakéw 2003, s. 70), w jej rozeznaniu da si¢ rowniez pobla-
dzi¢. Dlatego tolerancja religijna nie oznacza zréwnania wszystkich religii i przyznania
wszystkim racji. ,Najpierw wigc o$wiadcza §wigty Sobor, ze sam Bdg ukazal ludzkosci
droge, na ktorej Jemu stuzac, ludzie moga osiagna¢ w Chrystusie zbawienie i szczgsli-
wos¢. Wierzymy, ze owa jedyna prawdziwa religia przechowuje si¢ w Kosciele katolic-
kim i apostolskim, ktéremu Pan Jezus powierzyt zadanie rozszerzania jej na wszystkich
ludzi”. DWR 1; por. AAS 58(1966), s. 930.

 KDK 50; por. AAS 58(1966), s. 1071.



112 Sylwia Haberka

gnoscentes temporum et status vitae condiciones®) tak materialnej, jak
i duchowej””. W tym samym punkcie autorzy Gaudium et spes przypo-
minajg jednak, ze takie rozeznanie - jesli ma prowadzi¢ do stusznych
wnioskow - zaklada réwniez przyjecie pewnych przedzalozen.

Po pierwsze zaklada u§wiadomienie sobie, ze przekazywanie zycia
i wychowanie jest obowigzkiem malzonkdéw, ich misjg i wspdtpraca
z samym Bogiem oraz zadaniem, ktére powinni oni wypelnia¢. Wazny
jest tu wigc szacunek do Boga®. O ile bowiem nie maja oni obowigzku
tlumaczy¢ sie ze swojego rozeznania przed zadnym cztowiekiem, o tyle
nie s3 w tym rozeznaniu catkowicie sami: ,,Poglad ten winni matzonko-
wie ustala¢ ostatecznie wobec Boga™. Po drugie wlasciwe rozeznanie
zaklada przyjecie postawy odpowiedzialnosci (zaréwno czysto ludzkiej,
jak i chrzescijanskiej) za dobro nie tylko wlasne, ale takze zaleznych od
nich oséb i spotecznosci, ktdre wspdttworzy; zakltada uswiadomienie
sobie, Ze nie jest ono rozeznawaniem dotyczacym wylacznie tego, kto
rozeznaje, ale jego konsekwencje majg znaczenie takze dla innych. Au-
torzy dokumentu polecaja wiec malzonkom wzglad na ,,zar6wno swoje
wlasne dobro, jak i dobro dzieci, czy to juz urodzonych, czy przewidy-
wanych™ oraz ,wspoélnoty rodzinnej, spoleczenstwa i samego Koscio-
ta™!. I chociaz powyzsza nauka dotyczyta bardzo specyficznego rodzaju
rozeznania, mozna by powiedzie¢, ze wlasciwie kazde rozeznanie be-
dzie posiadato te dwie fundamentalne cechy: tak naprawde nie ma pra-
widlowego rozeznania, ktore by bylo szukaniem wylacznie wlasnego
dobra, nie ma réwniez prawidtowego rozeznania, ktére pomija $wiado-
mos¢ wspolpracy cztowieka z Bogiem i stuzby Jemu samemu (pod tym
katem mozna patrze¢ na kazde Zyciowe zadanie).

* Concilium Vaticanum II, Gaudium et spes, 50, AAS 58(1966), s. 1071.
¥ KDK 50; por. AAS 58(1966), s. 1071.

8 Zob. KDK 50; por. AAS 58(1966), s. 1071.

2 KDK 50.

30 KDK 50.

31 KDK 50.
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Fundamenty rozeznania

Kwestia przyjetych przedzalozen miala fundamentalne znaczenie
takze w przypadku planowania reform w samym Kosciele. Byla ona
réwniez zgodna z calg tradycja rozeznawania - czy to podejmowanego
przez wspolnote czy przez pojedyncza osobe — gdzie zawsze za pod-
stawowa kwestie uznawano nawrdcenie i przyjecie odpowiedniej per-
spektywy. W Cwiczeniach duchownych® Ignacego Loyoli rozwazania
pierwszego tygodnia rozpoczynaly sie sfowami: ,Cztowiek po to jest
stworzony, aby Boga, Pana naszego, chwalil, czcit i Jemu stuzyl, a przez
to zbawit dusze swoja. / Inne zas rzeczy na obliczu ziemi sg stworzone
dla czlowieka i aby mu pomagaty do osiagniecia celu, dla ktérego jest
on stworzony”**. W ten sposob uswiadomienie sobie wlasnej tozsamo-
$ci i nadprzyrodzonego celu juz na wejsciu mialo zmobilizowa¢ odpra-
wiajacego ¢wiczenia do innego spojrzenia na wszystkie osoby, sprawy
i rzeczy sktadajace si¢ na caloksztalt jego zycia. Przed podjeciem pierw-
szych rozwazan prowadzacych do podjecia konkretnych wyboréw miat
on nauczy¢ si¢ praktykowania codziennego rachunku sumienia i od-
prawi¢ pierwsze medytacje o prawdach wiary*. Jego praktyczne roze-
znawanie mialo by¢ rozeznawaniem czlowieka nawrdconego i wspodt-
pracujacego z faska: takiego, ktérego sposdb myslenia zostal radykalnie
przemieniony.

Takze autorzy szesnastu watykanskich dokumentéw podkreslaja:
»Wiara (...) rozjasnia wszystko nowym swiatlem i ujawnia Bozy za-
myst odnosnie do pelnego powolania cztowieka; dlatego kieruje ona

32 Dzieto po raz pierwszy wydane drukiem w 1548 r. w Rzymie.

3 Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne, ttum. M. Bednarz, Krakow 2002, s. 27.

* Rozeznawanie i podejmowanie decyzji Ignacy polaczyl z poznawaniem i prze-
zywaniem wydarzen z historii Zbawienia. Jego metoda dokonywania wyboréw za-
ktadata (cze¢$ciowo uprzednia, a czeSciowo réwnolegta) formacje rozeznajacego, nie
dopuszczajac do oddzielenia praktycznego rozeznania od przemyélenia prawd wiary,
uporzadkowania hierarchii wartoéci i otwarcia si¢ na dzialanie Bozego Ducha. Zob.
Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowne.
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umyst do rozwigzan w pelni ludzkich™®. Zdajac sobie z tego sprawe,
biskupi nie zamierzali dokonywa¢ rewizji misji Kosciota w §wiecie bez
zglebienia jego tajemnicy w $wietle Biblii i Tradycji. Gdy w konstytucji
Gaudium et spes podejmujg probe wyjasnienia, ,w jaki sposéb pojmuja
obecnos¢ oraz dzialalno$¢ Kosciota w dzisiejszym swiecie™® (i zwracaja
sie z tym wyjasnieniem ,,nie tylko do samych synéw Kosciota i wszyst-
kich, ktorzy wzywaja imienia Chrystusa, ale do wszystkich ludzi**’),
czynig to ,po doglebnym rozwazeniu tajemnicy Kosciota™®. Nie jest
wiec przypadkiem, Ze wlasnie ten dokument pojawia si¢ jako ostatni
sposréd wszystkich szesnastu pism Soboru®, jako jego swoiste podsu-
mowanie. Réwniez w samej konstytucji Gaudium et spes nie zabrakto
rozwazan spekulatywnych. Nie mozna bowiem pytac o stosunek chrze-
Scijanstwa do wspolczesnej kultury i jej idei bez doglebnego zastano-
wienia si¢ nad naturg rzeczywistosci stworzonej. Dopiero przypomi-
najac sobie, ze ma ona swoje zrodlo i ostateczny, nadprzyrodzony cel
w samym Bogu, jest rzeczywisto$cig odkupiong, przenikang dziataniem

3 KDK 11; por. AAS 58(1966), s. 1033.

3% KDK 2; por. AAS 58(1966), s. 1026.

¥ KDK 2.

¥ KDK 2. Wczeséniej ukazala si¢ migdzy innymi Konstytucja dogmatyczna o Ko-
$ciele Lumen gentium z 21 listopada 1964 r.

% Konstytucja duszpasterska o Koéciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes
zostata promulgowana 7 grudnia 1965 r. W okresie przygotowawczym do Soboru nie
przewidziano powstania takiego dokumentu, jednak juz wéwczas w wypowiedziach
nadsytanych do Rzymu pojawialy si¢ wzmianki o takich kwestiach, jak ,,stosunek Ko-
$ciota do nauki, do spotecznosci miedzynarodowej, do niektdérych kierunkéw i fak-
tow spolecznych, w szczegdlnosci do ateizmu, marksizmu, liberalizmu, dyskryminacji
rasowej, ludobojstwa, totalitaryzmu, systematycznego zakazu imigracji itp. Sposréd
innych zagadnien byly wypowiedzi na temat spolecznej nauki Kosciola, malzenstwa,
czasu wolnego i wypoczynku, sportu itp.”. J. Majka, Wprowadzenie do Konstytucji dusz-
pasterskiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym, [w:] E. Florkowski, J. Groblicki, S. Jawor-
ski (red.), Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski, Poznan
1968, s. 527. Poczatki prac nad dokumentem datuje sie na styczen 1963 r. Od tego cza-
su trwaly prace nad tekstem, ktory byt jeszcze nieraz zmieniany i przeredagowywany,
odbywaly sie liczne glosowania nad poszczegdlnymi jego cze$ciami i calo$¢ przeglo-
sowano dopiero na ostatniej (168) kongregacji soborowej. J. Majka, Wprowadzenie do
Konstytucji duszpasterskiej, s. 528-529.
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Ducha, a zarazem wcigz obcigzona grzechem®, mozna ustosunkowaé
sie do niej w sposdb wiasciwy — bez leku i wrogosci, z otwartoscia na
dobro w niej zawarte, ale zarazem z ostrozno$cia i bez przyjmowania
postawy skrajnie naiwne;j.

Réwnie wazne bylo znalezienie ztotego srodka pomiedzy idealiza-
cja wszelkich zmian a obawg przed reformg najdrobniejszego szczego-
tu. W $wietle tresci dokumentéw mozna uznaé, ze uczestnicy Soboru
dobrze wiedzieli, ze aggiornamento nie moze polega¢ na podwazeniu
wszystkiego, co zastane izerwaniu z tradycja*'. Nie moze by¢ jednak

% Lud Bozy pobudzany wiarg w to, ze prowadzi go Duch Panski napelniajacy
okrag ziemi (...)”> KDK 11; por. AAS 58(1966), s. 1033. ,,(...) $wiat, ktéry - jak wierza
chrze$cijanie - z milosci Stworcy powolany do bytu i zachowywany, popadt wprawdzie
w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony przez Chrystusa ukrzyzowanego izmar-
twychwstalego, po ztamaniu potegi Ztego, by wedle zamystu Bozego doznat przemiany
i doszedt do pelni doskonalosci”> KDK 2; por. AAS 58(1966), s. 1026. ,Czlowiek (...),
wgladajac w swoje serce, dostrzega, ze jest skfonny takze do zlego i pograzony w wie-
lorakim zlu, ktére nie moze pochodzi¢ od dobrego Stworcy. (...) Grzech pomniejsza
czlowieka, odwodzac go od osiggnigcia jego wlasnej pelni. W $wietle tego Objawienia
znajduje swoje ostateczne wyjadnienie zarazem wzniosle powolanie, jak i gleboka nedza,
ktorych czlowiek doswiadcza” KDK 13; AAS 58(1966), s. 1035. ,,Nie myli si¢ czlowiek,
gdy uwaza si¢ za wyzszego od rzeczy cielesnych, a nie tylko za czastke przyrody lub
za anonimowy skladnik spolecznosci panstwowej. (...) Tak wiec uznajac w sobie dusze
duchowa i nie$miertelna, nie daje si¢ zwies¢ utudna fikcja wyplywajaca z fizycznych tyl-
ko i spotecznych warunkow, lecz przeciwnie, dosiega samej prawdziwej istoty rzeczy”.
KDK 14; AAS 58(1966), s. 1036. ,,(...) po dokonaniu $mierci zmartwychwstang synowie
Bozy w Chrystusie i to, co byto wsiane w stabosci i zepsuciu, odzieje si¢ nieskazonoscia,
a wobec trwania mitoéci i jej dzieta, cale to stworzenie, ktore Bog uczynit dla czlowieka,
bedzie uwolnione od niewoli znikomosci”. KDK 39; por. AAS 58(1966), s. 1057.

4 ,(...) obecny Sobor Watykanski bada §wigta tradycje i nauke Kosciola, z ktérych
wydobywa rzeczy nowe, zawsze zgodne z dawnymi”. DWR 1; por. por. AAS 58(1966),
s. 930. Zestawiajac dokumenty soborowe z pdzniejszymi interpretacjami Soboru, moz-
na odnie$¢ wrazenie, ze soborowe zalecenia dotyczace rozeznania przez wielu nie zo-
staly zauwazone lub nie zostaly potraktowane zbyt powaznie. ,Oceniajac krytycznie
posoborowy okres, w 1984 r. kard. Ratzinger skonstatowal, Ze na pewno byt on nieko-
rzystny dla Koéciota katolickiego. Z kolei w 1988 r. o$wiadczyt on, iz wielu ludzi nie-
wlasciwie traktuje sobor jako «nowy poczatek od zera», jakby dokonano tam wowczas
redefinicji katolicyzmu”. A. Napiorkowski, Rebeliant w Kosciele czy stréz katolickiej dok-
tryny, s. 6; Rebelhttp://andrzejnapiorkowski.pl/multimedia/pdf/Ratzinger_rebeliant.
pdf, (dostep: 2.07.2018).
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gloryfikacja wszystkich elementéw tradycji. Dotyczy to zaréwno po-
dejscia do spraw spolecznych, jak i wewnatrzkoscielnych. W konstytu-
cji Gaudium et spes Ojcowie pisza w odniesieniu do zycia $§wieckiego:
»Nie powinno si¢ dopuszcza¢ do tego, by pewne zwyczaje uchodzily za
niezmienne, mimo ze nie odpowiadaja juz wymaganiom obecnej doby.
Z drugiej za$ strony nie powinno si¢ nieroztropnie wystepowac przeciw
godziwym zwyczajom, ktdre nie przestajg by¢ nadal bardzo uzyteczne,
byleby je wlasciwie dostosowac do dzisiejszych warunkéw”*2. W innych
dokumentach podobne stwierdzenia dotycza liturgii® i zwyczajow Ko-
sciolow partykularnych*. Podstawowg prawda, na jakiej Ojcowie oparli
sie w swoich rozwazaniach, byla regula gloszaca, ze ,,u podloza wszyst-
kich przemian istnieje wiele rzeczy nieulegajacych zmianie, a majacych
swa ostateczng podstawe w Chrystusie, ktory jest Ten sam, wczoraj, dzi$
i na wieki””. W tym wypadku rozeznanie zostalo wigc sprowadzone do
rozréznienia tego, co zmienne i tego, co niezmienne.

Dotarcie do tego, co niezmienne, mialo natomiast $cisty zwigzek
z dobrym poznaniem danej rzeczy. Nie mozna usilowa¢ reformowa¢
na przyklad liturgii czy organizacji Zycia konsekrowanego, nie uswia-
damiajac sobie najpierw — w perspektywie wiary Koséciota — czemu tak
naprawde one stuza i czym s3 z samej swojej istoty*. Nic wiec dziwne-

2 KDK 69; por. AAS 58(1966), s. 1091-1092.

# ,Liturgia bowiem skfada sie z czesci niezmiennej, pochodzacej z ustanowienia
Bozego, iz czesci podlegajacych zmianom, ktdre z biegiem lat moga lub nawet po-
winny by¢ zmienione, jezeli wkradly si¢ do nich elementy, ktére niezupelnie dobrze
odpowiadaja wewnetrznej naturze samej liturgii, albo jezeli te czeéci staly si¢ mniej
odpowiednie”. KL 21; por. AAS 56(1964), s. 105-106.

* Wreszcie niech si¢ nauczg szukac rozwigzywania problemdéw ludzkich w $wietle
Objawienia, jego wieczne prawdy stosowaé do zmiennych warunkéw zycia ludzkiego
i glosi¢ je w sposdb dostepny dla wspoélczesnych ludzi”. DFK 16; por. AAS 58(1966), s.
724. W zamierzeniu bowiem Kosciota katolickiego lezy, aby nienaruszone pozostaly
tradycje kazdego partykularnego Kosciola czy obrzadku. A takze pragnie on dostoso-
wywac swoj sposob zycia do zmiennych warunkéw czasu i miejsca” DKW 2; por. AAS
57(1965), s. 76.

5 KDK 10; por. AAS 58(1966), s. 1033.

6 Dotarcie do istoty Ojcowie zalecajg na przyktad w kontekscie reformy Mszatu:
LW tym celu obrzedy nalezy uprosci¢, zachowujac wiernie ich istote, nalezy opusci¢
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go, Ze czytajac pisma Soboru, mozna tam znalez¢ wiele - tylko pozor-
nie formalnych i oczywistych - religijnych definicji poprzedzajacych
rozstrzygniecia praktyczne. W pewnym sensie to wlasnie one stanowia
klucz do catego rozeznania - takze tego posoborowego. Jak bowiem
pisza Ojcowie: ,kazda odnowa Ko$ciota z istoty swej polega na wzro-
$cie wiernosci jego powolaniu™. Dotyczy to calego Kosciota®, a takze
konkretnych wspdlnot. O takim rodzaju rozeznania Ojcowie pisza na
przyklad w Dekrecie o przystosowanej odnowie zycia zakonnego Per-
fectae caritatis: ,Nalezy (...) wiernie rozeznawac i zachowywa¢ ducha
i wlasciwe zamiary Zatozycieli, jak réwniez zdrowe tradycje, bo wszyst-
ko to stanowi dziedziczng wlasno$¢ kazdego instytutu™. Rozeznanie,
o jakim wspominajg w tym miejscu, to powr6t do zrédet — do autory-
tetow. Uzyte tu stowo agnosco (-ere, ovi, itum) znaczy: ,,(roz)poznawac’,
»identyfikowal”, ,poznawa¢ znéw’, ,,uswiadamia¢ sobie”, ,,odkrywac’,
»uznawac¢” (istnienie, warto$¢ lub prawdziwos¢ czego$), ,,doceniac’,
»rozroznial”. Powrot do zrodta zaktada ponowne odczytania jego prze-
stania i odkrycie jego sedna, tak by nawet po latach - w innych warun-
kach - nie pobladzi¢ w rozumieniu tego, co najwazniejsze w okreslonej
na poczatku duchowosci i misji.

to, co z biegiem czasu stalo sie powtorzeniem lub dodatkiem bez wigkszej korzysci.
Natomiast pewne elementy, zatracone w ciggu wiekow, nalezy przywrdcic stosownie do
pierwotnej tradycji Ojcéw Kosciola, o ile to bedzie pozyteczne lub konieczne”. KL 50;
por. AAS 56(1964), s. 114.

“"DE 6; por. AAS 57(1965), s. 96.

8 Na samym poczatku pierwszego opublikowanego przez siebie dokumentu, de-
finiujac cele Soboru, Ojcowie pisza: ,,Sobor swiety postawil sobie za cel: przyczyni¢ sie
do coraz wigkszego rozwoju zycia chrzescijanskiego wéréd wiernych, lepiej dostosowa¢
do potrzeb naszych czaséw podlegajace zmianom instytucje, popierac to, co moze uta-
twi¢ zjednoczenie wszystkich wierzacych w Chrystusa, i umocnic¢ to, co prowadzi do
powotania wszystkich ludzi na fono Ko$ciota” KL 1; por. AAS 56(1964), s. 97. Rozezna-
ne przez nich cele Soboru (troska o u$wiecenie wiernych i ewangelizacja) s tu zgodne
z celami samego Koéciola, a troska o jedno$¢ - z sama natura Kosciola (jeden, swiety,
powszechny, apostolski).

¥ DZ 2 b; por. AAS 58(1966), s. 703.
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Kairos i znaki czasu

Szczegblnie waznym pojeciem zwigzanym z soborowa wizjg roze-
znania stuzacego reformie i otwarciu si¢ Ko$ciola na swiat* sg rowniez
tak zwane ,,znaki czasu” W latach poprzedzajacych sobor bylo to wy-
razenie chetnie uzywane przez papieza Jana XXIII®'. Pierwsza krotka
wzmianka o ,znakach czasu” pojawia si¢ jednak o wiele wczesniej —
w ewangelicznej scenie, w ktdrej faryzeusze i saduceusze domagaja si¢
od Jezusa ,ukazania im znaku z nieba” (Mt 16,1)*%. Jezus zareagowatl
wowczas sprzeciwem, stwierdzajac: ,Wieczorem mowicie: ,,[Bedzie]
piekna pogoda, bo niebo si¢ czerwieni’, rano za$: ,,Dzi$ burza, bo nie-
bo sie czerwieni i jest zasepione”. Wyglad nieba umiecie rozpoznawac,
a znakow czasu nie potraficie?” (Mt 16,2-3). Tym samym dal swoim
adwersarzom do zrozumienia, ze znajac Jego stowa i czyny nie potrzeba
kolejnego potwierdzenia autentycznosci Jego misji i dowodu, ze czas,
ktory nadszedl, jest rzeczywiscie czasem mesjanskim. Prawdziwy pro-
blem polega raczej na tym, ze spotykanych na kazdym kroku licznych
potwierdzen nie umiejg oni rozpoznac™.

%0 Teologia znakéw czasu jest nie tylko waznym elementem pastoralnej i spolecz-
nej strategii Ko$ciola, ale takze jedna z podstawowych kategorii teologicznych zwigza-
nych z odczytaniem wzajemnych relacji Koéciota ze swiatem. Jest ona réwniez narze-
dziem dialogu i otwarcia Kosciofa na $wiat wspolczesny”. M. Fijalkowski, Znaki czasu.
Préba definicji w $wietle polskich publikacji teologicznych po Soborze Watykatiskim II,
»Teologia Praktyczna” 12(2011), s. 195.

*! Jan XIIT uzyt tego sformulowania w bulli Humanae salutis (25.08.1961) zwotu-
jacej Sobor, a nastepnie rowniez w Pacem in terrris i Ecclesiam suam. Zob. S. Moysa,
Znaki czasu a rozeznanie duchowe, ,Collectanea Theologica” 47/4(1977), s. 23.

2 Wspomniany ,,znak z nieba” byl znanym motywem w starozytnej zydowskiej
apokaliptyce. Sceptycznym adwersarzom Jezusa chodzilo dostownie o spektakular-
ne zjawisko — owoc nadzwyczajnej interwencji Bozej — ktére mialoby pojawi¢ si¢ na
niebie. Dopiero to byloby dla nich przekonujacym dowodem na autentyczno$¢ Jego
mesjanskiej misji. Zob. D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakéw czasu w perspektywie we-
zwania Jezusa do ewangelizacji, ,Ruch Biblijny i Liturgiczny” 4(2008), nr 4, s. 279-280.

53 Zob. D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakdw czasu, s. 280-283. Odnosnie do roz-
poznawania znakéw w tekécie Ewangelii pada stowo diakrinein, czyli ,,rozpoznawac”,
»rozroznia¢”. W kontekscie religijnym oznacza ono rozstrzyganie przy pomocy rozumu
wspolpracujacego z wiara. Zob. D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakow czasu, s. 281.
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Zarzut skierowany przez Jezusa do Jego stuchaczy musial by¢ dla
nich zrozumiaty, poniewaz praktyka rozeznawania glebszego sensu wy-
darzen - nawet jesli na co dzien nie uzywano okreglania ,,znaki czasow”
- byta dla mentalno$ci zydowskiej czyms typowym. Stary Testament
pokazuje, ze juz wiele wiekéw wczesniej przywddcy polityczni i ducho-
wi Izraela dopatrywali si¢ znakéw Bozej Opatrznosci i ,wiadomosci”
dla ludu wybranego nie w cudach na niebie, lecz wlasnie w konkret-
nych wydarzeniach (w wojnie, w nastaniu pokoju, w klesce zywiotowej,
we wstapieniu krola na tron lub w upadku monarchy), poprzez ktére
sam Bog wyzwalal swoj lud, pocieszal go, karal lub wzywat do nawro-
cenia. Mistrzami takiego odczytywania znakéw byli zwtaszcza prorocy.

Ewangeliczne wyrazenie ,znaki czaséw” jest jednak nieco dwu-
znaczne>’. Mozna by bowiem zapyta¢, czy chodzi w nim o to, ze w kaz-
dej epoce znajda sie jakie$ charakterystyczne Boze znaki do odczy-
tania jako wskazowki, czy moze raczej o to, ze niekiedy pojawiaja sie
znaki §wiadczace o tym, Ze czas, ktory wlasnie nadszedl, jest czasem
szczegdlnym, przelomowym. Po analizie samego pojecia nalezaloby
odpowiedzie¢, ze w rozeznawaniu ,znakéw czasu” wilasnie to drugie
jest sednem calego rozeznania®. Okazuje si¢ bowiem, ze Ewangeli-
sta, przedstawiajac scene rozmowy Jezusa z zydami w jezyku greckim,
w wyrazeniu ,,znaki czasow” (ta semeia ton kairon) uzyl nie tyle zwykle-
go slowa ,,czas’, co stowa kairos. A starozytni Grecy, moéwiac o kairosie,
nie mysleli o jakimkolwiek czasie, lecz 0 momencie istotnym, zasadni-
czym i rozstrzygajacym: czasie odpowiednim na podjecie decyzji i ta-

* W rzeczywistoéci »znaki czasu” do tej pory nie doczekaly sie $cistej i jedno-
znacznej definicji. Nie ma jej ani w nauczaniu papiezy, ani w dokumentach Soboru,
natomiast teologia posoborowa nie wypracowala takiego wyjasnienia, ktore byloby
powszechnie obowiazujace. Zob. M. Fijatkowski, Znaki czasu. Proba definicji, s. 196.

> W Humanae salutis Jan XXIII pisze o znakach czasu jako znakach méwigcych
co$ waznego o czasie, ktory wlasnie nadchodzi: ,,My za$ pragniemy calkowicie zaufaé
Zbawicielowi, ktory nas wzywa do rozpoznawania znakéw czasu. Dlatego tez wsrod
gestych ciemnoséci dostrzegamy liczne oznaki, ktére wydaja sie nam zwiastowac nadej-
$cie lepszych czaséw dla Koéciota i rodzaju ludzkiego”. Cyt. za: S. Moysa, Znaki czasu
a rozeznanie, s. 23.
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kim, ktéry koniecznie nalezalo wykorzystac*®. Dla Grekdw kairos ozna-
czal ,krytyczne polozenie, norme, sposobnos¢™’. W ewangelicznym
rozpoznawaniu ,,znakéw czaséw” chodzito wiec najpierw o umiejet-
nos$¢ rozpoznania momentu zwrotnego, zaplanowanego przez samego
Boga®, a nie o religijng interpretacje jakichkolwiek wydarzen z dane-
go czasu. Cho¢ Bdg nigdy nie przestaje czuwac nad czlowiekiem, nie
kazdy moment w jego zyciu (i w zyciu calych wspdlnot) jest dobry na
zmiany, nie kazdy daje mozliwo$¢ dzialania i nie kazdy jest wezwaniem
do dokonania natychmiastowego wyboru. Chociaz wiec rozeznawanie
znakow zaklada otwarcie sie na mowe Boga przez wydarzenia, rownie
wazna jest tu takze umiejetnos¢ rozpoznania tego punktu, w ktérym
»dokonuje si¢” kairos, wowczas gdy naprawde sie dokonuje*”.

Cho¢ czasem kairosemn moze by¢ naznaczona tylko jedna sfera
w zyciu czltowieka (spoleczenstwa, narodu, Kosciola, §wiata), zdarza
sie tez, ze niemal we wszystkich sferach kairos wystepuje jednoczesnie.

% Zob. D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakow czasu, s. 282.

7 D. Adamczyk, Rozpoznawanie znakéw czasu. Latwo réwniez zauwazy¢ pokre-
wienistwo greckiego stowa kairos ze stowem ,kryzys”. Sytuacja kryzysowa nie oznacza
bowiem jedynie sytuacji trudnej badZ momentu wystapienia braku czegos, lecz przede
wszystkim jest pelnym napigcia splotem okolicznosci, w ktorych cztowiek zostaje przy-
muszony do reakcji. Od rodzaju reakeji bedzie zalezalo, czy 6w kryzys stanie si¢ mo-
mentem przefomowym w kierunku wzrostu czy regresji. Nie ma tu mozliwosci pozo-
stawania neutralnym, bo nawet ucieczka przed reakejg juz jest dokonanym wyborem.
Na temat kryzysu i kairosu zob. na przyklad: G. Noszczyk, C. Suniewski, Wstep, [w:]
G. Noszczyk, C. Suniewski (red.), Kryzys i prawda. Imperatywy przywracanego porzgd-
ku, Katowice 2013, s. 8-9.

* W tym konteksécie D. Adamczyk pisze: ,Kazdy kairos jest darem Boga. Zostal
on na poczatku ustalony, przewidziany i zaplanowany przez Boga. Kazdy jego moment
zawiera szczegolny zamiar Boga. Ow czas zdaza do wyznaczonego celu”. D. Adamczyk,
Rozpoznawanie znakéw czasu, s. 282.

¥ ,,Aby 0drézni¢ dobro od zta, mysli Boze od wlasnych, trzeba wiedzie¢, kiedy Bog
do czlowieka méwi, a co wazniejsze, kiedy mowic przestaje — bo to wlasnie wtedy, gdy
Bog juz milczy, a serce jeszcze goreje, dochodzg do glosu wlasne pragnienia i ambicje,
a przede wszystkim podszepty Zlego. Ta podstawowa zasada duchowego rozeznania,
sformulowana w XVIw. przez sw. Ignacego z Loyoli, ma zastosowanie nie tylko w zyciu
poszczegdlnych chrzescijan, ale réwniez calego Kosciota™ K. Bronk, Posoborowy czas
rozeznania.



Przez pryzmat wiedzy i wiary... 121

Prawdopodobnie tak odbierali sytuacje Kosciola autorzy pism soboro-
wych. To wlasnie dostrzezenie uogdlnionego kryzysu (nie jako upadku,
lecz jako sytuacji zwrotnej, domagajacej si¢ podjecia pewnych decy-
zji i dzialania, a zarazem dajacej mozliwos¢ tego dzialania) w samym
Kosciele i w jego relacjach ze §wiatem byto dla papieza Jana XXIII po-
wodem zwolania Soboru. Dostrzezenie przez niego kairosu nie bylo
jednak tak naprawde tozsame z widzeniem probleméw, lecz z odkry-
ciem, ze wlasnie teraz nadchodzi odpowiedni moment, by im zaradzi¢
i w zwiazku z tym trzeba dokona¢ wyboru, czy chce si¢ to zrobi¢, czy
nie. Wigzalo sie to z odczytaniem ,,znakéw” bedacych otwarciem pew-
nej konkretnej drogi i zaproszeniem, by wlasnie teraz na nig wkroczy¢.
Gdy bowiem Ojcowie Soboru pisali o ,,znakach czaséw”, mozna od-
nie$¢ wrazenie, ze nie chodzilo im o problemy wspotczesnego $wiata,
lecz raczej o ich pogtebiong §wiadomos¢ oraz obecne juz w $wiecie da-
zenia do ich rozwigzania. Przykladowo, ,,znakiem” czasu nie mozna by
nazwac famania praw czlowieka w danej epoce, ale powszechny wzrost
wrazliwosci na ten problem i powstawanie ruchéw bronigcych praw
czlowieka - juz tak®.

Innym zjawiskiem tego typu — w pismach Soboru wprost nazwa-
nym ,,znakiem czasu” - jest ekumenizm. Wspomniano o nim w dekre-
cie Unitatis redintegratio, gdzie Sobor zacheca ,wszystkich wiernych
Kosciota katolickiego, by rozeznajac znaki czasu, pilnie uczestniczyli
w dziele ekumenicznym™'. Rozpoznanie znaku czasu polegato na do-

% Znakami czasu w dobie Soboru mozna by nazwa¢ na przyklad: rozkwit nauk
empirycznych i dazenia do postepu w réznych dziedzinach nauki i zZycia spolecznego
wraz z przekonaniem czlowieka, ze ma mozliwo$¢ dokonania zmian na lepsze, uwraz-
liwienie na problem ludzkiej wolnoéci i na lamanie prawa w tym wzgledzie, dowar-
tosciowanie solidarnoséci miedzyludzkiej i dazenie do stworzenia globalnej wspolno-
ty, ulatwienia w przekazywaniu mysli (poczatki globalizacji w wymianie pogladéw),
wrazliwo$¢ na niesprawiedliwos$¢ w $wiecie, dgzenia kobiet do rGwnouprawnienia oraz
starania, by dobra kultury byly dostepne dla wszystkich, a praca byla dla kazdego nie
tylko zdobywaniem $rodkéw do zycia, ale takze przestrzenia osobowego rozwoju. Zob.
KDK 9-12; por. AAS 58(1966), s. 1031-1034.

' DE 4. ,Sancta Synodus cunctos fideles catholicos hortatur ut,signa tempo-
rum agnoscentes,operioecumenico sollerter participent”. Concilium Oecume-
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strzezeniu w dwczesnym rozkwicie ruchu ekumenicznego - zapoczat-
kowanego poza katolicyzmem przez inne Ko$cioly chrzescijanskie —
zjawiska pozytywnego i chcianego przez Boga i dolaczeniu katolikow
do rozwijania dzieta. Przyklad ekumenizmu pokazuje réwniez, ze jedna
z cech charakterystycznych znakéw czasu jest pewien brak granic, jesli
chodzi o ich mozliwe pochodzenie. Sami Ojcowie wykazali si¢ bowiem
otwartoscig takze na znaki ujawniajace si¢ poza Kosciotem katolickim,
a nawet w ramach kultury typowo laickiej.

Rozeznanie wartosci

Wychodzac od dynamicznej wizji rozwijajacego sie $wiata jako
zgodnej z Bozym zamystem®, Ojcowie Soboru zgadzali sie, ze nie ma
nic ztego w stwierdzeniu, ze przy wspdlpracy tworczej natury czlowie-
ka z Bozg laska powstaja niekiedy nowe wartosci i idee, ktore nie byly
znane poprzednim pokoleniom i do ktérych nie ma bezposrednich od-
niesien w Biblii, a ich kairos przypada dopiero pézniej®. Zarazem pod-
kreslali, ze nie kazde dgzenie, potrzeba i wartos¢ beda z natury dobre
i pochodzace z natchnienia Ducha. Warto na to zwréci¢ uwage, czy-
tajac fragment Gaudium et spes, w ktérym pisza: ,,Lud Bozy pobudza-
ny wiarg w to, ze prowadzi go Duch Panski napelniajacy okrag ziemi,
stara si¢ w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w ktérych uczest-
niczy z reszta ludzi naszej doby, rozpoznac, jakie w nich mieszczg si¢
prawdziwe znaki obecnosci lub zamystow Bozych™*. Stwierdzenie, ze

nicum Vaticanum 11, Unitatis redintegratio 4, AAS 57(1965), s. 94. O badaniu znakow
czasu, zob. takze: KDK 4; por. AAS 58(1966), s. 1027.

62 Zob. KDK 39; por. AAS 58(1966), s. 1057.

8 Przyktadem moze by¢ oficjalne zniesienie niewolnictwa (XIX w.). W Biblii po-
siadanie niewolnikéw nie bylo potepiane i postrzegane jako problem, jednak zarazem
uwrazliwienie na godnos¢ kazdego czlowieka wyplywa wlasnie z jej przestania. Rady-
kalny sprzeciw wobec takiego odbierania czlowiekowi wolnosci jest wiec dzisiaj po-
strzegany jako (w sposéb wrecz oczywisty) zgodny z chrzescijaristwem.

¢ KDK 11. ,Populus Dei, fide motus, qua credit se a Spiritu Domini duci qui re-
plet orbem terrarum, in eventibus, exigentiis atque optatis, quorum una cum ceteris
nostrae aetatis hominibus partem habet, quaenam in illis sint vera signa praesentiae
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nalezy rozpoznac (discernere) prawdziwe znaki (vera signa), sugeruje,
ze istnieje mozliwo$¢ pomylki i nalezy wzig¢ pod uwage istnienie zna-
kow falszywych. Uzyte tu stowo discernere (-ere, -crevi, -cretum) znaczy
bowiem dokfadnie: ,rozdzielac”, ,wyodrebniac”, ,rozrézniac’, ,,odrdz-
nia¢” (co$ od czego$), ,dostrzega¢ roznice’, ,wykazywac réznice”. Jest
to wigc rozpoznanie, ale przez zobaczenie réznicy.

W innym miejscu Ojcowie piszg natomiast: ,,Sprawg calego Ludu
Bozego, zwlaszcza duszpasterzy i teologow, jest wstuchiwac si¢ z po-
mocg Ducha Swietego w rézne glosy wspdtczesnodci, rozrézniaé je
i tltumaczy¢ oraz osgdzac w $wietle stowa Bozego, aby prawda objawio-
na mogta by¢ coraz glebiej odczuwana, lepiej rozumiana i stosowniej
przedstawiana”®. Obok stowa rozréznia¢ (discernere) pojawia sie tu
takze drugie wazne stowo, a mianowicie diiudicare. Znaczy ono juz nie
tylko ,rozrézniac” i ,rozdzielad’, ale takze ,zawyrokowac”, ,,rozstrzy-
gnac’, ,zadecydowac” i ,0s3dzi¢”. Wsluchanie si¢ w glosy wspdtcze-
snosci nie ma si¢ zatem dokonywaé w sposéb catkowicie bezkrytyczny
i powinno stuzy¢ ewangelizacji. Znaki czasu z calg pewnoscig nie moga
zatem nies$¢ z sobg przestania zaprzeczajacego Objawieniu. Objawienie
wcigz jest bowiem tym kryterium, ktore pozwala odréznié¢ znaki praw-
dziwe od falszywych; to ono jest ich sedzia.

W innym miejscu Ojcowie soborowi pisza: ,Wielu wspdtczesnych
ludzi (...) doznaje trudnosci w trafnym rozeznawaniu odwiecznych
wartoéci i zarazem w nalezytym godzeniu ich znowo odkrytymi™.
O ile wartosci nowe to wartosci okreslone jako inventis (fac. ,odkryte”

vel consilii Dei, discernere satagit”. Concilium Vaticanum II, Gaudium et spes, 4,
AAS 58(1966), s. 1033.

% KDK 44. ,Totius Populi Dei est, praesertim pastorum et theologorum, adiuvante
Spiritu Sancto, varias loquelas nostri temporis auscultare, discernere et interpre-
tari easque sub lumine verbi divinidiiudicare” Concilium Vaticanum II, Gaudium
et spes, 4, AAS 58(1966), s. 1065.

% KDK 4. ,Tot implexis condicionibus affecti, plurimi coaevi nostri impediun-
tur quominus valores perennes veredignoscant et simul cum noviter inventis rite
componant; exinde, inter spem et angorem agitati, de praesenti rerum cursu sese in-
terrogantes, inquietudine premuntur. Qui rerum cursus homines ad respondendum
provocat, immo et constringit” Concilium Vaticanum II, Gaudium et spes, 4, AAS
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lub ,wynalezione”), a wigc ich obecnos$¢ w dzisiejszym $wiecie ma co$
wspdlnego z inwencja cztowieka i z konkretnym kairosem, o tyle war-
tosci odwieczne to te, ktore sg state i nie pochodzg od cztowieka. Dla-
czego jednak to wlasnie te stale warto$ci nalezy ,,rozeznawac™?
Chociaz wspomniane tu stowo ,rozeznanie” w polskim tekscie
brzmi nieco enigmatycznie, okazuje sig, ze w oryginale uzyto tutaj sto-
wa dignoscere (,dobrze poznac’, ,odréznial’, ,zauwazac’, ,dostrzegac”
). Rozeznanie okazuje si¢ wiec w istocie rozpoznaniem

i zauwazeniem tego, co naprawde — obiektywnie — domaga si¢ afirmacji

7

i ,rozpoznawac

i realizacji (z samej swojej istoty, a nie z powodu subiektywnego mnie-
mania cztowieka, ktory uznal je za cenne, ale nie wie, czy sa takie row-
niez obiektywnie) i co od poczatku (zwlaszcza w zyciu Kosciola) bylo
wartoscig®”. W stosunku do takich wartosci te nowe nie sg przeciwien-
stwami, lecz raczej ich (bardziej skomplikowanymi i uzaleznionymi od
okolicznosci i mentalnosci czlowieka) pochodnymi.

Poczatkiem rozeznania wartosci nie jest wiec tak naprawde pytanie,
czy warto$ci nowe mozna zaakceptowac, lecz — podobnie jak w przy-
padku rozrézniania elementéw zmiennych i niezmiennych w Kosciele
- powrdt do zrodel i odpowiedz na pytanie, ktére wartosci sg funda-
mentem, w odniesieniu do ktérego mozna ocenia¢ pozostale. W od-
niesieniu do nowych wartosci Ojcowie soborowi zalecaja natomiast nie
tyle ich calo$ciowy osad (przyjecie lub odrzucenie w calosci), ile rozpa-
trzenie kazdej z nich glebiej — pod katem jej réznych aspektéw i odnie-
sienia do wiary. W Gaudium et spes wyjasniaja: ,,Sobor zamierza roze-
zna¢ w owym $wietle [w $§wietle wiary] przede wszystkim te wartosci,
ktore dzi$ najwiecej si¢ ceni, oraz odnie$¢ je do ich Bozego zrodta. Te
bowiem wartosci, jako pochodzace z twoérczego ducha danego czlowie-
kowi przez Boga, sa bardzo dobre; ale z powodu zepsucia serca ludzkie-

58(1966), s. 1028. ,Nowo okryte”, czyli na przyklad postep, rozwoj, nauka i wiedza,
wolnos¢ i niezaleznos¢, rozwdj kultury, rownouprawnienie.

7 Na przyklad: wiara (praktykowana na co dzien, wyznawana, gloszona), milo§¢
blizniego, uszanowanie prawa do zycia (oraz do wlasnosci i do dobrego imienia — De-
kalog), rodzina, szacunek dla starszych.
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go nierzadko s3 odwracane od nalezytego swego porzadku® i dlatego
potrzebuja oczyszczenia’®. Rozeznanie polega wigc na rozréznieniu
dobra i zta wewnatrz tej samej wartosci lub idei, po to by dotrze¢ do
tego, co naprawde — zgodnie z wola Boza - nalezy rozwija¢ i zacho-
wac. Sami Ojcowie dajg przyklad takiego rozeznania, wychodzac od
cenionych w $wiecie humanistycznych wartosci (chodzito tu gléwnie
0 po- o$wieceniowy ateistyczny humanizm, dowarto$ciowujacy czlo-
wieka i jego mozliwosci, i wlasnie w tym celu negujacy Boga) i starajac
sie je zinterpretowa¢ w $wietle wiary”.

Poniewaz cztowiek nie jest istotg, ktora cechuje zta wola i z reguly
dazy on do dobra, blad, ktéry popelnia, wigze si¢ najczesciej ze ztym
wyborem $rodkéw do realizacji celu, a nie z samym celem. Odkrywajac
6w najglebszy cel jego dazen, mozna wiec spotkac si¢ na gruncie owe-

% Jest to wazne stwierdzenie, biorgc pod uwage pdzniejsze zarzuty stawiane Sobo-
rowi. Jak pisze A. Napiorkowski: ,Po Synodzie Biskupow z 1988 r. wielu uczestnikow
mialo podzielone zdania na temat konsekwencji, jakie wywotal Sobér. Oceniajac So-
bér, sporo biskupéw zauwazylo, ze popelnil dwa kolosalne bledy. Po pierwsze prze-
warto$ciowal rzetelnos¢ katolickiej nauki i praktyki, a po drugie z wielka naiwnoscia
ustosunkowal sie do nowoczesnego $wiata”. A. Napiorkowski, Rebeliant w Kosciele, s. 6.

% KDK 11. ,,Concilium imprimis illos valores, qui hodie maxime aestimantur, sub
hoc lumine diiudicare et ad fontem suum divinum referre intendit”. Concilium
Vaticanum II, Gaudium et spes, 11, AAS 58(1966), s. 1033. Réwniez obecnie mozna
zetkna¢ si¢ z warto$ciami i ideami, w ktérych dobre intencje mieszaja si¢ ze ztem, jesli
chodzi o sposob realizacji. Jaskrawym przykladem jest pragnienie pomocy kobietom
w trudnej sytuacji — w praktyce realizowane poprzez walke o prawo do aborcji — lub
szacunek i wspodlczucie wzgledem 0séb z problemami na tle orientacji i tozsamo$ci
seksualnej, wyrazane poprzez walke o legalizacj¢ ich zwigzkéw lub umozliwienie im
zmiany plci. Pomiedzy chrzescijanstwem a wspdlczesna kulturg laicka zachodza duze
réznice w praktycznym rozumieniu takich poje¢, jak na przyklad: miloé¢, tolerancja,
wolnoé¢, pelnia Zycia. Sg one same w sobie dobre, jednak nie zawsze sg dobrze inter-
pretowane.

7 Wychodzg na przyktad od postepu jako wartoéci, dodajac jednak, ze réwnie
wazny jest postep duchowy (zob. KDK 4; por. AAS 58(1966), s. 1028); wychodzac od
humanistycznego antropocentryzmu, uzupelniaja, ze godnos¢ cztowieka ma swoje
zrédlo w Bogu (zob. KDK 12; por. AAS 58(1966), s. 1034), wychodzac od rozkwitu
i powszechnego docenienia nauk §wieckich, szukaja sposobu na wykorzystanie ich do
ewangelizacji i stuzby autentycznemu dobru ludzkiej osoby (zob. KDK 57; por. AAS
58(1966), s. 1077-1079).
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go pragnienia i wspdlnie zastanawiac si¢ nad wlasciwymi srodkami do
jego realizacji. Natomiast w przypadku rzeczy mogacych by¢ §rodka-
mi do celu warto rozeznawac, jak nalezy ich uzywac, by stuzyly dobru
czlowieka i realizacji jego powotania. Ojcowie przypominajg o tym tak-
ze w odniesieniu do samych kaptanéw, zalecajac im rozeznanie ducho-
we (discretio spiritualis’') w odniesieniu do débr ziemskich. Discretio
oznacza tu dostownie ,,podzial’, ,,rozdzielenie’, ,,rozréznienie”, a takze
»powsciagliwos¢” i ,,0stroznos¢”. Warunkiem takiego rozeznania jest
wolnos¢ od nieuporzadkowanych trosk i pamiec o byciu w $wiecie, ale
nie ze $wiata. Pozwala ona ocenia¢ wszystkie rzeczy w swietle wiary
i nie tyle zaniecha¢ korzystania z nich, co korzysta¢ z nich w sposéb
wlasciwy, wzgodzie z wola Boza’. Ciekawym dokumentem, beda-
cym dobrym przykladem rozeznania wlasciwego sposobu korzystania
z mozliwosci oferowanych przez $wiat, jest rowniez dekret Inter miri-
fica poswiecony srodkom przekazu”. Dokonujac otwarcia sie Koscio-
ta na $wiat, biskupi starali si¢ wiec szuka¢ w nim dobra i mozliwosci
stuzacych rozwojowi cztowieka i krzewieniu Ewangelii, jednoczesnie
podkreslajac, ze to czy rzeczy i sytuacje niosg z soba niebezpieczenstwo
czy szanse, zalezy od formacji i wewnetrznego nastawienia samego
czlowieka.

Whioski

W pismach Soboru w centrum rozwazan o rozeznaniu znalazlo
sie zagadnienie poznania. Chodzilo tu nie tylko o oglad sytuacji, ale
takze o sieganie do zrodel, zdobywanie wiedzy religijnej i Swieckiej
oraz — w przypadku instytucji, zwyczajéw i warto$ci — rozpoznawanie
i rozroznianie ich aspektéw: zmiennych i niezmiennych, fundamental-
nych i pochodnych, prawidlowych i wypaczonych. Rozeznanie mozna
by wiec ogdlnie zdefiniowac jako poznawanie prawdy o rzeczywistosci,

7! Concilium Vaticanum II, Presbyterorum ordinis 17, AAS 58(1966), s. 1017.
72Zob. DK 17; por. AAS 58(1966), s. 1017.
73 Zob. DSP; por. AAS 56(1964), s. 145-157.
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umozliwiajagce wlasciwe ukierunkowanie dzialan, tak by skutkowaly
dobrem zaréwno w zyciu samego rozeznajacego, jak i wspélnot (rodzi-
na, Kosciot i spoleczenstwo), ktére wspottworzy.

Swoje wezwanie do rozeznawania Ojcowie soborowi skierowali pod
adresem wszystkich stanéw w Kosciele. Rozeznanie, o ktérym pisali,
miato stuzy¢ kilku gtéwnym celom. Po pierwsze apostolstwu i inkultu-
racji Dobrej Nowiny. Po drugie dokonywaniu reform w samym Koscie-
le, po trzecie rozwigzaniu dylematéw zwigzanych z zyciem chrzescijan
we wspolczesnej cywilizacji. Temu trzeciemu zagadnieniu Ojcowie po-
swiecili wiele miejsca w konstytucji Gaudium et spes. Sami dali przy-
ktad postawy otwartosci i zyczliwosci wobec $wiata, cechujacej si¢ au-
tentycznym pragnieniem zrozumienia go i poszukiwania w nim raczej
dobra niz zla. Jednoczesnie podkreslali, ze mimo ukierunkowania na
dobro, jest w nim wiele skrzywien i wypaczen wynikajacych z grzechu
pierworodnego. Nie pomijali wiec koniecznosci krytycznej analizy.
W przypadku rozeznawania ,,nowych” wartosci taka analiza miata stu-
zy¢ odkryciu zawartego w nich dobra i poszukiwaniu wlasciwych drog
do jego realizacji, przy odrzuceniu blednych, natomiast w przypadku
zdobyczy nauki i wynalazkéw - do uzywania ich jako srodkéw dla re-
alizacji wlasciwych celow.

Zaproponowane przez Ojcéw Soboru kryteria sa jednak bardzo
ogoélne. Nie ma tu gotowych schematéw do zastosowania, ktdre spraw-
dzilby si¢ niezaleznie od tego, kto by je stosowal. S3 pewne fundamen-
talne zasady i wskazowki, ale kluczem do wlasciwego rozeznania okaza-
ta si¢ tak naprawde nie metoda, lecz sam rozeznajacy - jego mentalno$¢
i duchowos¢. Autorom pism chodzito przede wszystkim o ukazanie,
w jakim kierunku powinna i§¢ formacja wiernych, by mogli wzig¢ na
siebie odpowiedzialnos¢. Rozeznajacych powinna wigc cechowac wie-
dza - czerpana zaréwno z Objawienia, jak i $wieckich dziedzin nauki
- oraz postawa wiary. Prawdziwe chrzescijanskie rozeznanie musi by¢
bowiem réwniez otwarciem si¢ na taske i rzeczywistym podjeciem dia-
logu z samym Bogiem. Zaklada wiec, Ze - na przyktad w przypadku ro-
zeznawania znakéw czasu — rozeznajacy powaznie potraktuje dziatanie
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Boga w $wiecie i konieczno$¢ rozréznienia autentycznych dziet Ducha
Swigtego od tego, co nimi nie jest. By nie sprowadza¢ rozeznania do
analizowania wszystkiego w kategoriach czysto ludzkich i pragmatycz-
nych, potrzebne bedzie uwzglednienie, Ze rozeznanie naprawde doko-
nuje sie w rzeczywistosci bosko-ludzkiej. Dopiero u§wiadamiajac sobie
zadania Kosciota oraz $wiata w perspektywie nadprzyrodzonej i wy-
kraczajacej poza doczesnos¢, mozna rozeznawac wlasciwie.

Summary

The article Through the prism of knowledge and faith. The theology of
discernment in the documents of the Vatican Council Il is devoted to dif-
ferent kinds of discernment needed for the contemporary Church (pri-
marily for reforms and dialogue with modern culture) and conditions
of good discernment. The five parts of the article deal with: understan-
ding of the situation (at the request of pastoral care and evangelization),
seeking truth and goodness, return to sources, signs of the time and
discernment of values. Discernment is understanding the signs of the
time as specific signs of God’s presence in the world. However, not eve-
ry phenomenon occurring in the modern world is the sign of the time.
The Council Fathers recognized discernment as learning the needs and
desires of modern people (they appreciated psychology, sociology and
other secular sciences), and - on the other hand - as searching for an
answer to the question about what is the most fundamental in the life of
the Church and in the world of values. Only if Christians know funda-
mentals, can they make ecclesial and social changes and properly eva-
luate new ideas and values. Good discernment requires not only know-
ledge, but also conversion and evaluation of facts in the light of faith.

Keywords: discernment, evangelization, laity, modern world, pa-
storal care, the Second Vatican Council, the signs of the time, values
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