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Dyskusja
w aspekcie filozoficznym

Znaczenie modelu empirycznego w familiologii

Wszechstronne badania zjawiska religijnosci ze strony prof. Czestawa Wa-
lesy, ktéry precyzyjnie i po mistrzowsku opisuje religijno$¢, parametry
religijno$ci, rozwoj religijnosci, skutecznos$¢ religijnosci, rzeczywisto$ci
religijno$ci, problemy religijnosci, s faktycznie najwazniejszym punktem
wyjscia dla poszukiwan naukowych w naszej ksigzce.

Jest to przekonujaca synteza, ktéra nie pomija prawie zadnych istotnych
(dostepnych w wybranej i stworzonej przez prof. Walese metodologii em-
pirycznej) elementéw religijnoéci. Jest tu whasciwe pojety redukcjonizm
metodologiczny, wlasciwy nauce.

Podstawg teoretyczng tych badan jest poznawczo-rozwojowa koncep-

cja religijnosci Czestawa Walesy. Wiekszo$¢ autoréw, uczniéw profesora,
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opisuje takze rozne aspekty zjawiska religijnosci, stosujac umiejetnie ten
czy podobny rodzaj metodologii empirycznej, tworzac jednocze$nie co$
w rodzaju polifonii zgranych gloséw.

Religijno$¢ jest jednak pojeciem, a wlasciwie ztozong rzeczywistoscia,
ktéra mozna opisaé na wiele sposobéw, nawet w ramach empirycznego
modelu wiedzy. Jest to jednak przede wszystkim badanie i doskonate opi-
sywanie zewnetrznego zachowania cztowieka i przez to tatwiej dostepne
czy mierzalne. Ale to nie wystarczy.

Juz bowiem sami autorzy tej ksigzki, preferujacy badania empiryczne,
uzywaja poje¢ zaréwno filozoficznych, jak i teologicznych takich jak religia
czy transcendencja, do§wiadczenie egzystencjalne czy religijne, obraz Boga
czy Bog, wiara czy modlitwa, co zaktada — nolens volens — $cista wspdtprace
z filozofi i teologia, a takze z historig idei.

Gdy rozszerzymy wspomniang ,,polifonie prawdy” (Hans Urs von
Balthasar), muszg sie tez pojawi¢ pytania o ,redukcjonizm ontologiczny”
(przeciwko ktoremu wystepowat Viktor Emil Frankl), ktéry mozna pomyli¢
z dozwolonym w nauce ,,redukcjonizmem metodologicznym”. Muszg sie
pojawié pytania o granice poznania. Zwlaszcza poznania zjawiska religij-
nosci, ale tez zjawiska samej religii, wiary, duchowosci czy mistyki, wobec
ktérych zewnetrznie (empirycznie) badana ,religijnos$¢” jest tylko pewnym

cze$ciowym i nie zawsze adekwatnym przejawem.

Rozszerzanie horyzontu metodologicznego

W przebiegu struktury naszej ksiazki, nastepuje jakby stopniowe rozsze-
rzanie horyzontu metodologicznego. Staje sie on jakby mniej
»precyzyjny”, ale za to bardziej otwarty, takze na nowe badanie rzeczywi-
sto$ci cztowieka i jego religijnosci, nie tylko jako ,,problemu”, ale tez jako

. -
»tajemnicy’ .
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Chodzi o ,tajemnice” w kluczu kategorii filozoficznej czy epistemolo-
gicznej (Gabriel Marcel), nie tylko kategorii teologicznej, ktéra tez jednak
w naszych badaniach znajdzie swoje miejsce. Tu dotykamy wtasnie granic
naszego poznania. Tajemnica musi sie bowiem sama objawi¢, jak podkresla
Marecel. Ale to samo powiemy o Bozej Lasce.

Idziemy wiec stopniowo od badania ,,problemu” do rozwazania ,,tajemni-
cy” iznowu wracamy do ,,problemu” (jesli zaczniemy znowu czytaé ksigzke
od poczatku), ale juz w innym $wietle. W takim ruchu hermeneutycznym
tworzy siewlasnie wiedza integralna. Odtego, co okreslone, podazmy
ku temu, czego nie da si¢ okresli¢, nie mozna okresli¢, a nawet nie mozna
poznaé. Ujawnig si¢ bowiem wspomniane granice poznania. I by¢ moze

rzucg nas w milczeniu na kolana.

Wymiar wewnetrzny i zewnetrzny

Podobny dynamizm poznawczy widzimy u Edyty Stein. Od filozofii i nauki
przechodzi ona tworczo do teologii i mistyki. Nigdy nie porzuci filozofii
i nauki, ale mistyka, kontemplujaca Tajemnice Krzyza, bedzie dla niej jednak
ostatnim stowem. ,,Twierdza wewnetrzna”, czyli najgtebsze ja wewnetrz-
ne jednoczy sie z Bogiem, przetwarzajac swoiécie zewnetrzng religijno$¢
psycho-spolecznego ja. Tu ujawnia si¢ moze prawdziwy cel religijno-
§ci,juznietylko badanej,aleraczej doswiadczanej wmistycznym,
duchowym zjednoczeniu z Bogiem.

Wymiar wewnetrzy i zewnetrzny religii, ,twierdza wewnetrzna” Edyty
Stein, ,,ja glebokie” i ,,ja psychospoteczne”, tak sie uktadaja, jak czeéci piek-
nej, catoéciowej mozaiki. Tworzy sie wyraznie proba zarysowania modelu
wiedzy integralnej,anietylko wiedzy interdyscyplinarnej.
Nie tylko analizy, ale i syntezy. Edyta Stein, patronka Europy, okazuje si¢

najbardziej aktualna, bo nam w tym pomaga.
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Dwa paradygmaty,
czyli w poszukiwaniu wiedzy integralne;

Przedmiotowy i podmiotowy model wiedzy (m6wia o tym tylko czescio-
wo ,,metody jako$ciowe” w psychologii, cho¢ nie tylko o metody tu cho-
dzi, temat siega glebiej, bardziej Zrédlowo) muszg wspétpracowaé. Para-
dygmat subiektywistyczny i obiektywistyczny muszg sie komplementarnie
uzupetniac.

Kiedy zblizamy sie ,,precyzyjnie” (czy moze ,,zbyt precyzyjnie”) do po-
znawanego przedmiotu, tracimy z oczu calo§¢ lub dana — choéby ,,doskona-
ta” — metoda przedmiotowa (a do niej nalezy stosowana w psychologii meto-
da empiryczna) ogranicza nam poznanie jego prawdziwej natury. Dotyczy
to szczegOlnie kategorii, jaka jest osoba ludzka.

Osoby poznajemy adekwatnie — sugerowat to juz Platon — gtéwnie przez
subiektywistyczng (nie myli¢ z wiedzg subiektywna) wiez z przedmiotem,
szczegblnie przez mito$é, co potem w antropologii rozwinie Max Scheler
(tworca antropologii filozoficznej), majacy wpltyw na Edyte Stein, Karola
Wojtyte czy na Viktora E. Frankla, na ktérego powotujg si¢ niektérzy autorzy
empiryczni, jak np. prof. Wanda Zagé6rska. Frankl jest natomiast myslicielem
wyjatkowo zakorzenionym wtaénie w podmiotowosci filozofii egzystencji
Kierkegaarda oraz fenomenologii Schelera.

W paradygmacie podmiotowym zblizamy sie bardziej czy glebiej do oso-
by ludzkiej, bo punktem wyjscia w poznaniu osoby jest zawsze inna
poznajaca i milujaca osoba, jak to wykazal w Osobie i czynie Karol Woj-
tyla, czym troche zdenerwowal tomistéw, myslacych obiektywistycznie.
Pomaga nam w tym zblizeniu do osoby bliska duchowosci fenomenologia.
A takze mysl egzystencjalna, takze bardzo otwarta na $wiat duchowy.
W konicu inspirowana Biblig filozofia dialogu czy filozofia spotkania,
Ebnera, Bubera czy Levinasa. S3 to wszystko przejawy paradygmatu

podmiotowego.
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Siega do niego stusznie prof. Zagorska, gdy zauwaza, ze jej bogate od-
krycia empiryczne (oraz innych badaczy, na ktérych si¢ powotuje i z kto-
rymi wspOtpracuje) pokrywaja sie z personalistyczna relacjg
podmiotowa (ja—Ty, ja—ty), nazywana tez relacja spotkania — o jakiej
o wiele wiecej méwi sie u Marcela, Bubera i Dajczera. Odkryte empirycznie
najwazniejsze komponenty religijnosci jak ufno$¢ czy intymno$¢ mozna
wedlug niej nazwaé wrecz relacyjnymi (dodajmy od siebie, ze wedtug
klasycznej filozofii i ortodoksyjnej teologii osoba mazistoty relacyjny
charakter, o czym pisza Posacki i Kraniewska).

Ujawnita sie w ten sposob — czytamy dalej u Zagoérskiej — wiodaca rola
takiego przezywania wlasnej religijnosci, kiedy to ,,cztowiek jest cz¢sto prze-
konany o tym, ze Bog do niego méwi, interweniuje w jego zycie i jest w nim
obecny”. Wynika z tego, ze ,,do$wiadczenie religijne jako warto$¢ nadrzedna
w strukturach osobowo$ci najbardziej sprzyja umacnianiu si¢ pozytywnych,
dojrzatych odniesieft do Boga i drugiego cztowieka (zaufania, bliskich wiezi,
troski)”. Czytamy tez dalej, ze opis wymiaru do§wiadczenia religijnego
w koncepcji Hubera ,,najblizszy jest temu, co w jezyku teologicz-
nym mozna by nazwaé odzwierciedleniem dziatania nadprzyrodzone;j
taski w ludzkiej psychice”.

Podsumowujac, widzimy wiec jasno, jak rozne metodologie i jezyki jed-
noczg sie w jedng integralng wizje, przyzywajac konieczno$¢ umiejetnego
jednoczenia odkry¢ empirycznych, filozoficznych i teologicznych.

Nalezy jednak by¢ czujnym. Modne dzi$ syntezy Kena Wilbera, inspi-
rowane niechrze$cijafisky teozofia, majg w istocie naturalistyczny i ima-
nentystyczny charakter, jakby nie rozumiejac czy nie czujac transcen-
dencji osoby (jej otwarcia na transcendencje), ktéra ktoci sie istotnie

z psychologia transpersonalng w zasadniczych punktach.
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Rozbudzanie gtodu transcendencji

Na koniec naszej ksigzki — medytujac opisane bardzo osobiste przezycia
prof. Walesy (w czym ujawnia si¢ niepowtarzalna jednostkowo$¢ jego oso-
by), mamy najbardziej metodologicznie otwarte do$wiadczenie egzysten-
cjalne, a nawet opisane ,sytuacje graniczne”, z ich przemieniajacym we-
wnetrznie i egzystencjalnie poznaniem (Karl Jaspers). Mozemy méwié — za
Kierkegaardem i Jaspersem — o ,,egzystencji otwartej na transcendencje”.

Wezytujac sie w tekst rodzinnych wspomnien Czestawa Walesy, mozemy
tezmoéwi¢o doSwiadczeniu duchowym, gdzie tylko peten symbo-
liki opis literacki moze nas zblizy¢ sie do Niewyrazalnego, Misteryjnego,
do Swictej Tajemnicy, do doéwiadczenia Transcendencji.

Stad mozna powiedzieé, ze pozytek tej ksiazki, oprocz porcji solidnych
badan i informacji, to rozbudzanie gtodu dla poszukiwan transcendencji
osoby (cztowieka i Boga w ich wzajemnej relacji) czy transcendencji du-
chowosci jak u Edyty Stein czy Viktora E. Frankla. Dlatego jest tu miejsce
dla cierpienia, sytuacji granicznej czy mistyki krzyza. Stad korzysci ptyna-
ce z lektury tej ksigzki dla badaczy, rodzicéw, pedagogow, psychologow,
pracownikéw zajmujacych sie rodzing, ale tez dla nich wszystkich jako
osob-jednostek zadajacych sobie — czesto w ukryciu — ustawiczne pytania

o sens wlasnej egzystencji.

Wotanie o personalizm w familiologii

Autorzy tej pracy sa zgodni, ze prawdziwa familiologia musi opieraé
sienapersonologii (nietylkowznaczeniu dowarto$ciowania jednostki
u Murraya), ktéra zmierza do prawdziwego personalizmu, opartego
na obrazie Boga. I jak to jest w przypadku Czestawa Bartnika, Edyty Stein

czy Karola Wojtyly —do personalizmu integralnego czytezdo
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humanizmu integralnego,oktérym pisat Jacques Maritain. Podsta-
wajesttuantropologiaintegralna,otwartanatranscendencje. Musi
sie wiec pojawi¢ dialog, a czasami sp6r pomiedzy duchowoscia a psychologia.

Musi sie tez pojawic rdznica i zarazem komplementarne oraz twércze na-
piecie pomiedzy ,,0sobg” i,,0sobowoscia”, pojeciem zrodzonym juz w epoce
empirycznego modelu wiedzy. Tymczasem pojecie ,,osoba” wyrosto jeszcze
w pradziejach z kontekstu filozoficznego i teologicznego. Podobnie jak
aksjologia, czyli gteboka filozoficzna refleksja na temat wartosci, z ktérej
takze nie zamierzamy rezygnowac.

Ksigzka ma by¢ wiec nie tylko informacja, ale takze formacja oraz inspi-
racja dla otwartej i wielowymiarowej, polifonicznej metodologii, otwartej
na ontologie, bo cztowiek jest ,,bytem otwartym”, w istocie niepoznawal-
nym. Czlowiek jest i pozostanie tajemnica, ktora nie da sie stematyzowaé bez
ryzyka redukcjonizmu czy nawet profanacji. Wspotczesnie, kiedy to mozna
mowié o swoistej walce o wlasciwg antropologie, niezwykle cenny wydaje
sie wktad poszukiwan naukowych i egzystencjalnych zaproponowanych

W niniejszej pozycjl.






