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SUMMARY

The second decade of the XXI century finds Europe and Poland facing many
changes within social, political, economical and religious life. The last subject is a very
important part of the sacrum (sacred) which has been playing a major role in Europe
and Poland. In the early twentieth century Oswald Spengler’s book Der Untergag des
Abendlandes makes an attempt at showing how Europe as a “millennial oak” began the
growth and development of Europe. Therefore being more aware of the Old Continent,
its antiquity and a new era provides a significant role in fulfilling the teaching of Jesus
Christ and the use of the Latin expression christianitas (Grzegorz Rys).

In its past Europe also experienced a more international event with the Easter
Schism of 1054 that divided the Church into Eastern and Western membership with
religious, doctrinal and liturgical differences between the two factions. Within the
Western section Sainte Augustine pointed to deep layers of human development. The
person is one in membership with the “Transcendent Thou” according to Stanistaw
Kowalczyk, while Zofia S. Zdybicka states that this relationship is to be with God, who
is numinosum.

Jiirgen Habermas elaborates this train of thought when speaking of the post-se-
cular life of man. However this is not accepted by Markus Knapp who believes that
man is non-removeble because he does not owe his existence to himself although each
person must accept himself as an imperfect being with all men being equal. As time
has passed Europe is seen in a more modern context that is reflected in the writings
of Wtadystaw Piwowarski of three factors present in modernity: subjectivization and
individualization, spontaneous secularization and socio-cultural pluralism. From this
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perspective the “from-to” brings us closer to a reality that allow us to better understand
the role of the Church in our reality.

Leo XIIIs encyclical Rerum Novarum (1891) explained the Church’s teachings
on social issues and succeeding popes expanded his ideas. In more recent times John
XXIII’s Pacem in Terris (1963) directed this teaching “..to all people of good will”. In
Centesimus Annus (1991) John Paul II touches directly on the changes taking place in
Poland after the Yalta Agreements. This was also a theme of Benedict XVT’s encyclicals,
as well as his very historical Speech at Auschwitz-Birkenau (2006) during which he
asked: “Where is God these days? Why has he been silent? How could he permit all
this destruction, this triumph of evil?” Therefore let us continue asking and pondering
these questions in our pursuit of making our lives more meaningful. For the question
that was asked at beginning of our reflection, we using the method of Catholic social
teaching.

KEYWORDS: process, development, past, contemporary, christianitas, encyclical

Jestesmy uczestnikami juz drugiej dekady XXI wieku na tym starym kon-
tynencie, ktory stawal sie istaje przedmiotem wielu interesujacych badan,
opisow, dywagacji i ocen. Warto przywola¢ Oswalda Spenglera, ktory jako
filozof, historyk znawca sztuki juz w poczatkach XX wieku opublikowal swe
dzieto pod charakterystycznym tytulem Zmierzch kultury Zachodu. W tej in-
teresujacej pozycji autor napisze: ,,Nikt, patrzac na tysiacletni dab, nie bedzie
snul przypuszczen, ze ma on wlaénie teraz rozpocza¢ prawdziwy proces swego
wzrostu™'. Przez wspolczesny Zachdd rozumie autor Europe szerzej niz tyl-
ko te cze$¢, ktora jawi sie hic et nunc, ale nawigzuje do starozytnosci grec-
kiej i rzymskiej, Egiptu i Babilonu, do nowych obszaréw wielu panstw euro-
pejskich. Jak przyznaje Spengler, najpierw wypada zaglada¢ do swej ojczyzny,
czyli jego Niemiec, a skoro tak, to takze do Anglii, Francji, Italii z Rzymem,
wreszcie do Standw Zjednoczonych, ktére tak zwigzane sa z Europa i takze za-
cigzyly na losie wielu innych narodéw.

Pragnac podja¢ sprawe Europy, ktéra jest zapowiedziana w tytule artyku-
tu, zwréci sie najpierw uwage na rozwoj starego kontynentu, wszak tak mo-
wiono i tak wspodlczesnie si¢ mowi o tym kontynencie. Nastepnie przyblizy sie
jego religijny charakter, bowiem mial swe sacrum, a ono wptywalo na rozwdj
i profil ludzi tu obecnych. Trzeba przyznad, ze na tej ziemi chrzescijanstwo jako
religia odgrywalo wyjatkowa role, twdrcza i formacyjna w wielu aspektach

' O. Spengler, Zmierzch Zachodu, thum. ]. Marzecki, Warszawa 2001, s. 40.
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ludzkiego zycia. Kontynent ten doswiadczal tez szczegélnego kontekstu poli-
tycznego, ktdry rozgrywat si¢ w Europie u konca XX wieku, stad za Maciejem
Giertychem powtarzamy pytanie*: Quo vadis Europa? Pytanie to bylo, jest i be-
dzie pojawiac si¢ w zyciu jednostek, spotecznosci, ojczyzn, ludzi, ktérym dane
jest doswiadczac na tym kontynencie swego zycia. Jaka wiec bedzie przysztosé
tego kontynentu, nie tylko z punktu widzenia politycznego, ekonomicznego,
ale co nader wazne, jak Europe bedzie si¢ widzie¢ w mysli spolecznej Kosciota,
wszak dane tu otrzymane sg swoistym papierkiem lakmusowym oceny wielu
dymensji tego kontynentu. Stad na poczatku XXI wieku, w ktérym dane nam
zy¢, wstepnie podejmie si¢ takze owo sacrum w nowoczesnym spoleczenstwie
Polski i Europy.

Sladami starego kontynentu

Calos$¢ rozwazan na temat Europy w mysli ludzkiej byta wczesnie podej-
mowana i analizowana, dotykano jej nie tylko od strony filozoficznej (Grecja),
ale takze teologicznej (Rzym). Fakt ten sprowadza nas co najmniej do czterech
okreséw zycia na tym kontynencie, tj. my$li starozytnej, sSredniowiecznej, no-
wozytnej i wspolczesnej. Jako mieszkancy tego starego kontynentu, wréémy
najpierw do jego historycznych poczatkéw. Przywotajmy ide¢ Europy, siegaja-
ca do starozytnych Grekow, ktdrzy nie tylko Europie, ale calemu $wiatu dostar-
czyli wielki wktad w zakresie myslenia, filozofii, ipso facto poszukiwania teore-
tycznych pryncypiow ludzkiego zycia. Siegamy tez do starozytnych Rzymian,
gdyz los naszego kontynentu wigzano z mitem greckiej krélewny tyryjskiej,
ale i krolowy kretenskiej ,,corki Agenora, kroéla Tyru, porwanej poprzez Zeusa
przemienionego w byka i przeniesionej przezen morzem na Kret¢™, a nosila
imie Europa.

Nazwa ,,Europa” najpierw stosowana byta w relacji do Grecji, a od czaséw
Herodota (V w. prz. Chr.) nalezala do Rzymian, ktérzy przyjeli podzial globu
ziemskiego na trzy kontynenty: Europe, Azje i Afryke. Jozef Flawiusz, zyjacy
w pierwszym wieku po Chrystusie, te kontynenty zwigzal z dziedzictwem sy-
néw Noego, tj. Jafeta, Sema i Chama, ktorzy zostali uratowani w czasie biblij-
nego potopu. Od poczatku dostrzegano wyzszo$¢ dziedzictwa Jafeta nad Sema
oraz stuzebng postawa Chama wobec braci. Przedstawiat to rysunek kartogra-
ficzny zwany ,,mapa T - O”. Bowiem w kole O wpisano znak T, ktéry dzielit

z www.trybunalscy.pl/system/files/ M. Giertych, Quo vadis Europa?, Bruksela 2009.
* A. Gieysztor, Idea Europy, w: Encyklopedia katolicka, t. 1, Lublin 1985, kol. 1313-1314.
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$wiat poprzeczka na Azje na gorze, a ponizej znaku T po prawej stronie miala
by¢ Afryka, po lewej Europa.
Europa byla ubogacana przez mysl filozoficzna, ktéra

powstala na przetomie VII i VI wieku p.n.e., nie w macierzystej ziemi greckiej,
lecz w koloniach jonskich na wybrzezach Azji Mniejszej. W drugiej za$ poto-
wie VI wieku, mniej wiecej w trzecim pokoleniu filozoféw, osrodek filozofii
przeniost sie ze wschodnich kolonii na zachodnie, do Italii potudniowej (tzw.
Wielkiej Grecji) i Sycylii, gdzie panowaty pokolenia doryckie*.

Powodem tego byty zmiany polityczne na tym obszarze, ktére spowodo-
waly éwczesng dynamike mysli naukowej Jonii. Tworcy ci nawigzywali do tych
wczesniejszych myslicieli i szukajac nowych osrodkéw debat i przekonan, ze
swymi niepokojami siegali do przedstawicieli filozoficznych.

Ten pierwszy okres zawieral kilka grup greckich myglicieli. Byli to jonscy
przedstawiciele na czele z Talesem, dalej Hieraklit i po nim eleaci, nastepnie
unifikujacy i ratujacy te dwa kierunki Empedokles i Anaksagoras z atomista-
mi. Piatg grupe zainicjowali pitagorejczycy o pro-italskim nastawieniu. Drugi
okres filozofii starozytnej to czas o$wiecenia, obejmujacy V-IV wiek p.n.e.,
gdy mysl filozoficzna przeniosta si¢ w Grecji do matych o$rodkéw macierzy-
stych. Bowiem ,, Ateny staly sie stolicg greckiej kultury. Byl to zloty wiek tej
kultury (...) czas pokoju i bogactwa, rozkwitu cywilizacji, sztuki i nauki, czas
Sofoklesa, Eurypidesa i Arystofanesa, Fidiasza i Polikleta™. Okres ten zaciazyt
bardzo pozytywnie na mysli ludzkiej, wyzbywano si¢ naiwnosci, a zaczgto in-
teresowac sie takimi realiami, jak przyroda, istota ludzka i jej tworczosé. Mysl
ta stawala si¢ bardziej humanistyczna, wszak zwracano uwage na kreatywna
role cztowieka. Dzieki temu pojawia si¢ trzeci okres starozytny, zwany helle-
nistycznym (III-Iw. p.n.e.), gdy nawiagzywano do przodkéw wczesniejszego
okresu: Platona, Arystotelesa, Sokratesa, Demokryta czy Peryklesa. Bowiem
ten ostatni jako polityk juz koncentrowat si¢ na filozofii spolecznej, ktéra po-
dejmowala rozwdj gospodarczy, kulturalny i naukowy Aten. Podsumowuje ten
czas Mirostaw Kiwka, ktory uwaza ,filozofi¢ jako wiedze ogélna, siegajaca ko-
rzeni istnienia, dotyczaca tego, co najbardziej pierwotne, fundamentalne, nie-
zmienne™®, ze wlasnie t¢ wiedze tworzyli filozofowie jako nauke dla kazdego
Owczesnego czlowieka.

* W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Warszawa 1978, s. 22.
> Tamze, s. 65.
¢ M. Kiwka, ABC filozofii, Wroctaw 2001, s. 24.
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Europa na tym etapie zwigzala swoj poczatek z datg narodzenia Jezusa
Chrystusa, zgodnie z kalendarzem gregorianskim jako Anno Domini, a nie
z przyjetym faktem zalozenia Rzymu, jak wczesniej czyniono. W tym okresie
chrzescijanstwo staralo sie realizowa¢ nauke pozostawiong przez Nauczyciela
z Nazaretu, siegalo do gloszonej przez Niego prawdy, jako zdecydowanego
novum na owe czasy. Czynili to wielcy mygliciele w zakresie filozofii i teolo-
gii, jak Augustyn (354-430), Hieronim ze Strydonu (340-419). Hieronim na
polecenie papieza Damazego I w ciagu 24 lat dokonat przektadu Biblii z jezy-
kéw oryginalnych, tj. greckiego i hebrajskiego na jezyk facinski; tym samym
sprawil, ze tekst ten spelniat nader no$na role w zyciu Europy. Lacina bowiem
byta podstawg wielu jezykéw na starym kontynencie, dlatego jezyk ten zostal
wykorzystany w przekladzie Pisma Swietego w Kosciele katolickim, ktéry to
tekst Sobdr Trydencki uznat za ,,autentyczne tlumaczenie Biblii i za urzedowy
tekst koscielny i zaproponowat przyjeta w XVI wieku nazwe Wulgata™.

Tworcza rola Biblii i odwolujacego si¢ do niej dwczesnego katolicyzmu
widoczna byta w pierwszej dekadzie wiekéw po Chrystusie, a wyraznie wpro-
wadza ja w zycie juz w VII wieku Izydor z Sewilli. Nie tylko walczy z ariani-
zmem, ale takze z Gotami i Wandalami, ktérzy opanowali Hiszpanie, wszak
jako metropolicie Sewilli szto mu o utrwalanie i rozwoj wiary chrzescijanskiej,
szczegOlnie zas w trakcie ksztalcenia mtodego pokolenia. To wowczas utozono
symbol wiary, ktéry byt odmawiany w liturgii tak w Hiszpanii, jak i poza grani-
cami tego kraju. Przywolywano wowczas wielkie nazwiska twércow mysli filo-
zoficznej i teologicznej: Platona, Arystotelesa, Cycerona, Dydyma, Hieronima,
Augustyna i innych, ktérzy mieli by¢ §wiattem i drogowskazem rozwoju oso-
bistego, narodowego w Hiszpanii i takze na kontynencie europejskim.

Na terenie bylego Cesarstwa Rzymskiego, w wyniku wedréwki ludéw
i upadku islamu, ktory juz siegat do Europy, odnotowuje si¢ wyrazng jednos¢
kulturows, jaka proponuje rozwijajace si¢ chrzescijanstwo. Tworzy si¢ bowiem
nowa mys$l koncentrujaca rézne grupy etniczne, a miesci si¢ to w stowie chri-
stianitas®. To pojecie, jak zauwaza Grzegorz Rys, dotyka sredniowiecza Europy,

gdzie chrzescijanstwo funkcjonowalo jako podstawowy punkt odniesienia dla
opisywania wlasnej tozsamosci. Czyli jest to $wiat, ktérego dzisiaj praktycznie
rzecz biorac nie rozumiemy (...) Dla nas wszystko jest uporzadkowane, wy-

7 H. Langkammer, Stownik biblijny, Katowice 1989, s. 162.
8 A. Jougan, Sfownik koscielny tacitisko-polski, Warszawa 1992, s. 105.
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odrebnione: wiemy, co to jest panstwo, co to jest Koscidl, co to jest aktywnosé
polityczna, co to jest aktywno$¢ religijna’.

Na tym etapie zycia Ko$ciola nader znaczng role spetnil Tertulian jako
tacinski teolog z Afryki Poélnocnej, ktory pozostawil znane powiedzenie
Sanguis martyrum semen christianorum'’. W Watykanie papiez Leon I Wielki
prowadzil dynamiczng aktywnos¢ koscielng, by broni¢ dziedzictwo Rzymu
i Kosciota. Ten papiez niejako siegal do mysli wspomnianego Tertuliana, a na-
wet glebiej, bo do dywagacji najstynniejszego Ojca Kosciofa tj. Augustyna'’,
ktorego nazwano tworca filozofii religii'?, jak napisze o nim Julia Didier.

Religijny charakter Europy

W znacznej czg$ci Europy dominujacyg religia bylo chrzescijanstwo.
Jedno$¢ starego kontynentu opierala si¢ po czesci na rzymskich strukturach
spoleczno-gospodarczych, tym samym nadawano ten specyficzny charak-
ter Europie Zachodniej. Jednak istniala réznica pomiedzy czgscig zachodnia
a wschodnig, wszak ta druga byta bardziej oparta na mysli greckiej i bizan-
tyjskiej na tym kontynencie, tworzac tym samym Europe Wschodnig. Rzym
odgrywal gtéwna role w Cesarstwie Rzymskim, tym samym w chrze$cijan-
stwie, za§ Konstantynopol pelnil drugorzedng funkcje w dwczesnej rzeczy-
wisto$ci Wschodu. Na taki ukfad polityczny i religijny chrzescijanstwa spadla
wielka schizma wschodnia (1054), gdy Kosciot zostal podzielony na Zachodni
(Rzymski) i Wschodni (Bizantyjski). Byty to réznice cywilizacyjno-kulturowe,
prawne, ale co nader wazne to te Koscioly podzielity sprawy religijne, doktry-
nalne i liturgiczne.

Owszem, w chrzescijanstwie za myslicielem z Hippony wskazuje si¢ te
glebokie warstwy obecne w czlowieku i mozliwosci ich rozwijania. Napisze
Stanistaw Kowalczyk, iz jest w cztowieku doswiadczenie glebi: ,,cala struktura
osobowosci potwierdza koniecznos¢ wypelnienia jednej osoby przez druga,
przez Ty Transcendentne™. Te ide¢ ,,ja-Ty” dostrzegamy w po6zniejszych wie-
kach i do dzisiaj si¢ pojawia. Jest ona realizowana, z tym ze to ,,Iy” przybiera

? T. Panikto rozmawia z ks. prof. Grzegorzem Rysiem o Europie §redniowiecznej i wplywie
na nig chrzescijanistwa, http://www.tolerancja.pl/christianitas.

10 Cz. Michalunio, Dicta, Krakéw 2004, s. 566.

1 G. Strzelczyk, Traktat o Jezusie Chrystusie, Warszawa 2005, s. 345-346.

127. Didier, Sfownik filozofii, ttum. K. Jarosz, Katowice 1993, s. 26.

13 S. Kowalczyk, Podstawy swiatopoglgdu chrzescijatiskiego, Warszawa 1980, s. 286.
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nowe, rozne postacie, czesto mniej klarowne jako tamto ,,Ty Transcendentne”.
Tej sprawie wiele poswiecil uwagi Max Scheler. Zas Zofia J. Zdybicka, rozwa-
Zajac te sprawy, powie, iz wspolczesnie idziemy jeszcze dalej niz niemiecki filo-
zof. Bowiem obecnie wizje sacrum, tego ,, Iy’ ktdre jest ,,glteboko siegajace, bo
w same «korzenie» bytu, zwiazki czlowieka i catego $wiata z Bogiem, nalezace
do porzadku natury, stanowig ontyczng podstawe porzadku nadprzyrodzone-
go, o ktérym moéwi nam objawienie (...) Tylko osobowy Absolut jako Pelnia
Istnienie, Jedno$ci, Prawdy, Dobra i Pigkna stanowi owo sacrum czy numi-
nosum’", ktore czlowiek moze akceptowa¢, totalnie zaufaé, osobiscie dazy¢
do zjednoczenia. To - zdaniem Zdybickiej — partycypacja transcendentalna,
w ktorej religijno$¢ cztowieka jawi sie jako ,,bycie-ku-Bogu” Tego rodzaju po-
jecie bycia czltowiekiem, to opis odczu¢ istoty ludzkiej zakorzenionej w Bogu,
w Jego naturze, pozostajacej w najglebszej relacji z Bogiem. Fakt partycypa-
¢ji transcendentnej sprawia, ze akty religijne ujmuja swoj przedmiot bezpo-
$rednio, intuicyjnie idoprowadzaja do zjednoczenia z Absolutem. Istnieje
wiec potrzeba bardziej obiektywistycznego potraktowania fenomenu religii
i doszukania sie jego ostatecznych racji ontycznie ,,uniesprzeczniajacych” fakt
religii od strony ontycznej. Swe refleksje finalizuje Zdybicka: ,religijny wy-
miar osoby jest sposobem «bycia-ku-Bogu» nie jest wiec cecha zmienna, przy-
padkowg, uwarunkowang historycznie, ale stanowi wlasciwos¢ zakorzeniong
w samej naturze osobowego bytu rozwazanego zarazem w sobie i w relacji do
Boga”. To realizowanie otwartoéci na transcendentne Ty stanowi droge ku
Najwyzszemu, ktorego poznajemy i ktérego akceptujemy w naszym zyciu —
tlumaczy autorka.

Podazajac w tych sprawach za niemieckim myglicielem Jiirgenem Haber-
masem, trzeba zauwazy¢, ze ewolucja jego pogladéw tak filozoficznych, jak
i teologicznych aktualnie koncentruje si¢ na racjonalnosci komunikacji mie-
dzyludzkiej. W tym poszukiwaniu $wiata wartosci przechodzit od strony lewej
ku prawej. Ujawnilo si¢ to, jak o nim powiedzial Markus Knapp, gdy wypo-
wiadal sie na temat religii we wspolczesnej Europie. Knapp bowiem nie godzi
sie z Habermasem w zakresie sekularyzacji i nie akceptuje jego trzech okreséw
tego procesu, gdy moéwi o $wiecie przed-sekularnym, czasie sekularyzacji i do-
piero trzecim okresie juz post-sekularyzacji. Stawia wiec Knapp pytanie: co to

4 Z.]. Zdybicka, Czlowiek i religia, w: M.A. Krapiec, S. Kaminski, Z.J. Zdybicka, P. Jaro-
szynski (red.), Wprowadzenie do filozofii, Lublin 1992, s. 384.
!> Tamze, s. 382, 384.
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jest spoteczenstwo post-sekularne, w ktéorym przychodzi zy¢ Europie i $wia-
tu? Na ile wspolczesne spoteczenstwo idzie wlasciwg droga, ktorg wyznaczal
Habermas? W tym kontekscie Knapp szczegdlny nacisk kladzie na role reli-
gii, gdyz ,,odsyta ona cztowieka do tego, co w jezyku teologicznym nazywa sie
stworzonoscig. Nie chodzi tu, rzecz jasna, o wrogi nauce kreacjonizm, takze
nie o nieco podreperowang postac Intelligent-design-theory”'s, autor w swych
wywodach idzie glebiej i dalej.

Powiada: by otworzy¢ sie na wspolczesnego czlowieka, trzeba sigga¢ do
starozytnosci co najmniej z trzech powodéw. Po pierwsze, ten czlowiek jest
istotg przygodnie nieusuwalna, wszak dookresla go jego naturalne pochodze-
nie oraz socjo-kulturowa proweniencja. Po wtore, akt stworzenia wskazuje, iz
czlowiek nie zawdziecza samemu sobie istnienia i konkretnego dziatania. Po
trzecie, z punktu widzenia teologicznego, cztowiek zawsze pozostaje tajemni-
cg dla samego siebie, zwlaszcza gdy rozporzadzanie sobg i wlasnym zyciem
jest nieograniczone. Konczy Knapp te rozwazania cenng uwagg, iz religijne
doskonalenie proponowane przez wspoélczesne trendy jest li tylko lansowana
ideologia, zapominajgc o tym, ze ,kazdy cztowiek musi zaakceptowaé same-
go siebie jako istote zawsze w jaki$ sposdb utomng, skoficzong i niedoskonala,
podobnie jak i inni musza zosta¢ uznani i potwierdzeni jako tacy w ten sam
sposob”'’. Czlowiek wigc jako istota przygodna, aczkolwiek obdarowany jest
tajemnicg swego istnienia, to mimo tego winien by¢ traktowany jako réwno-
warto$ciowy w stosunku do innych, wszak wszyscy ludzie winni by¢ réwni.

Tych tematéw ze szczegdlnym zainteresowaniem dotykat Jozef Zycinski,
gdy w konicu minionego wieku z pasjg rozprawial sie z filozofem angielskim
w pozycji Bog Abrahama i Whiteheada'®, tym samym mieszczac si¢ w nurcie fi-
lozofii wsp6lczesnej, zwanej filozofig procesu. Siega Zycinski do rozwazan grec-
kich mygli filozoficznych, ale takze do teologii jako bliskiej dziedziny myslowej
Grekow czy biblijnych rozwazan dotyczacych Jezusa Chrystusa, wreszcie takze
do réznorodnych dywagacji odnosnie osoby i transcendencji na starym kon-
tynencie. Koficzy swe rozwazania: ,Bég Abrahama i Whiteheada jawi si¢ zara-
zem jako przyjazna bliska osoba oraz transcendentna moc, wykraczajaca poza
przyrode i wnoszaca w nasze zycie propozycje piekna i urody”. Jest to nader

¢ M. Knapp, Religia w spoleczeristwie postsekularnym, w: J. Dziedzic (red.), Religia we
wspélczesnej Europie, Krakow 2008, s. 349.

7 Tamze.

18], Zycinski, Bég Abrahama i Whiteheada, Tarnéw [1997], s. 131, 176, 211.

¥ Tamze, s. 219.
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wspolczesne i interesujace kreowanie idei Boga i czlowieka. Pozostaje pytanie:
jak sie ta idea procesu potoczy? Po czesci dotyka tego kolejny punkt artykutu.

Chrzescijaniska Europa a nowoczesnosc

W czasach wspolczesnych dokonaly sie glebokie przemiany polityczne,
ekonomiczne, spoteczno-kulturalne, ktdre rzucaja snop $wiatta na obecna rze-
czywisto$¢ o charakterze religijnym. Tym, co si¢ dzi$§ podkredla, to fakt, iz na
tym kontynencie doszlo do ,,odejscia w przeszto$¢ formacji tradycyjnej i naro-
dzenia si¢ nowego tadu spolecznego w Europie Zachodniej konca XVIII i po-
czatku XIX wieku. Jej osiagniecia klasyczne wiazg si¢ z okresem triumfujacej
nowozytnosci zachodnioeuropejskiej i amerykanskiej”®. Piotr Sztompka do-
daje uwagg, iz kolejne lata XX wieku dostosowaty si¢ do procesu modernizacji
i globalizacji naszych spoteczenstw.

Pragnac przyblizy¢ pojecie nowoczesnosci, jak pisze powyzszy autor, trze-
ba zauwazy¢, ze moze ono by¢ podejmowane historycznie, gdy dotyka sensu
stricte daty i miejsca pojawienia si¢ jej objawdw. Jednak moéwi takze o nowo-
czesnosci w sensie analitycznym, gdy si¢ akcentuje istotne i konstytutywne ce-
chy tego nowego porzadku spotecznego. To analityczne pojecie nowoczesno-
$ci ukazuje bogaty wachlarz problematyki, ale i wielki zestaw autoréw, ktdrzy
temu poswiecaja swe analizy, by wspomnie¢ tak filozoféw, jak i socjologdw:
S. Eisenstadta, B. Wittrocka, I. Wallersteina, A. Giddensa, J. Baudrillarda,
M. Levy, C. Vattimo, J.-L. Mariona, E. Lévinasa, S. Kripke, Ch. Taylora i wielu
innych myslicieli przetomu wiekdw.

Wiadystaw Piwowarski, jako przedstawiciel mysli spolecznej Kosciota,
patrzac na sytuacje w Polsce konca XX wieku, powiada: ,,mozna méwic przy-
najmniej o trzech czynnikach wyznaczajacych nowoczesnosé. Nalezg do nich:
subiektywizacja lub indywidualizacja, sekularyzacja spontaniczna oraz plu-
ralizm spoteczno-kulturowy™'. Pierwszy z tych elementéw laczy sie z auto-
-$wiadomoscia ludzi i wspodlczesnie zwiastuje brak adekwatnosci pomiedzy
obiektywnym a subiektywnym $wiatopogladem. Odsytat nas ten aspekt do
dogmatu, tradycji, zwyczajow wczesniej akceptowanych i przekazywanych
nastepnym pokoleniom. Drugi element stawal si¢ ,wyrazem poszukiwania
nowej adekwatnosci na tle dokonujacych sie przemian spoteczno-kulturo-

2 P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoteczeristwa, Krakow 2002, s. 557.
21'W. Piwowarski, Socjologia religii, Lublin 1996, s. 174.
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wych™, ktére dotycza realiéw historycznych, czesto wymagajacych zaprze-
czania przyjetemu $wiatu wartosci, by akceptowac nowg rzeczywistos¢ przed
czlowiekiem. W Polsce sprawy religijne maja mocne oparcie w tradycji, w jej
strukturach koscielnych, dlatego nietatwo Zegnano sie z dotychczasowym
Swiatem wierzen, by przyjmowac i tworzy¢ $wiat poza-religijny, zwany religij-
noscig pozainstytucjonalng, niewidzialng czy, jak o niej powie Jean Guitton,
»religijnoscig anonimowg”. Francuski autor, méwiac o anonimowym charak-
terze religii, doda: ,,Uwazaj, zeby ten skazany na $mier¢ nie wyprzedzil cie
w drodze do krolestwa niebieskiego™. Ten autor, jako filozof i teolog, znany
ze spirytualizmu francuskiego, takze nader mocno i skutecznie angazowat sie
w obrady Vaticanum II i byt wspottwodrcg niektorych wypowiedzi. Trzeci ele-
ment wskazany przez lubelskiego profesora to pluralizm spofeczno-kulturowy,
ktéry pojawia sie jako owoc tych dwu wczesniejszych czynnikéw. Oznacza to,
ze oczekuje si¢ swoistej konkurencji na ,,rynku $wiatopogladowym?”, czyli w ra-
mach réznych instytucji spolecznych, w ktorych czlowiek uczestniczy.
Socjolog i teolog Peterem L. Berger, jako wspottwodrca spolecznej kon-
strukcji rzeczywisto$ci, ujawnia sacrum jako ,tajemnicza i budzacg lek i moc
poza czlowiekiem, z ktéra jednak moze ona wejs¢ w kontakt ktéra, jak wierzy
sie, rezyduje w pewnych przedmiotach do$wiadczenia™*. Przedmioty, w kto-
rych znajduje sie sacrum, moga by¢ naturalne, jak ludzie czy rzeczy, lub wy-
tworzone w ramach kultury ludzkiej. Stad wymienia si¢ takie elementy, jak:
przywodcy, instytucje, przestrzen, czas, istoty sakralne, sity lub zasady®. Tym
samym s3 mozliwosci wyboru w réznych dziedzinach, takze religijnych i ko-
$cielnych. Proces ten sprowadza si¢ nie do decyzji ,,albo - albo”, do rozwoju
»0d — do’, czyli od $wiata losu, do $wiata wyboru. Pierwsza wersja — terminus
a quo - to brak alternatyw, opcji i wyboru, a druga wersja — terminus ad quem,
gdzie mozliwo$¢ wyboru jest koniecznoscia. Podzial ten rzutuje na dwa typy
spoleczenstw, mianowicie spoleczenstwo losu i wyboru. Oile pierwszy typ
charakteryzuje si¢ ,,pewna homogenicznos$cig kulturows, co oznacza, ze jed-
nostka ludzka z koniecznosci poddaje si¢ funkcjonujagcym w nim systemom
warto$ci, wzorcom zachowan oraz instytucjom kontrolnym™, o tyle drugi
typ stwarza sytuacje pluralizmu i wyboru, stad te dwa spoleczenstwa mozna

22 Tamze, s. 175.

# B. Bochdan, Niebem jest sam Bég, ,,Niedziela” 51 (2004).

* P.L. Berger, La religion dans la conscience moderne, Paris 1971, s. 57-65.
» Tamze, s. 57.

2 'W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 176.
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nazywac tradycyjnym i nowoczesnym. Z jednej strony, ludzie zaczynaja coraz
czesciej mysle¢ w kategoriach wspolnego losu, wspolnych zagrozen czy na-
dziei. Kategoria ,,my” rozszerza si¢ poza ramy spotecznosci lokalnej, pafistwa,
narodu. ,,Pojawia si¢ tozsamos¢ regionalna — np. «my, Europejczycy», a takze
zalgzki rzeczywistej solidarnosci $wiatowe;j””. Ta za$ ujawnia si¢ w odrebnosci
kulturowe i dotyczy zwyczajow, obyczajow, prywatnych wierzen czy tworzenia
wlasnego sposobu zycia.

Szerzej z sekularyzacja z punktu widzenia socjologii rozprawia si¢ Janusz
Marianski, gdy pisze, ze ,0znacza historyczny proces spoleczno-kulturowy,
ktéry dokonuje si¢ w czasach nowozytnych i wspdtczesnych i w wyniku kto-
rego rozne dziedziny zycia spolecznego (polityka, zycie gospodarcze, nauka
filozofia, kultura, oswiata, szkolnictwo, wychowanie) stopniowo wyzwalajg sie
spod kontroli organizacji wyznaniowych, staja si¢ niezalezne od instytucji re-
ligijnych i koscielnych?. Owszem, pojawiaja sie aktualne terminy: laicyzacja,
dechrystianizacja, desakralizacja, odkoscielnienie, niereligijnos¢, odczarowa-
nie $wiata, odmitologizowanie, dekonfesjonalizacja, ktore facza si¢ z ogolnym
pojeciem sakralizacji. Doda autor: ,Teza sekularyzacyjna powinna zosta¢
uzupelniona tezg o strukturalnej indywidualizacji czy pluralizacji™®. Méwiac
o sekularyzacji, nawet gdy si¢ dotyka religii cywilnej, nie sposéb pomina¢
Jirgena Habermasa, gdy przywoluje odmienng religijno$¢, zwana religia cy-
wilng Niklasa Luhmana. Piwowarski powtarza zdanie wielkiego spotecznika
w Niemczech Oswalda von Nell-Breuninga, ktéry napisal: ,,Bez wartosci pod-
stawowych zadne ludzkie spoleczenstwo, a takze i zadne panstwo nie moze ist-
nie¢”*. W procesie przetrwania spoleczenstwa znaczng role odgrywaja religia
i Kosciot.

Nauczanie spoteazne Kosciota

Powyzej przywolane zdanie Nell-Breuninga jest nader nosne. W Polsce
tymi sprawami zajmowal sie A. Szymanski, wybitny autorytet naukowy okre-
su miedzywojennego. Jako pierwszy wswej naukowej aktywnos$ci moéwit
o katolickiej nauce spofecznej. Do tej dziedziny nauki siegali takze Czeslaw

¥ P. Sztompka, Socjologia. Analiza spoleczeristwa, dz. cyt., s. 585.

28 7. Marianski, w: M. Libiszewska-Zdttkowska, J. Marianski (red.), Leksykon socjologii re-
ligii, Warszawa 2004, s. 365.

¥ Tamze, s. 368.

'W. Piwowarski, Socjologia religii, dz. cyt., s. 80.
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Strzeszewski, Jozef Majka czy Joachim Kondziela. Dwaj pierwsi, idac za ency-
klika spoteczng Piusa XI Quadragesimo Anno, uzywali okreslenia ,katolicka
nauka spoteczna”. Kondziela napisze:

W ten sposob, na zasadzie zwyczajowej, zdobyl on (termin) miejsce w nauce
polskiej. Uzywali go takze marksisci. Dla czysto$ci metodologicznej trzeba do-
kona¢ bardzo istotnego podkreslenia: terminem ,katolicka nauka spoteczna”
obejmuje sie tacznie dwa rézne zbiory (...) Mozemy zatem méwic o nauczaniu
»0dgornym” i ,,oddolnym™".

Kiedy idzie si¢ droga, ktorg wskazuje przywotany spotecznik Kadziela, wi-
da¢, ze owo odgdrne nauczania Kosciota obejmuje aktywnos¢ soboréw, papie-
zy, synodow, biskupow. Piwowarski doda, iz na dokumentach Kosciola oparta
jest ,naukowa refleksja teoretyczna i praktyczna, poglebiana i rozbudowywa-
na przez uczonych i specjalistow (duchownych i $wieckich). Wyrdzniajac te
ostatnig w catoksztalcie katolickiej mysli spotecznej, nazywa sie ja niekiedy —
w sensie $cislejszym i zawezonym - katolicka nauka spoteczng™. Dokumenty
spoteczne Kosciola byty podejmowane i analizowane przez uczonych, mysli-
cieli, dzialaczy katolickich, ktérzy odgrywaja znaczng role w zyciu Kosciola
i co nader istotne to fakt, Ze ten material odgdrny staje si¢ przyczyna upra-
wiania nauczania oddolnego, ktére odegralo i odgrywa wazna role w ewolucji
katolickiej nauki spotecznej*. Na naszych uczelniach byta uprawiana filozo-
fia spoleczna (Strzeszewski, Majka, Kondziela), na uczelniach tworzone byty
katedry filozofii spotecznej (PAT-UPJPII). W tym kontekscie wypada posta-
wié pytanie: jak te dwie postawy nauczania odgérnego i oddolnego rezonujg
w stosunku do spraw spotecznej aktywnosci Kosciota?

Nauka spoteczna Kosciola jako pierwsza podjeta zostala przez papie-
za Leona XIII w encyklice Rerum novarum (1891), szeroko i gleboko rozwi-
jana przez nastepce Piusa XI w encyklice Quadragesimo anno (1931). Warto
zauwazyc, iz autor tej encykliki przed wyborem na papieza pozostawal jako
konsultant i doradca przy publikacji tej pierwszej encykliki spotecznej. Jego
doswiadczenie przekazywane jako nauczyciela Kosciota wyrazniej i zdecydo-
wanie otwieralo myslicieli na przedmiot i metode oraz stosunek do innych
dyscyplin katolickiej nauki spotecznej. Szes¢ lat pézniej powstaje druga en-
cyklika Piusa XI Mit brennender Sorge (1937), w ktorej potepia si¢ faszyzm

*!]. Kondziela, Osoba we wspdlnocie, Katowice 1987, s. 18.
2'W. Piwowarski (red.), Stownik katolickiej nauki spolecznej, Warszawa 1993, s. 76.
% Cz. Strzeszewski, Ewolucja katolickiej nauki spotecznej, Warszawa 1978, s. 155.
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jako narodowy socjalizm. Twdrca jego byl Hitler, przywodca partii (NSDAP),
ktdra charakteryzowala si¢ trzema cechami: przecenianiem znaczenia narodu
niemieckiego, kultem rasy (nordyckiej) i kultem wodza. Mimo korzeni socja-
listycznych, skupit si¢ Hitler na narodowym socjalizmie, ktéry byt naznaczo-
ny ideologiag niemiecka, propagowang przez niego w pozycji pt. Mein Kampf
(1925). ,,Dzieto to stalo si¢ ewangelia nowych Niemiec i wykladnig nowych
idealow politycznych” — uwaza psycholog J. Pastuszka®. W tej specyficznej
encyklice Pius XI zwrécil uwage, iz w Niemczech tworzy si¢ balwochwalstwo
narodu i wladzy, mit krwi i rasy oraz kultywuje si¢ odrzucenie obiektywnej
moralno$ci w stosunkach spolecznych.

Wspomniane trzy encykliki staty sie spiritus movens kolejnych dokumen-
tow Kosciola, bowiem za papieza Jana XXIII zostala ogtoszona bardzo no$na
encyklika Pacem in terris (1963). Dokument ten po raz pierwszy kierowany
jest do ,wszystkich ludzi dobrej woli”**, wszak ukazata si¢ po stynnym kryzy-
sie kubanskim, ktéry stanowil zagrozenie konfliktem mi¢dzy dwoma super-
mocarstwami dysponujagcymi bronia atomows tj. ZSRR i USA. Wéwczas Jan
XXIII, rozpoczynajac te encyklike, pisze:

Pokéj na ziemi, ktorego wszyscy ludzie wszystkich czaséw tak zarliwie pragneli,
nie moze by¢ budowany i utrwalany inaczej, jak tylko przez wierne zachowa-
nie porzadku ustanowionego przez Boga (...) Jakze bardzo sprzeczne z tym
porzadkiem wszech$wiata sg tarcia tak miedzy poszczegélnymi ludzmi, jak
i narodami...*

W pewnej mierze w stosunku do wladzy §wieckiej w Polsce podobnag role
spelnit Jan Pawel II, ktory wérod swych 14 encyklik, a w latach 1981-1991 pu-
blikuje trzy dokumenty $cisle spoteczne: Laborem exercens, Sollicitudo socialis
i Centesimus annus. Szczego6lnie warto podkresli¢ ostatnig z nich, ktora dotyka
najnowszej historii Polski i krajéw bloku wschodniego.

Wiréd licznych przyczyn systemoéw ucisku niektore zastuguja na szczegélne
przypomnienie. Decydujacym czynnikiem, ktéry dal poczatek zmianom, byto
niewatpliwie pogwalcenie praw pracy. Nie mozna zapomnie¢, ze zasadniczy
kryzys ustrojow, ktdre chca uchodzi¢ za forme rzadéw czy wrecz za dyktature

*'W. Piwowarski, ABC katolickiej nauki spolecznej, Pelplin 1993, s. 118.
% Jan XXII1, Pacem in terris, w: Znak. Spoleczne nauczanie Kosciota, Krakow 1982, s. 830.
* Tamze, s. 830-831.
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robotnikéw, rozpoczal si¢ wielka akejg protestu, podjeta w Polsce w imie soli-
darnosci®.

Trudno nie zauwazy¢, ze te encykliki nacechowane byly w sposéb szcze-
golny sprawami spolecznymi, gospodarczymi i politycznymi, wszak takie
byty realia Zycia w Polsce i wielu krajach Europy Wschodniej. Wtasnie te za-
gadnienia stawaly si¢ przedmiotem nauczania i aktywnosci papiezy, Soboru
Watykanskiego II, ktory w konstytucji Gaudium et spes pisze: ,Ko$ciot zawsze
ma obowigzek bada¢ znaki czasu i wyjasnia¢ je w $wietle Ewangelii (...) od-
powiadac na odwieczne pytania dotyczace sensu zycia obecnego i przyszlego
oraz wzajemnego ich stosunku do siebie™.

W ramach wielu dyscyplin nauki, poczawszy od historii, ktéra po II woj-
nie $wiatowej uwzglednia sprawe mordu w Europie, tak filozofia, jak i teo-
logia dywaguja na temat dramatu $mierci. Dotykal tego Jan Pawel II, gdy
w czasie pierwszego pobytu w Polsce odwiedza takze Oswigcim-Brzezinke.
Wypowiedzial wéwczas nader bolesne stowa:

Oczywiscie, ze przybywam, aby sie modli¢ wspolnie z wami wszystkimi, ktorzy
tu dzi$ jestescie — i wspolnie z calg Polska — i wspdlnie z Europa (...) O$wiecim
jest rachunkiem sumienia ludzkosci (...) jest $wiadectwem wojny. To wojna
niesie z soba 6w nieproporcjonalny przyrost nienawisci, zniszczenia, okrucien-
stwa®.

Przemawiajac, przywoluje o. Maksymiliana Kolbe, ktéry oddaje Zzycie za
brata w bunkrze glodu, i s. Benedykte od Krzyza, filozofa i znakomitg uczen-
nice Husserla. Wiecej, wspomina te¢ ,Golgote naszych czasow™ jako mor-
derstwo ludzkosci i wymienia ofiary konkretnych narodéw tu pogrzebanych.
Koscidt jako nauczyciel wraca do tych spraw, bo zto byto nieprawdopodob-
nych rozmiaréw.

Szczegdlng role wtym zakresie spelnial papiez Benedykt XVI, wszak
pozostawil niezatarty $§lad w zakresie $wiata warto$ci. Byly to trzy encykliki:
Caritas in veritate, Spe salvi, Deus caritas est, gdzie opisuje wielkie wartosci, jak
Bog, mitos¢, prawda, nadzieja. Za$ z punktu widzenia historycznego, etycz-

7 Jan Pawel II, Encyklika ,,Laborem exercens”, w: Encykliki ojca Swigtego Jana Pawla II,
Krakow 2005, s. 650.

3 Konstytucja Gaudium et spes, w: Konstytucje, dekrety, deklaracje, Poznan 1967, n. 4.

¥ Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawianej na terenie bylego obozu koncentra-
cyjnego, w: Jan Pawel I, Pielgrzymki do Ojczyzny, Krakoéw 1999, s. 156, 157.

* Tamze, s. 157.
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nego, egzystencjalnego pozostawil wiekopomne przemodwienie wygloszone
w Auschwitz-Birkenau, ktére stalo si¢ przedmiotem wielu dyskusji iocen,
wszak nie wszyscy byli usatysfakcjonowani, iz dotyka dziejow obozéw zaglady
na terenie Polski, za$ jego rodacy (Niemcy) stawali si¢ autorami tego drama-
tu. Niemniej sposdb przyznania si¢ w imieniu swego narodu do dramatycz-
nych lat w Europie spowodowanych przez Niemcow potwierdzal i podkreslat
warto$¢ tego przemoéwienia, ktore byto swoistym opus magnum w sprawie
Auschwitz-Birkenau.

Zaczal je stowami: ,Moéwi¢ w tym miejscu kazni i niezliczonych zbrod-
ni przeciwko Bogu i czlowiekowi, nie majacych sobie réwnych w historii, jest
rzecza prawie niemozliwg — a szczegélnie trudng i przygnebiajaca dla chrze-
$cijan, dla papieza, ktory pochodzi z Niemiec™!. Jak wigc 6w dramat kreslit
Benedykt XVI?

Calos¢ tego przemowienia we wstepie sprowadza do przywolania papie-
zy, ktorzy te sprawy juz wezesniej podejmowali, jak Jan XXIII, Pawet VI, Jan
Pawet 11, jako syn polskiej ziemi i wlasnie Benedykt XVI, ktéry byt juz w tym
miejscu jako arcybiskup Monachium-Fryzyngi (1979). W pierwszej czesci
przemoéwienia, w sposob nader finezyjny stawia papiez pytanie, o milczenie
Boga i pozwolenie cztowiekowi na uprawianie tryumfu zta w Europie. Niczym
tragik na starozytnej greckiej scenie pyta Benedykt XVI w czasie swych od-
wiedzin Auschitz-Birkenau (26 maja 2006): ,,Gdzie byt Bog w tamtych dniach?
Dlaczego milczal? Jak mogl pozwoli¢ na tak wielkie zniszczenie, na ten try-
umf zta?”* Ten fakt prowadzi go glebiej, do Psalmu 44, ktéry zawiera skarge
czlowieka: ,,startes nas na proch w miejscu szakali i okryles nas mrokiem. (...)
Ocknij si¢! Dlaczego $pisz, Panie? Przebudz si¢! Nie zapominaj o cztowieku,
ktérego stworzyles™.

Ow dramatyczny glos papieza przechodzi od tajemnicy Boga do Jego re-
lacji z czlowiekiem. Bowiem moc Boga wyraznie pojawia si¢ w akcie stwor-
czym czlowieka. Juz Seneka powiedzial: Homo res sacra*. Dlatego w czlowie-
ku trzeba szuka¢ tych poktadéw, ktére Bég w nim potozyt i ktore pozostaja
obecne, a czlowiek winien je dalej rozwija¢. Benedykt XVI, kontynuujac éw
motyw relacji Boga do czlowieka, upomina si¢ u Najwyzszego: ,,Przebudz sie!

1 Przeméwienie Benedykta XVI w Auschwitz-Birkenau, http;www.niedziela.pl/artykul/
1048/, s. 1.

2 Tamze, s. 1.

# Tamze, s. 1-2.

* Seneka, Epistulae morales ad Lucilium, XCV, 33, w: Cz. Michalunio, Dicta, dz. cyt., s. 219.
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Nie zapominaj o czlowieku, ktérego stworzyles!” I dodaje: ,Wolamy do Boga,
aby pomdgt ludziom opamietac si¢ i zrozumie¢, ze przemoc nie buduje po-
koju, ale rodzi tylko dalszg przemoc - potegujac zniszczenie, ktore sprawia,
ze w ostatecznym rozrachunku przegrywaja wszyscy. Bog, w ktérego wierzy-
my, jest Bogiem rozumu (...) na pewno nie jest tylko naturalng matematyka
wszech$wiata, ale ktory stanowi jedno$¢ z miloscig i dobrem™. Polaczenie
przez papieza Boga i cztowieka, dobra i zta w tej nader wyrafinowanej postaci
Auschwitz-Birkenau to wielki wklad w teologie i filozofie, tak teoretyczng —
poznania, bytu, jak i praktyczng — postepowania, etyke i filozofi¢ prawa itd.*
Nie sposdb nie zauwazy¢, ze w analizowanym przemoéwieniu Benedykt XVI
przywoluje do postawy etycznej wladze Trzeciej Rzeszy, ale takze dyktatu-
r¢ ideologii komunistycznej. Doda, iz tu, w Polsce, zgineta Edyta Stein, jako
chrze$cijanka i Zydéwka.

W katolickiej nauce spolecznej niemiecki punkt uprawiania polityki nie
byt akceptowany z kilku powodéw: absolutyzowal role panstwa i narodu jako
cel sam w sobie, utozsamial go z wolg wodza, mimo ze ten legalnie staral si¢
dojs¢ do wladzy przy pomocy swych zwolennikéw. System ten stuzyt podpo-
rzagdkowaniu zycia spolecznego, gospodarczego swemu wodzowi przy pomocy
jego wspdtpracownikéw. Odbieral autonomie wszelkim strukturom posred-
nim miedzy jednostka a panstwem. Tym samym jakikolwiek pluralizm poli-
tyczny podporzadkowany zostal jednej partii kierowanej przez wodza. I - co
nader wazne - dokonuje si¢ w tym systemie ponizenia godnosci czlowieka,
wszak czyni sie z niego $rodek do celu, depcze si¢ fundamentalne wartosci
czlowieka.

Sacrum w nowoczesnej Europie

Polska w ciaggu minionego tysiaclecia byta wzbogacana przez chrzesci-
janstwo, takze przez pobratymczych sasiadéow z Czech, by wspomnie¢ $w.
Wojciecha. Dlatego nabiera szczegdlnej wagi przekazywanie tego dziedzictwa
tym narodom Europy, ktére go aktualnie coraz bardziej potrzebuja. Nasz kraj,
ktory na przestrzeni historii wiele otrzymat, powinien Europie nie mniej dac,
co sam zdobyl. Dlaczego? Otéz w 2002 roku na krakowskich Bloniach zanie-
pokojony rzeczywisto$cig wspdtczesng Jan Pawel IT stwierdzil: ,,Czlowiek nie-
rzadko zyje tak, jakby Boga nie byto, a nawet stawia samego siebie na Jego miej-

> Przeméwienie Benedykta XVI..., s. 2.
6 J. Majka, Metodologia nauk teologicznych, Wroctaw 1981, s. 33-34.
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scu (...) Na wiele sposobow usituje si¢ zagluszy¢ glos Boga w ludzkich sercach,
a Jego samego uczyni¢ «wielkim nieobecnym» w kulturze i spotecznej §wiado-
mosci narodow”. Te profetyczne wymagania papieza w stosunku do stucha-
czy dzi$ traktowane sa przez wielu jako testament rodaka, majg swdj wymiar
wyraznie jakosciowy. Z jednej strony, idzie o chrzescijanska postawe rodakow,
ale z drugiej o to, by w zyciu spotecznym juz XXI wieku w calej Europie reali-
zowano aspekt chrzescijanskiego ducha. Ta jakos¢ religii powinna przybiera¢
szczegllna role po wkroczeniu Polski w struktury Unii Europejskie;.

Obecna sytuacja polityczna w Polsce to ponad ¢wier¢ wieku realizacji de-
mokracji, ktéra domaga si¢ postawy nader tworczej, aktywnej i skutecznej. Jan
Pawel II, bedac ostatni raz w Krakowie, niejako reasumujac wsrod rodakow swe
rozwazania, powie: ,Mam nadzieje, ze pielegnujac te wartosci, spoteczenstwo
polskie - ktore od wiekéw przynalezy do Europy - znajdzie wlasciwe swe miej-
sce w strukturach Wspdlnoty Europejskiej i nie tylko nie zatraci wlasnej toz-
samosci, ale ubogaci swa tradycja ten kontynent i caly $wiat™*®. Swoisty kryzys
wartos$ci w Europie, ktdry si¢ coraz bardziej dostrzega, dla wielu jest znakiem
niepokoju konca wielkosci tego kontynentu, jednakze dla innych jest zdecydo-
wanym wezwaniem i wyzwaniem do wysitku, wszak tworzymy Europe®.

Jacques Maritain juz wczasie II wojny $wiatowej, gdy przebywal na
wygnaniu w USA, podnosil sprawe przyszlosci europejskiego kontynentu.
W ksigzce pod charakterystycznym tytulem: Chrzescijaristwo i demokracja
udowadnial: ,,demokracja nie moze zy¢ bez wartosci, a jednoczesnie nie kaze
stworzy¢ wlasnych warto$ci. Gdzie znajdziemy fundament wszystkich warto-
$ci?” - pyta autor i zarazem odpowiada: ,W chrzeécijanstwie, bowiem warto-
$ci chrzescijanskie odzwierciedlajg nature czlowieka™®. Po tej linii francuskie-
go filozofa szedl Jan Pawel II, wszak wyrazil rodakom gteboka wdziecznos¢ za
to, iz w czasie realizacji konstytucji europejskiej domagali si¢ odniesienia do
Boga. ,,Dzigkuje Polsce, ktéra na forum europejskim bronilta wiernie korzeni
chrzescijanskich naszego kontynentu, z ktorych wyrosta kultura i postep cy-

7 Jan Pawel II, Misterium nieprawosci i wyobraznia milosierdzia. Homilia Jana Pawta II na
krakowskich Bloniach, 18.08.2002, ,,Tygodnik Powszechny” 34 (2002), s. 12.

8 Zal odjezdza¢”. Przemdéwienie pozegnalne Jana Pawta II na lotnisku w Krakowie-Bali-
cach, 19.08.2002, tamze, s. 13.

9. Zycinski, List pasterski na I Niedzielg Wielkiego Postu 1999, Swiadkowie ewangelicznej
nadziei, www.jozefzycinski.pl/index.php/listy.

%0 ]J. Turnau, Samobdjstwo Europy?, ,Gazeta Wyborcza” 208 (2004), s. 29.
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wilizacyjny naszych czaséw. Nie podcina sie korzeni, z ktérych sie wyrosto™'.
Postawa wiadz politycznych poszczegdlnych krajow jest pewnym sygnalem,
tak stosunku do pogladéw wspomnianego filozofa, jak tez do mysli bylego
Rodaka na Watykanskim Wzgérzu.

Rzeczg nader charakterystyczng jest fakt, ze Jan Pawel II, wspominajac
swego poprzednika Pawla VI, przywola jego stowa: ,,Polska dostatnia i szcze-
Sliwa... w interesie pokoju i dobrej wspolpracy miedzy narodami Europy™.
Stowa te powtdrzyl Jan Pawel II w czasie pierwszego pobytu na ojczystej ziemi
(1979), a przypomnial je w 1983 roku w trudnym okresie po wprowadzeniu
stanu wojennego. Na ten ekonomiczny wymiar naszego zycia wskazal papiez za
wspodlczesnym myslicielem wloskim Rocco Buttiglione, ktory majac na uwadze
wielkie tradycje chrzescijanskie w Europie, méwi wrecz o przymierzu wolnego
rynku z cztowiekiem, jako wartosci migdzyludzkiej*. Ta idea wyraznie towa-
rzyszyla takze papiezowi, gdy jego ojczyzna wkroczyla do Unii Europejskie;j.

Gdy w sz6stym roku budowania w Polsce systemu demokratycznego Jan
Pawel II przemawial w Skoczowie, wskazal na réznorodne trudnosci w kraju,
w tym takze o charakterze gospodarczym. Rozwigzanie tych spraw — powie —
jest mozliwe — i ku zdumieniu wszystkich doda - przez kierowanie si¢ w tym
zakresie wlasciwie uformowanym sumieniem®. Wéwczas to za Vaticanum II
powtdrzy nader cenne stowa, iz sumienie jest ,najtajniejszym o$rodkiem
i sanktuarium cztowieka™*. Kontynuujac t¢ mysl, dodal: w sumieniu winnismy
»troszczy¢ si¢ o dobro wspdlne, nie zamykac oczu na biedy i potrzeby bliznich,
w duchu ewangelicznej solidarno$ci”™®. Polska posiada w tym zakresie wazne
zadania do spelnienia, wszak idee solidarnosci stawaly sie przyczyng sprawcza
demokratycznych przemian, co jest widoczne nie tylko w naszym kraju, ale
w dziejach Europy Srodkowej i Wschodnie;.

Proces integracji kontynentu w ramach Unii Europejskiej systematycznie
nastepuje. Znajduja sie w niej panistwa o znacznym i wielorakim dorobku dzie-

°! AFP, PAP, DP, Papiez dzigkuje Polsce, ,Gazeta Wyborcza” 143 (2004), s. 5.

*2Jan Pawel II, Przeméwienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone w Belwede-
rze, Warszawa, 17 czerwca 1983, w: Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 223.

>3 R. Buttiglione, Jan Pawet Il a polska droga do wolnosci, ,Ethos” 11-12 (1990), s. 49.

> Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na wzgérzu ,,Kaplicéwka”, w: Piel-
grzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 843.

> Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swiecie wspotczesnym, w: Sobér Watykanski 1I,
Poznan 1968, nr 16.

*¢ Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na wzgorzu ,Kaplicowka”, dz. cyt.,
s. 844.
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ki wartosciom chrzescijanskim. Adam Jerzy Czartoryski powiadal: ,,Polityka
kieruje nie tylko interes, ale i moralnos¢””’. Na moralnos¢ niekwestionowany
wplyw wywiera Kosciél i wiele jego mniejszych instytucji o charakterze huma-
nitarnym. Jak utrzymuje Gabriel Marcel, dwie podstawowe dymensje ludzkie-
go zycia to ,,by¢” i ,mie¢”*. Idzie o to, by wtasnie korzystajac z hierarchii tych
warto$ci, umie¢ je przekaza¢ nie tylko swym rodakom, ale i innym narodom,
wszak $wiat jest ciagle in statu fieri.

Benedykt XVI w swym pierwszym wywiadzie w sierpniu 2005 roku pod-
jal interesujaca mysl na temat przysztosci Europy. Uwaza, iz nalezy w Europie
dostrzec wielkie dziefa, ktére na przestrzeni minionych lat tu powstaly,
a w ktorych uczestniczyt Kosciol czy rozwijane przez niego struktury chrze-
$cijanskie. ,W pewnym sensie, gdyby (Europa) nie miala gltebokich korzeni,
$wiat nie méglby zy¢ cywilizacja, ktéra rozwinela sie w Europie (...) Zyjemy
na tym kontynencie, ktory nadal oblicze swiatu. Wlasnie dlatego spoczywa
na nas obowigzek ponownego odkrywania tego, co prawdziwe, czyste, wiel-
kie i zapewniajace przyszlos¢”. Idzie Benedykt XVI niejako glebiej i w swej
pierwszej encyklice Deus caritas est napisze: ,kto zmierza ku Bogu, nie oddala
sie od ludzi, ale staje si¢ im prawdziwie bliski”®. Utrzymywanie na kontynencie
europejskim $wiata wartosci przekazanych przez Chrystusa, a realizowanych
przez chrzescijan, ktorzy zyli na tej ziemi, jak i wspolczesnych wyznawcow,
to chrzedcijanstwo laczy te spoteczno$¢ starego ladu w jedng calos¢. Wymiar
wertykalny niejako krzyzuje sie z horyzontalnym i poglebia biografie tak indy-
widuum, jak i zbiorowosci.

Analiza sacrum iwartosci, ktore na przestrzeni historii si¢ z tym wiaza,
jak i wspdlczesnie, wbrew szerzacym sie opiniom i ocenom wskazuje, iz no-
woczesno$¢ nie wyklucza elementu sakralnego w zyciu wspolczesnej Europy.
Owszem, $wiat obecny charakteryzuje si¢ sekularyzacja spontaniczng, seku-
laryzmem, ale to nie jest gubienie sacrum, ono pozostaje ,,gtodem zbawienia
i transcendencji”®!, moéwil J.H. Fichter. Piwowarski, ktdry przeprowadzil wiele
badan socjologicznych na temat polskiej religijnosci, analiz pastoralnych oraz
rozwazan z zakresu katolickiej nauki spolecznej, napisze: ,,mimo réznych ten-

7 A.J. Czartoryski, Politykg kieruje nie tylko interes, ale i moralnosé, Warszawa 1992, s. 3.

8 G. Marcel, By¢ i mie¢, ttum. P. Lubicz, Warszawa 1962.

¥ MZ, KA, Chrzescijanin na rynku idei, ,Tygodnik Powszechny” 34 (2005), s. 2.

% Benedykt XVI, Encyklika ,,Deus caritas est”, ,Znak” 42 (2006).

¢ J.H. Fichter, Youth in Search of the Sacred, w: B. Mikolajewski (red.), Zjawisko wspdlnoty,
Warszawa 1989, s. 349.
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dencji przemian i ideologicznych manipulacji, sacrum trwa w Kosciele i poza
nim. Jest tylko kwestia przystosowania dzialalnosci Kosciola oraz réznych ru-
chéw i wspolnot religijnych do zmieniajacych sig sytuacji™

Wypada zakonczy¢ te rozwazania stwierdzeniem, Ze ten stary kontynent
Europy posiada swoiste kairos w stosunku do naszej epoki, czyli wyzwanie
Boga skierowane do czlowieka, ktére on winien realizowa¢. Dostrzegany plu-
ralizm spoleczno-kulturowy w spoleczenstwach wysoko rozwinietych jest juz
niekwestionowanym faktem. Ten proces trzeba dostrzec takze w spoleczen-
stwie polskim, aczkolwiek posiada on pewna specyfike¢ w poréwnaniu do kra-
jow Europy Zachodnie;j.
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