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Uzycie andyjskiego aguayo w liturgii rzymskiej

Zwracajac si¢ do biskupow zgromadzonych na II Konferencji Episkopatow
Ameryki Lacinskiej 1 Karaibow w Medellin (1968), 6wczesny sekretarz Con-
silium do wprowadzenia w zycie Konstytucji o Liturgii $wietej Sacrosanctum
Concilium 1 jeden z gtdéwnych architektow soborowej reformy liturgicznej,
abp Annibale Bugnini (1912-1982), powiedziat m.in.:

Juz na samym poczatku prac Consilium dzieto reformy liturgicznej podzielili-
$my na trzy etapy. W pierwszym okresie nasze wysilki koncentrowac si¢ miaty
na przej$ciu w liturgii rzymskiej z jezyka tacinskiego na jezyki nowozytne.
Etap ten juz si¢ zakonczyt: na catym $wiecie celebruje si¢ w zywych jezykach
kazdego narodu i spotecznosci. Drugi okres przewidywal opracowanie i pu-
blikacje nowych ksiag liturgicznych odnowionych zgodnie z postanowieniami
Soboru: prace nad realizacja tego zamierzenia s3 mocno zaawansowane. Trze-
ci etap — by¢ moze najwazniejszy i najbardziej zobowigzujacy — ma si¢ dopiero
rozpocza¢. Dotyczy on adaptacji'.

! Fragment na podstawie tekstu odbitego na powielaczu, ktorego kopie otrzymali obecni
na Konferencji biskupi. Tekst ten nie znalazt si¢ w oficjalnej publikacji zawierajacej doku-
mentacj¢ Konferencji z Medellin. Cytowane za: C. Braga, Adaptacion en la Liturgia, ,,Me-
dellin” 1 (1975), s. 52. Wczesniej autor zawarl te¢ sama mysl w: A. Bugnini, Dieci anni, ,,No-
titiae” 9 (1973), s. 395-399; A. Bugnini,, La reforma liturgica conquista la Chiesa, ,,Notitiac”
10 (1974), S. 126.
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Takze Jan Pawet II w Liscie apostolskim Vicesimus quintus annus® za-
warl podobng my$l wskazujac, ze po dokonaniu wielkiego dzieta, jakim
byto ofiarowanie ,chrzeécijanskiemu ludowi ttumaczen Pisma Swietego,
mszatow i innych ksiag liturgicznych” (VQA 12) oraz odnowienie obrzedow,
pozostaje jeszcze jedno wazne zadanie, jakim jest zakorzenienie liturgii
w kulturach:

Pozostaje do wykonania duzy wysitek dalszego zakorzenienia Liturgii w nie-
ktorych kulturach, przy jednoczesnym przyjeciu od nich tych elementow,
ktore mozna pogodzi¢ z prawdziwym i autentycznym duchem Liturgii, z po-
szanowaniem zasadniczej jednosci Obrzadku rzymskiego, znajdujacej wyraz
w ksiggach liturgicznych (VQA 16).

Adaptacja, a w znaczeniu $cistym inkulturacja, jest zagadnieniem
zwigzanym z reforma i odnowg liturgiczna, gdyz ma na celu doprowadzic¢
do petnego i czynnego udziatu wiernych w liturgii (por. KL 14), tak aby
poprzez czytelno$¢ znaku wierni mogli w sposob bardziej $wiadomy do-
$wiadczy¢ spotkania z taskg, ktorej nosnikiem jest celebracja Misterium
Chrystusas.

Nietatwe, lecz konieczne dzieto adaptacji liturgicznej zostato podjete na
wielu plaszczyznach i z roznym skutkiem przez Kosciot latynoamerykan-
ski. Wystarczy siggna¢ do dokumentow koncowych Konferencji General-
nych Episkopatow Latynoamerykanskich, aby przekonac sig, jak wazny dla
tego regionu stat si¢ temat wzajemnych relacji pomigdzy kulturg i ewan-
gelizacja. Stanowit on m.in. przedmiot refleksji biskupéw zgromadzonych
na I'V Konferencji w Santo Domingo (1992). Tematem tej Konferencji byta
»Nowa ewangelizacja, promocja ludzka i kultura chrzescijanska”, hastem za$
stowa: ,,Jezus Chrystus wczoraj, dzi$ i zawsze”. Natomiast Dokument kon-
cowy Konferencji z Aparecida (2007)4, kierujagc uwagg uczniéw misjonarzy
na otaczajacg ich rzeczywistos¢, stwierdzit: ,,Jako Kos$ciol bioracy na siebie
sprawe ubogich zach¢camy ludno$¢ rdzenng i afroamerykanska do uczest-

2 Jan Pawet II, List apost. Vicesimus quintus annus w 25. rocznice¢ ogloszenia Konstytucji
soborowej o Swictej Liturgii Sacrosanctum Concilium (4.12.1988).

3 Zob. R. Gonzalez Cougil, La inculturacion liturgica, ,,Phase” 319 (2014), s. 75-88.

* Consejo Episkopal Latinoamericano (CELAM), V Conferencia General del Episcopa-
do Latinoamericano y del Caribe, Aparecida, 13—31 de mayo de 2007, wyd. pol.: V Ogoélna
Konferencja Episkopatow Ameryki Lacinskiej i Karaibow w Aparecida, Dokument konicowy,
Gubin 2014.
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nictwa w zyciu eklezjalnym. Z nadziejg patrzymy na proces inkulturacji
postrzeganej w §wietle Magisterium” (DA 94).

Liturgia, a w szczegolnosci celebracja eucharystyczna, stanowi bez wat-
pienia uprzywilejowany obszar inkulturacji, jednocze$nie jednak ze wzgle-
du na wyjatkowy charakter §wigtych czynnosci inkulturacja nie moze by¢
podejmowana w sposob nieprzemyslany, bez doglebnej oceny i wczesniej-
szego rozeznania. Celem niniejszego artykulu jest prezentacja i analiza
przyktadu inkulturacji, jakim jest uzycie typowych tkanin indianskich
o bardzo bogatej ornamentyce i kolorystyce (aguayo) do wykonania szat
liturgicznych. W pierwszym punkcie przedstawiona zostanie dokumenta-
cja odnoszacg si¢ do kwestii inkulturacji ze szczegdlnym uwglednieniem
szat liturgicznych. Nast¢pnie andyjskie aguayo zostanie zaprezentowane
jako jedna z najbardziej charakterystycznych tkanin z Ameryki Poludnio-
wej. Celem tej czgsci jest ukazanie cech charakterystycznych tkaniny oraz
przedstawienie zastosowania, jakie posiada ona w kulturze andyjskiej. Nie
mozna zrozumie¢ znaczenia aguayo bez odniesienia do konkretnych form
jego zastosowania w rolnictwie, gospodarce, w zyciu rodzinnym oraz w re-
gionalnych wydarzeniach o charakterze spoleczno-kulturowym. Ponadto
aguayo posiada gleboka wymowe w zaleznosci od zastosowanej kolory-
styki, ikonografii 1 wykonczenia. Nie ulega watpliwosci, Ze jest to tkanina,
ktora wpisala si¢ na state w krajobraz andyjski: jest nierozerwalnie zwig-
zana z widokiem boliwijskiej lub peruwianskiej kobiety oraz z najwazniej-
szymi wydarzeniami o charakterze wspolnotowym. Na koniec zostanie
przedstawione liturgiczne zastosowanie tkaniny. Ze wzgledu na brak wcze-
$niejszych studiow dotyczacych liturgicznego uzycia aguayo problematyka
zostanie przedstawiona na podstawie opinii etnologdéw, historykow sztuki
oraz duchownych, zebranych w indywidualnych rozmowach. Analiza faktu
liturgicznego wykorzystania aguayo w kontek$cie ogélnego zastosowania
tej tkaniny pozwoli przedstawi¢ pozytywne i negatywne aspekty tej formy
liturgicznej inkulturacji.

NORMY LITURGICZNO-PRAWNE

Analiza procesu inkulturacji szat liturgicznych wymaga odniesienia do trzech
dokumentdéw: Konstytucji o Liturgii Soboru Watykanskiego 11 Sacrosanctum
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Concilium (1963)5, IV Instrukcji Varietates legitimee (1994)°, ktéra w sposob
oficjalny interpretuje i aplikuje soborowe wytyczne zawarte w artykutach 37—
40 Konstytucji o Liturgii’ oraz Ogoélnego wprowadzenia do Mszatu rzymskie-
20 (2002)%.

Sacrosanctum Concilium 37-40 (1963)

Postawowym celem II Soboru Watykanskiego bylo dostosowanie form prze-
kazu wiary do potrzeb wspolczesnosci. Pierwszy dokument Soboru, jakim
byta KL, juz w pierwszym zdaniu odnosi si¢ do tej idei: ,,Sobor $wigty po-
stawil sobie za cel: [...] lepiej dostosowa¢ do potrzeb naszych czasow pod-
legajace zmianom instytucje”. Kwestia wlasciwie pojetej adaptacji pojawia
si¢ zreszta nie tylko na kartach tej Konstytucji, lecz takze w konstytucjach
Lumen gentium (13, 16, 17) 1 Gaudium et spes (42, 44, 58, 91) oraz w dekrecie
Ad gentes (19.24). We wszystkich tych dokumentach widoczna jest teologicz-
na i duszpasterska troska, aby przekaz wiary uczyni¢ czytelnym dla wspot-
czesnego czlowieka i dostosowaé go wiasciwie do wspotczesnej kultury.

KL to ,,magna charta” liturgicznej adaptacji ®>. W dokumencie tym sa
nakreslone ogolne ,,zasady dostosowania liturgii do charakteru i tradycji

5 Ogloszona 4 grudnia 1963 roku wraz z motu proprio Sacram liturgiam (25.01.1964) [da-
lej: KLJ.

¢ Kongregacja ds. Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow, Czwarta instrukcja dla po-
prawnego wprowadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii (art. 37—40). Liturgia rzymska i in-
kulturacja (25.01.1994) [dalej: VL].

7 Jest to Instructio quarta, ktora wpisuje si¢ w ciaglos¢ poprzedzajacych ja instrukcji wy-
konawczych o tym samym charakterze i opublikowanych w celach prawidtowej aplikacji KL.
Tymi instrukcjami sg: pierwsza Inter oecumenici (26.09.1964); druga Tres ab hinc annos
(4.05.1967) 1 trzecia Liturgicae instaurationes (5.09.1970). 28 marca 2001 zostata opublikowa-
na piata instrukcja wykonawcza Liturgiam authenticam.

8 Missale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici concilii Vaticani II instauratum,
auctoritate Pauli pp. VI promulgatum, Ioannis Pauli pp. II cura recognitum, Editio typica
tercia, typis Vaticanis MMIIL.

¢ Sformutowanie to zostato uzyte przez Pawla VI w przemowieniu wygloszonym
do Consilium 10 kwietnia 1970 w odniesieniu do reformy liturgicznej. Zob. Enchiridion,
. n. 2073. Tego samego wyrazenia, jednakze w odniesieniu do adaptacji liturgicznej, uzyt
Anscaro Chupungco w The Magna Charta of Liturgical Adaptation, ,Notitiae” 14 (1978),
s. 75; A. Chupungco, Cultural Adaptation of the Liturgy, New York 1982, s. 42.
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narodow” (art. 37—40)"°. W tej czesci soborowego dokumentu przedstawione
sa: a) KL 37: zasady ogdlne adaptacji; b) KL 38—39: kwestia uprawnionych
roznic istniejacych w obrzadku rzymskim; ¢) KL 40: ogdlne zasady ,,gleb-
szego dostosowania liturgii”.

W artykule 37 zostaje potwierdzone istnienie w Kosciele, a szczeg6lnie
w liturgii, réznorodno$ci w tych wszystkich aspektach, ktore nie naruszaja
jedno$ci w wierze lub tez dobra catej wspolnoty. Artykul stwierdza, ze Ko-
$ciot z wielkim szacunkiem odnosi si¢ do kultury plemion i narodow, i ze
w niektorych przypadkach akceptuje niektore z elementoéw kultury w litur-
gii, jezeli tylko odpowiadaja one ,,zasadom prawdziwego i autentycznego
ducha liturgicznego”.

Artykuly 38—39 omawiajg kwesti¢ uprawnionych roéznic w liturgii rzym-
skiej, ktore sg dopuszczalne pod warunkiem, ze zostanie zachowana ,,isto-
towa jednos$¢ obrzadku rzymskiego”. Jak mozna wywnioskowa¢ z tresci
art. 39, ta istotowa jednos¢" zostaje zagwarantowana, jezeli nie wykracza
si¢ poza granice ustalone ,,przez wzorcowe wydania ksiag liturgicznych™.

10 Szczegdtowy komentarz do KL 37—40 mozna znalez¢é m.in. w: A. Chupungco, Cultural

Adaptation..., dz. cyt., s. 42—57; A. Chupungco, Adaptacion de la liturgia a la cultura y tra-
diciones de los pueblos, ,,Phase” 147 (1985), s. 230—232; A. Chupungco, Adaptacion de la li-
turgia a la cultura y tradiciones de los pueblos. L’ adattamento della liturgia dei sacramenti:
principi e possibilita, ,Anamnesis” 3/1 La Liturgia. I sacramenti: teologia e storia della cele-
brazione, Genova 1986, s. 369—371; A. Chupungco, Liturgies of the Future. The process and
Methods of Acculturation, New York 1989, s. 8-18. Godny polecenia jest takze: Sacrosanctum
Concilium — ,, Inter mirifica”. Commento ai Documenti del Vaticano 11, red. S. Nocetie, R. Re-
pole, Bologna 2014, s. 161-166.

11 4

Zob. B. Neunheuser, Servata substantiali unitate ritus romani: SC 38, ,,Ecclesia Orans’
8 (1991) nr 1, s. 77-95.

12 W ksiggach tych Stolica Apostolska wskazuje na elementy, ktore konferencje episko-
patdw moga w sposdb wolny zmodyfikowa¢ i1 ktore po uzyskaniu aprobaty odpowiedniej
instancji rzymskiej moga by¢ wprowadzone do oficjalnego tekstu ksiag uzywanych w Koscie-
le lokalnym. Wprowadzone modyfikacje nie naruszaja istotowej jednosci liturgii rzymskiej,
a jedynie dajg jej konieczng elestycznos¢, aby mogla pelniej odpowiedzie¢ na lokalne zapo-
trzebowania, szczeg6lnie w krajach misyjnych. Dotyczy to przede wszystkim ,,sprawowania
sakramentow, sakramentaliow, procesji, jezyka liturgicznego, muzyki i sztuki koscielnej”.
Nalezy doda¢ do tej listy takze liturgi¢ godzin i rok liturgiczny, zgodnie z tym, co zostalo
okreslone w art. 88 odno$nie do Boskiego Oficjum i w artykutach 107 i 110 odnoénie do roku
liturgicznego.
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Artykul 40 omawia zagadnienie koniecznosci ,,glebszego dostosowania
liturgii”s, tzn. zmian bardziej radykalnych, idacych znacznie dalej niz te
prawnie usankcjonowane i sugerowane w wydaniach typicznych ksiag litur-
gicznych. Zmiany te implikujg radykalng adaptacje liturgii.

Jos¢ Aldazéabal zreasumowatl powyzsze punkty KL w nastepujacych
stowach:

dokument o liturgii wskazal na dwie zasadnicze kwestie [...] jednos¢ i roz-
norodnos¢. Poprzez rozroznienia na elementy nie podlegajace zmianom i te
ktore sa zmienne (KL 21), wskazujac na konieczno$¢ dokonania zmian orga-
nicznych, poprzedzonych powaznymi studiami (KL 23), zostaje zdefiniowana,
przeciwko sztywnej jednolitosci, zasada pluralizmu. Stawiajac jako warunek
zachowanie jednosci wiary i majac zawsze na uwadze dobro catej wspolnoty
Kosciota, sformutowano zasad¢ poszanowania dla geniuszu narodéw i unikal-
nych cech kazdego ludu i kultury, propagujac rozwdj studiow i dbajac o piele-
gnowanie tych tradycji, ktore moga by¢ zasymilowane przez liturgie chrzesci-
janska bez zagubienia jej bogactwa i tozsamosci (KL 37). Zmiany i adaptacje,
takze dotykajace struktury, musza jednak gwarantowac ,,strukturalng jednosé¢
obrzadku rzymskiego” (KL 38), ktora zostaje zabezpieczona przez wiernosé¢
wzorcowym wydaniom ksiag liturgicznych (KL 39). Jednoczesnie zostawia si¢
otwartg droge, w art. 40, glgbszym adaptacjom, powierzajac troske i odpowie-
dzialno$¢ w tej materii konferencjom biskupow 4.

Krajowym konferencjom biskupow zostato tez powierzone zadanie przy-
stosowania wszystkich rzeczy materialnych zwigzanych z kultem, w tym
takze tego, co odnosi si¢ do ,,materiatu oraz ksztattu sprzgtow i szat ko-

3 Pierwotny zapis artykulu wskazywat bezposrednio na potrzeby ludnosci z terytoriow
misyjnych. Jednakze ojcowie soborowi zwrdcili uwage, ze takze niektore kraje Europy
moga by¢ uznane jako obszar misyjny. Stad tez komisja soborowa postanowita wyelimino-
wac z ostatecznej wersji artykulu okreslenie , terytoria misyjne”. W konsekwencji kwestia
glebszego dostosowania liturgii dotyczy nie tylko Ko$ciotdéw misyjnych znajdujacych si¢ na
obszarach Trzeciego Swiata. Por. Schema Constitutionis De Sacra Liturgia: emendationes 1V,
Citta del Vaticano 1963, s. 16. Relator komisji Camille Callewaert wytlumaczyt te kwesti¢
w nastepujacych stowach: ,,Ex Patribus alii quoque contendebant eo suppremendam ese men-
tionem de Missionibus, quod eaedam conditiones alibi easdem solutiones postulent; sed cum
dicitur «praesertiumy, clare indicatur Missiones non esse solas regiones in quibus aptatio
necessaria evadat”. Cytowane za: A. Chupungco, Liturgies of the Future. The Process and
Methods of Inculturation, New York 19809, s. 48.

4 J. Aldazabal, Lecciones de la historia sobre la inculturacion, ,,Phase” 206 (1995), s. 101.
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$cielnych”, przez dostosowanie ich do ,,miejscowych potrzeb i zwyczajow”.
Wytyczne te zostaty zawarte w art. 128, ktory to artykut odsyta jednoczes$nie
do ogolnych zasad dotyczacych odnowy liturgii (art. 22—25).

Instrukcja Varietates legitimee (1994)

Opublikowany przez Kongregacj¢ Kultu Bozego i Dyscypliny Sakramentow
dokument Liturgia rzymska i inkulturacja. Instrukcja dla poprawnego wpro-
wadzenia soborowej Konstytucji o Liturgii (art. 37—40) jest kolejnym kro-
kiem wytyczajacym szlak Ko$ciota w procesie inkulturacji liturgicznej*.

Dokument formutuje zasady doktrynalne oraz okre$la praktyczne kryte-
ria adaptacji majace na celu wdrozenie wiernych do pelnego, §wiadomego
i czynnego udziatu w obrzgdach liturgicznych'®. IV Instrukcja przyjmujac
w art. 4 1 5 termin ,,inkulturacja” jako ten, ktory o wiele lepiej niz ,,adapta-
cja”, oddaje ztozonos¢ procesu weielenia wiary w kulturg, definiuje to poje-
cie jako proces ,,wcielenia Ewangelii w kultury miejscowe, a jednoczes$nie
wprowadzenia tychze kultur do zycia Kosciota” (VL 4)".

Inkulturacja zaklada wzajemne oddzialywanie na siebie, wspotzalezno$¢:
Kos$ciot uzyznia okreslone $rodowisko spoteczno-kulturowe bogactwem

5 Por. A. Chupungco, Cultural Adaptation of the Liturgy..., dz. cyt.; A. Chupungco, Li-
turgies of the Future..., dz. cyt.; A. Chupungco, Inculturacione e liturgia: i termini del pro-
blema, ,Rivista Liturgica” 4 (1995), s. 361—385; A. Chupungco, ,,A Definition of Liturgical
Inculturation”, ,,Ecclesia Orans” 5 (1988), s. 11-23; L’adattamento culturale della liturgia.
Metodi e modelli. Atti del IV Congresso Internazionale di Liturgia: Roma, Pontificio Istituto
Liturgico, 6—10 Maggio 1991, ed. 1. Scicolone, Roma 1993 (Studia Anselmiana, 113); J. Evenou,
La 1V Instruzione per una corretta applicazione della Costituzione conciliar sulla Liturgia
(nn. 36—40). Presentazione, ,Rivista Liturgica” 4 (1995), s. 386—401; A. M. Triacca, ,,Princi-
pi — fondamenti teologico-liturgici emergente dalla IV Istruzione, ,,Rivista Liturgica” 4 (1995),
S. 402—420; J. Aldazabal, Lecciones de la historia sobre la inculturacion, ,,Phase” 206 (1995),
S. I0L.

16 Instrukcja, oprocz Wprowadzenia (nry 1-8), podzielona jest na cztery czesci: Pierwsza
z nich (nry 9—20) przedstawia ,,Proces inkulturacji w historii zbawienia”. Czg¢$¢ druga zatytu-
towana jest: Wymagania i warunki wstepne dla inkulturacji liturgicznej” (nry 21-32). Trzecia
czes¢ okresla ,,Zasady i normy praktyczne dla inkulturacji obrzadku rzymskiego” (nry 33—51).
Czwarta cze$¢ definiuje ,,Zakres adaptacji w obrzadku rzymskim” (nry 52—69). Cato$¢ doku-
mentu zamyka Zakornczenie (nr 70).

171V Instrukcja przywotuje stowa Jana Pawtla Il zawarte w encyklice Redemptoris missio
(7 XII 1990) nr 52, gdzie w sposob bardzo klarowny papiez méwi o podwojnym oddziatywa-
niu, jakie zaktada inkulturacja.
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Ewangelii i jednocze$nie przyswaja sobie wartosci kulturowe tego srodowi-
ska pod warunkiem, ze s3 one zgodne z Ewangelia. Ta obustronna relacja
sprawia, ze or¢dzie Chrystusa moze by¢ rozpowszechniane i przyswajane
z wigksza skutecznoscia (por. VL 4).

Inkulturacja realizuje w ten sposob jedno z najwazniejszych postula-
tow KL, jakim jest ,,troska o odnowienie i rozwoj liturgii” (KL 1, 21), 1 po-
zwala ukonkretni¢ trzeci etap reformy™. Mysl te IV Instrukcja, wskazujac
na ostateczny cel inkulturacji liturgicznej, wyraza w nast¢pujacy sposob:

Celowos¢, ktora powinna kierowaé inkulturacja obrzadku rzymskiego, jest ta
sama, jaka II Sobor Watykanski potozyl u podstaw ogolnej odnowy Liturgii:
,.Jo odnowienie ma polega¢ na takim uktadzie tekstow i obrzedow, aby one ja-
$niej wyrazaty §wicte tajemnice, ktorych sa znakiem, i aby wierni chrzescija-
nie, o ile to mozliwe, tatwo mogli je zrozumie¢ i uczestniczy¢ w nich w sposob
pelny, czynny i zbiorowy”’ (VL 35).

Dokument ten zostal opracowany z wielkg precyzja teologiczna; jego je¢-
zyk odznacza si¢ wielkg dbaloscig o szczegoty 1 wyrazistoscia. Przed ogto-
szeniem zostal przekazany do analizy kilku dykasteriom Kurii rzymskie;.
Jest to tekst podstawowy i obowigzkowy dla wszystkich, ktérzy podejmuja
prace w zakresie inkulturacji liturgicznej”.

Instrukcja odnoszac si¢ do inkulturacji celebracji liturgicznej wskazu-
je, ze w procesie tym nalezy bra¢ pod uwage zaréwno ,,zawartos¢ teolo-
giczng”, jak i ,,forme liturgiczng”, gdzie ta druga ma by¢ rozumiana jako

8 Warto w przywotaé¢ nastgpujace stowa A. Chupungco: ,,Planowany powrdt do formy
klasycznej liturgii rzymskiej (reforma liturgiczna) widziany byt [przez Ojcéw soborowych]
jako najlepszy sposob do wdrozenia wiernych w uczestnictwo $wiadome i aktywne. Byt po-
strzegany takze jako niezbedny warunek poézniejszego zaadaptowania liturgii w roéznorod-
nych kulturach wspoétczesnych, na wzoér wspdlnot franko-germanskich, ktore zaadaptowaty
liturgi¢ rzymska klasyczng i kultur¢ rzymska. Projekt KL powinien by¢ zatem analizowa-
ny w $wietle postulatow Soboru, czyli pobudzenia aktywnego uczestnictwa oraz otwarcia
bram dla adaptacji kulturowe;j”, w: A. Chupungco, Adaptacion de la liturgia...dz. cyt, s. 230.
Por. A. Chupungco, Liturgies of the Future..., dz. cyt., s. 6.

19 Zob. J. M. Canals, Las adaptaciones que competen a los Obispos. Un nuevo capitulo
en la ,, Institutio” de la tercera edicion del Misal Romano, ,,Phase” 266—267 (2005), s. 179.
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zewnetrzne, widzialne wyrazenie zawarto$ci teologicznej. Art. 43 Instruk-
cji jest klarowny:

Obrzedy liturgiczne ubogaca wktad sztuki, ktora pomaga wiernym w ich spra-
wowaniu, w spotkaniu z Bogiem i modlitwie. Sztuka powinna wigc posia-
da¢ w Kosciele kazdego ludu i narodu wolno$¢ wyrazu, uwzgledniwszy, by
przyczyniata si¢ do pickna budowli i obrzeddw liturgicznych przez szacunek
i cze$¢, jakie sa im nalezne, oraz by miata rzeczywiscie znaczaca role w zyciu
i tradycji narodu. To samo dotyczy formy, ustawienia i ozdoby ottarza, miejsca
gloszenia Stowa Bozego i udzielania Chrztu, sprzgtow, naczyn, szat i kolorow
liturgicznych. Powinno si¢ da¢ pierwszenstwo materiatom, formom i kolorom
bliskim danemu krajowi.

W tekscie tym zostala poruszona kwestia inkulturacji elementéw nale-
zacych do sztuki sakralnej i bedacych w stuzbie liturgii. Posrod licznych
form artystycznego wyrazu, takich jak architektura kos$ciotéw i wystroj
przestrzeni liturgicznej, dokument wymienia takze szaty liturgiczne. Szaty,
tak jak inne elementy sztuki sakralnej, naleza do form zewnetrznych, ktore
powinny by¢ brane pod uwage w inkulturacji. Zadaniem artystow jest, aby
oddawatly one w sposob jak najbardziej wierny partykularne i charaktery-
styczne cechy danej kultury, a jednoczes$nie byty wyrazem pigkna: ,,Pigkno-
$ci Odwiecznej, a zawsze nowej ™.

Dlatego tez w procesie inkulturacji szat liturgicznych ,,powinno si¢ da¢
pierwszenstwo materiatlom, formom i kolorom bliskim danemu krajowi”.
Odnosnie do szat liturgicznych Instrukcja w art. 54 przywotuje zasady i nor-
my zawarte w Mszale rzymskim, ktore przewiduja, zgodnie z Konstytucja
o $wietej Liturgii, ze ,,Konferencje Episkopatu dla podlegltych sobie obsza-
réw mogg ustalac przepisy, uwzgledniajac tradycje i charakterystyki ludow,
krajow i roznych grup”. Dotyczy to m.in. form i koloréw szat liturgicznych.

Ogolne wprowadzenie do Mszalu rzymskiego.
Wydanie trzecie wzorcowe (2002)

Najwigksza nowoscig Ogolnego wprowadzenia do Mszalu rzymskiego, trze-
cie wydanie wzorcowe, jest wprowadzenie nowego rozdziatu (dziewiatego):

2 Zob. $w. Augustyn, Wyznania, X, 27.
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Adaptacje zalezne od kompetencji biskupow oraz konferencji episkopatu.
Odpowiada on rozdzialom, ktore znajdujg si¢ w Praenotanda innych ksiag
liturgicznych zreformowanych po Soborze, gdzie omawia si¢ uprawnienia
konferencji episkopatu oraz biskupow w zakresie adaptacji w ramach po-
szczegoOlnych sakramentow. We wezesniejszych edycjach wzorcowych nie
bylo tego rozdzialu*'.

Rozdziat IX mozna podzieli¢ na dwie czg¢$ci: kompetencje biskupa diece-
zjalnego (nr 387) i kompetencje konferencji episkopatu (nry 388—399). Catosé
poprzedza nr 386 bedacy wprowadzeniem, w ktérym wskazano na funda-
ment teologiczny i prawny calego rozdzialu. Zostato przypomniane, ze pod-
stawa normatywna adaptacji i inkulturacji liturgii mszy wynika z zatozen
reformy liturgicznej zawartych w soborowej Konstytucji o Liturgii, ,,aby
wszyscy wierni w celebracj¢ Eucharystii wnosili pelny, swiadomy i czynny
udzial” (por. KL 14). Zasada ta uprawomocnia dzialania na rzecz adaptacji.
Inkulturacja w liturgii Mszy $wigtej nie jest wigc celem samym w sobie,
lecz wynika z racji duszpasterskich.

Posrod kompetencji nalezacych do konferencji episkopatu (nry 388—399),
to znaczy tych, ktore wymagaja szerszej koordynacji i nie moga by¢ podjete
indywidualnie przez biskupa diecezjalnego, dokument wymienia mozliwo$¢
adaptacji w zakresie: ,,tworzywa, z jakiego ma by¢ budowany oltarz oraz
przedmioty wyposazenia kosciota, zwlaszcza naczynia liturgiczne, a takze
materiat, krdj 1 kolor szat liturgicznych” (nr 390). Dokument jednoczesnie
przywoluje wezesniejsze przepisy zawarte w nr. 342—346, a dotyczace bez-
posrednio szat liturgicznych.

Przepisy zawarte w rozdziale VI OWMR, omawiajacym ,,rzeczy potrzeb-
ne do sprawowania mszy $wigtej”, juz same w sobie dopuszczajga mozliwosé¢

2 Zob. A. Word, Features and Significance of the New Chapter of the ,, Instituto Generalis
Missalis Romani”, ,,Ephemerides Liturgicae” 114 (2000), s. 498—510; M. Barba, La nuova In-
stitutio Generalis del Missale Romanum, ,,Rivista Liturgica” 9o (2003), s. 513—532; M. Augé,
1l capitolo 1X dell Institutio Generalis: tra adattamento e inculturazione, ,,Rivista Liturgica”
90 (2003), s. 533—547; M. Sodi, A. Toniolo, Praenotanda Missalis Romani, textus — concor-
dantia — appendices, editio typica tertia, Citta del Vaticano 2003; J. M. Canals, Las ada-
ptaciones que competen a los Obispos. Un nuevo capitulo en la ,, Institutio” de la tercera
edicion del Misal Romano, ,,Phase” 266—267 (2005), s. 169-179; R. Gonzalez Cougil, Orde-
nacion General del Misal Romano (2002). Comentario (IX). Las adaptaciones que competen
a los obispos y a sus conferencias (nn. 386—399), ,,Pastoral Litirgica” 288 (2005), s. 204—315;
R. Falsini, A. Lameri, Ordinamento Generale del Messale Romano. Comento e texto, Padova
2006, s. 98-102; R. Russo, Institucion General del Misal Romano. Textos. Estudios, Montevi-
deo 2009, s. 213-217.
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adaptacji ksztattu szat liturgicznych do potrzeb i zwyczajow poszczegol-
nych krajow (nr 342) i omawiaja kwesti¢ uzycia tkanin wlasciwych danemu
krajowi (nr 343). Nalezy jednak pamieta¢, ze decyzje w tej sprawie naleza do
konferencji episkopatu i musza by¢ zatwierdzone przez Stolicg Apostolska.
Zezwala si¢ na wykorzystanie 0zdob figuralnych i symboli wlasciwych da-
nej kulturze, z zastrzezeniem, ze znaki te maja wskazywac na sakralne za-
stosowanie tych szat, czyli nie mozna uzywac¢ ornamentyki, ktora nie przy-
stoi ich sakralnemu przeznaczeniu (nr 344). Odno$nie do kolorystyki szat
liturgicznych dokument zaleca uzycie kolorow liturgicznych zgodnie z wie-
lowiekowg tradycja, jednoczesnie jednak postanawia, ze ,,w odniesieniu do
kolorow liturgicznych konferencje episkopatow moga ustali¢ i przedstawi¢
Stolicy Apostolskiej inne zasady, ktore by lepiej odpowiadaty potrzebom
i duchowi poszczegolnych narodow” (nr 346).

Jako podsumowanie zaprezentowanych dokumentéw mozemy stwierdzic, ze:

inkulturacja liturgiczna z perspektywy liturgii moze by¢ zdefiniowana jako

,»proces wkomponowania tekstow i obrzedow liturgicznych w strukture kultu-
ry lokalnej”. Teksty, obrzgdy, gesty itd. asymiluja mysl ludu, jego jezyk, jego
wartosci, symbole, sztuke (architekture, muzyke, rzezbe¢, malarstwo, ornamen-
tyke i dekoracje), to znaczy calo$¢ dziedzictwa kulturowego ludu. Inkulturacja
liturgiczna jest wiec asymilacja elementéw kultury lokalnej. W wyniku tego
procesu liturgia i kultura wzajemnie si¢ przenikajg w przestrzeni mysli, jezyka
i obrzedu. Liturgia mysli (Pismo Swiete i euchologia — wiara gloszona i cele-
browana), méwi (przekaz werbalny: stlowa, $piew, milczenie, i pozawerbalny:
gesty) i celebruje (tworzy $wiat gestow i rytow), wykorzystujac do tego ele-
menty kultury Kosciota lokalnego®.

TKANINY W KULTURZE ANDYJSKIEJ:
SYMBOLIKA I UZYCIE TKANIN O TYSIACLETNIEJ TRADYCJI

Tkaniny tworzone w spotecznosciach zamieszkujacych Plaskowyz Andyjski
sg produktami artystycznymi o wyjatkowych znaczeniu. Nie tylko spetnia-

2 R. Gonzalez Cougil, La inculturacion liturgica, ,,Phase” 319 (2014), s. 79—80.
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ja okreslong funkcje uzytkowa, ale ponadto sa sposobem przekazu infor-
macji o charakterze spoteczno-kulturowym i religijnym, okreslaja role, jaka
dana osoba petni w strukturze spotecznej oraz przedstawiaja histori¢ danej
wspolnoty. Ich uzycie wiaze si¢ $cisle z cyklem zycia ludzkiego, wykorzy-
stywane sg w waznych sytuacjach egzystencjalnych (narodziny, matzenstwo,
$mier¢), okreslajg tozsamo$¢ jednostki w grupie spotecznej. W tym sensie
tkanina w spotecznos$¢ andyjskiej jest czym$ wigcej niz materialem stuza-
cym do wykonania okrycia: jest sposobem komunikowania si¢ ze §wiatem
i jednym z najbardziej ztozonych sposobow ekspresji o duzych wartosciach
estetycznych. Jest to sztuka o tysigcletniej historii: w ciggu wiekow rozne
grupy etniczne, bazujac na dostgpnych widknach naturalnych, za pomoca ko-
loréw 1 wzorow wytworzyly skomplikowany system znakow, ktory stal si¢
prawdziwym je¢zykiem, poprzez ktory spotecznosci identyfikuja si¢ i ukazuja
swoja roznorodnosc.

Plaskowyz Andyjski tworzy naturalny obszar geograficzno-kulturowy
obejmujagcy cz¢§¢ powierzchni nastepujacych krajow: Peru, Ekwadoru,
Chile, Argentyny i Boliwii. Na tym obszarze ludno$¢ udomowita cztery ro-
dzaje zwierzat nalezacych do wspolnej grupy wielbtagdowatych: lama (Lama
Glama), gwanako (Lama Guanicoe), alpaka (Lama Glama Pacas) i wikunia
(Vicugna Vicugna), ktérych wetna od wiekow stuzy do wytwarzania okry¢
koniecznych do funkcjonowania w mroznym klimacie Andow. W dolinach
natomiast uprawiano baweln¢ (Gossypium barbadense), ktorej obrobke
znano na dtugo przez przybyciem na te tereny Europejczykow. Z owadow
z rodziny pluskwiakow (Coccus cacti) zyjacych na kaktusie koszenilowym
(Nopalea cochenillifera L.), rosnagcym dziko w catej Ameryce, uzyskuje si¢
trwaty naturalny barwnik, ktéry daje, w zaleznosci od stgzenia, kolory od
czerwieni, poprzez fiolet, az do czerni. Korzen rosliny Relbunium pozwala
uzyskac¢ kolory w odcieniach niebieskiego.

Bardzo prezny rozwdj kultury tkackiej na obszarze imperium Inkow,
o czym za$wiadcza m.in. r¢kopiSmienny dokument autorstwa Poma de
Ayala El Primer Nueva Cronica y Buen Gobierno z ok. 1614%, zatamat si¢
wraz z przybyciem na te tereny hiszpanskich konkwistadorow. Dokonata
si¢ zmiana systemu tkackiego wskutek wprowadzenia nowych wiodkien,
takich jak welna owcza, len i jedwab. Wprowadzono zmiany w systemie
tkackim poprzez zastosowanie nowych urzadzen i nowych sposobéw wyko-

2 G. Poma De Ayala, La Nueva Cronica y Buen Gobierno (1614), wyd. faksymile, La
Paz 2015.
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nywania tkanin. Nastgpita zmiana w ornamentyce poprzez wprowadzenie
nowych wzorow bazujacych na wzorach arabskich dywanow. Powstat nowy
styl, zwany andyjsko-kolonialnym, be¢dacy polaczeniem elementow dwoch
tradycji.

Pomimo bardzo silnej akulturacji tradycyjna sztuka tkacka jest kulty-
wowana do naszych czasow dzigki rdzennej ludnos$ci indianskiej, ktora
przeniosta si¢ w trudno dostepne obszary gorskie. Dla miejscowej ludnosci
kolorystyka i wzornictwo tkanin jest systemem znakow, poprzez ktory prze-
kazuje si¢ informacje dotyczace tozsamosci spolecznej, regionalnej, a nawet
ptciowej. Tkaniny stuzg wyrazaniu cech indywidualnych i wspolnotowych,
okreslajg status spoteczny osob, ich wiek, stan cywilny, petniong funkcje.
Tkaniny z regionu Andow sg syntezg przeszlosci i terazniejszos$ci, uzytecz-
nosci 1 symboliki, techniki i estetyki. Bogactwo symboliki i wyjatkowe
pickno tkanin wywarly wielkie wrazenie i ol$nity pierwszych kolonizato-
row, a dzisiaj przyciagaja turystow przybywajacych na te tereny. Andyjskie
rzemiosto tkackie uksztaltowalo autentyczng tradycje o tysiacletnim rodo-
wodzie i charakterystyce wyodrgbniajacej ja sposrod sztuki tekstylnej resz-
ty $wiata.

Od kilkudziesigciu lat andyjska sztuka tekstylna stanowi przedmiot za-
interesowan licznych naukowcow?4. Jest analizowana przez archeologow,

% D. Y. Amold, Hilos sueltos: los Andes desde el textil, La Paz 2007; E. J. Fortun, Ar-
tesania Popular, La Paz 1961; T. Gisbert, S. Arze, M. Cajias, Arte textil y mundo andino,
La Paz 2006; Museo Nacional de Etnografia y Folklore, Textiles de las naciones y pueblos
originarios, La Paz 1993; J. Sagarnaga, Diccionario de la cultura nativa en Bolivia, La Paz
2003; S. Rivera Cusicanqui, D. Y. Arnold, Z. Lehm, Ser mujer indigena, chola o birlocha
en la Bolivia postcolonial de los anios 90, La Paz 1996; X. Medinaceli, Mujeres en las ciu-
dades de Bolivia. 1920—1930, La Paz 1989; D. Y. Arnold, Convertirse en persona el tejido:
la terminologia aymara de un cuerpo textil, w:, Actas de la I Jornada Internacional sobre
Textiles Precolombinos, red. V. Solanilla, Barcelona 2000; A. G. Cook, The Emperors new
clothes: symbols of royalty, hierarchy and identity, ,,Journal of the Steward Anthropological
Society” 24 (1996), s. 85-120; A. Cordy-Collins, Telas pintadas Chavin del valle de Ica, Co-
sta Sur / Painted Chavin Textiles from Ica valley, South Coast, J. A. Lavalle, R. De Lavalle,
Tejidos milenarios del Perii / Ancient Peruvian Textiles, Lima 1999, s. 107-142; S. Desrosiers,
Las técnicas de tejido jtienen un sentido? Una propuesta de lectura de los tejidos andinos,
»~Revista Andina” 19 (1992), s. 7—46; P. Eeckout, N. Danis, Los tocapus reales en los dibujos
de Guaman Poma: una herdldica incaica?, Actas del 1V Simposio Internacional de Arqueo-
logia de la Pontificia Universidad Catdlica del Perii, Lima 2002, s. 37—58; E. Franquemont,
The true tresure of andean textiles, w: Traditional Textiles of the Andes. Life and cloth in the
Highlands, red. L. Meisch, Nueva York 1996, s. 38—47; . Iriarte, Tapices con escenas biblicas
del Perii Colonial, ,Revista Andina” 19 (1992), s. 80—105; J. Pillsbury, Inka Unku: Strategy
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etnologow, antropologow. Istnieje bardzo duzo prac naukowych i populary-
zatorskich w zakresie rekodzieta tekstylnego w kulturze andyjskiej, anali-
zujacych przedmiot badan pod katem historycznym, typologii uzywanych
tkanin, ornamentyki itd. Tkaniny wytwarzane sg w wielu regionach, stad
tez badacze skoncentrowali poszukiwania na wzajemnych oddziatywaniach
kultury lokalnej i symboliki tkanin, wyodrebniajac cechy partykularne tka-
nin w zaleznosci od miejsca ich wytwarzania. Rozwdj rekodzieta tkackiego
stanowi popularny temat prac badawczych, gdyz pozwala zaobserwowac
zachodzace zmiany w zakresie zycia spolecznego i religijnego poszczegol-
nych spotecznosci andyjskich.

Cechg tych tkanin jest ich szeroki zakres wykorzystania i wielofunk-
cyjno$¢. Uzywane sa one jako ubior i nakrycia wierzchnie, zarowno w dni
powszednie, jak 1 podczas $wigt. Odgrywaja wazng rol¢ w rolnictwie,
np. przy zasiewie lub oznaczaniu bydta, co sprawia, ze staja si¢ elemen-
tem kultury religijnej skoncentrowanej na kulcie Matki Ziemi. Tkaniny
wykorzystywane sa do noszenia dzieci i transportu produktow rolnych,
uzywa si¢ ich w czasie uroczystosci o charakterze rodzinnym, jak np. za-
warcie malzenstwa czy pierwsze postrzyzyny dziecka. Petnig okreslong
rol¢ w czasie spotkan lokalnych wtadz, gdy podejmowane sa wazne dla
spotecznosci decyzje, sa wykorzystywane przy przekazywaniu insygnow
wladzy itd. Juz samo to wyliczenie wskazuje na réoznorodne zastosowanie
tkanin, a wszystkie te formy zastosowania podkreslaja ich charakter reli-
gijny, gdyz w $wiadomosci ludow zamieszkujacych Andy zarowno uprawa
roli, jak 1 wazne wydarzenia z zycia spotecznego i indywidualnego sg za-

and desing in Colonial Peru, Lima 2002; G. Silverman, E! tejido Andino: un libro de sabidu-
ria, Lima 1994; R. Stone-Miller, Middle Horizon Textiles in the Museum of Fine Arts, Boston
1992; J. Woutiers, N. R. Chirinos, Los secretos de los tintoreros andinos. Iconos, ,,Revista
peruana de conservacion, arte y arqueologia” 1 (1999), s. 38—45; T. Abercrombie, Pathways
of Memory and Power. Ethnography and History Among an Andean People, Madison y Lon-
don 1998; A. Appadurai, The Social Life of Things: Commodities in Cultural Perspective,
Cambridge 1999; M. Augé, Mestizo Spaces. An Anthropology for Contemporaneous Worlds,
Stanford 1999; V. Cereceda, Sémiologie des tissus andines, ,,Annales” 33 (1978), s. 1017-1036;
V. Cereceda, Semiologia de los textiles andinos: las talegas de Isluga, ,,Chungara. Revista
de Antropologia Chilena” 42 (2010), s. 181-198; E. Fischer, Herstellung und Verwendung in
musterbildender Kettentechnik gefertigter Textilien der Region Charazani am Beispiel der
Dorfgemeinschaft Upinhuaya. Weberei und Gesellschaft andiner Regionen Boliviens, Viena
1999; ; E. Fischer, Urdiendo el Tejido Social. Sociedad y Produccion Textil en los Andes bo-
livianos, Viena 2007; L. Girault, Textiles Boliviens. Région de Charazani, Paris 1969; J. 1zko,
Comunidad andina: Persistencia y cambio, ,,Revista Andina” 7 (1986), s. 59—99.



Uzycie andyjskiego aguayo w liturgii rzymskiej H 141

wsze wydarzeniami o charakterze religijnym. Dlatego tez analiza i prace
badawcze na temat tkanin w kulturze andyjskiej sita rzeczy ukierunkowuja
poszukiwania na $wiat wierzen Indian Aymara i Quechua.

Podstawowa formg zastosowania tkanin jest oczywiscie produkcja ubran
1 czgscei odziezy. Opis poszczegolnych czgsci garderoby wraz z ich nazwami
w jezyku aymara mozna znalez¢ w jednym z najstarszych stownikow jezyka
aymara autorstwa Ludovica Bertonia®. I tak np. isallo, isacayo lub lliclla
byty rodzajem wierzchniego okrycia w formie ptaszcza; medio acsu petita
funkcje spodnicy; hamacora byta okryciem kobiet nalezgcych do arystokra-
cji inkaskiej; uncusia lub tari byty chustkami uzywanymi do przechowywa-
nia w nich lisci koki; urco, acsu lub saya — prostokatng tkaning uzywang
przez kobiety celem ochrony przez zimnem; aguayo — prostokatna tkaning
stuzacag do noszenia dzieci na plecach; huaka lub chumpi byty rodzajem
pasa uzywanego przez kobiety; histalla lub chusoa petnity funkcje torby do
przechowywania drobnych rzeczy.

W naszej analizie celowo zostang pominigte czesci ubioru, skoncentru-
jemy si¢ na aguayo . Ta najbardziej charakterystyczna tkanina Ptaskowyzu
Andyjskiego, oryginalnie wykorzystywana w praktykach religijnych, wraz
ze zmieniajgcy si¢ strukturg spoteczno-ekonomiczng miejscowej populacji
przeszta do$¢ zlozona ewolucj¢ i uzywana jest obecnie m.in. do wyrobu szat
liturgicznych.

Aguayo — tkanina okreS$lajaca tozsamos$¢

Archeolog Jedu Sagarnaga zdefiniowat awayu, ahuayo lub jawayu jako ,,r6z-
nokolorowa prostokatna tkaning obecnie wytwarzang najczgsciej z welny
owczej. Przeznaczona jest do noszenia na plecach dzieci i przedmiotow”?.
Tkanina ta posiada bogate znaczenie symboliczne, gdyz wyraza przestrzen
zycia Indian Aymara y Quechua: pampa (otwarta przestrzen wyrazona przez
glowny kolor tkaniny) i1 pallay (obszary uprawne, pasy gleby tworzace si¢
podczas orania, wyrazone przez roznokolorowe linie proste)*”. Teresa Gisbert,
historyk i etnograf specjalizujaca si¢ w kulturach andyjskich, opierajac si¢

% L. Bertonio, Transcripcion del Vocabulario de la lengua Aymara 1612, La Paz 1993.

% ]. Sagarnaga, Diccionario..., dz. cyt., s. 71.
¥ J. Sagarnaga, Diccionario..., dz. cyt., 71.
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na Vocabulario de la Lengua Aymara autorstwa Ludovica Bertonia, definiuje
aguayo jako:

chustg, ktora stuzy do noszenia dziecka na plecach o wymiarach wigkszych
w poréwnaniu do //ic/la i podobnia jak ta ostatnia tworzy si¢ ja poprzez
zszycie dwoch identycznych kawatkow tkanin. Typowe aguayo Aymara
z regionu La Paz posiada wzor oparty na réznokolorowych liniach przepla-
tanych szerokimi pasami pampy. Andyjskie aguayo posiadaja $cisle okre-
slone motywy dekoracyjne, w tym takze dekoracje w formie liter tworza-
cych napisy?*.

Aguayo jako element zycia spotecznego peini wielorakie funkcje uzyt-
kowe. Opierajac si¢ na pracach Luz Castillo, mozna dokona¢ ogoélnej kla-
syfikacji wedtug zmian zachodzacych w produkcji aguayo, konsekwencji
przeobrazen w strukturach spolecznych i gospodarczych regionu®:

a) Ch'ankha awayu: aguayo tkane r¢cznie z welny alpaki lub wikuni,
o bardzo duzym znaczeniu symbolicznym. Wetna do wykonania tego typu
aguayo jest barwiona wylacznie przy uzyciu barwnikéw pochodzenia natu-
ralnego, stad kolorystyka stonowana. Ten typ aguayo dominowat w okresie
przedkolumbijskim; do dzisiaj konfekcjonowany jest w andyjskich wspolno-
tach 1 wioskach zamieszkalych przez rdzenng ludno$¢ Aymara. Wykorzy-
stywane jest gldownie w obrze¢dach o charakterze religijnym.

b) Lana awayu: aguayo wykonane z welny owczej lub bawetny, najcze-
$ciej tkane recznie. Ten typ posiada zywa kolorystyke i wyodrebnil si¢ na
drodze przemian spotecznych, kiedy to ludno$¢ metyska zdominowata han-
del. Jest to najbardziej rozpowszechniony typ aguayo, wykorzystywany do
noszenia dzieci i produktow. Wykonywane z bawetny, jako lzejsze wyko-
rzystywane jest do dekoracji strojow folklorystycznych.

¢) llu awayu: aguayo wytwarzane obecnie w sposob przemystowy. Ten
typ aguayo wypiera typ poprzedni ze wzgledu na ogdlng dostepnosc i niska
cen¢. Wykorzystywany jest w branzy turystycznej. Nie posiada cech wila-
snych okreslajacych przynaleznos$¢ do danej grupy lub spotecznosci.

Aby aguayo moglto pethi¢ rol¢ wyznacznika spotecznej tozsamosci,
musi posiadac¢ Scisle okreslong kolorystyke i ornamentyke. Elementy te,
czytelne dla rdzennych mieszkancoéw, wskazuja na przynalezno$¢ do

2 T. Gisbert, S. Arze, M. Cajias, Arte Textil y Mundo Andino, La Paz 2006, s. 68.
2 L. Castillo, El aguayo pacerio, La Paz 2009, s. 37-39.
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okreslonej wspolnoty i petnione w spolecznosci funkcje. Uzywany system
znakow wymaga wtajemniczenia, aby mogl by¢ zrozumiaty. Luz Castillo
precyzuje:

Boliwijskie aguaya wskazuja na przynaleznos$¢ do grupy etnicznej, okreslonej

wioski i regionu; w konsekwencji wzory i ornamentyka zmieniajg si¢ w zalez-
nosci od regionu. Aguayo, za pomocg kolorow uzytych w przestrzeni nazywa-
nej pampa, okresla tozsamos$¢ spoleczng i rodzinng. Kobieta wychodzac za

maz, wnosi do swego aguayo zaréwno elementy rodziny, z ktorej sie wywodzi,
jak tez przyjmuje elementy rodziny, do ktérej wchodzi. W ten sposob aguayo

staje si¢ swoistym dokumentem tozsamos$ci wskazujacym na pochodzenie®.

Pampa jest przestrzenia dominujaca w aguayo i jak opisuje Deni-
se Y. Arnold: ,,ukazuje nam ziemig, na ktora patrzymy; jest przestrzenig,
ktora obserwujemy z daleka. Jest to obszar, gdzie pasg si¢ nasze zwierzeta;
sg to przestrzenie naszych tak, kwiatow 1 wszelkiego drzewostanu™'. Za
pomoca uzywanych w aguayo kolorow mieszkancy przedstawiaja natu-
ralne $rodowisko, w ktoérym zyja. ,,Kolory — zauwaza Castillo — reprezen-
tujg geografic mieszkancow Plaskowyzu Andyjskiego, ich bliski zwigzek
Z naturg, ich relacje z owocami ziemi, zwierzgtami, kwiatami, z niebem
i calg przestrzenia, w ktorej zyja™. I tak na przyklad zielen wyraza pa-
stwiska i krzewy dojrzewajacych ziemniakow; kolor zotty odnosi si¢ do
obszaru, gdzie uprawia si¢ szczawik bulwiasty, uzywany od wiekow w tra-
dycyjnej kuchni Indian peruwianskich i boliwijskich, lub tez do terenow,
gdzie kwitnie na zotto krzew Calceolaria buchtieniana, ktorego kwiaty sa
uzywane w tradycyjnej medycynie; za pomoca koloru pomaranczowego
oddaje si¢ przestrzenie, gdzie ro$nie roslina o nazwie misik u, jej kwiaty
uzywane sg jako barwnik; fiolet przedstawia obszary, gdzie kwitng kwiaty
q’ilag’ila oraz gdzie uprawia si¢ odmiany ziemniakow (np. axawiri, muja-
rilla) kwitngcych w tym kolorze; biel symbolizuje kwiatostan ziemniakow
odmian waych’a i luk’i; czerwien kwiatostan rosliny fanitani, kolor niebie-
ski natomiast — niebo i rzeki®.

% L. Castillo, El aguayo pacerio, dz. cyt., s. 43.

3 D.Y. Arnold, Hilos Sueltos. Los andes desde el textil, La Paz 2007, s. 386.
2 L. Castillo, El aguayo pacerio, dz. cyt., s. 44.

% L. Castillo, El aguayo paceiio, dz. cyt., s. 386—388.
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Pierwotne odniesienie do przyrody z biegiem czasu uleglto zatarciu i do
dzi$ kultywowane jest tylko przez nieliczne starsze osoby zyjace w $rodo-
wisku wiejskim. Jest ono stosowane nadal w pierwszym rodzaju tkanin, po-
siadajacych warto$¢ rytualng, uzywanych do sprawowania kultu. W aguayo
drugiego typu uzywa si¢ kolorow celem identyfikacji rodzinnej, bez odnie-
sienia do wartosci znaczeniowej, jaka dany kolor ma wyrazac. Rola kolorow
sprowadza si¢ wigc do znaku identyfikujacego: cztonkowie rodzin uzywa-
ja tych samych kolorow w zalezno$ci od stopnia pokrewienstwa lub powi-
nowactwa. Natomiast w trzecim rodzaju aguayo, ktory jest juz produktem
przemystowym, kolorystyka nie posiada warto$ci znaczeniowej i nie petni
funkcji identyfikatora przynaleznosci rodzinne;.

Zrdznicowana i zywa kolorystyka aguayo zwiagzana jest z naturalng te-
sknotg spolecznosci do wyrwania si¢ z szarosci andyjskiego krajobrazu.
Dominujgcymi na tym obszarze barwami sg kolor ziemi, spalonej stoncem
trawy oraz kolor skat andyjskich szczytow. W miastach takich jak El Alto
dominujg kolory cegtly i betonu. Stad tez Zywa czerwien, intensywna zielen,
odcienie btekitow przerywajg monotoni¢ krajobrazu.

Obok kolorystyki, ktoéra, przynajmniej pierwotnie, wyrazala bliski
kontakt mieszkancow regionu z otaczajacg ich przyroda, takze uzywane
w aguayo wzory i figury posiadaja okreslone znaczenie. Najczesciej uzywa-
ne sg motywy roslinne, zoo- i antropomorficzne, jak rowniez formy abstrak-
cyjne (np. zwierze¢ta mitologiczne), figury geometryczne itp.

Motywy uzywane w dekoracji tkanin mozna usystematyzowac ze wzgle-
du na okres historyczny, w ktérym dany motyw byl dominujacy. W okresie
preinkaskim przedstawiano na tkaninach postaci bostw oraz mitologicz-
nych zwierzat (np. czteroskrzydte ptaki). W okresie imperium Inkow (sztu-
ka cuscenia) przewazaty formy geometryczne i antropomorficzne. W okre-
sie Wicekrolestwa dominujaca byta ornamentyka florealna. W dekoracji
tkanin wykorzystywano takze wzory zaczerpnigte z herbow dynastycznych
monarchii Europy (np. dwuglowy orzet). Wraz z uzyskaniem przez kraje
Ameryki Lacinskiej niepodlegtosci i wejsciem w okres republikanski iko-
nografia tkanin zostaje wzbogacona o takie elementy, jak galazki drzewa
oliwnego, korony z lisci laurowych oraz elementy zapozyczone z symbo-
liki militarnej. Wspotczesnie mozna spotkac stylizacje srodkow transpor-
tu (samochody, samoloty, helikoptery). Elementy te wykorzystywane sg na
przemian z dekoracja tradycyjng — motywami zwierzat, roslin, fal morskich,
motywami zwigzanymi ze §wiatem wierzen, bostw, wyobrazen kaptanow
sktadajacy ch ofiary. W tkaninach elementy mitologiczne, figury geome-
tryczne 1 linie sinusoidalne przeplataja si¢ z obrazami zaczerpnigtymi ze
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$wiata realnego. Figury te nigdy jednak nie sg przypadkowe, lecz stanowig
sposob konceptualizacji §wiata: wyrazaja obraz $wiata, jaki posiada i pra-
gnie wyrazi¢ osoba komponujaca tkaning za pomoca jezyka, ktory — aby byt
zrozumiaty— wymaga swoistej inicjacji34.

Podobnie jak kolorystyka tkanin, takze ikonografia jest elementem iden-
tyfikujacym i wyrdzniajacym poszczegolne rodziny. Kazda rodzina posiada
wlasny system znakow i koloréw, ktory wskazuje na stopnie wzajemnego
pokrewienstwa i powinowactwa.

Wazng cecha andyjskich tkanin jest ich dualnos¢. Kazde aguayo zszyte
jest z dwoch identycznie utkanych czgsci. Wynika to z motywow praktycz-
nych: tkaniny pierwszego i drugiego rodzaju wykonywane sg r¢cznie i dlate-
go ich maksymalna szeroko$¢ to ta, jakg mozna uzyska¢, przektadajac czo-
fenko tkackie przez przesmyk na szerokos¢ swobodnego ruchu reki. Wigk-
szy rozmiar tkaniny wymaga zszycia dwoch elementow. Fakt ten posiada
jednak swoja wymowe w odniesieniu do zasady dualizmu, ktora jest jednym
z podstawowych elementow kosmologii andyjskiej i organizacji spoteczne;j
Indian Aymara. Wedtug kosmologii andyjskiej $wiat dzieli si¢ na to, co jest
w gorze (hanan), i to, co jest na dole (hurin): dualizm me¢zczyzna | kobieta
posiada swdj odpowiednik na niebosklonie: Stonce | Ksi¢zyc. Istnieje prawa
(Ichoc) 1 lewa (Allauca) strona. System wierzen nie dzieli jednak rzeczywi-
stosci na dobro i zto, na elementy pozytywne i negatywne. Elementy nie
sa sobie przeciwstawne i wzajemnie si¢ wykluczajace, lecz nawzajem si¢
uzupetniajg 1 dopiero razem tworzg jednosc.

Komplementarno$¢ zaklada takze okreslony podzial obowiazkow i sta-
nowi o identyfikacji piciowej. Mezczyzna pracuje na roli i1 jako zokierz
uczestniczy w walkach: jego zadaniem jest zdobycie srodkow do przezycia
1 zagwarantowanie bezpieczenstwa. Do obowigzkoéw kobiety nalezy opieka
i wychowanie dzieci oraz przygotowanie tkanin. Bardzo sztywne okreslenie
6l spotecznych i rodzinnych (gender) opiera si¢ na zasadzie komplemen-
tarno$ci 1 zapewnia mozliwos$¢ przezycia w trudnym klimacie i §rodowi-
sku andyjskich szczytow. Kobieta i m¢zczyzna sg dwoma rzeczywistoscia-
mi wzajemnie uzupetniajacymi si¢, ktorych zjednoczenie czyni przezycie
mozliwym?.

% Istnieje obszerna bibliografia na temat ikonografii aguayo. Zob. T. Gisbert, S. Arze,
M. Cajias, Arte Textil y Mundo Andino, dz. cyt., s. 9—15.

% J. Estermann, Filosofia Andina. Sabiduria indigena para un mundo nuevo, La Paz 2006,
S. 139-140.
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Aguayo, odnoszac si¢ do istniejagcego w kosmologii dualizmu, sktada si¢
z dwoch czgsci zwanych mankhalli. Kobiety w czasie przygotowywania tka-
niny uzywaja terminow ,,jaqiptayafia” (przemieni¢ w osobg) i ,,mayaptayafia”
(przemieni¢ w jedno), podkreslajac przez to dualizm jednosci. Tkanina
wyraza w ten sposob komplementarnos¢ i jednos¢ dwoistosci: dwie czesci
aguayo wskazuja na rowno$¢ kobiety 1 mezczyzny 1 jedno$¢ wynikajaca
z ich potaczenia. Dotyczy to przede wszystkim tkanin przeznaczonych do
ceremonii religijnych, jednakze obowiazuje tez przy wykonaniu wszystkich
tkanin z pierwszej i drugiej grupy3.

Uzycie aguayo

Aktualnie uzywanie aguayo $wiadczy o przynalezno$ci do grupy metyskiej,
okreslanej popularnie pejoratywnym stowem ,,cholo”. Tkanina ta uzywana
jest przez ,,cholas” (kobiety metyskie) trudnigce si¢ glownie handlem lub
tez przygotowujace positki na targach. Aguayo jest nieodtacznym elemen-
tem krajobrazu miejskiego; stanowi potaczenie kultury wiejskiej z miejska
i identyfikowany jest z tradycyjnym obrazem kobiety w spodnicy z melo-
nikiem na glowie (chola paceiia). Wskazuje tez na bliski zwigzek matki
z dzieckiem w kulturze, gdzie kobieta nigdy, nawet wykonujac ci¢zkie prace
fizyczne, nie rozstaje si¢ ze swoim malenstwem. Aguayo okresla roéwniez
tozsamo$¢ 1 — jak juz wspomniano powyzej — przynalezno$¢ do konkretne;j
spotecznosci rodzinne;.

Tkanina ta odgrywa wazng rol¢ w procesie inicjacyjnym i wchodzenia
w nowy etap zycia. Jest podstawowym elementem zaréwno codziennego
zycia, jak i dzialalno$ci rytualnej i religijnej. Uncus, chuspas i llicllas sa
rodzajami aguayo przeznaczonymi wytacznie do kultu i jako takie sg czy-
telnym znakiem dla os6b wtajemniczonych w system lokalnych wierzen. Ich
uzycie niezgodne z przeznaczeniem (np. w liturgii katolickiej) traktowane
jest jako $wigtokradztwo.

Ponizej przedstawiamy podstawowe formy zastosowania aguayo
w zyciu codziennym i podczas uroczystosci o charakterze rodzinnym
1 wspolnotowym.

% D.Y. Arnold, Hilos Sueltos...., dz. cyt., s. 168.
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Uzycie aguayo do przenoszenia cigzarow

Drobna produkcja rolna, typowa dla obszaru wiejskiego Plaskowyzu Andyj-
skiego, wymaga transportowania produktow celem ich sprzedazy w miastach.
Dlatego tez kobiety tkaty dla siebie aguayo, natomiast dla m¢zczyzn odpo-
wiednik o nazwie mantiyu. Ten typ tkaniny w ostatnich latach zostal wyparty
przez ogolnodostepne torby i plecaki. Kobiety jednak nadal preferuja do no-
szenia produktow re¢cznie tkane aguayo. Uzywane jest ono takze w pracach
rolnych do noszenia dziennych racji zywnos$ciowych dla osob pracujacych na
roli. Kobiety przygotowuja tez w domach wigksze ilo$ci potraw, ktore nastep-
nie sprzedajg na miejskich targowiskach. Aguayo stuzy im do przenoszenia
duzych naczyn wypetionych jedzeniem.

Aguayo wykorzystywane jest wigc do przenoszenia kazdego rodzaju pro-
duktu o cigzarze, jaki dana osoba potrafi udzwigna¢ na plecach. Produkt
umieszcza si¢ w centrum roztozonego ptotna, mocuje si¢ go dwoma prze-
ciwleglymi koncami tej chusty, a nastgpnie za pomoca dwoch pozostatych
rogow tkaniny ci¢zar zarzuca si¢ na plecy i zawigzuje chust¢ na piersiach.
W ten sposob powstaje swoisty rodzaj plecaka. Sposob ten nie tylko pozwala
przenosi¢ znaczny ci¢zar, ale ponadto nie krepuje rak, a przez to umozliwia
wykonywanie innych czynnosci. Po przybyciu na targowisko aguayo petni
funkcje ptachty na ktorej rozktadane sa produkty.

Uzycie aguayo konsoliduje si¢ pod koniec XIX wieku, a ma to zwigzek
z procesem migracji kobiet aymara z obszarow wiejskich do miast. Wzmo-
zony ruch migracyjny spowodowany byt wigkszym niz dotychczas zapo-
trzebowaniem mieszkancow miast na tanig site robocza, jak rowniez zwigk-
szajacym si¢ popytem na produkty rolne. Od tego czasu notuje si¢ liczniej-
sza obecnos¢ ludnosci indianskiej w miastach takich, jak La Paz3’.

W 1925 roku, z okazji stulecia ogloszenia niepodleglosci Boliwii, prezy-
dent Bautista Saavedra wydal dekret zabraniajgcy wej$cia na gtowny plac
miasta La Paz (Plaza Murillo) m¢zczyznom pochodzenia indianskiego, ubra-
nych w tradycyjny strdj. W zwigzku z tym doszto do jeszcze wyrazniejszego
podziatu zadan: kobiety indianskie i metyskie, ktérym prawo nie zabraniato
wstepu do centrum administracyjnego, zaczety trudni¢ si¢ handlem, nato-
miast me¢zczyzni poswigcali si¢ pracy na roli lub tez znajdowali zatrudnienie
w budownictwie czy drobnym przemysle. Podzial rdl, gdzie kobiety poswig-

% 8. Rivera Cusicanqui, Ser mujer indigena, chola o birlocha en la Bolivia postcolonial
de los afios 9o, La Paz 1996, s. 48—56.
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caja si¢ dzialalnosci handlowej i pracom stuzebnym w domach bogatych
mieszczan, a m¢zczyzni innym formom zatrudnienia, sprawit ostatecznie,
ze aguayo zostato przypisane kobietom metyskim i indianskim, gdyz praca
mezczyzn nie wymagata przemieszcezania si¢ i dzwigania produktow.

Wyrazny podziat zadan utrzymuje si¢ do dnia dzisiejszego. To kobiety
metyskie zajmuja si¢ dziatalnoscia handlowg i mata gastronomia, a ponie-
waz wszystkie te czynno$ci wymagaja noszenia produktéw, tym mocniej
konsoliduje si¢ uzycie aguayo przez kobiety. Uzycie aguayo przez mez-
czyzn ogranicza si¢ do niektorych czynnosci i praktycznie tylko do obsza-
ru wiejskiego. To chola poswigca si¢ dziatalnosci handlowej, dzigki czemu
osiaga spora niezaleznos$¢ ekonomiczng, co sprawia, ze kultura spotecznosci
Plaskowyzu ma charakter zdecydowanie matriarchalny. Nadal tez, pomimo
ze trasport zmotoryzowany dzi$ dominuje, aguayo jest nieodzownym ele-
mentem kobiecej aktywnosci®®.

Uzycie aguayo do noszenia dzieci

Wedlug opinii Teresy Gisbert uzycie aguayo do noszenia dzieci nie jest daw-
ng praktyka, gdyz jeszcze pod koniec XVIII wieku dzieci noszono w plecio-
nym koszu w ksztatcie kotyski. Obecnie uzycie aguayo do noszenia dzieci na
plecach jest podstawowa forma wykorzystania tej tkaniny. Dziewczyny be-
dac jeszcze nastolatkami uczg si¢ tka¢ aguayo, ktore w przysztosci stanie sig
elementem okreslajacym petni¢ ich osobowej realizacji jako kobiety 1 matki.
Troska o dziecko, wychowanie, karmienie i noszenie go to czynnosci, dzigki
ktorym kobieta realizuje si¢ nie tylko w wymiarze osobowym, ale takze spo-
fecznym; do wypetniania tych funkcji przygotowuje si¢ od najmtodszych lat.
Takze obecnie, gdy aguayo tkane przemystowo jest ogolnie dostgpne w han-
dlu, to jednak to, ktory ma stuzy¢ do noszenia dziecka, nadal wykonywane
jest recznie — nie tylko ze wzgledu na wigksza wytrzymalo$¢ tkaniny tkane;j
w domowym warsztacie, ale takze ze wzgledu na znaczenie symboliczne, ja-
kie tkaninie tej si¢ nadaje®.

Aguayo uzywane do noszenia dzieci jest materiatem o duzych wymia-
rach, ma bowiem umozliwi¢ swobodne owini¢cie dziecka oraz przywia-
zanie go do ciata matki, tak aby nie kr¢gpowato jej ruchow, a jednoczesnie
uniemozliwilo wypadnigcie malenstwa. Wytwarzane jest ono z mocnej,

% L. Castillo, El aguayo paceiio, dz. cyt., s. 79-81.
% T. Gisbert, S. Arze, M. Cajias, Arte Textil y Mundo Andino, dz. cyt., 146.
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a zarazem delikatnej tkaniny, tak aby gwarantowato swobod¢ ruchow mat-
ki i nie powodowalo otar¢ na skorze dziecka. Kolory uzywane przy wyro-
bie tego typu aguayo sa zywe i radosne, co bez watpienia ma pozytywny
wptyw na dziecko.

Dzieci w okresie karmienia piersia (wawas) noszone sa na plecach, co wy-
nika nie tylko z praktycznos$ci tego sposobu, gdyz r¢ce pozostaja wolne, lecz
réwniez z koncepcji czasu, jaka istnieje w kosmologii andyjskiej. Wedtug
Aymara czas nie jest linearny, lecz cykliczny; ludzie poruszajg si¢, widzac
przed soba wlasng przeszto$¢, ktora juz znajg. Przyszto$¢ natomiast znajdu-
je si¢ za plecami i nie mozna jej widzie¢; jest ona jeszcze nieznana. Dlatego
tez dziecko, ktore nalezy do przysztosci, noszone jest na plecach+.

Zwyczajowo noworodka obwigzuje si¢ w mniejszym aguayo jak mu-
mi¢, z rgkami unieruchomionymi przy ciele, aby nie odmrozito sobie
dtoni i nie podrapato sobie twarzy paznokciami. Tak obwigzane umiesz-
czone zostaje w wigkszym aguayo. Dwa konce boczne chusty stuza do
przymocowania dziecka, natomiast dolna i gorna koncowka chusty stuza
do umocowania go na piersiach matki. W ten sposob dziecko wraz z mat-
ka tworza jednosc.

Uzycie aguayo w obrzedach przejscia: matzenstwa, porodu,
postrzyzyn dziecka (obrzed rutuchai), podczas uroczystosci promocji
i uzyskania stopni

Aguayo uzywane jest w waznych momentach zycia rodzinnego. Stowo jagi
(osoba, cztowiek) w jezyku aymara stanowi rdzen stowotworczy zardwno dla
stow okreslajacych matzonkow, jak i tych, ktérymi opisuje si¢ aguayo. Mat-
zonkow okresla si¢ stowami jagicharia lub jaqiirpnaqaiia, co oznacza dwie
osoby, ktore poprzez wspolnote matzenska staja si¢ jednoscig. Natomiast tka-
ning, jaka jest aguayo, okresla si¢ tez stowami jagiptayaria lub mayaptayaria:
sg to dwie cze$ci materiatu, ktore staja si¢ jednoscia poprzez ich zszycie, na-
dajace tkaninie znaczenie symboliczne.

W czasie obrzgdow matzenstwa aguayo jest rozktadane na stole, przy kto-
rym zasiadajg panstwo miodzi. Tkanina jest oznaczona imionami nowozen-
coéw, a w ornametyce przedstawione sg zyczenia dla mlodej pary. Badacz
kultury aymara Luz Castillo pisze: ,,kobieta, ktora przygotowuje si¢ do za-
warcia malzenstwa, tka dwa aguayo z imionami zaréwno swoim, jak i swe-

4 K. A. Layme, El mistero del futuro, La Paz 2009, 21.
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go przysztego matzonka, co stanowi cz¢$¢ posagu, jaki wnosi do rodziny”+'.
Na zakonczenie uroczysto$ci los padrinos odpowiedzialni za prezenty*
uzywaja aguayo, aby zebra¢ do niego upominki i pienigdze dla matzonkow.

W czasie porodu aguayo uzywane jest do masazu o znaczeniu rytual-
nym. Potozne masujg brzuch matki, aby dziecko utozylo si¢ wlasciwie przed
przyjsciem na $wiat.

Pierwsze postrzyzyny dziecka, rytual o znaczeniu religijnym, zwany ru-
tucha, jest obrzedem, w ktorym takze wykorzystuje si¢ aguayo. Na jednej
z takich tkanin sadza si¢ dziecko, na drugim aguayo natomiast umieszcza
si¢ przedmioty potrzebne do strzyzenia wloséw (nozyce, dzban z wodg, na-
czynie, do ktorego zbierze si¢ wlosy). W jeszcze jednym aguayo znajomi
1 sgsiedzi sktadaja upominki, np. produkty zywnosciowe, liscie koki. Na
zakonczenie obrzedu rutucha odbywa si¢ rytualny positek, w czasie ktorego
cze$¢ upominkow oraz obciete wlosy dziecka sktadane sa w ofierze ku czci
Pachamamy celem uproszenia zdrowego wzrostu dla dziecka. Umieszczenia
dziecka na aguayu oznacza, ze jest ono czgsécig andyjskiego $wiata i jego
miejsce jest posrod pampy i pol uprawnych.

W czasie uroczystosci z okazji zakonczenia nauki w szkole, zdobycia
tytulu zawodowego lub zakonczenia stuzby wojskowej zastosowanie agua-
vo jest szerokie. Materiatem tym ozdabia si¢ centralny stol, przy ktorym
zasiadaja honorowi goscie (np. przedstawiciele miejscowych wtadz). Przy
pomocy aguayo ozdabia si¢ sal¢, gdzie odbywa si¢ uroczysty posilek. Na
aguayo umieszcza si¢ liscie koki, petnigce funkcje rytualng. Na nim tak-
ze umieszcza si¢ produkty na tradycyjne apthapi — wspolnotowy positek
o charakterze rytualnym, ktory sktada si¢ z produktdéw, przyniesionych
przez wszystkich uczestniczacych w uroczystosci. W aguayo wnoszona
jest osoba, ktora swietuje zdobycie tytutu lub stopnia w spotecznej hierar-
chii. Rodzina ofiarowuje osobie §wigtujacej specjalne aguayo, mogla ze-
bra¢ do niego prezenty, ktore otrzymata z tej okazji, a pdzniej z szacunkiem
przechowywa¢ w nim dyplom lub inny dokument potwierdzajacy zdobyte

4 L. Castillo, El aguayo pacerio, dz. cyt., s. 87.

4 Funkcja padrinos jest bardzo rozpowszechniona nie tylko w kulturze andyjskiej, ale tak-
ze w wigkszosci krajow Ameryki Lacinskiej. Pelnig oni rolg sponsorow zabezpieczajacych to,
co jest konieczne do wlasciwego przebiegu uroczystosci. Wybiera si¢ zatem padrinos ,,0d ob-
raczek”, ktorych zadaniem jest zakup i ofiarowanie ich malzonkom. Zadaniem padrinos ,,0d
orkiestry” jest sfinansowanie zespotu muzycznego itd. W tym wypadku zadaniem padrinos

,,0d prezentow” jest zebranie upominkdéw od wszystkich uczestnikow oraz osobisty wktad, tak
aby prezent posiadatl wymierng wartosc.
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kwalifikacje. Aguayo wykorzystywane jest takze jako czg¢$¢ stroju kobiet
uczestniczacych w ceremonii.

Aguayo, wyznaczajac kolejne etapy zycia ludzkiego, staje sie waznym ele-
mentem rodzinnego patrymonium. Matka przygotowuje aguayo z imieniem
dziecka, aby przekaza¢ mu w ten sposob pamig¢ o sobie. Po $mierci rodzi-
na zmartej osoby dzieli pomi¢dzy siebie uzywane w domu tkaniny. W ten
sposob aguayo pelni role relikwii, ktora jest dziedziczona z pokolenia na
pokolenie.

Uzycie aguayo we wspdlnocie lokalnej: podczas apthapi,
zgromadzen lokalnych wiadz oraz ceremonii przekazania
insygniow wladzy

Apthapi, czyli wspolnotowy positek, odgrywa bardzo wazng rolg w Zyciu
spotecznym indiankich wiosek. Stada si¢ on z produktéw (np. ziemniakow,
kukurydzy, migsa, ryb, nabiatu) przyniesionych przez wszystkich czlon-
kow danej spolecznosci. Produkty te gromadzone sg na roztozonym aguayo.
W ten oto sposob wyraza on geografi¢ andyjska, gdzie na upranych polach
otrzymuje si¢ dary, ktorymi ludzi obdarza Pachamama. Aguayo wyraza takze
wspolnote taczaca wszyskich cztonkow spotecznosei, ktorzy tylko tworzac
jednos¢ moga cieszy¢ si¢ przychylnoscig Matki Ziemi.

Aguayo wykorzystywane jest rowniez do przystrojenia bram i tukow bu-
dowanych na drodze do wioski, gdy witani sg wazni go$cie lub przedstawi-
ciele wtadzy. Dwie belki wertykalne pokrywa si¢ w calo$ci tymi tkaninami,
natomiast aguayo, swobodnie zwisajace na belce horyzontalniej, dekorowa-
ne jest kwiatami, owocami lub symbolami narodowymi. W czasie uroczy-
stych pochodow wykorzystuje si¢ aguayo do dekoracji wozoéw alegorycz-
nych, poruszajacy ch si¢ na czele poszczegélnych grup tancerzy.

Aguayo pelni takze funkcje obrusu, ktory umieszcza si¢ na stole, przy
ktoérym zbierajg si¢ na posiedzeniach lokalne wtadze i to na nim podpisywa-
ne sg wazne dla spotecznosci dokumenty. W czasie posiedzen wtadz to na
nim znajdujg si¢ liscie koki, ktére w spotecznos$ci posiadajg wymiar sakral-
ny (hoja sagrada) i spozywane sa w duzych ilosciach. Liscie koki odgrywa-
ja wazng rol¢ w tradycyjnej kulturze andyjskiej. W regionach gorskich sa
konieczng do przezycia substancja, gdyz ich zucie zwalcza objawy choroby
wysokosciowe;.

W uroczystosciach zwigzanych ze zmiang wladz, schodzacy z urzedzu
przekazuja nowo wybranym wiadzom owinigte w aguayo symbole piasto-
wanych funkcji (piecze¢, ksigge protokotow, itd.).
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Uzycie aguayo w tancach folklorystycznych
oraz w czasie uroczystych manifestacji

W tancu folklorystycznym mosefiada muzycy i tancerze uzywaja aguayo
jako elementu symbolicznego i dekoracyjnego. Kolorystyka i ornamenty-
ka aguayo zalezy od wieku tancerzy: mlodzi uzywaja tkanin w kolorach
jasnych i zywych, podkreslajac w ten sposob mlodos¢ i rados¢, natomiast
osoby starsze zwracaja wigksza uwage na jako$¢ wykonania i ikonogra-
fig, przez co pragng wyrazi¢ zdobyta madros¢ i posiadane do$wiadczenie.
W uroczystosciach o charakterze folklorystycznym grupy uzywaja tkanin
wykonywanych specjalnie na kazde §wigto.

W tancu mosefiada pary niezwigzane weztem malzenskim trzymaja
aguayo w jednej rece (mezczyzna w lewej, kobieta w prawej), natomiast
malzonkowie trzymaja go w obu dloniach. Osoby stanu wolnego tancza
Z pustym aguayo, natomiast aguayo par matzenskich wypetnione jest r6z-
nymi produktami rolnymi jako znak plodnosci i posiadanego bogactwa.

Aguayo wykorzystywane jest takze w uroczystych pochodach organi-
zowanych z racji $wiat panstwowych (np. 6 sierpnia z okazji $wigta nie-
podlegtosci Boliwii). Jest uzywane jako dekoracja wozow alegorycznych
poruszajacych si¢ na czele grup uczestniczacych w pochodzie oraz jako de-
koracja trybuny honorowej, na ktorej zasiadajg przedstawiciele wtadz oraz
zaproszeni goscie. Aguayo stanowi tlo trybuny, sa i do niego przymocowane
symbole narodowe oraz wizerunki bohaterow ojczyzny.

Uzycie aguayo w uprawie roli i hodowli zwierzqt

Rolnictwo jest podstawowym dziatem gospodarki mieszkancow Plasko-
wyzu Andyjskiego. W czasie zasiewOw aguayo wykorzystywane jest jako
ptachte, z ktorej sieje si¢ zboze. Do niego wklada si¢ ziemniaki przezna-
czone do posadzenia w ziemi. W nim nosi si¢ positek dla 0sob pracujacych
na roli.

Przy znaczeniu zwierzat, w rycie zwanym k’illpha, wykorzystuje si¢
aguayo w kolorystyce czerwieni i zieleni. Czerwien odnosi si¢ do krwi
znaczonych zwierzat i oznacza plodno$¢ oraz jednos¢ z Pachamamg. Zie-
len odnosi si¢ do zycia i barwy pdl w lutym, miesigcu, w ktorym znaczy
si¢ zwierzeta. Obrzed ten posiada wymiar religijny. W aguayo trzyma si¢
przedmioty potrzebne do znaczenia zwierzat (noz, igta, pojemnik z alkoho-
lem) oraz rzeczy, ktore zostang ztozone w ofierze ku czci Pachamamy.
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Aguayo jako tkanina przemystowa

W ostatnich latach rozpowszechnita si¢ przemystowa produkcja aguayo o roz-
norodnej kolorystyce i ikonografii z regionu Cuzco i Tiahuanaco. Aktualnie
cena metra tkaniny wynosi ok. 5§ USD, co czyni ja ogolnie dostgpna. Tkaning
produkowang w sposob przemystowy wykorzystuje si¢ na szeroka skale w tu-
rystyce. Ogolnie dostgpne sg spodnie, bluzy, kamizelki, torby, plecaki, obrusy,
artykuly gospodarstwa domowego, pidrniki i inne produkty przygotowywane
z uzyciem tego materialu. Evo Morales Ayma, aktualny prezydent Boliwii,
uzywa ubran ozdobionych elementami tradycyjnego andyjskiego aguayo.
Swiadczy to jednak o postepujacych zmianach w zastosowaniu aguayo i odej-
$ciu od jego pierwotnej wymowy i symboliki.

WYKORZYSTANIE AGUAYO W LITURGII KATOLICKIEJ

Jak wskazano powyzej, aguayo posiada bardzo szerokie zastosowanie w zyciu
rodzinnym, spotecznym i politycznym mieszkancow Plaskowyzu Andyjskie-
go. Nie tylko pelni funkcje uzytkowa, ale posiada takze wymiar symbolicz-
ny: ukazuje dualistyczng koncepcje¢ $wiata typowa dla kosmologii andyjskie;.
Kolorystyka i ikonografia tkaniny sg elementami identyfikujacymi, okres$laja-
cymi przynaleznos¢ rodzinng i pelniong funkcje spoteczng. Uzycie tej tkaniny
jest scisle zwiazane z obrzgdowoscia Indian Ptaskowyzu, stad rodzi si¢ stusz-
ne pytanie o mozliwosci zastosowania aguayo w liturgii katolickiej. Brak pu-
blikacji dotyczacych tego zagadnienia sprawia, ze w opracowaniu bazowac
bedziemy jedynie na danych uzyskanych od osoéb zwiazanych z tematyka,
zaro6wno etnologow i badaczy kultury, jak i duszpasterzy i teologow.

Silvia Arze®, historyk, wspotautorka monografii Arte textil y mundo
andino*, jednego z najobszerniejszych opracowan dotyczacych tkanin an-
dyjskich, jest przekonana, ze poczatki uzycia aguayo jako tkaniny stuzacej
do wyrobu szat liturgicznych (stut i ornatéw) nalezy datowac na koniec lat
60-ych XX wieku; praktyka ta wiaze si¢ z rodzacym si¢ wowczas w teolo-

# Wywiad z dr Silvig Arze przeprowadzony w grudniu 2015; T. Gisbert, S. Arze, M. Cajias,
Arte textil ..., dz. cyt., La Paz 2006.

# T. Gisbert, S. Arze, M. Cajias, Arte textil y mundo andino, Pa Paz 1987.
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gii kierunkiem, jakim jest teologia wyzwolenia. Pragnienie zbliZzenia si¢ do
najubozszych oraz identyfikacji z warstwami spotecznie dyskryminowany-
mi (Indianami oraz mieszkancami wsi) zrodzito ide¢ wykorzystania nie-
ktorych elementow typowych dla tych grup i wprowadzenia ich do liturgii.
Najprawdopodobniej to wiasnie z tego powodu zaczgto uzywac aguayo do
wyrobu stut, ornatow i obrusow na oltarz. Szaty i inne tkaniny liturgiczne
szyte z aguayo byly uzywane gtéwnie w parafiach wiejskich i miastach,
gdzie przebywata duza ilo$¢ ludnosci naptywowej ze wsi. Uzycie tych tka-
nin w liturgii byto mocno promowane przez kaptanow i intelektualistow za-
angazowanych w proces wprowadzania reform II Soboru Watykanskiego
1 wspierajacych ruchy rewolucyjne w burzliwym okresie napi¢¢ spotecznych
oraz przewrotow wojskowych.

Okres reformy soborowej oraz poczatki teologii wyzwolenia w Boliwii
przypadaja na lata bezposrednio po rewolucji narodowej w 1952 roku, kiedy
to zniesiono obowigzujacy do tego czasu system niewolniczy, wprowadzo-
no reforme rolng oraz przyznano wszystkim obywatelom prawa wyborcze.
W konsekwencji wprowadzenia reform ludno$¢ indianska zaczela czegsciej
pojawiac si¢ w miastach i aktywniej uczestniczy¢ w zyciu spotecznym, jak
réwniez bra¢ bardziej czynny udzial w uroczystosciach o charakterze za-
réwno religijnym, jak i folklorystycznym. Typowe dla ludnosci indianskiej
str6j oraz rodzaj materiatu, jakim jest aguayo, staty si¢ widoczne i popular-
ne w miastach nie tylko Ptaskowyzu, lecz rowniez w innych czg¢sciach kraju.
Strdj ten, ogdlnie rozpoznawalny i utozsamiany z kultura indianska, stat si¢
synonimem catej kultury andyjskiej i atrakcyjng pamiatka dla przybywaja-
cych na ten teren turystow. Wobec rosngcych potrzeb branzy turystycznej
rozpoczyna si¢ w tym okresie przemystowa produkcja tej tkaniny. Ogdlnie
dostepne i tanie aguayo tkane w sposob przemystowy pozwolito na produk-
cje szerokiego asortymentu produktéw bez koniecznosci przycinania, a tym
samym niszczenia r¢cznie wykonanych tkanin.

Warto takze wspomnie¢ — stwierdza Silvia Arze — ze w kulturze an-
dyjskiej tkaniny stanowity nieodlaczny element ceremonii i obrzgdow tra-
dycyjnego systemu wierzen religijnych. W okresie bezposrednio po kon-
kwiscie miejscowi tkacze przygotowywali na potrzeby $wiatyn katolickich
tkaniny, ktore petnity funkcje dywandéw lub réznego rodzaju nakry¢ i de-
koracji. Wykonywane one byty przez miejscowych rzemieslnikow, jednak
z reguly mialy europejska ornamentyke, niekiedy wzbogacong scenami
biblijnymi. Tylko sporadycznie tkano przeznaczone do kosciotéw tkani-
nyz typowo indianskg ikonografig. Przyktadem moze by¢ unku, obecnie
w zbiorach Muzeum Narodowego Etnografii i Folkloru (MUSEF) w La Paz.
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Jest to tkanina nieznanego pochodzenia, popularnie nazywana unku santo.
Byla uzywana jako element dekoracyjny, z cala pewnoscig nie posiadata
charakteru $cisle liturgicznego. W miejscowosci Totora, niedaleko Cocha-
bamby, do konca XX wieku istniato pr¢zne centrum tkackie, produkujace
tkaniny, w tym dywany, przeznaczone do kosciotéw. Nie wiemy jednak,
czy wykonywano tam inne tkaniny dekoracyjne, w tym przeznaczone do
bezposredniego uzytku w liturgii.

Silvia Arze uczestniczyla jako ekspert w pracach katalogowania zbiorow
Muzeum Bazyliki $w. Franciszka w La Paz i sporzadzita opis ornatow i in-
nych szat pochodzacych z X VIII-XX wieku. Zaden z ornatéw nie posiadal
elementow zaczerpnigtych z tkanin indianskich i ani jeden nie byl wykona-
ny z aguayo. Jest to wazne o tyle, ze kosciot sw. Franciszka w La Paz byt
najstarszym kosciotem w miescie przeznaczonym dla ludnosci indianskiej
ijedng z trzech parafii znajdujacych si¢ w dzielnicach zamieszkatych przez
Indian. Swiadczy to o tym, ze aguayo i inne tkaniny indianskie nie byty
wykorzystywane do przygotowania szat liturgicznych.

Jos¢ Luis Lima Mamani®, wykladowca jezyka aymara na Wydziale Je-
zykoznawstwa Uniwersytetu w El Alto, na podstawie prezentowanego wy-
zej, opracowanego przez Luz Castillo podziatu tkanin na ch’ankha awayu,
lana awayu 1 ilu awayu wskazuje, ze pierwszy typ posiada charakter obrze-
dowy i uzywany jest glownie przez rdzennych mieszkancow Plaskowyzu.
Ze wzgledu na swa charakterystyke regionalng i $cisle okreslone zastosowa-
nie uzycie go do celow innych od zamierzonych, w tym w kulcie katolickim,
traktowane jest jako akt profanacji i jest ofensywne w stosunku do Indian.
Nie mozna uzywac tkanin nalezacych do tej grupy materiatow, opierajac si¢
jedynie na ich walorach estetycznych. Tkaniny te posiadaja okreslone zna-
czenie, wyrazone w ich ornamentyce i kolorystyce, czytelne dla ludnosci in-
dianskiej, 1 dlatego tez ich uzycie w liturgii katolickiej uznawane jest wregcz
za kradziez 1 zniewazenie miejscowej spolecznosci. Takze aguayo drugie-
go typu, uzywane gléwnie przez kobiety metyskie, posiada swoja wartos$¢
znaczeniowg okreslajaca tozsamos$¢ rodowa, a jego zastosowanie ogranicza
si¢ zasadniczo do transportu dzieci i produktow. Uzycie tego rodzaju tka-
niny do innych celéw jest niezrozumiate. Do wyrobu stul i ornatéw stosuje
si¢ trzeci typ aguayo, ktory wykorzystywany jest gtdbwnie w branzy tury-
stycznej. Tkaniny tego typu, z ikonografig inkaska i zaczerpigta z regionu
Tiahuanaco, produkowane sa w réznorodnej kolorystyce i posiadajg jedynie

% Wywiad przeprowadzono w marcu 2016.
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warto$¢ estetyczng. Uzycie tego rodzaju aguayo nie spotyka si¢ z krytyka
mieszkancow, jednakze brak warto$ci znaczeniowej tych tkanin czyni to
uzycie pozbawionym tresci. Jest forma synkretyzmu kulturowego, pragna-
cego nawigza¢ do wartos$ci lokalnej kultury, ostatecznie jednak znaczenie,
jakie pragnie si¢ nada¢ tkaninie, jest niezrozumiate zaréwno dla rdzennych
mieszkancow regionu, jak i dla ludnosci metyskiej. Ponadto ludno$¢ kreol-
ska, czyli potomkowie biatych osadnikow, zamieszkujaca gtéwnie w mia-
stach i majgca poczucie bycia klasg wyzsza, zdecydowanie odrzuca ten typ
tkanin, utozsamiajac go z Indianami oraz mieszkancami wsi.

Antropolog Eva Fischer z Institute of Social Anthropology Uniwersytetu
w Bernie w Szwajcarii, specjalizujgca si¢ w tkaninach wyrabianych przez
Indian Aymara i Quechua, zwraca uwage na zmiany, jakie dokonaly si¢
w ciggu ostatnich 15 lat w strukturach spolecznych regionu. Uzycie aguayo
produkowanego przemystowo znajduje coraz szersze zastosowanie, zatraca
si¢ w zwigzku z tym wymiar symboliczny tkaniny. Na podstawie wtasnego
doswiadczenia i badan przeprowadzonych wérdd mieszkancow Plaskowyzu
wskazuje na pewne zastosowanie tradycyjnych tkanin w liturgii katolickie;j.
Zna przypadki, kiedy w niektorych wioskach ksi¢za uzywali specjalnie
przygotowanego poncha, ktore petnity funkcje ornatu. Rowniez w proces;ji
z darami wykorzystywano tradycyjng tkaning incusia o wyrazistym zna-
czeniu rytualnym; owijano w nig dary sktadane na ottarzu. Takze dla figur
$wigtych w ottarzach wykonywano szaty z tradycyjnych tkanin andyjskich.

Juan Carlos Espinoza Coca¥, doktorant na Wydziale Teologicznym Kato-
lickiego Uniwersytetu $w. Pawla w Cochabamba, silnie podkreslajacy swa
przynaleznos$c do grupy Indian Quechua, zdecydowanie odrzuca mozliwo$¢
uzycia tradycyjnych tkanin w liturgii Kosciota. Tkaniny te posiadaja bo-
wiem okreslong warto$¢ znaczeniowa i sg srodkiem stuzacym do wyrazenia
przynaleznosci do okreslonej grupy spotecznej. W ornamentyce, jaka stoso-
wana jest w aguayo, nawigzuje si¢ czgsto do kosmologii andyjskiej i przed-
stawia bostwa opiekuncze nalezace do panteonu bostw mniejszych (np. waz,
zaba, mrowka, ogien, kwiaty, motyle). Ornamentyka moze takze odnosi¢ si¢
do bostw wigkszych kosmologii andyjskiej: Stonce (/nti), Ksi¢zyc (Kylla),
Ziemia (Pachamama). Tkaniny, jak np. inkunia, chuspa lub llok'e, wykony-
wane zawsze z welny szlachetnych zwierzat (np. wikunia), posiadaja silne
znaczenie sakralne 1 s3 wykorzystywane w obrze¢dach religii tradycyjnych.

% Wywiad przeprowadzono w marcu 2016.
4 Wywiad przeprowadzono w kwietniu 2016.
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Niektore z tych tkanin uzywane sg wylacznie przez yatiris (kaptanow religii
tradycyjnych) i petnig funkcje, ktorag mozna poréwnaé do funkcji paliusza
arcybiskupéw Kosciota katolickiego. Wykorzystywanie tych elementow
w liturgii katolickiej nalezy okresli¢ jako pseudoinkulturacje; $wiadczy
o calkowitym niezrozumieniu natury i wymowy tych tkanin i odbierane jest
przez ludno$¢ miejscowg jako ofensywne. Bardziej niz inkulturacja jest to
synkretyzm religijny, $wiadczacyy o pomieszaniu znaczen i niezrozumie-
niu warto$ci semantycznej znaku, jakim jest aguayo. Dlatego tez duchowni
wywodzacy si¢ z ludnosci indianskiej zdecydowanie optuja za tradycyjnymi
szatami liturgii rzymskiej, bez jakichkolwiek nawigzan do tkanin takich jak
aguayo.

Réwniez Ariel Claros Lopez#, student teologii przygotowujacy si¢ do
swigcen kaptanskich, reprezentujacy spoteczno$¢ metyska, zdecydowanie
sprzeciwia si¢ liturgicznemu uzyciu aguayo. W tkaninie tej kolory i figury
posiadajg swoje znaczenie. Za pomocg bogatej ornamentyki chce si¢ ukazaé
chaotyczng wizj¢ swiata. O wyborze koloru tkaniny decyduje czas jej zasto-
sowania: odcienie zieleni uzywane sa w okresie zasiewow, a brazy w czasie
zbioréw. Do noszenia dziecka uzywa si¢ aguayo w rd6znych odcieniach kolo-
ru niebieskiego, natomiast do transportowania produktow uzywa si¢ tkanin,
w ktorych przewazajacy jest kolor zielony. Jest to tkanina posiadajaca okre-
slone zastosowanie i jej uzycie w liturgii jest calkowicie niezrozumiate dla
miejscowej ludnosci. To, ze w miejscowych sklepach i na bazarach mozna
naby¢ stuly wykonane z aguayo, nalezy ttumaczy¢ popytem na te produkty
wsrod zagranicznych turystow. Silnie rozwijajacy si¢ przemyst turystyczny
1 zapotrzebowanie na pamiatki sprawia, ze z aguayo wykonuje si¢ rozne
przedmioty, w tym takze kaptanskie stuty.

David Alcala Quispe®, kaptan zakonny wywodzacy si¢ z ludno$ci Aymara,
urodzony w niewielkiej wiosce Tocopa usytuowanej nad brzegiem jeziora
Titicaca, takze dystansuje si¢ od uzycia aguayo w liturgii. Mieszkancy zwy-
czajnie nie rozumiejg znaczenia, jakie ksigdz pragnie nada¢ tradycyjnym
tkaninom posiadajacy m swoja okreslong wymowge i symbolike.

Victor Codina®, hiszpanski teolog i emerytowany profesor Katolickiego
Uniwersytetu w Boliwii, uwaza, ze uzywane w Andach aguayo zbyt moc-
no utozsamiane jest z kobietg noszacg na swych plecach dziecko i dlatego

4 Wywiad przeprowadzono w kwietniu 2016.
#  Wywiad przeprowadzono w kwietniu 2016.
% Wywiad przeprowadzono w kwietniu 2016.
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zastosowanie tej tkaniny przez celebransa w liturgii jest nicodpowiednie.
Przyznaje jednak, ze w krajach Ameryki Srodkowej uzycie w liturgii tam-
tejszych tkanin tradycyjnych jest powszechnie i pozytywnie akceptowane.

Potwierdza to biskup meksykanskiej diecezji San Cristobal de Las Casas,
Felipe Arizmendi Esquivel, uczestniczacy aktywnie w pracach na rzecz in-
kulturacji liturgii rzymskiej na obszarach zamieszkatych przez rdzennych
mieszkancow Centralnej Ameryki:

Indianie bardzo sobie cenig to, ze w liturgii uzywamy tkanin wywodzacych
si¢ z ich kultury. Sami ofiarowali mi kilka mitr, w ktérych dekoracji zastoso-
wano wzornictwo najliczniejszych grup etnicznych zamieszkujacych teryto-
rium mojej diecezji: Indian Tsotsiles i Tseltales. W katedrze posiadamy okoto
50 ornatdow w kolorystyce i ornamentyce typowej dla tutejszych grup etnicz-
nych. Uzywamy tych szat w czasie uroczystych celebracji i spotyka si¢ to z po-
wszechna akceptacja zarowno Indian, jak i pozostatych wiernych. Uzywamy
ich nie ze wzgleddéw folklorystycznych, lecz jako wyraz wcielenia Kos$ciota
w tutejsza kulturg.

Osobiscie bardzo wysoko sobie ceni¢ wszelkiego rodzaju wysitki majace
na celu wykorzystanie w liturgii nie tylko pickna i harmonii koloréw indian-
skich tkanin, ale takze ich bogatej symboliki, pod warunkiem jednak nadania
im wymiaru chrystologicznego i eklezjalnego, ktory musi by¢ uwzgledniony.
W ten sposob elementy rdzennych kultur zaadaptowane w liturgii beda wy-
raza¢ nie tylko ,,ziarna”, lecz rowniez ,,dojrzate owoce ewangelizacji”. Wiara
bowiem nie niszczy historii i kultury, nie odrzuca jej, lecz ja przyjmuje, aby
przemienia¢ ja w Chrystusie.

To w ten wlasnie sposdb powinni§my postgpowacé, zblizajac si¢ z naleznym
szacunkiem do mitow i tradycji tutejszych plemion: nie zatrzymujac si¢ na
tych elementach, jakby$Smy byli antropologami i badaczami kultury, zafascy-
nowani rdzennymi tradycjami, lecz — bazujac na miejscowych tradycjach —
naszym obowigzkiem jest glosi¢ w sposob wyrazny i zdecydowany Chrystusa.
Bez tego tutejsze spotecznosci nie osiggna pelni, jakiej Bog pragnie dla nichs'.

Biskup Felipe Arizmendi Esquivel jest jednym z najbardziej zaangazo-
wanych w dziatania na rzecz inkulturacji liturgicznej hierarchow w Kon-
ferencji Episkopatow Ameryki Lacinskiej (CELAM). Wprowadzajac do
liturgii elementy zapozyczone z kultury lokalnych spotecznosci, bardzo

5t Korespondencja z dnia 16 kwietnia 2016.
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skrupulatnie przestrzega procedur zalecanych w dokumentach Stolicy Apo-
stolskiej. Poprzez aktywnos$¢ na forum CELAM i publikacje uwrazliwia
innych biskupow 1 osoby zaangazowane, aby z odwaga podejmowali wysit-
ki na rzecz inkulturacji w liturgii, podkreslajac rownoczesnie konieczno$¢
roztropnos$ci i obowigzek wiernosci zasadom zawartym w dokumentach
Magisterium®. Nalezy wigc przyjac, ze wprowadzenie do liturgii tkanin
Indian Ameryki Srodkowej nie byto improwizowane i zostato poprzedzo-
ne wczesniejszym studium. Czy to samo mozna powiedzie¢ o uzyciu an-
dyjskiego aguayo do wykonania szat liturgicznych? Wypowiedzi zaréwno
badaczy kultury i historykoéw sztuki, jak i rdzennych mieszkancow Plasko-
wyzu wykluczajg jednoznacznie stosowno$¢ takiego rozwigzania. Uzycie
aguayo w liturgii przez rdzennych mieszkancow odczytywane jest jako akt
profanacji, wérod ludnosci metyskiej rodzi niezrozumienie, wsrdd ludnosci
kreolskiej spotyka si¢ z pogarda, a jedynie przez zagranicznych turystow
przyjmowane jest z zyczliwos$cig. To ostatnie jest jednak spojrzeniem osob,
ktore zatrzymuja si¢ jedynie na wymiarze folklorystycznym tkaniny, bez
wejscia w glebie jej symboliki.

Po odrzuceniu mozliwosci uzycia aguayo do wyrobu szat liturgicznych
by¢ moze trzeba byloby podja¢ refleksj¢ na temat innych form zaadaptowa-
nia tej tkaniny w liturgii. W obrzedowosci ludow tradycyjnych tkanina ta
stuzy do sktadania na niej daréw ofiarnych. Wykorzystywana jest do prze-
chowywania lisci koki, ktore uznawane sa przez lokalnych mieszkancow za
rosling $§wigta, gdyz pozwala przezy¢ w niesprzyjajacym, wysokogorskim
klimacie: niweluje uczucie glodu i zmgczenia oraz rozrzedza krew, co jest
niezbedne do zycia na wysokosci ponad 4.000 m n.p.m. Podczas apthapi,
spozywa si¢ produkty, ktore sktada si¢ na roztozonym aguayo: jest to posi-
fek wspolnotowy, ktorym uczestnicza wszyscy mieszkancy wioski w nim;
przynosza dary, ktore zostang pozniej spozyte. Wreszcie aguayo jest zna-
kiem nowego zycia, gdyz to w nim matka nosi swoje dziecko.

Nowe zycie, pokarm pozwalajacy przezwycigzy¢ najwigksze trudnosci,
wspolnotowy positek, ktory wymaga zaangazowania si¢ wszystkich czton-
kow poprzez ztozenie daru, a jednoczesnie pozwala posili¢ si¢ do sytosci —
wszystkie te elementy ukierunkowuja na rzeczywisto$¢ Eucharystii. By¢
moze wlasciwsze niz wyrob ornatdow byloby uzycie aguayo jako korporatu,
oltarzowego obrusa lub tkaniny, w ktorej wierni przynosza dary ofiarne.

%2 Zob. F. Arizmendi Esquivel, Logros y retos de la inculturacion liturgica en los pueblos
indigenas, ,,Boletin CELAM” 317-318 (2007), s. 65—76.
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Z.AKONCZENIE

W procesie inkulturacji sztuka musi harmonizowa¢ z obiektywnymi kryte-
riami, wskazanymi przez Kosciot, aby bedac wyrazem pigkna, mogta shu-
zy¢ ostatecznemu celowi, jakim jest oddanie czci Bogu. Wszystkie gatezie
sztuki sakralnej maja nie tylko wyraza¢ pigkno tworzone przez artyste, ale
takze sprzyja¢ oddawaniu czci i kontemplacji Tego, ktory jest Stworzycielem
wszystkiego, co pigkne, i Jego Syna, w ktérego cztowieczenstwie odkrywa-
my prawdziwe pigkno.

Warto zacytowac trafng obserwacj¢ bylego mistrza ceremonii papieskich,
abpa Piera Mariniego:

W oparciu o doswiadczenie zdobyte w czasie podrozy apostolskich Ojca Swie-
tego przekonalem sig, ze czasami w sferze muzyki, architektury sakralnej i in-
nych dziedzin sztuki tworzone sg dzieta, ktore nie sprzyjaja osiagnieciu celu,
jaki nakreslita reforma liturgiczna. Odnowa w tych obszarach — podkreslaja
to eksperci — moze przynies¢ zamierzone owoce, jezeli zadanie weryfikacji
powierza si¢ komisjom, najlepiej interdyscyplinarnym, ztozonym z ekspertow,
ktorzy sa zdolni zintegrowad wymogi wspolczesnej wrazliwosci z wlasciwym
zrozumieniem obrzedow i postug liturgicznychs.

W dalszej czgsci, odnoszac si¢ bezposrednio do celebracji papieskich,
abp Marini pisze:

Niektére celebracje wyrozniala duza ilo§¢ elementéw zaadaptowanych.
Przy okazji inauguracji i zamkniecia synodow afrykanskiego, azjatyckiego
1 poswigconego Oceanii, celebracje Mszy §wigtej zostaty ubogacone poprzez
wprowadzenie do liturgii elementéw zaczerpnictych z kultury tamtejszych
ludow. Sam papiez podkreslat konieczno$¢ inkorporacji elementéow kulturo-
wych w tych celebracjach: ,,Jestem tez gleboko wdzigczny — powiedzial Jan
Pawet II — zespotowi roboczemu, ktory tak starannie przygotowat liturgie eu-
charystyczne, sprawowane na otwarcie i zamknigcie Synodu. Zespot, w ktore-
go sktad wchodzili teologowie, liturgi§ci oraz znawcy afrykanskich Spiewow

% P. Marini, Liturgia y Belleza. Nobilis pulchritudo, Bilbao 2006, 47.
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i liturgicznych $rodkéw wyrazu, nadat tym liturgiom, zgodnie z moim pra-
gnieniem, wyrazny charakter afrykanski’s.

Wyzwanie duszpasterskie, jakim jest ,,inkulturyzowana” liturgia, szcze-
golnie liturgia Eucharystii, pozostaje zadaniem pilnym i bardzo waznym dla
Kosciota nie tylko latynoamerykanskiego. W zaleznosci od tego, jak zosta-
nie ona zrealizowana, w duzej mierze zaleze¢ bgdzie skutecznos¢ dziatalno-
$ci ewangelizacyjnej 1 zywe uczestnictwo wiernych w $wietych obrzedach.
Liturgia autentycznie ,,inkulturyzowana” nie moze jednak by¢ realizowana
pospiesznie. Kazda zmiana musi by¢ poprzedzona uprzednim doglebnym
studium 1 wymaga wielkiej cierpliwosci. W liturgii nie dokonuje si¢ zmian
w oparciu o kaprys pewnych grup lub tez na podstawie powierzchownych
ekspertyz i szybkich decyzji, lecz wprowadza si¢ je stopniowo i musi je po-
przedzac¢ dogtebne studium, co wymaga tez stosownego czasu. Prawidtowa
inkulturacja to rezultat zdrowego napigcia istniejacego pomigdzy liturgia
a kultura, konkretng akcja sakramentalng a instytucjami kulturowymi Ko-
$ciota lokalnego%.

W latach poprzedzajacych Sobor i w okresie reformy posoborowej studia
liturgiczne rozwingly si¢ znakomicie: posiadamy wydania krytyczne zro-
del liturgicznych, wspaniale rozwingty si¢ studia w zakresie historii liturgii,
wktad innych dyscyplin naukowach i dziatow nauk, takich jak semantyka
i semiotyka, otworzyly nowe perspektywy dla rozwoju liturgiki. Oceniajac
pozytywnie dotychczasowe efekty prac inderdyscyplinarnych z zakresu ba-
dan nad kultura 1 liturgia, nalezy intensyfikowa¢ dzialania celem znalezie-
nia odpowiedzi na nastgpujgce kwestie: Jakie warto$ci zakorzenione w kul-
turze moga by¢ zasymilowane przez liturgi¢ chrzeécijanska? Jak rozwigzaé
problem réznorodnosci kultur w ramach tej samej wspolnoty eklezjalne;j?
Jakie elementy kulturowe okreslaja tozsamos¢ danego ludu, a jakie s zwia-
zane z partykularnymi grupami?

Nie mozna zamykac si¢ przed zadna mozliwoscia, kazda z nich nalezy
z powagg i doktadnie przeanalizowaé. Zmiany motywowane snobizmem
lub wprowadzone przez liturgicznych i pastoralnych amatoréw, zamiast po-
maga¢ w czynnym uczestnictwie w liturgii, jedynie szkodzg i dezorientujg

% P. Marini, Liturgia..., dz. cyt., s. 89. Stlowa Jana Pawta Il cytowane przez Mariniego
znajduja si¢ w: Jan Pawel II, Adh. apost. Ecclesia in Africa (14.09. 1995), 25.

% Zob. J. Aldazabal, Lecciones de la historia sobre la inculturacion, ,,Phase” 206 (1995),
S. 107—108.
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wiernych. W dzialaniach na rzecz inkulturacji konieczna jest wielka roz-
tropnos¢. Jan Pawet 11 w liscie Vicesimus quintus annus wyraznie zwrocit
uwage na to, ze: ,,réznorodno$¢ liturgiczna moze by¢ zrodlem ubogace-
nia, w innych za$ przypadkach przyczyna napi¢¢, nieporozumien, a nawet
schizm” (VQA 16).

IV Instrukcja zwraca uwagg na ,.konieczng roztropnos¢” odnosnie do
tego wszystkiego, co dotyczy inkulturacji®. Szczegdlnie zwraca uwage na
fakt, ze ,,na tym polu (inkulturacji obrzadku rzymskiego) potrzeba wycho-
wania i czasu, by unikng¢ zjawisk odrzucenia lub przywigzania si¢ do form
wczesniejszych” (VL 46).

Nie nalezy si¢ dziwi¢, ze dziatania w zakresie inkulturacji mogg rodzi¢
uczucia Igku 1 daleko posunigta ostroznos¢, gdyz dotykamy istotnych tresci
wiary chrzescijanskiej, ktore bardzo czgsto staly si¢ takze warto$ciami kul-
turowymi okreslajacymi tozsamos$¢ chrzescijanina. Z tego tez powodu nale-
zy traktowac¢ te zagadnienia z nalezng powaga, a ewentualne zmiany wpro-
wadza¢ z pedagogicznym wyczuciem. Powinno by¢ czym$ oczywistym, ze
musimy wystrzega¢ si¢ taniego eklektyzmu, oportunistycznego synkrety-
zmu lub snobistycznych zapozyczen. Inkulturacja bowiem nie odnosi si¢
tylko do form zewngtrznych, lecz dotyka istoty liturgii oraz wrazliwosci
wspolnoty chrzescijanskie;.

Aurelio Garcia zauwaza:

Celem adaptacji i inkulturacji liturgicznej proponowanej przez reformg¢ litur-
giczng jest uczynic liturgi¢ zywa: aby wierni zyli tajemnica Chrystusa i aby
liturgia byta zywa. Z tego powodu nalezy przezwyciezy¢ napigcie istniejgce
pomigdzy immobilizmem, sztywng jednolitoscig liturgiczna, rutynowa cele-
bracja skoncentrowang na formach zewngtrznych, bez odniesienia do zycia,
a cigglymi zmianami i brakiem jakiejkolwiek statosci, co dezorientuje wier-
nych i sprawia, ze liturgia pozbawiona jest odniesien uniwersalnych i ekle-
zjalnych. Pomiedzy tymi dwoma skrajno$ciami sytuuje si¢ wierno$¢ Duchowi
1 wskazéwkom Soboru Watykanskiego I, co przejawia si¢ poszukiwaniem
drog ku pelnemu, $wiadomemu i czynnemu uczestnictwu wiernych w obrze-
dach liturgicznych¥.

% Por. VL 46-51.
7 A. Garcia, Celebrar la fe en el canto liturgico, ,,Phase” 221 (1997) 379.
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Wyzwanie, jakim jest inkulturacja, wymaga zatem jednocze$nie od-
wagi i roztropnosci. Wazne jest, aby roztropnos¢ nie przystopowata ini-
cjatyw, a odwaga nie doprowadzita do zanegowania wielowiekowej ma-
drosci Kos$ciota. Warto przytoczy¢ na zkonczenie stowa abpa Annibale
Bugniniego:

Gdy juz zostanie zakonczona publikacja ksiag liturgicznych, kazda konfe-
rencja powinna doktadnie przeanalizowaé obrzedy: niektére z nich w pelni
beda odpowiadaé lokalnym potrzebom, zaréwno pod wzglgdem formut jak
i struktury; w przypadku innych dostrzezone zostang pewne braki; jeszcze
inne kontrastowac beda ze zwyczajami wlasnego narodu, ktérych nie moz-
na porzucié.

Na tym etapie rozpoczyna si¢ praca ekspertéw, grup studyjnych i komisji:
0s6b wskazanych i podporzadkowanych komisjom i konferencjom episkopatu,
ktore powinny ustali¢, jaki punkt i co powinnno zosta¢ zmienione. Wtedy to,
pod czujnym okiem Konferencji Episkopatu, po dokonaniu koniecznych stu-
diow, przeprowadzi si¢ konieczne proby i eksperymenty.

Konferencja przedstawi Rzymowi odpowiednia propozycje i skieruje pros-
be do Kongregacji o aprobate i tylko wtedy wprowadzony element przynaleze¢
bedzie do liturgicznego patrymonium lokalnego Kosciota. W pracy tej poma-
ga¢ bedziemy ze wszystkich naszych sit, jednakze oczywiste jest, ze najwiek-
szy wysitek spoczywaé bedzie na komisjach diecezjalnych i regionalnych.

Jak dtugo bedzie trwat ten proces? By¢ moze dziwnie zabrzmig te stowa.. .,
ale praca ta nigdy nie moze si¢ zakonczy¢. Tylko wtedy bedziemy wierni temu,
do czego zobowiazal nas papiez Pawel VI: sprawié, aby liturgia cieszyta si¢
wieczng mtodoscia®.

% Zob. A. Bugnini, Dieci anni, ,,Notitiae” 9 (1973), s. 395399, oraz A. Bugnini, La re-
forma liturgica conquista la Chiesa, ,,Notitiae” 10 (1974), s. 12. Por. C. Braga, Adaptacion
en la Liturgia, ,,Medellin” 1 (1975), s. 52—53.



164 H Kasper Mariusz Kapron OFMCap

SUMMARY

Liturgical use of the Andean aguayo

In the Andean world, a piece of cloth is more than clothing: it is a communication
system, and constitutes one of the most aesthetic and developed expressions. For
thousands of years different ethnic groups worked with raw materials, colours and
forms, creating various styles of visual art, which have generated veritable languages
that have portrayed their identities and established their differences. Cloth fabrics
form part of Andean peoples’ development, because their features contemplate many
mysteries that appear gradually. From remote times until today, cloth fabrics are pres-
ent at all critical moments of the life cycle. They fulfill a conservative function that
creates identity and involves multiple uses, according to the needs of each place.
The more prominent activities where typical Andean cloth (called aguayo) is used
include: the transport of foodstuffs, looking after children, as clothing, at festivities,
and in the acts of worship of traditional Andean religion.

Considering that liturgy is one of the privileged areas for inculturation, this article
poses the question of the benefit of the aguayo’s use in liturgical celebrations. Firstly
we present Magisterial documents of the Catholic Church on the inculturation of
liturgical vestments. Secondly, we present the aguayo and its use in Andean culture,
with the aim of describing its identity and social use in different contexts. Lastly, we
present arguments for and against the use of the aguayo in Catholic liturgy, based on
the research and opinions of the experts (anthropologists, art historians and indige-
nous peoples).

Uso liturgico del aguayo andino

En el mundo andino el tejido es mas que una vestimenta: es un sistema de comunica-
cién y constituye una de las expresiones mas estéticas y desarrolladas. Durante miles
de aos los diferentes grupos étnicos trabajaron sobre las materias primas, los colores
y las formas, creando variados estilos plasticos, que llegaron a generar verdaderos
lenguajes a través de los cuales los pueblos dibujaron sus identidades y edificaron sus
diferencias. Los tejidos forman parte del desarrollo de los pueblos andinos porque sus
caracteristicas contemplan muchos misterios que aparecen paulatinamente. Desde
tiempos remotos hasta hoy dia los tejidos estan presentes en todos momentos criticos
del ciclo vital, desempefian una funcion conservadora que crea identidad y involucran
multiples usos de acuerdo a las necesidades de cada lugar. Entre las mas sobresalien-
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tes actividades donde aparece el uso del tipico tejido andino llamado aguayo son:
el transporte de alimentos, cuidado de hijos, como prenda de vestir, en la fiesta y en
la actividad cultual de la tradicional religion andina.

Considerando que la liturgia constituye uno de los sectores privilegiados para
la inculturacién, en el articulo viene planteada la cuestion de la conveniencia de uso
del aguayo en las celebraciones liturgicas. En primer lugar se ofrece la documen-
tacion del Magisterio de la Iglesia Catolica referida al tema de la inculturacion de
los vestimentos litirgicos (1). Posteriormente se hace la presentacion del aguayo y su
uso en la cultura andina. El objetivo de esta parte es describir la identidad y uso
social del aguayo presentando las caracteristicas de este tejido desde sus distintos
contextos de uso (2). Finalmente, en la tercera parte, fundamentando la investiga-
cién en las opiniones de los expertos (antropologos, historiadores del arte, tedlogos

y la gente originaria del lugar), se presentan los argumentos pros y contras del uso del
aguayo en la liturgia catolica (3).






