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Jiirgen Riegel SAC

THEOLOGISCHE FAKULTAT TRIER
Stula jako znak stuzby ad intra

W latach 1929-1941 pod katedra na polozonej na Jeziorze Bodenskim wyspie
Reichenau prowadzono intensywne wykopaliska, podczas ktorych odstonigto
m.in. grob opata Berno (ok. 978-1048), pelniacego te funkcje w klasztorze na
wyspie za czasow cesarza Henryka II. Chyba najbardziej zadziwiajacym zna-
leziskiem w grobie opata Berno byty odkryte podczas wykopalisk szczatki
jego odziezy, wsrdd ktorych tatwo zidentyfikowano albe 1 stule'.

Stréj liturgiczny przetrwat wige 1000 lat i dzigki temu mozna bylo nosza-
cego go cztowieka zidentyfikowac jako osobe¢ duchowng. Z tej perspektywy
stroj liturgiczny stanowi insygnium, czyli co$, co pozwala rozpozna¢ cechy
czlowieka (insignis®). Takie spojrzenie wykluczatoby jednak pewne istotne
aspekty stroju, nadmiernie akcentujac tylko jeden z nich.

Stula podlega przy tym wilasnym regutom. W przeciwienstwie do ele-
mentu antycznego stroju, ktoremu zawdzigcza swoja nazwe3, nie okrywa
ona cztowieka. Przyporzadkowanie jej wigc do insygnidw bytoby bar-
dziej stuszne. Powstaje wtedy jednak pytanie: Dla kogo pelni ona funkcje
insygnium?

1 Por. A. Bayer, B. Jenisch, Die Grabgewdnder des Abtes Berno von Reichenau (1 1048).
Untersuchungen der Abegg-Stiftung Riggisberg, b.m.d.w., s. 179n.

2 Por. K. E. Georges, Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handwérterbuch, Bd. 2, s. 310n.

3 Por. E. Pochmarski, Stola, b.m.d.w., s. 253n.
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STULA: POMIEDZY UBIOREM A INSYGNIUM.
ZNAK ROZPOZNAWCZY NA GRANICY DOSTRZEGALNOSCI

Ubior okrywa cztowieka. Celowo lub nie, wyraza, kim jeste§my lub jak chcie-
liby$my by¢ postrzegani. Wybieramy wigc stroj, ktory wiaze si¢ z naszym
idealnym obrazem siebiet. Ze wszystkich srodkéw umozliwiajacych przeka-
zywanie obrazu wlasnej osoby zaden nie jest nam — dostownie — blizszy niz
ubranie. Uchodzi ono za nasza ,,drugg skore™. Jego znaczenie wynika takze
z faktu, ze wlasnie poprzez ubior nast¢puje symboliczna komunikacja.

Poza sporami dyskursywnymi i racjonalnymi dokonuje si¢ wciaz takze sym-
boliczna komunikacja. Obiekty i rytuaty, jak np. ubior lub sposob traktowania
ubioru, symbolizujg przestanie dotyczace spolecznych wyobrazen wartosci.
Zwiazane sg one z okreslong konstelacja historyczng i kulturalng. Takie prze-
stanie jest uchwytne bezposrednio i zmystowo, dlatego jego oddzialtywanie na
cztowieka jest szczegodlnie silne®.

Komunikacja odbywajaca si¢ poprzez przedmioty, np. poprzez ubior, za-
wdzigcza swojg intensywnos¢ bezposredniemu oddziatywaniu, bez szuka-
nia okre¢znej drogi przez swiat stow.

Ubioér uzywany w czasie mszy petni dwie funkcje: jest odpowiedzig
(przede wszystkim uczestnikow) na konieczno$¢ postrzegania siebie jako
osoby uczestniczacej we mszy bez przybierania sztucznej pozy oraz (przede
wszystkim u 0sob sprawujacych urzad) wynika z konieczno$ci wlasciwego
wypelniania szczeg6lnej roli podczas mszy $wigtej’. Konieczno$¢ wybo-
ru odpowiedniego dla siebie stroju dotyczy takze zwierzchnika. Jego stroj
musi mie¢ nie tylko wlasciwy rozmiar, ale tez by¢ odpowiednio dobrany
do okolicznosci, by unikna¢ wrazenia braku spdjnosci pomiedzy zewnetrz-
ng formga i przestaniem, pomigdzy tym, co si¢ mowi i czyni, a sugerowang

¢ Por. C. M. Sommer, Der soziale Sinn der Mode. Kleidung und Mode aus sozialpsycho-
logischer Sicht, w: Zweite Haut. Zur Kulturgeschichte der Kleidung, ed. A. Holenstein i in.,
Bern—Stuttgart—Wien 2010, s. 243.

° Por. C. M. Sommer, Der soziale Sinn der Mode..., dz. cyt., s. 242.

¢ E. Hackspiel-Mikosch, Die Theorie der Uniform. Zur symbolischen Kommunikation
einer mdnnlichen Bekleidungsform am Beginn der Moderne, w: Zweite Haut. Zur Kulturge-
schichte der Kleidung, ed. A. Holenstein i in., dz. cyt., s. 67.

7 Por. A. Gerhards, Geschichte — Gegenwart — Perspektiven, w: Casula. Katalog zu einer
Ausstellung vom 3.6. — 16.8.1992 in der Kunst-Station Sankt Peter Koln, K6ln 1992, s. 90—9I.
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poprzez szat¢ postuge osoby. ,,Sprawowana w jezykach ojczystych liturgia,
w zamierzeniu zrozumiata i weryfikowalna, wystawia na posmiewisko oso-
be [sic!] noszacg szate, lecz niespetniajacg zwigzanych z tym wymogow™.

Wzajemne oddziatywanie ubioru i wykreowanego przez cztowieka wta-
snego wizerunku znalazlo w jezyku niemieckim swe odzwierciedlenie
w przystowiu ,,Kleider machen Leute” (dost.: ,,Ubioér czyni cztowieka”)?. Je-
zyk niemiecki akcentuje w ten sposob fakt, iz ubiér wptywa na postrzeganie
osoby, ktora go nosi. Przeciwng wymowe ma przystowie wtoskie: ,,L’abito
non fa il monaco” (,,Szata nie czyni jeszcze z cztowieka mnicha”)*. Jest
to powiedzenie, ktorego autorstwo przypisuje si¢ Giuseppe Manzoniemu",
i ktore odnosi si¢ w swej istocie do przestania z dekretu papieza Innocente-
go III: ,,quum monachum non faciat habitus, sed professio regularis™2. Nie
jest to wypowiedz sensu stricto liturgiczna, ma jednak wyraznie religijny
charakter. Sam habit nie wystarczy, by zrobi¢ czlowieka takim, jaki ma by¢.
Najpierw nalezy zadbac o to, by ztozyt §luby wieczyste, a potem wypetnit
je swoim zyciem.

To samo dotyczy stroju liturgicznego. Nie przedstawia on jedynie wy-
obrazenia celebransa o sobie samym. Szata wyraza samoswiadomo$¢ osoby,
ktora ja nosi i wen ubrana wykonuje czynnosci liturgiczne.

Wskazana zalezno$¢ dotyczy takze insygniow liturgicznych. Za insygnia
liturgiczne uwaza si¢ te (nalezace do stroju®®) znaki, ktore wyr6zniajg nosza-
ca je osobe jako sprawujaca postuge.

Jako liturgiczne insygnia definiuje si¢ stule, mitre, pastorat i paliusz. Te przed-
mioty reprezentuja osobe, ktéra je nosi, i w tym wzgledzie maja charakter

8 A. Gerhards, Geschichte — Gegenwart — Perspektiven, dz. cyt., s. 9In.
°  Por. Duden Redewendungen. Worterbuch der deutschen Idiomatik, Mannheim—Leipzig—
Wien—Ziirich 2002, s. 416 (Duden Band, 11).

10 Por. A. Arthaber, Dizionario comparato di proverbi e modi proverbiali italiani, latini,
francesi, spagnoli, tedeschi, inglesi e greca antichi, Milano 1986, s. 2.

- Por. A. Manzoni, / promessi sposi, w: Tutte le Opere, ed. G. Orioli i in., Roma 1965,
s. 391

2 Por. Corpus Iuris Canonici, ed. A. Richter, E. Friedberg, Bd 2, Graz 1955, s. 573.

13 Wsrdd insygnidw wymienianych przez Rossiego tylko pastorat nie jest elementem stroju;
por. P. Rossi, Vesti e insegne liturgiche. Storia, uso e simbolismo nel rito romano, Milano
2003, s. 22, n. 9. Do tej listy nalezatoby jednak dodac¢ pierscien wreczany podczas konsekracji
biskupa.
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insygniow. Wskazuja one na urzad, stuzbg¢ lub szczegolna rolg w obrgbie Ko-
$ciota'.

Jesli wigc zakwalifikujemy stule do insygniow, to nalezy zalozy¢, ze od-
niesienie stroju liturgicznego do ,,humanum’™ ma w jej przypadku mniej-
sze znaczenie niz jej funkcja reprezentacyjna, polegajaca na tym, by osobeg,
ktora ja nosi, dostatecznie wyr6znic jako osobg konsekrowana, sprawujaca
urzad koS$cielny.

Paradoksalnie jednak, przynajmniej podczas Eucharystii, stula nie jest
widoczna, poniewaz noszona jest przez kaptana pod ornatem®. Stuta diako-
na takze jest niewidoczna, o ile nie zrezygnuje on z natozenia dalmatyki'’,
co jest dopuszczalne np. przy mniej uroczystych okazjach. Z jednej strony
jest wigc ona znakiem wykonywanej postugi, z drugiej za$ strony w wielu
aspektach nie spetnia tego zadania, poniewaz jest niewidoczna. Argument
Moniki Thonhauser, ze odznaczenia takze sg cz¢sto noszone pod okryciem
wierzchnim®, nie wydaje si¢ po glebszym zastanowieniu przekonujacy. Po-
dazajac za tym tokiem myslenia, nalezatoby zrezygnowaé z catego stroju
liturgicznego kaplana, ktory w koncu w caloséci takze stanowi , liturgiczny
srodek wyrazu™ pokazujac, ze Kosciot gromadzi si¢ na mszy jako Kosciot
niemajacy hierarchicznej struktury *°. Kaptan w swojej szacie wycofuje si¢

1“4 Definiamo insegne liturgiche la stola, la mitria, il pastorale, il palio. Sono oggetti rap-
presentativi di colui che li indossa, pertanto hanno il carattere di insegna, mostrando una ca-
rica, un ministero, un ruolo particolare all’interno della chiesa”, zob. P. Rossi, Vesti e insegne
liturgiche, dz. cyt., 21n.

5 Por. A. Gerhards, Geschichte —Gegenwart—Perspektiven, dz. cyt., s. gon.

16 Theodor Schnitzler uznaje noszenie jej na ornacie jako przejaw mody; por. T. Schnitzler,
Von Geschichte und Sinn der liturgischen Gewandung und Fdrbung, ,,Das Miinster” 32 (1979),
S. 97; 0 typowym sposobie noszenia zob.: Institutio Generalis Missalis Romani, w: Missale
Romanum ex Decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate
Pauli PP. VI promulgatum loannis Pauli PP. Il cura recognitum. Editio typica tertia, Citta
del Vaticano 2002, s. 337.

7 Por. Institutio Generalis Missalis Romani, dz. cyt., s. 338.

8 Por. M. Thonhauser, Paramente: Textilien fiir ein Fest, ,,Heiliger Dienst” 64 (2010),
S. 196.

1 Por. M. Kunzler, ,, Kleider machen Liturgen”. Uberlegungen zum liturgischen Gewand,
,Heiliger Dienst” 64 (2010), s. 180.

2 Por. Institutio Generalis Missalis Romani, dz. cyt., s. 335.
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jako jednostka i pozostawia przewodzenie Chrystusowi jako osobie, ktora
dziala prawdziwie.

Generalnie nalezy stwierdzi¢, ze szata liturgiczna jest szata zakrywajaca,
w ktorej osoba (persona = maska) kaptana schodzi na drugi plan i skrywa
si¢, poniewaz wlasciwie dziatajaca osoba jest Chrystus. Glos kaptana gloszacy
Stowo Boze rozbrzmiewa (per-sonare) przez zastong, szatg, ktora jednocze-
$nie reprezentuje oddawang Bogu czes¢.

Poprzez stroj liturgiczny mozna wigc chyba osiggna¢ to, czego nie moga
dokona¢ insygnia: naznaczy¢ kaptana jako osobe, ktora dziata ,w zastep-
stwie Chrystusa”. Gdyby insygnium bylo widoczne na zewnatrz jako tylko
znak sluzby kaptanskiej, mogloby sprawia¢ wrazenie nadmiernego pod-
kreslenia wlasnego autorytetu. Gdy patrze¢ z tej perspektywy, wlasciwe
wydaje si¢ noszenie stuty nie na zewnatrz szaty, chociaz jest to miejsce od-
powiadajace jej funkcji.

Stula moze spetnia¢ to zadanie, jednak nie wobec wspdlnoty, tylko wobec
samego kaptana. Podczas Eucharystii stula jest niewidoczna, a wigc niesku-
teczna jako insygnium, i nawet jesli liturgiczna szata wierzchnia, jaka jest
ornat, nie powinna by¢ redukowana do funkcji insygnium?, to musi jednak
koniecznie spetnia¢ takze i to zadanie. Tym mocniej jednak musi by¢ zaak-
centowana funkcja stuty ad intra, ktéra zwlaszcza w chwili naktadania po-
winna u§wiadamia¢ kaplanowi lub diakonowi doniostos¢ jego liturgicznych
czynnosci podczas mszy $w.:

Osoby sprawujace urzad staja przed wspolnota nie w swoim imieniu, lecz
w imieniu i w osobie Chrystusa. Szata liturgiczna powinna by¢ znakiem tej
wewnetrznej postawy osoby sprawujacej urzad; stanowi wigc takze napo-
mnienie dla noszacej ja osoby, ze powinna wystepowac przed wspolnota
w postawie stuzebnej wobec Chrystusa®.

2 M. Thonhauser, Paramente: Textilien fiir ein Fest, dz, cyt., s. 195.

2 Por. A. Gerhards, Geschichte — Gegenwart — Perspektiven, dz. cyt., s. 93n.

% Por. A. Gerhards, Textilien im Kontext von Kirchenraum und Liturgie. Bestandsaufnah-
me und Desideratey, ,,Das Miinster” 54 (2001), s. 313; zob. takze: J. Wagner, Die geschichtli-
che Entwicklung der liturgischen Gewandung. Welche Hinweise gibt sie uns fiir eine zeitge-
nossische Erneuerung?, ,,Das Miinster” 32 (1979), s. 93.

% R. Kaczynski, Uber Sinn und Bedeutung liturgischer Gewdnder, s. 96; podkreslenie:
Riegel; zob. takze A. Gerhards, Geschichte — Gegenwart — Perspektiven, dz. cyt., s. 92.



22 H Jiirgen Riegel SAC

Podczas naktadania stuly celebrans powinien sobie uswiadomic, ze roz-
poczyna wlasnie stuzbe dla Chrystusa, a dokladniej: Zze rozpoczyna postuge
wobec catego Ciata Chrystusa, jego glowy i Jego cztonkow (por. Kol 1, 18).
Liturgia sprawowana jest przez cate Ciato Chrystusa (,,et a mystico lesu
Christi Corpore, Capite nempe eiusque membris, integer cultus publicus
exercetur’), a wigc w stuzbie calemu Cialu Chrystusa dziata takze kaptan
(lub diakon), ktory wktada stute. Aby specjalnie podkresli¢ tak rozumiane
znaczenie chwili naktadania stuty, nalezaloby by¢ moze ozywi¢ w nowej
formie tradycj¢ modlitwy przy naktadaniu stroju. Chodzi tu o takg forme,
ktora dostrzegajac wady modlitw trydenckich (jak cho¢by nieadekwatng
symbolike, ktora w stule widziata ,,szate®, a ornat porownywata do ,,jarz-
ma’), w miar¢ mozliwosci by je korygowata.

O HISTORII STULY

Etymologia i przedmiot

Juz etymologia wskazuje, Ze stuta zajmuje miejsce pomigdzy ubiorem i insy-
gnium. Samo stowo, majace zrodlo w greckim otoAr, nie oznacza odznaki,
lecz ogolnie ,,szate”?” albo ,,dluga szatg”, ktora w starozytnosci noszona byta
przez kobiety zame¢zne i matki®®. Jeszcze w IV wieku stowo ,,stuta” tak wia-
$nie byto rozumiane®.

Do stuty jako liturgicznego insygnium stosowano poczatkowo okreslenie
»orarium”. W tym samym czasie, gdy to tacinskie pojecie oznaczajace ele-
ment stroju przyjeto w grece jako opdpiov, greckie stowo otol) przemiesz-

% Constitutio de Sacra Liturgia Sacrosanctum Concilium, s. 7.

% Por. M. Kunzler, Liturge sein. Entwurf einer Ars celebrandi, Paderborn 2007, s. 278—280.

¥ Por. W. Pape, Handworterbuch der griechischen Sprache, b.m.d.w., s. 946; zob. tak-
ze: H. Leclercq, Etole, w: Dictionnaire d "Archéologie chrétienne et de Liturgie, Paris 1922,
S. 674; J. Superson, Historia stuly, Krakow 2011, s. 12.

% Por. H. Leclercq, Etole, dz. cyt., s. 673; S. Piccolo Paci, Storia delle vesti liturgiche...,
dz. cyt., s. 288; J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, b.m.d.w., s. 505.

» E. Pochmarski, Stola, w: Bildworterbuch der Kleidung und Riistung, ed. H. Kiihnel,
Stuttgart 1992, s. 253n.
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czajac si¢ w odwrotnym kierunku, zostalo przyjete w tacinie jako ,,stola’™°.
Podobnie jak przy pojeciu stuta, chodzito tu najpierw o przedmiot $wiecki:
chustke noszong na szyi lub co§ w rodzaju chusty do ocierania potu3'. Stowo
opéplov jako pojecie oznaczajace element stroju liturgicznego znajdujemy
na Wschodzie juz w IV wieku, gdy Sobor w Laodycei zabraniat subdiako-
nom, lektorom i kantorom uzywania orarium przy wypelnianiu stuzby litur-
gicznej??. Jak juz zauwazyl Braun®, trudno byloby uzasadnié teze, ze ora-
rium odnosito si¢ do zwyklej chustki na szyje lub do ocierania potu. Mozna
wigc chyba zatozy¢, ze orarium juz w IV wieku uchodzito, przynajmniej na
wschodnim obszarze kulturowym, za szate liturgiczna.

Pierwsza wzmianka o orarium w tacinskim obszarze kulturowym znaj-
duje si¢ w kanonie sformutowanym na I synodzie w Bradze w 561 roku.
Stwierdzono w nim, ze diakoni powinni nosi¢ swoje orarium nie pod, lecz
na tunice, by lepiej odréznia¢ si¢ od subdiakonow3*. Z tej wzmianki wyni-
kaja dwie rzeczy: po pierwsze, orarium wskazano tu jako wyr6zniajacy ele-
ment stroju, ktory w zwigzku z tym powinien by¢ widoczny na zewnatrz. Po
drugie, w tym czasie orarium raczej nie mogto by¢ juz stosowane w celach
praktycznych (jako chusta do ocierania potu), poniewaz bytoby to sprzecz-
ne ze zwyczajem noszenia orarium pod tunikg. Diakoni nosiliby w takim
przypadku orarium z czysto praktycznych wzgledow na zewnatrz i nie trze-
ba by ich z tego powodu upominac. Jesli diakoni potrzebowali wczesniej
orarium do stuzby liturgicznej, np. do udzielania komunii, to réwnie dobrze
moglo ono spetnia¢ obie funkcje: funkcj¢ insygnium i funkcj¢ praktycznego
przedmiotu®. Obie funkcje nie wykluczaja si¢ wigc wzajemnie, jednak ta-
kie uregulowania, jak to zawarte w kanonie 9. Synodu w Bradze, sprawiaja,
ze ojcowie synodalni wskazywali na stulg jako element wyrozniajacy osobe
diakona, ktora jg zaktada, a nie jej praktyczne zastosowanie.

% Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 565.

3t Por. A. Hollaardt, Orarium (orarius), w: Liturgisch Woordenboek 2, ed. L. Brinkhoff,
Roermond 1968, kol. 2052; J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient,
563f; o innych teoriach na temat etymologii patrz: N.C. Schnabel OSB, Die liturgischen Ge-
wdnder und Insignien des Diakons, Presbyters und Bischofs in den Kirchen des byzantini-
schen Ritus, s. 31-33.

2 Por. Concilium Laodicenum, ed. J. D. Mansi, s. 568.

% Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 604.

3 Por. Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, Barcelona—Madrid 1963, s. 73.

% Whbrew J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 569.

% Por. A. Papas, Liturgische Gewdnder, dz. cyt., s. 745.
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W Galii juz w VIII wieku zaczeto stosowaé okreslenie ,,stola”, w Rzy-
mie natomiast az do XIII wieku zachowata si¢ nazwa ,,orarium™’. Potem
jednak ,,orarium” zaczgto stopniowo wychodzi¢ z uzycia, wypierane przez
okreslenie ,,stola™®. W dalszej czgéci pracy nazwa ,,stola” uzywana bedzie
wszedzie tam, gdzie chodzi o ten element stroju w ujeciu ponadczasowym,
tam natomiast, gdzie mowa jest tylko o wczesnym etapie rozwoju, stosowa-
na bedzie nazwa ,,orarium”.

Warianty stosowania stuly w historii liturgii

Wskazali$my juz na mozliwe znaczenia stuty wynikajace z poczatkowego
okresu jej uzywania. Ten punkt widzenia powinien zosta¢ uzupetniony o per-
spektywe historyczng. Podstawe wszelkich pytan o znaczenie tego szczego6l-
nego elementu ubioru stanowi jego konkretne, praktyczne zastosowanie.

Orarium, o ktorym wspomina Synod w Bradze (561), jest oznaka diakona.
Jesli noszenie orarium pod tunikg prowadzito do zamieszania, poniewaz nie
mozna byto odrézni¢ subdiakondéw od diakonow*®, nie musi to oznaczac, ze
zgodnie z kanonem diakoni nosili orarium na wierzchniej szacie. Nalezy
raczej przyjac¢, ze w Hiszpanii w ogole go nie uzywano, a tunika stanowi-
fa odpowiednik rzymskiej alby*. Inaczej wygladata sytuacja w obrzadku
praktykowanym w potudniowej Italii oraz rycie ambrozjanskim. Tam stula
diakonow noszona byla na dalmatyce i spoczywata (podobnie jak w Hisz-
panii) na lewym ramieniu#. W obu przypadkach stanowita widoczng z ze-
wnatrz oznake.

Trudniej natomiast oceni¢, jak to wygladato w przypadku kaptanow. Zgod-
nie z kanonem 28. IV Synodu w Toledo (633) kaptan otrzymywat podczas
$wigcen orarium i ornat*. Kanon nie mowi jednak nic o sposobie noszenia
tych dwoch elementow ubioru. Sformutowana na I1I Synodzie w Bradze (675)
opinia o stule biskupiej wskazuje jednak na to, ze przez kaptanéw noszona
byta (jak to jest praktykowane do dzi$) pod ornatem, w obu przypadkach na

% Por. A. Hollaardt, Stola, dz. cyt., s. 2594n.

% Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 568.
% Por. Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 73.

4 Por. J. Braun, Tunic, dz. cyt., s. 87.

4 Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 585n, 588.

42 Por. Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 202n.
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obu ramionach i skrzyzowana na piersi. Jesli przyjac, ze ,,sacerdos”, inaczej
niz w thumaczeniu w wydaniu Vives’a, mozna odnies¢ (takze) do ,kapta-
na’, to pytanie staje si¢ oczywiscie bezprzedmiotowe.

Quum antica et ecclesiastica noverimus institutione praefixum, ut omnis sa-
cerdos quum ordinatur orario utroque humero ambiatur, [...] qua ratione tem-
pore sacrificii non adsumat quod se in sacramento accepisse non dubitat. [...]
scilicet ut quum sacerdos ad sollemnia missarum accedit [...] non aliter acce-
dat quam orario utroque humero circumseptus, sicut et tempore ordinationis
suae dinoscitur consecratus, ita ut de uno eodemque orario cervicem pariter
et utrumque humerum premens signum in suo pectore praeferat crucis+.

Jesli wige biskup podczas §wigcen otrzymywat orarium, nonsensem byta-
by — zgodnie z tezg Synodu — rezygnacja z niego przy wykonywaniu przez
niego czynnos$ci sakramentalnych. Ten tok myslenia rodzi wrazenie, jakby
stuta biskupia pomyslana byta jako znak przypomnienia dla niego samego.
To jednak bardziej wskazuje na noszenie jej pod szatg wierzchnig niz na nie;j.
Nalezy przy tym jednak pamigtac, ze od IX wieku ornat biskupi stat si¢ bar-
dziej obszerny 1 przez dtugi czas nie byto jednolitej opinii na temat sposobu
noszenia stuty (na czy pod dalmatyka? na czy pod tunikg?4¥).

Bardziej jednoznaczna sytuacja panowata w liturgii mozarabskiej, cho¢
tu takze trudne jest datowanie tekstow waznego w tej kwestii dokumentu,
czyli Liber Ordinum. Dokument pochodzi z XI wieku, ale zawarte w nim
teksty, zwlaszcza te, ktore dotycza celebrowania swigcen kaptanskich, moga
siega¢ nawet VI4 albo tez VII wieku jako konsekwencja staran IV Synodu
w Toledo zwigzanych z dzietem liturgicznej reorganizacji przeprowadzone;j

# Por. B. Kleinheyer, Studien zur nichtrémisch-westlichen Ordinationsliturgie. Folge 4:
Zur Bewertung diverser Gewandiiberreichungsriten im Licht ihrer Deuteworte, s. 223.

# Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 374n; w wydanych
przez José Vives’a hiszpanskich tekstach synodalnych ,,sacerdos” tlumaczony jest w tym
miejscu jako ,,obispo” (biskup); takze w sasiednim galijskim kregu kulturowym w VII wie-
ku pojecie ,,sacerdos” odnosito si¢ do biskupa, a nie kaptana w dzisiejszym rozumieniu;
por. G. Predel, Vom Presbyter zum Sacerdos. Historische und theologische Aspekte der En-
twicklung der Leitungsverantwortung und Sacerdotalisierung des Presbyterates im spdtanti-
ken Gallien, s. 197.

% Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, s. 584.

% Por. G. Predel, Vom Presbyter zum Sacerdos..., dz. cyt., s. 209n.; P. F. Bradshaw, Ordi-
nation Rites of the Ancient Churches of East and West, s. 15n.
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za czasOw biskupa Juliana z Toledo (680—690)+". Nie mozna wigc wykluczy¢
bardzo starej tradycji tych jedenastowiecznych tekstow.

Przy $wigceniach kaptlanskich Liber Ordinum przewiduje natozenie ora-
rium na szyj¢ kandydata na kaptana, ktory (nast¢pnie) ubrany zostanie w or-
nat. ,,Quum venerit [h]is qui ordinandus est prebiter, appenditur ei orarium
super cervicem et vestitur casulla#s”.

Noszenie stuty pod ornatem znajduje wigc potwierdzenie w Liber Ordi-
num, chociaz nie ma tam zadnych informacji o motywach takiego sposobu
jej noszenia.

Gdy wigc w Hiszpanii prawdopodobnie juz w VII wieku ornat stanowit
szat¢ kaptanska i biskupia, w Rzymie jeszcze w VIII wieku wedlug $wia-
dectwa Ordo XXXIV byt strojem noszonym przez wszystkich klerykow,
poczawszy od akolitow (z wyjatkiem diakonoéw)®. Jesli jednak juz klerycy
nosza tu ,,orarium”, to nalezy przyja¢, ze chodzi w tym wypadku o ,,ora-
rium” w pierwotnym sensie, czyli o ,,chuste do twarzy”, nawet jesli jest to
prawdopodobnie jedyne zrodto liturgiczne, ktore przez pojecie ,,orarium’
rozumie rzeczywiscie co§ w rodzaju chusty do twarzy>°.

W tym samym Ordo ustalono, ze podczas $wigcen diakon powinien zdjaé
ornat i natozy¢ dalmatyke (jako znak swoich §wiecen). Tu takze konsekwent-
nie nie wspomina si¢ o zadnym ,,orarium”, ktore miatoby by¢ wreczane no-
wemu diakonowi. To dalmatyka jest jedynym znakiem jego stuzbys'. Z tego
wynikaloby wiec, ze w rzymskiej liturgii w okresie, kiedy nie oddziatywaty
na nig jeszcze wptywy frankijskie, stuta nie miata istotnego znaczenia.

Jedno ze zrédel z czasow karolinskich, a mianowicie kanony Synodu
w Trebrze (895), zadekretowalo nawet pozaliturgiczne uzywanie stuly przez
kazdego kaptana. ,,Ut a presbiteri non vadant, nisi stola vel orario induti.
Et si in itinere presbiteri spoliantur vel vulnerantur aut occiduntur sine stola,
simplici emendatione solvantur; si cum stola, tripliciter’2.

)

4 Por. Liber Ordinum Episcopal, ed. J. Janini, s. 44—47 (Studia Silensia, 15).

4 Liber Ordinum..., ed. J. Janini, dz. cyt., s. 95.

4 Por. M. Andrieu, ed., Ordo XXXIV, s. 603; A. Lameri, La Traditio Instrumentorum
e delle insegne nei riti di ordinazione. Studio storico-liturgico (BEL.S 96), s. 63.

% Por. M. Marinoni, Un ‘antica testimonianza iconografica sull 'uso della stola diaconale
in occidente, s. 92; M. Andrieu, Ordo XXXVI. I. Intruduction, s. 134n.

5t Por. Ordo XXXIV, ed. M. Andrieu, s. 604—606.

2 Capitularia Regum Francorum 2, ed. A. Boretius, V. Krause, s. 248 (Monumenta Ger-
maniae Historica, Leg. 2, Cap. 2).
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W IX wieku zaden kaptan nie powinien wigc w ogole pokazywac si¢ bez
stuty na ulicy. Byla ona oznaka jego godnosci, na co posrednio wskazuje
fakt, ze kara za wystepek, ktorego ofiarg padl kaptan noszacy stule, byta trzy
razy wyzsza niz kara za podobny wystepek popetniony wobec kaptana bez
stuty. Nie mozna z cata pewnoscia stwierdzi¢, jak dtugo praktykowano takie
pozaliturgiczne uzywanie stuty, tym bardziej ze niektore kanony zaprzecza-
ja pozaliturgicznemu noszeniu stuty.

Rzymskie Ordines XXXVI i XXXVlIla, ktore potwierdzaja przekazy-
wanie orarium diakonowi podczas §wigcen, maja takze inne niz rzymskie
pochodzenie’*. W obu tych Ordines orarium przysztego diakona wystepuje
wyraznie jako znak sakralny $wigcen, tym bardziej Ze juz w noc poprzedza-
jaca $wigcenia spoczywa ono na ottarzuss. Wérod oryginalnych rzymskich
dokumentoéw potwierdzajacych przekazanie wyswigconemu wiasnie kapta-
nowi stuly w dzisiejszym rozumieniu Ordo XXXV (ok. 900) jest prawdopo-
dobnie najstarszy*. Mowa w nim o zmianie utozenia stulys’ po przekazaniu
ornatu w trakcie zwigzanej z tym ceremonii namaszczenia dtoni. Ornat jako
szata i znak nie tylko kaptanow i biskupow funkcjonowat jeszcze do roku
1960 w formie planeta plicata: w dniach majacych charakter pokutny diako-
ni nosili podczas postugi ornat opadajacy luzno z przodu. Zdejmowali ornat
podczas czytania Ewangelii, by zatozy¢ go jak stulg, owijajac wokot ciata
w formie szarfy od lewego ramienia do prawego biodras®.

Interpretacja planeta plicata jako formy zblizonej do stuty, jaka znajdu-
jemy w Rationale Guillaume’a Duranda (XIII wiek), potwierdza w sposob
posredni, ze takze w rycie rzymskim stuta noszona byla przez diakonow
na lewym ramieniu®®. W odniesieniu do osoby okreslanej jako ,,sacerdos” —

% Por. M. C. Miller, Clothing the Clergy. Virtue and Power in Medieval Europe, c. 800—
1200, s. 21.

*  Por. M. Marinoni, Un ‘antica testimonianza..., dz. cyt., s. 92.

% Por. B. Kleinheyer, Studien zur nichtrémisch-westlichen Ordinationsliturgie, Folge 4:
Zur Bewertung diverser Gewandiiberreichungsriten im Licht ihrer Deuteworte, s. 222n.

% Por. Ordo XXXV, ed. M. Andrieu, dz. cyt., s. 39.

7 Por. Ordo XXXV, L. Introduction, ed. M. Andrieu, dz. cyt., s. 14, n. 4.

% Por. R. Berger, Liturgische Gewdnder und Insignien, dz. cyt., s. 337.

% Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 586;
G. Durantis, Rationale Divinorum Officiorum I-1V, dz. cyt., s. 191 (Corpus Christianorum.
Continuatio Medievalis, 140).
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czyli biskupa i (lub?) kaptana® — Durand odwotuje si¢ takze do stwierdzen
synodu w Bradze, majac przy tym $wiadomo$¢, ze sposob noszenia polega-
jacy na skrzyzowaniu jej na piersiach nie jest powszechny. ,,Nam non ubique
partes stole reducuntur ante pectus in modum crucis™'.

Jeszcze w XII wieku jedno z kazan Iwo z Chartres potwierdza $wiado-
mie noszenie niekrzyzowanej stuty przez kaptanow i biskupow®. W swoim
dziele Rationale Officiorum Durand musial przyznac, ze nie jest powszech-
nie stosowane to, co chetnie widzialby w swoim wlasnym pontyfikale jako
stalg praktyke: skrzyzowanie stuty u kaplanéw i odmienny sposob nosze-
nia stuly przez kaptanow i biskupow. ,,Et quamquam inferiores presbiteri
debeant orarium in modum crucis ante pectus reflectere, in episcopo tamen
decet illius anterius deorsum dependere™®.

Po Soborze Trydenckim ta praktyka znalazta si¢ w Missale Romanum
z 1570 roku.

Deinde ambabus manibus accipiens stolam, simili modo deosculatur, et im-
ponit medium eius collo, ac transversando eam ante pectus in modum crucis,
ducit partem a sinistro humero pendentem ad dextram, et partem a dextro hu-
mero pendentem, ad sinistram. Sicque utramque partem stola extremitatibus
cinguli hinc inde ipsi cingulo coniungit. Si celebrans sit Episcopus, non ducit
stolam ante pectus in modum crucis, sed sinit hinc inde utrasque extremitates
pendere®.

Noszenie przez diakonow stuly pod dalmatyka poswiadcza takze ryt
Swigcen zawarty w Pontifikale Romanum z 1595-1596 roku® i reforma li-
turgii podjeta przez II Sobor Watykanski niczego w tym wzgledzie nie
zmienita. Zgodnie z Institutio Generalis odnowionego Missale Romanum

®  Jeszcze Hraban Maur (T 856) stosuje okreslenie ,,sacerdos” do obu $wigcen kaptanskich;
por. Hraban Maur, De Institutione Clericorum, 1,5 (Fontes Christiani 61,1).

' G. Durantis, Rationale Divinorum Officiorum I-1V, 191(Corpus Christianorum. Continu-
atio Medievalis, 140).

¢ Por. Ivo von Chartres, Sermones, s. 524n (Patrologia Latina, 162).

6 M. Andrieu, ed., Le Pontifical Romain au moyen-dage, 3. Le Pontifical de Guillaume
Durand, s. 634 (Studi e Testi, 88).

¢ M. Sodi, A. M. Triacca, ed., Missale Romanum. Editio Princeps (1570), s. 9 (Monumen-
ta Liturgica Concilii Tridentini, 2).

6 Por. M. Sodi, A. M. Triacca, ed., Pontificale Romanum. Editio Pronceps (1595-1596),
s. 59 (Monumenta Liturgica Concilii Tridentini, 1).
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kaplanéw obowigzuje obecnie ten sam sposob noszenia stuty co biskupow,
a wigc bez krzyzowania, w prostym utozeniu®, w obu przypadkach pod
ornatem®”.

Interpretacja z perspektywy historycznej

Koniecznosé redukcji

Z perspektywy dokumentow posoborowej reformy liturgii kwestia interpreta-
cji szat1insygniow liturgicznych wydaje si¢ do$¢ prosta. Stanowig one ,,znaki
postugi” 1 noszone sg przez tych, ktorzy w Kosciele jako zréznicowanym
Ciele Chrystusa spetniajg szczegdlne funkcje. Jednocze$nie podkreslaja od-
$wigtny charakter liturgicznej uroczystosci®. Ponadto rozwazania na temat
symboliki specyficznych szat liturgicznych w kontekscie posoborowym sa
same w sobie niestosowne.

Szaty liturgiczne sa generalnie ,,znakami i symbolami rzeczywistosci
nadprzyrodzonej” (,,rerum supernarum signa et symbola™). Osoby sprawu-
jace urzad nie dysponuja nimi dowolnie, tylko otrzymuja je w chwili przyj-
mowania urze¢du, by urzeczywistnia¢ w tych szatach obecnos¢ Chrystusa
1 moc wlasng osobe coraz bardziej odsuwac na dalszy plan. W tym kontek-
$cie stuta jako insygnium jest znakiem urzedu, ktory przyznano diakonom
i kaptanom™. Sam fakt przyznania im tego urzedu stanowi na tle posoboro-
wej liturgii o znaczeniu tych insygniow.

Gdy jednak pytanie dotyczy ich znaczenia w perspektywie historycznej,
ponownie staja si¢ mozliwe specyficzne interpretacje symboliczne.

Najtatwiej unikng¢ nazbyt alegorycznych interpretacji, ograniczajac
si¢ do symboliki, w ktérej symbol i to, co on oznacza, sa ze sobg moz-
liwie $cisle wewnetrznie powiazane, a zwiazek ten wynika z konwen-
cji. ,,Pomiedzy symbolem i tym, co on oznacza, istnieje wzajemna relacja

¢ Por. Institutio Generalis Missalis Romani, s. 340.

o Por. Institutio Generalis Missalis Romani, s. 337.

% Por. Institutio Generalis Missalis Romani, s. 335.

®  Por. Konstytucja o Swietej Liturgii Sacrosanctum Concilium, s. 122.

7 Por. R. Kaczynski, Uber Sinn und Bedeutung liturgischer Gewdnder, dz. cyt., s. 95; na
temat stuly diakondw zob. tez tamze, s. 94.



30 H Jiirgen Riegel SAC

podobienstwa, przynalezno$ci, bliskosci itd., ktora umozliwia pewien
rodzaj wymienialno$ci podkreslajacej wzajemne zwigzki, ktore ja sama
uzasadniajg”7".

Tam wige, gdzie widoczne jest odniesienie oparte na podobienstwie,
mamy do czynienia z uzasadniong symbolika, i o taka jedynie nam tu cho-
dzi. Przeciwienstwem tego rodzaju symboliki bytaby alegorycznos¢. Stuta
bytaby w niej przybierajacym dowolng posta¢ wyrazem koncepcji intelektu-
alnej lub duchowej, a nie analogicznym odpowiednikiem elementu postugi
sprawowanej przez osobg, ktora jg nosi’.

Stuta diakona

IV Synod w Toledo (633) nie tylko ustalit, ze diakoni nosi¢ majg stute na
lewym ramieniu, lecz takze dokonat interpretacji tego sposobu noszenia. Ka-
non 40. tego Synodu mowi, ze nie godzi si¢, by diakoni nosili dwa oraria. Na-
stepnie w kanonie mowa jest o tym orarium, ktére mogg nosi¢. ,,Unum igitur
orarium oportet levitam gestare in sinistrum humerum propter quod orat, id
est praedicat, dexteram autem partem oportet habere liberam, ut expeditus ad
ministerium sacerdotale discurrat”?.

Interpretacja stuty w kanonie 40. tego synodu ma z jednej strony cha-
rakter etymologiczny, z drugiej za§ symboliczny. W interpretacji etymolo-
gicznej ,,orare” i ,,praedicare” sg ze sobg zrownane. Ta rownos$¢ nie sprawia
wrazenia, jakoby ,,orare” moglo oznacza¢ tylko ,,modli¢ si¢” . Trudno tez
wyjasni¢, co lewe rami¢ ma wspolnego z zadaniem diakona polegajacym na
»hauczaniu” (?).

Prawe rami¢ diakona pozostaje wolne, aby ,,mogt si¢ poruszac bez przeszkod
w swej postudze przy ottarzu’, tzn. diakon powinien moc tak swobodnie, jak
to tylko mozliwe, postugiwac si¢ prawym ramieniem przy swych czynnosciach.

7t Entre les deux, symbole et symbolisé tiennent I’un a I’autre par quelque rapport de ras-
semblance, d’appartenage, voisinage etc., permettant une de ces substitutions [...] qui mettent
en relief la relation qui les justifie”: F. Isambert, Rite et efficacité symbolique. Essai d’anthro-
pologie sociologique, Paris 1979, s. 166.

2 Por. S. Wisse, Das religiose Symbol. Versuch einer Wesensdeutung, Essen 1963, s. 35n.

7 Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 200.

7 Tlumaczenie wedlug: J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient,
dz. cyt., s. 570.



Stuta jako znak stuzby ad intra H 31

Informacje o tym, jakie to byly konkretnie czynnos$ci w historycznym
kontekscie IV Synodu w Toledo, znajdujemy w De ecclesiasticis officiis 1zy-
dora z Sewilli (f 636), ktory przewodniczyt obradom tego Synodu’.

Sine his sacerdos nomen habet, officium non habet. Nam sicut in sacerdote
consecratio, ita in ministro dispensatio sacramenti est; ille orare, hic psallere
mandatur; ille oblata sanctificat, hic sanctificata dispensat. Ipsis etiam sacer-
dotibus propter pracsumptionem non licet de mensa domini tollere calicem,
nisi eis traditus fuerit a diacono. Levitae inferunt oblationes in altario, levitae
conponunt mensam domini, levitae operiunt arcam testamenti’®.

Trudno nie dostrzec, ze w opinii Izydora stuzba diakona byla niezbg¢dna.
,»Bez nich (tzn. diakonéw) bylby on kaptanem tylko z nazwy, nie mogiby
jednak sprawowac swego urzedu” —stwierdzit lakonicznie . To stwierdzenie
wynika z faktu, Ze zgodnie z opisang przez Izydora liturgig kaptan nie mogt
sam wzig¢ kielicha, tylko musiat go przyja¢ od diakona. Istotna, spetnia-
ng przez diakona czynnoscig jest wedlug stow Izydora udzielanie komunii
1 przygotowanie daréw. Ze wzgledu na te czynno$ci powinien mie¢ on swo-
bodne r¢ce, w zwigzku z czym jego stula nie mogla ogranicza¢ prawego
ramienia i dlatego powinna spoczywac na lewym ramieniu.

Etymologiczna interpretacja orarium diakona, ktorej podstawa sa sfor-
mutowane przez [V Synod w Toledo pojecia ,,orare” i ,,praedicare”, mogtaby
si¢ wobec stwierdzen Izydora opiera¢ na tym, ze zadaniem diakona byto tez
recytowanie psalmow (,,hic psallere”).

Stuta kaptana

Centralny punkt odniesienia w historycznym spojrzeniu na stul¢ kaptana
stanowi Rationale Divinorum Officiorum Guillaume’a Duranda (XIII wiek).
Siggnal on do postanowien III Synodu w Bradze (675), ktore nakazywaty
»sacerdos” — a wiec biskupowi i (lub) kaptanowi — nosi¢ stule skrzyzowana na
piersi. Uzasadnienie zawarte w dokumencie synodalnym koncentrowato si¢
na konsekwencjach dziatan i na egzystencji kaptana, ktory insygniow otrzy-
manych podczas $wigcen nie mogt odlozy¢ podczas wykonywania czynno-

5 Por. J. Braun, Die liturgische Gewandung im Occident und Orient, dz. cyt., s. 569.

Isidor von Sevilla, De ecclesiasticis officiis, s. 67n (Corpus Christianorum. Series
Latina, 113).

76
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$ci sakramentalnych?’. Grozba ekskomuniki, o ktérej wspomina Synod, od-
nosi si¢ wigc do noszenia stuty w ogoéle, a nie np. do sposobu jej noszenia,
tzn. krzyzowania jej na piersiach.

Mimo to Rationale Duranda zdaje si¢ to wlasnie sugerowac, nawet gdy —
jak juz stwierdziliSmy — relatywizuje ten nakaz, poniewaz zwyczaj nosze-
nia stuly skrzyzowanej (tylko w ten sposob!) nie wszedzie si¢ przyjat?™. Za-
ostrzajac napomnienie, Durand si¢ga po pismo De sacro altaris mysterio
papieza Innocentego III. Dopiero tutaj grozba ekskomuniki pojawia si¢
w oderwaniu od napomnienia, by w ogodle nosi¢ stule™.

Nie narusza to jednak zapisanej tam przez Duranda interpretacji stuty.
Nie traci ona wewngtrznej logiki, nawet gdyby stuta nie byta skrzyzowana
na piersiach.

Sed et secundum decretum Bracharensis concilii debet sacerdos de uno eode-
mque orario, cervicem pariter et utrumque humerum premens, signum crucis
in suo pectore preparare; ut qui imperturbatus precipitur inter prospera et ad-
versa consistere, virtutum semper ornamento utroque circumseptus appareat
humero®.

Stowami tego samego kanonu III Synodu w Bradze Durand uzasadnia
dyscyplinarne zalecenia Synodu. Uzasadnienie, ktore w dokumencie syno-
dalnym poprzedza zalecenie dyscyplinarne, umiescit on po zaleceniu, aby
w ten sposOb wskaza¢ wyrazniej na jego uzasadniajacy charakter. Cytowany
przez Duranda dokument synodalny odwotuje si¢ do faktu, iz stuta kaptana
spowija go z obu stron, co ma odzwierciedla¢ sytuacj¢ cztowieka, ktory wie,
ze w dobrych i ztych chwilach powinien okaza¢ statos¢. Te zdolno$¢ zyskuje
dzigki noszeniu stuty. Stula, ktora spoczywa na obu jego ramionach, obda-
rza go cnotg statosci, ktora jest widoczna w roznych momentach jego zycia.

Zaréwno III Synod w Bradze, jak i Durand wychodza od bardzo kon-
kretnej przestanki, czyli sposobu noszenia przez kaptanow stuty na obu ra-
mionach. Sama interpretacja stuly i sposobu jej noszenia ma jednak raczej

77 Por. Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 375.

7 Por. G. Durantis, Rationale Divinorum Officiorum I-IV, s. 191 (Corpus Christianorum.
Continuatio Medievalis, 140).

7 Por. P. Innozenz Il1., 1l Sacrosancto Mistero dell’Altare (De Sacro altaris mysterio),
s. 86nn (Monumenta Studia Instrumenta Liturgica, 15).

8 G. Durantis, Rationale Divinorum Olfficiorum I-IV, 191 (Corpus Christianorum. Conti-
nuatio Medievalis, 140).
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charakter alegoryczny, poniewaz trudno si¢ w niej dopatrze¢ odniesienia
do $wigcen i urzedu kaptana. Podobny charakter ma interpretacja Iwona
z Chartres, ktory swobodnie zwisajace pasy stuly interpretuje w ten sposob,
ze kaptan moze si¢ broni¢ ,,po prawicy i lewicy”, w dobrych i trudnych cza-
sach ,,bronig sprawiedliwosci™.

Inaczej interpretuje kaptanska stule Hraban Maur (¥ 856). W pismie
De institutione clericorum wychodzi w swych rozwazaniach na temat ora-
rium kaptana od sposobu jego noszenia wokot szyi i na piersiach oraz ety-
mologii tego pojecia, odnoszac je do czynnosci kaptana w jego postudze
gloszenia Stowa Bozego.

Hoc enim genere vestis (i.e. orarium) solummodo eis personis uti est conces-
sum, quibus praedicandi officium est delegatum. Bene etiam oratoribus Christi
orarium habere convenit, quia, cum indumentum eorum officio proprio con-
cinnat, et ipsi sedulo ad verbi ministerium cohortantur et plebs ipsis commissa
indicium salutare conspiciens ad meditationem legis die concurrere ferventius
admonetur. Apte ergo orarium collum simul et pectus tegit sacerdotis, ut inde
instruatur, quod quicquid ore proferat, tractatu summae rationis adtendat®.

Pojecie ,,oratores” odnosi si¢ tu nie do modlacych sie, lecz do mowcow,
a wigc 0sob sprawujacych postuge Stowa Bozego. Hraban ma przy tym na
mysli kaptanéw®. Ci, ktorzy w mowie (,,oratio””) majg interpretowaé Stowo
Boze, nosza orarium.

Noszenie orarium jest dla nich napomnieniem, by swa postuge wykonywali
pilnie (,,sedulo”), a dla ludu, by dostrzegat ten ,,zbawczy znak™ (,,indicium
salutare”). Powierzony im lud powinien wigc by¢, jak wida¢, wzywany po-
przez ogladanie stuly (!) do gromadzenia si¢ w celu poznania prawa Bozego.
Najprawdopodobniej nie chodzi tu o homili¢ gloszona podczas uroczystosci
eucharystycznej, poniewaz ten zwyczaj zanikt juz w Ordines czasow karolin-
skich®. Homilia byta jednak zadaniem, ktorego koniecznos$¢ czgsto wspomi-

8 Por. Ivo von Chartres, Sermones, s. 525 (Patrologia Latina, 162).

82 Hraban, De Institutione Clericorum, dz. cyt., s. 175n.; wtracenie w nawiasie: Riegel.

8 Por. Hraban, De Institutione Clericorum, dz. cyt., s. 152.

8 Por. M. Morard, Quand liturgie epousa prédication. Note sur la place de la prédication

dans la Liturgie Romaine au Moyen Age (VIIle-XVlIe siécle), s. 86.
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nano na éwczesnych synodach®. Nie mozna wige wykluczy¢, ze pewien blizej
nieokreslony rodzaj homilii gloszony mial by¢ przez kaptana bez ornatu.

Jest dla Hrabana oczywiste, ze podczas tej czynnosci kaptan nosi orarium,
ktore przykrywa jego szyj¢ i piersi, przypominajac mu, ze wszystko, co
mowi, powinien wczesniej dobrze rozwazy¢ w swym wnetrzu. W pismie
Hrabana nie ma mowy o sercu, mozna jednak wywnioskowa¢ z kontek-
stu, ze chodzi tu o ,,rozwazanie w sercu”, poniewaz miejscem rozumu (,,ra-
ti0”) jest serce (,,pectus”) jako centrum klatki piersiowej. Umiejscowienie
rozumu (,,ratio”) w sercu nie jest dla Hrabana jedyng opcja, nie stanowi tez
jednak koncepcji zupetnie mu nieznanej*®. Kaptanowi, ktoremu zlecono gto-
szenie homilii, spoczywajaca na jego sercu stuta powinna byta przypominac,
ze stowa gloszone przez niego podczas homilii powinny zosta¢ rozwazone
w sercu i przemyslane, tak by nie wypowiadat ich bez rozwagi. Spetnia on
bowiem postuge gloszenia Stowa Bozego.

Wspoélczesna interpretacja liturgiczna —
przekazanie szat podczas liturgii §wiecen

Odnowione Pontificale Romanum przypisuje ceremonii przekazania szat pod-
czas $wigcen diakonatu i $wigcen kaptanskich wyraznie podrzedne znaczenie.
Szaty naktada si¢ po odmowieniu przez biskupa modlitwy konsekracyjnej,
a przekazywane sg one nie przez samego biskupa, lecz przez jednego z dia-
konow lub akolitow (podczas swigcen diakonatu) lub tez jednego z obecnych
kaptanow (podczas $§wigcen kaptanskich)®’. Z tego wzgledu — Scisle rzecz
biorgc — nie sa juz nawet zaliczane do objasniajacych znakéw konsekracji®s.
Lameri przypisuje jednak tym obrz¢dom dzisiejszej liturgii szczegodlne zna-
czenie: zamiast jednostronnie akcentowaé centralny obrzed nalozenia rak,
konkretyzuja one wyproszone dla kandydatow u Boga dary taski w mysl

85 Por. J. Chélini, L aube du Moyen A, ge. Naissance de la chrétienité occidental, Paris 1991,
s. 84-100.

8 Por. W. Gewehr, Zu den Begriffen ,,anima” und ,, cor” im frithmittelalterlichen Denken,
»Zeitschrift fiir Religions- und Geistesgeschichte” 27 (1975), s. 54.

8 Por. Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II...,
dz. cyt., s. 94, 139.

8 Por. B. Kleinheyer, Ordinationen und Beauftragungen, w: Gottesdienst der Kirche.
Handbuch der Liturgiewissenschaft, ed. B. Kleinheyer, al., T. 8 Sakramentliche Feiern II,
Regensburg 1984, s. 51.
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Praenotanda generalia z tomu De ordinatione episcopi, presbyterorum et dia-
conorum Pontyfikalu Rzymskiego®.

Magni momenti intra Ordinationis celebrationem sunt ritus praeparatorii, nem-
pe praesentatio electi vel electio candidatorum, homilia, promissio electorum
et supplicatio litanica, et praesertim ritus explicativi, diversi pro diversitate
Ordinis, quibus indicantur munera per manuum impositionem et invocationem
Spiritus Sancti collata®.

Obrzedy objasniajace podczas $wigcen maja unaoczni¢ kandydatom, ja-
kie dary taski zostaty dla nich w ich §wigceniach wymodlone. Zaliczamy do
nich obrzed przekazania Ewangelii podczas §wigcen diakonatu, namaszcze-
nie rak oraz przekazanie kielicha i pateny z darami eucharystycznymi pod-
czas $wigcen kaptanskich®. Nalozenia insygniéw i stroju przewidzianego
do $wigcen nie mozna zaliczy¢ do znakoéw objasniajacych chocby dlatego,
ze nie sg dokonywane przez biskupa. Stad zbe¢dne jest pytanie o to, na jakie
dary taski (,,munera collata”) wskazuje stroj i nakladana przez diakonow
1 prezbiteroéw stula.

Jaka wymowe¢ ma wigc moment, w ktorym nowo wyswigcony diakon
otrzymuje stule i dalmatyke, a nowo wyswigcony kaplan stutg prezbitera
i ornat? Interpretacje moga nieco utatwic¢ przewidziane na okazj¢ obu $wig-
cen psalmy, ktore nalezy od$piewac podczas naktadania szat.

Psalm przewidziany na czas naktadania stuly i dalmatyki podczas
swiecen diakonatu [Psalm 83 (84)], umieszcza czynnosci konsekracyjne
diakonow w szerszym konteks$cie eklezjologicznym, gdy w tekscie jako
btogostawieni wymieniani sg ci, ktérzy mieszkaja w domu Boga, a w opi-
sie drogi kreslony jest sukcesywnie obraz Ko$ciota Bozego.

Ant.: Beati qui habitant in domo tua, Domine. T.P. Alleluja. Quam dilecta ta-
bernacula tua, Domine virtutum! * Concupiscit et deficit anima mea in atria

% Por. A. Lameri, La traditio instrumentorum e delle insegne nei riti di ordinazione. Studio
storico-liturgico, s. 212nn (Bibliotheca Ephemerides Liturg. Subsidia, 96); Lameri ma jednak
w kilku punktach watpliwosci, czy obrzedy objasniajace w dzisiejszej formie spetniajg swoja
funkcje.

% Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1I...,

dz. cyt., 2 (Praenotanda, n. 8).

%t Por. Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani 1I...,

dz. cyt., s. 95, 139.
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Domini. Cor meum et caro mea * exsultaverunt in Deum vivum. Etenim pas-
ser invenit sibi domum, § et turtur nidum sibi, ubi ponat pullos suos: * altaria
tua, Domine virtutum, rex meus, et Deus meus. Beati qui habitant in domo tua:
* in perpetuum laudabunt te. Beatus vir cujus est auxilium abs te, * ascensio-
nes in corde suo disposuit. Transeuntes per vallem sitientem, in fontem ponent
eam, * etenim benedictionibus vestiet eam pluvia matutina.

Ibunt de virtute in virtutem, * videbitur Deus deorum in Sion. Domine Deus
virtutum, exaudi orationem meam; * auribus percipe, Deus Jacob.

Protector noster, aspice, Deus, * et respice in faciem christi tui. Quia melior
est dies una in atriis tuis super milia; T elegi ad limen esse in domo Dei mei
* magis quam habitare in tabernaculis peccatorum.

Quia sol et scutum est Dominus Deus, { gratiam et gloriam dabit Dominus;
* on privabit bonis eos, qui ambulant in innocentia. Domine virtutum, * be-
atus homo qui sperat in te®.

Psalm ten otwiera w kontekscie Swiecen diakonatu szersza plaszczyzne
znaczeniowg: od trwania w powolaniu nowo wyswigconego diakona (,,be-
atus vir...”) po obecno$¢ Boga we wspolnocie tych, ktorzy zgromadzili sig
na mszy $wietej dla tych swigcen i dla ktoérych diakoni przyjeli §wigcenia
(,,beati qui habitant...”). Przede wszystkim jednak otwiera si¢ tu wymiar
niemalze biograficzny, w ktorym cate zycie diakonow pokazane jest za po-
moca poje¢ zwigzanych z ruchem (ascensiones, transeuntes, ibunt, ambu-
lanf). Na wszystkich tych drogach diakoni i Kosciot zyskuja przekonanie,
ze (z Boza pomoca) nawet suchg doling moga przemieni¢ w zrodlo (,,trans-
euntes per vallem sitientem, in fontem ponent eam”) i ze Bog jest dla nich
»stoncem i tarcza” we wszystkich trudnosciach (,,s0l et scutum est Dominus
Deus”). W chwili, gdy diakoni ubierani sg w przystugujace im szaty — i stu-
¢ — ta perspektywa obejmuje ich wlasne zycie.

Na czas naktadania szat podczas $wigcen kaptanskich przewidziany jest
Psalm 109 (110). Jak zauwaza Buchinger, jest on interpretowany chrystolo-

2 Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II..., dz. cyt.,

S. 123n.
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gicznie, w rozumieniu ,,vox Dei”, czyli jako mowa, w czasie ktorej Ojciec
przemawia do Chrystusa®.

Sacerdos in aeternum * Christus Dominus secundum ordinem Melchisedech,
panem et vinum T obtulit. T. P. § obtulit, alleluia. Dixit Dominus Domino
meo: * «Sede a dextris meis, donec ponam inimicos tuos * scabellum pedum
tuorum». Virgam potentiae tuae emittet Dominus ex Sion: * dominare in medio
inimicorum tuorum. Tecum principatus in die virtutis tuae, T in splendoribus
sanctis, * ex utero ante luciferum genui te. ...

Juz choc¢by tylko ze wzgledu na nowotestamentowa recepcj¢ tego Psalmu
(por. Mt 22, 41-45) z cala pewnoscia nie mozna odczytywac¢ go w sposob
antropologiczny ani eklezjologiczny. W tym momencie obrz¢du $wigcen
umieszczony zostat jako psalm skoncentrowany na postaci Chrystusa jako
Arcykaptana (patrz antyfona ,,Sacerdos in aeternum...”). Niedopuszczalne
byloby odnoszenie go do osoby nowo wys$wigconego kaptana. Jego sens
ujawnia si¢ jedynie w horyzoncie dzialania ,,in persona Christi capitis™.
Wys$wigcany kaptan stoi przed tym niestychanym wyzwaniem nie tylko
w chwili, gdy ubierany jest w kaplanska stule i ornat, ale tez przez cale
swoje zycie. Perspektywa tej czynnos$ci konsekracyjnej obejmuje cate zycie
nowego kaptana .

Czynnosci konsekracyjne sg dla kandydatéw przetomowymi momentami
w ich zyciu. Fakt, iz w chwili naktadania szat nie stoja przed biskupem, by¢
moze jeszcze bardziej uzmystawia im doniosto$¢ tego kroku na tle calego
ich zycia.

Przy takich okazjach widaé, ze to, co pozornie uboczne, zyskuje na znaczeniu,
gdy dotyka si¢ sfery ~Aumanum. Ubiér ma wiele wspolnego z zyciem w ,,prze-
strzeni wlasnego ciata”. Ma tez wptyw na to, czy uczestnicy beda umieli obro-
ni¢ swa podmiotowo$¢ w przypisanej im roli, czy tez nie%.

% Por. H. Buchinger, Zur Hermeneutik liturgischer Psalmenverwendung. Methodolo-

gische Uberlegungen im Schnittpunkt von Bibelwissenschafi, Patristik und Liturgiewissen-
schaft, ,,Heiliger Dienst” 54 (2000), s. 220.

% Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II...,
dz. cyt., s. 77.

% Por. Pontificale Romanum ex decreto Sacrosancti Oecumenici Concilii Vaticani II...,

dz. cyt., 53; Praenotanda, s. 101.

% A. Gerhards, Geschichte — Gegenwart — Perspektiven, dz. cyt., s. 9o.
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Stosunkowo nieformalne przekazanie szat umozliwia konieczne witasnie
przy tej czynno$ci uwzglednienie humanum w odniesieniu do wyswigca-
nych diakonow i kaptanéw. Ubrana szata i stula przynaleza do przestrzeni
wlasnego ciata, by mogly oznacza¢ jedynie funkcje zwiazane z ich stuzba.
Chodzi tu bowiem o cato$¢ egzystencji osob konsekrowanych.

PODSUMOWANIE:
STULA — DUCHOWOSC SYMBOLIZOWANA PRZEZ TKANINE

Pojeciem, ktorego na pewno nie nalezy stosowac do stroju liturgicznego, jest
kostium. Kto sprawuje postuge liturgiczng, ten nie zaklada przebrania. Szcze-
ro$¢ stanowi niezbywalny warunek komunikacji werbalnej, a komunikacja
symboliczna w niczym od niej pod tym wzgledem nie odbiega. ,,Interpretato-
rzy nie mogg «si¢ maskowac» ani pozorowac czegos, czym w rzeczywistosci
nie sg, nie moga udawac wiary, ktorej nie maja. [...] To oczywiste, Ze ironia
i drwina nie sg wlasciwymi znakami w liturgii”™’.

Z tej perspektywy stroj liturgiczny musi by¢ symbolem 1 wyrazem wiary
tego, kto go nosi. W odniesieniu do stuty oznacza to szczera postawg wobec
przyjmowanych §wigcen diakonatu lub §wigcen kaptanskich.

Jak dlugo fakt przyjecia $wigcen, a tym samym pewnej formy zycia be-
dzie podstawag symbolicznej interpretacji stuty jako insygnium, interpre-
tacja ta uniknie btgedu alegorycznej postsymboliki w ksztalcie przedsobo-
rowym?®. Celebrans inspirowany $piewami liturgicznymi towarzyszacymi
przekazaniu szat w dzisiejszej liturgii konsekracyjnej tatwiej moze dokonaé
refleksji nad wiasng biografig i powolaniem i dziata¢ w oparciu o sil¢ pty-
ngca z sakramentu, ktory przyjat. Perspektywa historyczna potwierdza przy
tym to, co dostrzezono takze w odnowionej liturgii §wigcen, i co zapisa-
no juz w dokumencie z III Synodu w Bradze (675): Jesli kaptan nie watpi
W znaczenie otrzymania stuty podczas sakramentu $wigcen, dlaczego mial-
by go nie uzywac podczas sprawowania ofiary eucharystycznej?® Juz wtedy
stuta byta traktowana jako trwaly znak odwotujacy si¢ do pamigci osoby

7 J. Schermann, Die Sprache im Gottesdienst, s. 105 (Innsbrucker Theologische Studien, 18).
% Por. R. Kaczynski, Uber Sinn und Bedeutung liturgischer Gewdnder, dz. cyt., s. 94.
% Por. Concilios Visigoticos e Hispano-Romanos, ed. J. Vives, dz. cyt., s. 375.
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konsekrowanej, ktora powinna go nosi¢ takze podczas uroczystosci eucha-
rystycznej, by przywotywac to sakramentalne wydarzenie. Trudno znalez¢
uzasadnienie, dlaczego dzi$ mialoby by¢ inacze;j.

Ttumaczenie: Katarzyna Jakubdéw (KUL)
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