Maria Zboralska

»WYBRAC WIEKSZA WOLNOSC”

NOWY HUMANIZM JANA PAWLA 11

W pazdzierniku 2008 roku zorganizowano w Rzymie miedzynarodowe sympo-
zjum naukowe pt. Chrystus — Kosciél - Czlowiek, upamigtniajace 30-lecie wyboru
Karola Wojtyly na Stolice Piotrows. Jeden z prelegentéw, ceniony biograf polskie-
go papieza, prof. George Weigel, wygtosit wowczas referat pod znamiennym tytu-
tem Nowy humanizm Jana Pawta II. Temat wystapienia w moim odczuciu dosko-
nale odzwierciedlat to, co w mysli filozoficznej i teologicznej papieza z dalekiego
kraju bylo najistotniejsze, mianowicie tajemnice czlowieka, a jednoczesnie pod-
kredlal ozywcza Swiezo$¢ jego spojrzenia. Spojrzenia, ktére — co szczegolnie war-
to podkresli¢ — wyklarowalo si¢ przede wszystkim w ,,krakowskim” okresie zycia
nastepcy $w. Stanistawa BM.

Wezwanie do tworzenia ,,nowego humanizmu” sam $w. Jan Pawet II skiero-
wal do mlodziezy we Florencji 19 pazdziernika 1986 roku. Podczas rozwazan to-
warzyszacych modlitwie Aniot Panski papiez powiedzial: ,, Trzeba zapoczatkowa¢
nowy humanizm, w ktérym cenne osiagniecia czaséw wspoélczesnych zostang zin-
tegrowane z trwalymi wartosciami chrzescijanskimi”'. Zdanie to wypowiedzial
w kontekscie niebezpieczenstwa zatrzymania si¢ na materialnym wymiarze po-
stepu cywilizacyjnego i technologicznego bez odwolania si¢ do glebi ducha ludz-
kiego, do wymiaru moralnego i duchowego cztowieka. Jednak z zaproponowanym
okresleniem ,,nowego humanizmu” (podobnie zreszta jak z innymi podobnymi
okresleniami $w. Jana Pawla II - ,nowa ewangelizacjq’, ,nowym feminizmem’
czy ,nowa wyobraznia milosierdzia”) jest tak, Ze na prozno szukalibySmy w jed-

>

nym tekscie papieskim wszystkich zalozen jego koncepcji. Ojciec $wiety raczej

! Jan Pawel II, Wspdlnie realizujcie projekt humanizacji swiata, Florencja, 19.10.1986, [w:]
Jan Pawel 11, Podrecznik Pokolenia Jana Pawla II, wstep ]. Gora, red. H. Kozminska, Poznan
2008, s. 279.
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wywolywal dany temat niz przedstawiat od razu jego synteze, pozostawiajac trud
zglebiania go tym, ktérzy zechca w poszukiwaniu zrddla ,,is¢ do gory, pod prad™.

W kontekscie nowego humanizmu ta prawdziwie wymagajaca dla badaczy
wedréwka wynika przede wszystkim z mnogosci pism antropologicznych Karola
Wojtyty, wielowatkowosci jego mysli czy hermetycznego nieraz jezyka wypowiedzi.
Stad tez komentatorzy mysli polskiego papieza uciekaja si¢ czesto do stow-kluczy,
za pomocg ktorych probuja ukazaé, co w tej refleksji byto najistotniejsze. Wydaje
sie, ze taka hermeneutyke warto zastosowac¢ nawet w tak krétkim, jak niniejszy,
tekscie. Zanim jednak zostang zaproponowane trzy najwazniejsze pojecia nowe-
go humanizmu Jana Pawta II, warto zwroci¢ uwage na pewne podstawowe reguty,
ktérymi rzadzi sie jego mysl.

Antropologia adekwatna i etyka

Od poczatku pragnieniem Karola Wojtyly — Jana Pawla II byto mozliwie naj-
pelniejsze ujecie misterium hominis. Gloszac na progu pontyfikatu stynne kateche-
zy o teologii ciala, swojg wizje cztowieczenstwa nazwal antropologia adekwatna,
ktora - jak wyjasnial wiernym zebranym na Placu §w. Piotra w Rzymie - ,,stara
sie rozumie¢ i ttumaczy¢ czlowieka w tym, co istotowo ludzkie (...). Antropologia
«adekwatna» pozostaje na gruncie istotowo «ludzkiego» doswiadczenia, opierajac
sie redukcjonizmowi typu «przyrodniczego»™.

W tym dwuzdaniowym fragmencie pobrzmiewa echo polemik, jakie Karol Woj-
tyla prowadzit szczegélnie w latach 50.-70. XX wieku, kiedy to probowat przekonaé
stuchaczy i czytelnikow, Ze nie mozna postawi¢ znaku réwnosci pomiedzy §wiatem
wszystkich bytow zyjacych a czlowiekiem. Osoba ludzka jest ,,kims$ wiecej i kims
bardziej” niz roslina czy zwierze. Przede wszystkim cztowiek ma rozum i wolng wo-
le, ktére stanowig o nieredukowalnosci osoby do $wiata przyrody. Jednak cztowiek -
argumentowal dalej Wojtyta - to nie tylko jak chcial Arystoteles animal rationale
(zwierze rozumne) ani tez tylko individua substantia rationalis naturae (indywi-
dualna substancja o racjonalnej naturze) - jak pisal Boecjusz. Osoba - ttumaczyt
Wojtyla (a mozna w tych stowach dopatrze¢ si¢ jego fascynacji mistyka $w. Jana
od Krzyza, ktéremu poswiecit prace doktorska* oraz filozofig fenomenologiczna,

? Jan Pawel II, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakoéw 2003, s. 11.

? Jan Pawet I1, Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich, red. S. Dziwisz, ]. Kowalczyk, T. Rakoczy,
Citta del Vaticano 1986, s. 54-55.

* K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.
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ktorej dotyczyla jego rozprawa habilitacyjna®) — to réwniez wnetrze, $wiat przezy¢
wewnetrznych. To jedyno$¢ i niepowtarzalnos¢ osoby ludzkiej, jej podmiotowosc®.

Karol Wojtyla przekonywat zatem, ze dopiero synteza definicji kosmologicz-
nej (cztowiek jako przedmiot wsrod innych przedmiotéw zyjacych) i personali-
stycznej (czlowiek jako podmiot) daje peten obraz tajemnicy czlowieka. Tajemni-
cy, z ktéra wspodlczesny swiat, nie do konca si¢ identyfikuje. 2 kwietnia 1980 roku
papiez nie bez bélu przyznat:

Jeste$my (...) dzie¢mi epoki, w ktorej (...) integralna wizja czlowieka w wyniku
postepu wielu réznych nauk z fatwoscig moze by¢ wyparta i zastapiona przez rozne
ujecia czastkowe, ktore zatrzymujac sie na takim lub innym aspekcie compositum hu-
manum nie dosiegaja integrum cztowieka lub pozostawiaja je poza swoim polem widze-
nia. Z kolei za$ wiaczajg si¢ w to roznorodne trendy cywilizacyjne epoki, ktére na tych
czastkowych prawdach o cztowieku budujg swoje propozycje i wskazéwki praktyczne
co do ludzkiego postepowania, a czesciej jeszcze na temat tego, jak postepowad ,,z czlo-
wiekiem”. Czlowiek wowczas staje sie bardziej przedmiotem okreslonych technik niz
podmiotem odpowiedzialnym za wlasne dziatanie.”

To stwierdzenie, w ktérym pobrzmiewa troska o wymiar moralny osoby ludz-
kiej, podprowadza nas pod drugg regule, rzadzacg namystem nad czlowiekiem
w ujeciu Karola Wojtyly. Zasada ta méwi o $cistym zwigzku miedzy antropologia
a etyka: z faktu godnosci czlowieka ma wynikaé w praktyce postepowanie na mia-
re tej godnosci. Dla Jana Pawta II pytanie: ,,kim jestem?” prowadzi zatem automa-
tycznie do pytania: ,jak mam zy¢?”. Przykladowym zdaniem wyrazajacym te logi-
ke jest to z 17 punktu adhortacji apostolskiej Familiaris consortio: ,Rodzino, stan
sie tym, czym jestes”®. Inaczej mowiac, skoro rodzina jest wspdlnotg zycia i mito-
$ci na wzér Tréjcy Swietej, to zadaniem jej czlonkéw jest nieustanne budowanie
i poglebianie tej komunii. Stad tez nie dziwi komentarz ksiedza prof. Tadeusza
Stycznia dotyczacy srodowych katechez Jana Pawta II, traktujacych, podobnie jak
cytowana adhortacja, o powolaniu cztowieka do mitosci:

> Tytul rozprawy: Proba opracowania etyki chrzescijariskiej wedtug systemu Maxa Schelera,
wyd. drukowane: K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijaniskiej przy zatoze-
niach systemu Maxa Schellera, Lublin 1959.

¢ Por. Jan Pawel II, Czlowiek jest osobg, [w:] Jan Pawel 11, Osoba i czyn oraz inne studia
antropologiczne, Lublin 2000, s. 415-420; Jan Pawet II, Podmiotowos¢ i ,,to, co nieredukowalne”
w cztowieku, [w:] Jan Pawet II, Osoba i czyn..., s. 433-443.

7 Jan Pawet II, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 94-95.

8 Jan Pawet I1, adh. Familiaris consortio, 17.
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»Teologia ciala” Jana Pawla II jest probg nakreélenia mozliwie pelnej wizji cztowie-
ka na podstawie objawienia, jest wigc przede wszystkim antropologiga, antro-
pologia teologiczng. Réwnoczesnie antropologia ta posiada wymiar wybitnie
etyczny: logos czltowieka, ktory okazuje sic logosem daru, przecho-
dziw etos daru.’

Z wymaganiami dzialania na miar¢ godnosci osoby ludzkiej spotykamy sie
réwniez we fragmencie Listu Ojca Swigtego do artystéw opublikowanego w 1999
roku. Papiez, komentujac w nim prawde o stworzeniu czlowieka i poleceniu czy-
nienia sobie ziemi poddanej (por. Rdz 1, 27-28), tak pisat:

Nie wszyscy sa powolani, aby by¢ artystami w $cistym sensie tego stowa. Jednak
wedlug Ksiegi Rodzaju, zadaniem kazdego cztowieka jest by¢ tworca wlasnego zycia:
czlowiek ma uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki."

Czytajac te stowa z perspektywy zamknietej juz ksiegi dni Jana Pawta II, nie
sposob nie podziwia¢ arcydziela, jakie ten §wiety czlowiek uczynil ze swojego
zycia. Taki wlasnie odbidr osoby nastepcy $w. Piotra przetomu XX i XXI wieku
potwierdzaja tysigce wiernych z calego $wiata zatrzymujacych sie co dzien przy
grobie polskiego papieza w rzymskiej bazylice $w. Piotra. Wrecz symbolicznego
wymiaru nabiera ta liczna obecno$¢ pielgrzymow gromadzacych si¢ przy jego
doczesnych szczatkach w poréwnaniu do cieszacej si¢ mniejszym zainteresowa-
niem Piety dtuta genialnego Michala Aniota, eksponowanej w sgsiedniej kaplicy.
Tak jakby ludzie wiedzeni intuicja bardziej potrafili w pigknym czltowieczenstwie
papieza rozpoznac prawdziwe arcydzieto sztuki niz w wybitnym przeciez dziele
renesansowego tworcy.

Obserwacja niezwyklego fenomenu z bazyliki $w. Piotra prowadzi w sposéb
naturalny do pytania: co bylto kluczem do spelnionego zycia Karola Wojtyly - Ja-
na Pawla II? A szerzej: kim wedlug niego jest czlowiek i jak, w jaki sposdb ma zy¢?

W kregu umystu, woli i serca

Tekstem, wskazujacym stowa-klucze nowego humanizmu Wadowiczanina jest
dos$¢ malo znana homilia ojca $wietego wygtoszona w Czgstochowie do alumnow,

° T. Styczen, Cialo jako ,,znak obrazu Stwércy”, [w:] Jan Pawet 11, Mezczyzng i niewiastg
stworzytich. Chrystus odwotuje si¢ do ,,poczgtku”. O Jana Pawla II teologii ciata, red. T. Styczen,
Lublin 2001, s. 89.

10 Jan Pawet II, List do artystow, 2.
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mlodziezy zakonnej i stuzby liturgicznej 6 czerwca 1979 roku. Papieskie rozwaza-
nia osnute byly wokoét fragmentu Ewangelii o cudzie w Kanie Galilejskiej (por. ] 2,
1-12) i dotyczyly przede wszystkim problematyki pracy uczniéw Chrystusa nad
soba, ktdra Jan Pawel II okreslit mianem ,,najwspanialszej dzialalnosci czlowie-
ka”!'. Wowczas tez z ust nastepcy $w. Piotra padly stowa o koniecznosci ,,rzetel-
nego przygotowania umystéw, woli i serc”'2. Umysl, wola i serce — czyli innymi
stowy: prawda, wolnos¢ i mitos¢ - oto trzy najwazniejsze stowa nowego humani-
zmu Jana Pawla II. Pojecia, ktorym czas przyjrze¢ si¢ blize;.

Pierwszym terminem wartym przestudiowania jest prawda. O tym, jak wielka
wage papiez przywiazywal do tej kategorii, $wiadczy chocby jego rozmowa z An-
dré Frossardem. Na pytanie francuskiego dziennikarza o najwazniejsze zdanie
z Pisma Swiqtego, Jan Pawet II odpowiedzial: ,,Poznajcie prawde, a prawda was
wyzwoli” (J 8, 32)". Ojciec $wiety poszukiwanie prawdy uwazal za podstawowy
rys czltowieczenstwa. Tym samym wyrazal wiare w sens jej zgtebiania, a kryzys
prawdy i sensu oraz brak zaufania do zdolnosci rozumu cztowieka uwazal za bar-
dzo niebezpieczne dla kultury, gdyz wyptywaja z nich sceptycyzm, agnostycyzm,
relatywizm i nihilizm™.

W 1964 roku arcybiskup Karol Wojtyla przekonywal uczestnikéw uroczysto-
$ci 600-lecia Uniwersytetu Jagiellonskiego, ze cztowiek jako istota obdarzona ro-
zumem, umysfem jest ,uzdolniong i niejako skazana na to, azeby szukac prawdy,
azeby do niej dazy¢, azeby nig zy¢”". To zwigzanie osoby ludzkiej z prawda - thu-
maczyl metropolita krakowski — wynika z faktu bycia stworzonym na obraz i po-
dobienstwo Boga (por. Rdz 1, 27-28), ktéry jest prawda i ktéry prawde w petni po-
siada. Oznacza to, iz sam czlowiek nie jest twdrca prawdy, lecz jej odkryweca: ,,Czlo-
wiek ma zywa $wiadomo$¢, iz prawda jest poza i «ponad» nim samym. Czlowiek
nie tworzy prawdy, ale ona sama si¢ przed nim odslania, gdy jej szuka wytrwale™'c.

Pelnia prawdy, ktdrg cztowiek winien w przeciagu swojego zycia zglebia¢ i ktdéra
stoi u podstaw ludzkiej kultury — argumentowat dalej arcybiskup Wojtyta - to nie
tylko prawda w porzadku naturalnym, ale i nadprzyrodzonym'’. Obrazowe zdanie
ilustrujace te mysl znajdziemy w opublikowanej ponad 20 lat pdzniej encyklice

! Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnéw, mlodziezy zakonnej
i stuzby liturgicznej, Czgtochowa, 06.06.1979, [w:] Jan Pawel I1, Pielgrzymki do ojczyzny. Prze-
mowienia, homilie, Krakow 2005, s. 114.

12 Jan Pawet II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej dla alumnéw..., dz. cyt., s. 113.

13 A, Frossard, Portret Jana Pawla II, Krakow 1990, s. 72.

4 Por. Jan Pawel I1, Fides et ratio, 46-47, 81.

15 K. Wojtyla, Z kazania na 600-lecie Uniwersytetu Jagiellotiskiego w kosciele sw. Anny w Kra-
kowie, [w:] K. Wojtyla, ,, Aby Chrystus sig nami postugiwat”, Krakéw 1979, s. 203.

16 Jan Pawet I1, Przeméwienie wygloszone z okazji szes¢setlecia Wydziatu Teologicznego Uni-
wersytetu Jagielloriskiego, Krakow, 08.06.1997, [w:] Pielgrzymki do ojczyzny..., dz. cyt.,s. 986-987.

17 Por. K. Wojtyla, Z kazania na 600-lecie Uniwersytetu Jagielloriskiego..., dz. cyt., s. 204.
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Fides et ratio, w ktorej czytamy: ,Wiara i rozum sg jak dwa skrzydta, na ktérych
duch ludzki unosi si¢ ku kontemplacji prawdy™®. Pochwata ludzkiego rozumu,
zacheta do rozwijania umystu nie moze zatem by¢ oderwana od prawd Bozych.
I vice versa: ,,Odpowiedzig na odwage (parresia) wiary musi by¢ odwaga rozu-
mu”" - konkludowat autor encykliki.

Bez watpienia $w. Jan Pawel II byt osobg, faczacag w sobie harmonijnie po-
znawanie na drodze wiary i rozumu oraz pragnienie zaspokojenia gtodu prawdy.
Trudno nie wspomnie¢ tutaj formacji intelektualnej Karola Wojtyty na wyzszych
uczelniach: w Uniwersytecie Jagiellonskim w Krakowie, Angelicum w Rzymie
oraz Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Jego dazenie do zglebiania prawdy
i niezwykla pamie¢ imponowaly i zaskakiwaly takze podczas pielgrzymek do oj-
czyzny. Bo czyz nie robily wrazenia cytowane a vista po kilkudziesieciu latach
na wadowickim rynku fragmenty Antygony Sofoklesa? Albo czy niejednego tu-
rysty nie zawstydzila papieska znajomo$¢ tras beskidzkich, nazwana potem lekcja
geografii ze Starego Sacza? A przeciez nie tylko w tych sytuacjach, ale i w calym
swoim zyciu Karol Wojtyla potwierdzal stowa wypowiedziane w Lowiczu w 1999
roku, ze ,,Prawdziwie wielki jest ten cztowiek, ktory chce si¢ czegos nauczyc™.

Drugim, obok veritatis splendor (blasku prawdy), filarem antropologii Wadowi-
czanina jest wolnos¢. Ona takze, jako wyraz stworzenia cztowieka na obraz i po-
dobienstwo Boze (por. Rdz 1, 27-28), §wiadczy o wyzszosci osoby ludzkiej nad
innymi bytami. W mysli filozoficznej Karola Wojtyly wolnos¢, a precyzyjniej mo-
wiac, chetnie uzywany przez niego termin ,,samostanowienie”, zajmowata bardzo
wazne miejsce. ,,Samostanowieniu odpowiada stawanie si¢ cztowieka jako czlo-
wieka”?! — czytamy w artykule Osobowa struktura samostanowienia z 1978 roku.
Aby zrozumie¢ sens tego zdania, trzeba przypomnie¢ podstawowe rozroznienie,
przedstawione przez autora w ksigzce Osoba i czyn. Piszac o dynamizmach, istnie-
jacych w cztowieku, Wojtyla oddzielat doswiadczenie okreslone jako ,,ja dziatam”
od ,,co$ si¢ we mnie dzieje”. O ile bowiem to pierwsze wyraza wolny i swiadomy
czyn czlowieka, o tyle to drugie akcentuje mechanizmy, dokonujace si¢ bez udzia-
tu ludzkiej woli, a bez ktérych organizm nie méglby prawidtowo funkcjonowac.
Karola Wojtyte jako antropologa bardziej interesowaly oczywiscie te pierwsze,
swiadczace o prymacie czlowieka w §wiecie. W Osobie i czynie pisal:

'8 Tan Pawel 11, Fides et ratio, wstep.

Y9 Jan Pawel I1, Fides et ratio, 48.

2 Jan Pawel IT, Homilia w czasie Mszy sw., Lowicz, 14.06.1999, [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki
do ojczyzny..., dz. cyt., s. 1146.

21 K. Wojtyla, Osobowa struktura samostanowienia, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt.,
s. 428.
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Dynamizmowi na poziomie natury przeciwstawia si¢ dynamizm na poziomie osoby
wlasnie poprzez fakt samostanowienia jako podstawy, z ktorej wynika samo dziatanie,
jego kierunek oraz celowos$¢. W dynamizmie na poziomie natury brak tej szczegélnej
zaleznosci od wlasnego ,,ja’, ktora cechuje dynamizm osoby.?

Karol Wojtyla dlatego postugiwal sie pojeciem samostanowienia, poniewaz je-
go zdaniem doskonale odstanialo ono podwdjna rzeczywistos¢ zwigzang z feno-
menem ludzkiej wolnosci. Z jednej strony bowiem, mowa jest o tym, ze ,ja sam”
stanowieg, czyli jestem samozalezny (nikt nie moze za mnie chcie¢, nikt nie moze
za mnie dokonywa¢ wyboréw). Z drugiej zas strony, w sformulowaniu ,,stanowie
(o sobie)” podkreslony zostaje aspekt wptywu na ksztalt wlasnego zycia. Stad tez -
konkludowat kierownik Katedry Etyki KUL:

W pojeciu samostanowienia zawiera si¢ wigcej niz w pojeciu sprawczosci: cztowiek
nie tylko jest sprawca swoich czynéw, ale przez te czyny jest zarazem w jaki$ sposob

»tworca samego siebie”?

Czlowiek jako tworca, czyli jako ten, ktéry - jak pamietamy z Listu do arty-
stow — ma uczynic ze swojego zycia arcydzieto sztuki, dokonuje rzezbienia mate-
rii swojego czlowieczenstwa przede wszystkim w sumieniu. Dla Wojtyly filozofa
sumienie jest miejscem, w ktérym ,,transcendencja wolnosci przechodzi w tran-
scendencje¢ moralnosci”*, za$ dla papieza Jana Pawla II jest ono ,,$wietg przestrze-
nig, w ktérej Bog przemawia do czlowieka”. Niezaleznie od jezyka opisujacego
te rzeczywistos¢, wielka rola i godno$¢ sumienia polega na tym, ze to w nim do-
konuje si¢ wybdr dobra poznanego w $wietle prawdy i prowadzacego do spelnie-
nia si¢ czlowieka jako osoby. I oczywiscie, o ile w sumieniu mozna dokonac¢ takze
wyboru zta, i tym samym skaza¢ si¢ na niespelnienie, o tyle — na co zwracal uwa-
ge George Weigel - ,wolno$¢ dla papieza nie polega na robieniu tego, co si¢ chce,
lecz na dobrowolnym wybieraniu tego, co naprawde dobre™.

To zdanie jest prawdziwe takze w obliczu wyboru bonum arduum (trudnego
dobra). Jan Pawet II podkreslal, ze dzieki wsparciu Ducha Swietego, ktéry jest

»najwyzszym przewodnikiem cztowieka: wiatlem ducha ludzkiego”, cztowiek jest
w stanie pokona¢ pokusy, nawet wéwczas, kiedy wiernos¢ przykazaniom Bozym
wydaje si¢ po ludzku niemozliwa. To jest ciekawy watek mysli Karola Wojtyty:
mocne przekonanie, ze czlowiek nawet w bardzo trudnej sytuacji z Boza pomoca

22 K. Wojtyla, Osoba i czyn, [w:] K. Wojtyla, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 162.
# K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, dz. cyt., s. 427-428.

** K. Wojtyta, Osoba i czyn, dz. cyt., s. 199.

» Jan Pawel I1, enc. Veritatis splendor, 58.

* G. Weigel, Kres i poczgtek, ttum. M. Romanek, Krakow 2012, s. 446.
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jest w stanie wybra¢ dobro. Skrajnym przykladem dla Jana Pawta IT sg tu $wiadec-
twa meczennikéw, oddajacych zycie za wiernos¢ prawdzie.

W tym kontekscie mozemy tez zapyta¢, czy takim trudnym wyborem nie bylo
dla krakowskiego metropolity przyjecie decyzji konklawe 16 pazdziernika 1978
roku, ktérg po latach, w 2002 roku, na krakowskich Bloniach nazwal wszak nie
inaczej jak ,wyrokiem”? Albo czy nie bylo nim pelne pokory zaakceptowanie
zwigzanych z chorobg ograniczen ciala, gdy na kilka tygodni przed $miercia za-
bieg tracheotomii skomentowat na kartce: ,,Co wyscie mi zrobili! Ale Totus Tuus?
Te, i inne sytuacje z zZycia §wigtego papieza sg niejako ilustracjg stow, ktére mlody
Karol Wojtyta wlozyl w usta gléwnego bohatera swojego dramatu (Brat naszego
Boga), gdy ten w ostatniej scenie sztuki, patrzac na dzielo swojego zycia, przyznal:
~Wiem jednak, ze wybralem wigksza wolnos$¢™.

Dla Karola Wojtyty — Jana Pawla IT od wolnosci prosta droga prowadzita do mi-
tosci, zgodnie z przekonaniem, ktére wyrazit w Czestochowie w 1987 roku: ,,Czlo-
wiek nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko przez mito§¢”*. Temu trzeciemu
wymiarowi antropologii, wymiarowi serca, Wadowiczanin pos$wigcil najwigcej
czasu jako duszpasterz mlodziezy, a potem jako duszpasterz rodzin w Krakowie.
To duszpasterskie doswiadczenie nie tylko sprawilo, ze nauczyt si¢ ,,mitowa¢ ludz-
ka mito$¢’, ale i dato mu przekonanie, ze: ,,Milos¢ nie jest do wyuczenia, a row-
noczesnie nic nie jest tak bardzo do wyuczenia jak mitos¢!”?.

W ksigzce pt. Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, podejmujac temat relacji miedzy ko-
bietg a mezczyzng, autor wyrdznil cztery rodzaje mitosci: upodobania — akcen-
tujaca wymiar uczué; pozadania — podkreslajaca czynnik zmystow; zyczliwosci -
zwigzang ze wspolnym $wiatem wartosci i przyjaznia oraz oblubienczg — polega-
jaca na wzajemnym pelnym oddaniu si¢ 0s6b*. W swoim dziele Karol Wojtyta
nie ograniczyl si¢ tylko do $wiata relacji damsko-meskich, lecz napisal takze, ze:
»Osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej sta-
nowi tylko mito§¢™' (tzw. norma personalistyczna). Bo cho¢ Jan Pawet I do kon-
ca byl promotorem malzenstwa i rodziny i sporo pism - z katechezami o teologii
ciala, adhortacja Familiaris consortio i Listem do rodzin na czele — poswiecit zwigz-
kowi kobiety i m¢zczyzny, to nieustannie podkreslal, ze droga milosci obowiazu-
je kazdego czlowieka, a przykazanie mitosci blizniego dotyczy wszelkich relacji
miedzyludzkich. W pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis napisal:

77 K. Wojtyla, Brat naszego Boga, [w:] K. Wojtyla, Jan Pawel II, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakow 2004, s. 392.

8 Jan Pawel II, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej w kaplicy Cudownego Obrazu, Cze-
stochowa, 13.06.1987 [w:] Jan Pawel II, Pielgrzymki do ojczyzny..., dz. cyt., s. 507.

* Jan Pawel II, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 103.

0 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnos¢, Lublin 1986, s. 69-92.

31 K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, dz. cyt., s. 42.
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Czlowiek nie moze zy¢ bez mitosci. Czlowiek pozostaje dla siebie istotg niezrozu-
mialg, jego zycie pozbawione jest sensu, jesli nie objawi mu si¢ Mitos¢, jesli nie spotka
sie z Mito$cia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis sposob swoja, jesli nie znajdzie
W niej Zywego uczestnictwa.”

Powszechne powotanie do milosci dla Jana Pawta II taczyto sie z byciem stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Tréjcy Swietej (por. Rdz 1, 27-28), bytujacej
w wymiarze doskonalej komunii i wzajemnego daru. Papiez przypominat o tej
prawdzie za ojcami kapadockimi i Ryszardem od $§w. Wiktora, uzupetniajac tym
samym stanowisko §w. Augustyna i $w. Tomasza z Akwinu, ktérzy kwesti¢ imago
Dei sprowadzali do ludzkiej wolnosci i rozumno$ci. W nowym humanizmie Jana
Pawta II zwigzek miedzy poszukiwaniem samego siebie a spelnieniem siebie, wta-
$ciwym dla osoby ludzkiej, wyrazony jest w sposéb paradoksalny: czlowiek ,,jest
dla siebie”, wowczas, kiedy ,,daje siebie”. Tylko poprzez dar osiaga pelna realizacje
swojej zdolnosci bycia osobg, uaktualnienie swojej mozno$ci®.

Nie mozna jednak zapominac, ze Jan Pawel II nie tylko przytaczal stowa o mi-
tosci, pogtebial i rozwazat je. Przede wszystkim zyt nimi na co dzien. Sam swoim
pieknym zyciem zaswiadczat o tym, ze czlowiek wowczas najbardziej jest soba, kie-
dy daje siebie w darze dla innych. Ile to 0s6b na calym swiecie mogto przez ponad
27 lat jego postugi Piotrowej by¢ odbiorcami jego niezwyklego ,,promieniowania
ojcostwa”? Doswiadcza¢ na sobie spojrzenia mitosci papieza z Polski czy stucha¢
takich zdan, jak to skierowane w 1987 roku do mlodziezy w Tarnowie: ,,Przyje-
chalem z Rzymu, zZeby wam tutaj zyczy¢ dobrej nocy™**?

Na koniec, majac w pamieci nie tylko wielkg milos¢ Karola Wojtyly — Jana Paw-
ta II do ludzi wszystkich ras i narodéw, ale i jego Zycie w czystej prawdzie i dosko-
nalej wolnosci, mozemy zapytac, skad ojciec §wiety bral site do zZycia na miare tej
wielkiej antropologii, ktorej sam byt piewca? I poszerzajac perspektywe, jak czlo-
wiek XXI wieku ma realizowa¢ w zyciu wzrastanie w wymiarze umystu, woli i ser-
ca? Co zrobi¢, aby zy¢ na miar¢ nowego humanizmu, ,,bardziej by¢ czlowiekiem
i chrzescijaninem, aby odkrywac i rozwijac¢ w sobie talenty otrzymane od Stwércy
i realizowa¢ powotanie do $wietosci™**?

32 Jan Pawel II, enc. Redemptor hominis, 10.

* Por. C. Caffarra, Prawda i plodnos¢ daru, [w:] Mitowaé ludzkg mitosé, Dziedzictwo mysli
Jana Pawla II o matzeistwie i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, thtum. J. Skoczylas, K. Halat,
Warszawa 2010, s. 186.

** Jan Pawel I1, Sfowo do mlodziezy zgromadzonej przed siedzibg biskupa, Tarnéw, 09.06.1987,
[w:] Jan Pawet II, Pielgrzymbki do ojczyzny, dz. cyt., s. 417.

% Jan Pawel I, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do miodziezy na placu Mickiewicza,
Poznan, 03.06.1997, [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do ojczyzny, dz. cyt., s. 921.
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Temu pytaniu wychodzg naprzeciw stowa, ktore Jan Pawel II wypowiedzial
w czasie wspomnianej homilii w Czestochowie z 1979 roku, bedacej wszak dro-
gowskazem dla niniejszych rozwazan nad rolg prawdy, wolnosci i milo$ci w zyciu
czlowieka. Papiez méwit wowczas:

Pracanad sobg (...) jest jak najbardziej osobista wspotpracy z Jezusem Chrystusem,
na wzor tej, jaka dokonala sie w uczniach, wybranych przez Niego, gdy zawezwal ich
do swojej bliskoséci. Musicie o sobie mysle¢ w kategoriach uczniéw Chrystusa. Chry-
stus wcigz ma uczniow, wszyscy jeste$my Jego uczniami - jezeli stuchamy Jego stowa,
jezeli je rozwazamy, jezeli siegamy w glab naszego serca, jezeli Mu to serce otwiera-
my, jezeli razem z Nim ksztaltujemy w sobie cierpliwie, wytrwale nowego cztowieka.*

Oto punkt dojscia, a raczej zarazem i punkt wyjscia nowego humanizmu Jana
Pawtfa II: ,,Jeden zwrot ducha, jeden kierunek umystu, woli i serca: «<ad Christum
Redemptorem hominis, ad Christum Redemptorem mundi»”?’.

Podsumowujac, nie sposdb nie zauwazy¢, ze ksztaltowanie w sobie nowego
czlowieka, wybor wiekszej wolnosci, zycie na miare nowego humanizmu w praw-
dzie, wolnosci i mito$ci, nie jest fatwe. A jednak papiez w 1979 roku na spotkaniu
z profesorami i studentami KUL-u przekonywat:

Jeszcze jedno wam powiem. Powiem wam, ze ta droga ma swoj urok. I wy wszy-
scy jestescie $wiadomi tego, ze ta droga ma swoj urok i swoje piekno. Ewangelia to jest
droga pieknego zycia cztowieka albo tez droga trudnego piekna zycia ludzkiego. Zycze
wam wla$nie tej drogi, tego trudnego pi¢kna zycia ludzkiego.*®

Abstract
»Choosing greater freedom”. John Paul II's new humanism

On October 19, 1986 in Florence, Pope John Paul IT addressed a call to create a “new
humanism”. The Holy Father however, did not offer an in-depth analysis of the proposed
concept.

This is not surprising to the researchers of his thoughts as often happened that the
Pope did not explain the assumptions of the new proposed concepts. A similar situation

% Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla alumnow, mlodziezy zakonnej
i stuzby liturgicznej, dz. cyt., s. 114.

%7 Jan Pawel I1, enc. Redemptor hominis, 7.

3 Jan Pawel II, Przeméwienie do profesorow i studentéw Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego,
Czestochowa, 06.06.1979, [w:] Jan Pawel 11, Pielgrzymki do ojczyzny, dz. cyt., s. 132.
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»

occurred in the case of a call for “new evangelisation”, “new feminism” or “new imagina-
tion of mercy”.

The purpose of this article is to propose the key-words of the new humanism of John
Paul II. The author bases her analysis both on philosophical and theological texts of Karol
Wojtyta - John Paul II. According to her the new humanism of John Paul II is based on
three dimensions: truth, freedom and love.

Keywords: John Paul II, new humanism, truth, freedom, love, antropology
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