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ROZDZIAL Vv

Refleksja etyczna nad stanem
wspotczesnej polskiej rodziny

Rodzina we wspolczesnej Polsce staje sie obrazem przemian, jakie doko-
nujg sie w naszym kraju oraz w rzeczywisto$ci europejskiej i Swiatowe;.
Nie sposob nie zwréci¢ uwagi na tenze fakt, m.in. po to, by odnalez¢
integralng wizje rodziny w zmieniajacej sie rzeczywistosci, wskaza¢ na
warto$¢ cnét w zyciu rodzinnym, etyczng odpowiedzialno$¢ poszcze-
golnych czlonkéw rodziny, ukazaé rodzine wobec etyki zycia malzen-
skiego i wreszcie — wskaza¢ na wplyw §rodkdw spotecznego przekazu
na zycie rodzinne.

1. Obowiazek poszukiwania integralnej wizji rodziny
w pluralistycznym $wiecie

Charakterystyczng cechg kazdego czltowieka jest jego genealogia,
pochodzenie, tak wyraznie widoczne jeszcze do czaséw 11 wojny $wia-
towej, dziedziczno$¢ tronu w niektérych panstwach, w Polsce przy-
wigzanie do herbdéw, tytutéw szlacheckich itd. Genealogia okre$lataido
dzi$ okresla cztowieka, to, kim jest, jakie wartosci wyznaje. Wszystko
to wskazywato na pochodzenie osoby ludzkiej, tego, z jakiego rodu sie
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wywodzi, a tradycja stanowita jedng z form wychowania®. A zatem czto-
wiek ma u swoich podstaw rodzine, a w niej matke i ojca, ktérych zna
(w dzisiejszych czasach coraz cze$ciej zostaje to zaburzone). Z kolei ge-
nealogia rodziny jako bytu budowanego przez osobe ludzka siega dalej,
az do Stwdrcy. To Bég powotat cztowieka do tego, by tworzyl wespédt ze
wspotmatzonkiem rodzing. Biblijnym przyktadem, o ktérym juz pisano,
przykladem istnienia zycia malzeriskiego sg relacje, jakie budowali Ewa
i Adam. Pismo Swiete w wielu miejscach odnosi sie do wezwan dotycza-
cych zycia matzenskiego, a pochodzgcych od Boga. Tak oto Biblia méwi:
,Dlatego opusci czlowiek ojca i matke i polgczy sie z zong swojg, a tych
dwoje bedzie jednym ciatem” (Ef5, 31). W powyzszych stowach zawarta
jest definicja rodziny, sktadajgcej si¢ wprawdzie z wielu cztonkéw, wielu
0s0b, ale jednak bedgcej tym bytem, ktéry winien charakteryzowac sie
integralno$cig. List do Efezjan uwrazliwia nas na fakt, iz cztowiek pozo-
stawia swojg najblizszg rodzine, ojca i matke, po to, by ztaczy¢ si¢ z ko-
bietg lub me¢zczyzng i budowac kolejng rodzing. Jedne wigzi rodzinne -
silne wiezi z rodzicami - nie zostajg zerwane, ale uzupelnione innymi
wiezami z mezczyzng lub kobietg, mezem lub zong. Widoczne jest tu-
taj rébwniez przechodzenie czy lepiej powiedzie¢ - kontynuacja zycia ro-
dzinnego z pokolenia na pokolenie. Jednoczesnie w tym samym liscie
odnajdujemy poréwnanie mitosci malzenskiej do mitosci Chrystusa wo-
bec Kosciola, ktory zatozyt jako Syn oddany swojemu Ojcu?:

Mezowie, mitujcie zony, bo i Chrystus umitowat Kosciot i wydat
za niego samego siebie. [...] Mezowie powinni milowa¢ swoje Zony,
tak jak wlasne ciato. Kto mituje swojg zong, siebie samego mituje.
(EfS, 25.28)

Autor listu wskazuje na nierozerwalng jedno$¢ pomiedzy matzonka-
mi, co zwigzane jest z integralnoscig rodziny i jej poszczegélnych czton-
kow. A zatem dostrzec mozna w tym kontekscie wskazanie na jednos¢,
jaka powinna wystepowac¢ w kazdej rodzinie, szczegdlnie w §wiecie, kto-
ry jest coraz bardziej pluralistyczny.

1 Por. B. Klasiniska, Wspieranie rodziny w przekazie tradycji, w: Dezintegracja rodziny, dz. cyt.,
s. 189.
2 Por. ]. Buxakowski, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 66.
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Nalezy ponownie wskaza¢ na fakt, iz Jezus catkowicie oddat sie Ojcu.
Otdz oddanie owo wynika z milosci pomigdzy Stworcg a Jego Synem.
Mitoéci doskonatej i petnej, bedgcej wzorem mitosci, ktéra winna le-
ze¢ u podstaw w relacjach miedzy cztonkami rodziny. Jezeli owa mito$¢
istnieje i jest rozwijana, wowczas mozna méwic o integralnosci, jaka ma
miejsce w rodzinie. Jedno$¢ miedzy Chrystusem a Bogiem Ojcem win-
na by¢ dla kazdego z cztonkéw rodziny wzorem postepowania i odno-
szenia si¢ do innych.

Na przestrzeni wiekdw Kosciét podejmowat i rozwijal nauczanie do-
tyczace integralnej roli rodziny. Szczegdlnie ma to miejsce w ostatnich
dziesiecioleciach i stanowi odpowiedZ na zmieniajgce si¢ uwarunkowa-
nia zycia spotecznego, ekonomicznego, jak réwniez rodzinnego. Z jed-
nej strony Ko$ciét przypomina prawde na temat tego, czym jest i czym
powinna by¢ rodzina, z drugiej podejmuje liczne inicjatywy na rzecz
rodziny. Jest to dziatalno$¢ o charakterze naukowym, charytatywnym,
instytucjonalnym, podejmowana dzieki inicjatywie papiezy, dykaste-
rii rzymskiej, wreszcie laikatu®. Wszystkie te formy dziatalnosci sg nie-
zwykle istotne. Chcac bowiem w dzisiejszym, pluralistycznym $wiecie
chroni¢ rodzine, nalezy przedstawia¢ elementarne pojecia z nig zwia-
zane. Zacza¢ trzeba od stwierdzenia, iz malzenistwo to zwigzek oséb
dwdch plci?, dalej - ze malzeristwem nie sg konkubinaty, wreszcie - iz
wychowanie dzieci winno naleze¢ do matzonkéw i oséb dwéch pici.
Powyzsze wartosci zwigzane z zyciem rodzinnym swoje zZrodto maja
w samym Bogu; kazda préba ich zmiany jest jednoczesnie proba znisz-
czenia rodziny.

W Liscie do rodzin Gratissimam sane z okazji Roku Rodziny Ojciec
Swiety Jan Pawet 11 nauczak:

modlitwa Roku Rodziny niech bedzie odwaznym §wiadectwem ro-
dzin, ktére we wspdlnocie rodzinnej znajduja spetnienie swego zy-
ciowego powolania: ludzkiego i chrzescijaniskiego. A ilez ich jest
wszedzie, w kazdym narodzie, diecezji i parafii! Pomimo wszystkich
»Sytuacji nieprawidtowych” wolno zywi¢ przekonanie, ze te wlasnie

3 Por. B. Mierzwinski, Troska Kosciota o rodzing, w: W trosce o rodzing. W poszukiwaniu
prawdy, dobra i pigkna, red. M. Rys, M. Jankowska, Warszawa 2007, s. 121.

4 W rozumieniu polskich przepiséw prawa malzeristwem nie sg i tworzy¢ go nie moga
osoby bedgce w zwigzkach z tg samg plcig.
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rodziny stanowig ,regute”. Ich $wiadectwo jest wazne takze dlatego,
azeby czlowiek, ktory sie w nich rodzi i wychowuje, wszedl bez wa-
hania czy zwatpienia na droge dobra, jakie jest wpisane w jego serce.
Na rzecz takiego zwatpienia zdajg si¢ usilnie pracowac rozne progra-
my przy pomocy poteznych $rodkow, jakie pozostaja do ich dyspo-
zycji. Niejednokrotnie trudno sie oprze¢ prze§wiadczeniu, iz czyni
sie wszystko, aby to, co jest ,sytuacja nieprawidtows”, co sprzeci-
wia sie ,prawdzie i mitosci” we wzajemnym odniesieniu mezczyzn
i kobiet, co rozbija jedno$¢ rodzin bez wzgledu na optakane kon-
sekwencje, zwlaszcza gdy chodzi o dzieci - ukaza¢ jako ,prawidto-
we” i atrakcyjne, nadajgc temu zewnetrzne pozory fascynacji. W ten
sposob zaglusza sie ludzkie sumienie, znieksztalca to, co prawdzi-
wie jest dobre i piekne, a ludzka wolnos$¢ wydaje sie na tup faktycz-
nego zniewolenia. Jakze aktualne stajg si¢ wobec tego Pawlowe sto-
wa o wolnosci, do ktdrej wyzwala nas Chrystus, oraz o zniewoleniu
przez grzech (por. Ga 5,1)!1°

Tym samym papiez Polak wskazal na prawidlowg wizje rodziny: jest
to ta wspolnota, ktdra, jak wspomniano wczeéniej, odnosi sie do swo-
ich korzeni majacych miejsce u Stwdrcy. (Istotne jest tutaj sieganie do
korzeni wlasnej rodziny, w tym do wspomnianej wczeéniej tradycji,
szczegOlnie w $§wiecie, ktory odrzuca tradycje)®. Dzieki temu bedzie
mozna mowic o rodzinie, ktora z jednej strony zachowuje integralno$é
pomiedzy swoimi cztonkami, z drugiej natomiast - integralnos¢ syste-
mu warto$ci, wedlug jakiego zyje. Co wiecej — rodzina jest miejscem
spelnienia si¢ dwoch powotan: ludzkiego oraz chrzescijariskiego. To
pierwsze wyptywa z tozsamosci osoby ludzkiej, tego, kim jest i do cze-
go jest powolana. Drugie natomiast taczy sie z chrzescijanstwem jako
religia w szczegdlny sposéb chronigcg rodzine oraz zabiegajacg o jej in-
tegralnos¢. Przyktadem owej integralnosci, a zatem réwniez i jednosci,
jest Swieta Rodzina, w ktérej wiezi miedzy Maryja, J6zefem i Jezusem
byty niezwykle silne. Zyta ona w trudnych warunkach, w okupowanym
kraju, na obrzezach Imperium Rzymskiego, z dala od duzych osrod-
kéw, jednoczesnie ze Swiadomoscig braku wolnosci. Whadcy kraju byli

S LdRS.
6 Por. B. Klasifiska, Wspieranie rodziny..., dz. cyt., s. 193.
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mianowani przez wladze Rzymu. Jézef w momencie, gdy Maryja po-
czela Jezusa, uwierzyl jej i uznatl Go za swojego syna. Gdyby tego nie
zrobil, Maryja zostalaby wedtug prawa ukamienowana. Podjecie przez
Jézefa powyzszej decyzji wigzalo sie z jednej strony z odwaga, wzie-
ciem odpowiedzialnosci za Jezusa, z drugiej natomiast z zaufaniem
i jednoscig z Maryja, pozostajacg bliskg cztowiekowi wspdtczesnemu”.
A zatem ]bzef jest tym, ktory staje sie istotng czescig Bozego planu zba-
wienia, ale dzieje si¢ to przy boku jego oblubienicy i wspétmatzonki.
Warto w tym miejscu zaznaczy¢, iz ] 6zef byt tym, ktory nauczyt Jezusa
zawodu stolarza, dajac mu tym samym mozliwo$¢ podjecia pracy za-
wodowej i utrzymania siebie. Oczywiscie powolanie Jezusa bylo inne,
jednak powyzszy fakt wskazuje na troske, jakg otaczat Jezusa i swojg
rodzine ]6zef. Troske, ktora lezy u podstaw tworzenia czy tez lepiej
powiedzie¢ - budowania integralnosci rodziny. Wydaje sie jednak, iz
czasy, w ktérych zyta Swieta Rodzina, bardziej sprzyjaty integralnosci
rodziny, niz ma to miejsce dzisiaj.

To wlasnie pomiedzy malzonkami ma miejsce szczegdlne budowa-
nie integralnosci rodziny oraz relacji, jakie w niej zachodzg. Integralnos¢
wyplywa z personalistycznej wizji malzeistwa jako przymierza®. Jak pi-
sal Ojciec Swiety Jan Pawet 11:

Fakt bycia mezczyzng lub kobietg nie wnosi tu zadnego ogranicze-
nia, podobnie jak w niczym nie ogranicza owej zbawczej i u§wiecaja-
cej dziatalnoéci Ducha w cztowieku fakt bycia ,,Zydem czy Grekiem,
niewolnikiem czy wolnym”, wedle znanych stéw Apostota: ,wszy-
scy bowiem jestescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28).
Jednos¢ ta nie niweczy wielosci. Duch Swiety, ktéry te jedno$é sprawu-
je w nadprzyrodzonym porzadku uswiecajacej taski, przyczynia sie
w rownej mierze do tego, ze ,prorokuja synowie wasi”, jak i do tego,
ze ,prorokuja corki wasze”. ,Prorokowanie” oznacza wyrazanie sto-
wem i zyciem ,wielkich spraw Bozych” (por. Dz 2, 11), w czym zostaje
zachowana réznorodno$¢ i oryginalnos$¢ kazdej osoby, zaréwno ko-
biety, jak mezczyzny. Ewangeliczna ,réwno$¢”, ,rownouprawnienie”

7 Por. W. Sapalski, Fatima. Ratunek dla swiata, Krakéw 2003, s. 89.

8 Por. K. Wojtyla, Personalistyczna koncepcja cztowieka, w: Specjalistyczne aspekty problemu
antykoncepcji. Ogdlnopolska sesja naukowa lekarzy i teologéw, Krakéw 7-8 111976, Rzym
1980, 5. 21.
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kobiety i mezczyzny wobec ,wielkich spraw Bozych”, ktéra tak przej-
rzy$cie uwydatnita si¢ w czynach i stowach Jezusa z Nazaretu, sta-
nowi bardziej oczywistg podstawe godnosci i powotania kobiety
w Kosciele oraz w $wiecie. Kazde powotanie ma sens gteboko osobowy
i profetyczny. W tak pojetym powolaniu to, co jest osobowo kobie-
ce, osigga nowg miare: jest to miara owych ,wielkich spraw Bozych”,
ktorych kobieta staje sie zywym podmiotem, a zarazem niezastgpio-
nym $wiadkiem”.

Réwno$¢ kobiety oraz mezczyzny w kontekscie rodziny polega
m.in. na spoczywajgcym na nich obowigzku budowania integralnosci
relacji rodzinnych, mimo pluralizmu, z jakim sie spotykajg na co dzien.

Wobec czesto wykorzystywanych politycznie i ideologicznie haset ta-
kich jak tolerancja, pluralizm czy akceptacja wszelkich zachowan rodzi-
na moze by¢ zagrozona, a tym samym zagrozona moze by¢ jej integralna
wizja. Wypada na moment zatrzymac sie nad kwestig pluralizmu - ot6z
stanowi on o mozliwosci wyboru. Mozna méwi¢ o spoteczenstwie plu-
ralistycznym wowczas, gdy jego czlonkowie posiadajg usankcjonowa-
ne prawem i realnie spelnione czynne i bierne prawo wyborcze i moz-
liwo$¢ wyboru pomigdzy réznymi partiami, réznymi przede wszystkim
w konteks$cie gospodarczym, ale takze ideologicznym. Jest to wowczas
spoteczenistwo demokratyczne, ktérego korzenie siegajg starozytnej
Grecji i mozliwosci wypowiadania swoich mysli chociazby na areopa-
gu. W tym przypadku moéwi sie juz nie tyle o pluralizmie politycznym,
ile bardziej o pluralizmie w przekazywaniu czy tez uzewnetrznianiu
swoich pogladéw.

Wspolczesne spoteczenistwa charakteryzujg sie pluralizmem, czyli
mozliwoscig wyboru systemu antywartosci, w odréznieniu od spote-
czenstw tradycyjnych, ktére charakteryzowaly sie szacunkiem wobec
pewnych bardzo konkretnych odniesieri moralnych'. Zycie spoteczne,
ale takze rodzinne, byto oparte na silnych zasadach i warto$ciach mo-
ralnych, takich jak wierno$¢, troska, opieka, szacunek wobec starszych,
postuszeristwo. Wspolczesnie spoleczeristwo, a co za tym idzie - rodzina,

9 Jan Pawet 11, List apostolski Mulieris dignitatem o godnosci i powotaniu kobiety, Watykan
1988, 16.
10 Por. F. Adamski, Pluralizm wartosci a wychowanie, w: W trosce o rodzing, dz. cyt., s. 61-62.
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moze, i czesto to czyni, dokonywaé wyboru w odniesieniu do spraw,
o ktorych jeszcze nie tak dawno wydawalo sig, iz s niezmienne, cze-
go przykltadem moze by¢ mozliwo$¢ zmiany plci. Tak oto od 2013 roku
w Niemczech do metryki nie trzeba wpisywac plci dziecka, a w paszpor-
tach obok rubryk M i F pojawi sie rdwniez kolejna, oznaczona X, czyli
pleé nieokreslona. A zatem de facto mozna powiedzieé, ze w Niemczech
obok plci meskiej i zeniskiej funkcjonuje rowniez tzw. trzecia ptec.
Integralno$¢ rodziny zostaje wiec rozbita juz na poziomie podstawo-
wym, na poziomie plci, dzieci bowiem zostajg pozbawione swojej ele-
mentarnej tozsamosci. Oczywiscie pluralizm sam w sobie nie jest czyms
zlym - w sensie gospodarczym, politycznym, lecz juz nie moralnym.
Rodzina, by mogla w prawidlowy sposdb istnie¢ i sie rozwija¢, musi
zabiega¢ o trwalo$¢ i obrone wartosci moralnych. Dzieje sie to jednak
coraz rzadziej. Pierwszym i zasadniczym powodem tego zjawiska jest
fakt coraz silniejszego dekonstrukcjonizmu, okreslanego réwniez jako
dekonstruktywizm, charakteryzujacego sie dekompozycjg rzeczywisto-
$ci. W nurcie tym przewaznie nie ma miejsca na prawde, wartosci re-
ligijne, ideowe, a takze moralne. Osoby popierajace go postulujg odej-
$cie w zyciu spotecznym od tradycyjnych wzorcdw zachowan, kryteriow
etycznych, jak réwniez symboli, po to by uaktywnié¢ pluralizm kultu-
rowy oraz subiektywizm™. Zrédlo omawianego nurtu, czyli odrzuce-
nie prawdy, sprawia, ze kazdy posiada wlasng prawde, co jest stwier-
dzeniem nielogicznym. Prawda bowiem moze by¢ jedna i niezmienna.
Jezeli zrezygnujemy z tego faktu, starajgc sie wprowadzaé tzw. wlasne
prawdy, wowczas dojdzie do dekompozycji podstawowych relacji, ja-
kie majg miejsce miedzy ludZmi, w tym réwniez relacji rodzinnych,
co skutkuje m.in. rozwodami czy mozliwo$cig wyboru plci. Aby méc
odrzuci¢ prawde, nalezy najpierw odrzuci¢ Boga jako tego, ktory jest
prawdg i nig obdarza ludzi.

Warto podkresli¢, ze w tych systemach politycznych i spotecznych,
w ktdrych nastapito odrzucenie chrzescijaristwa, ma miejsce poglebia-
jaca sie aintegralno$¢ rodziny. Przykladem jest zaréwno Rosja sowie-
cka, jak i Rosja postsowiecka, ale takze kraje Europy Zachodniej, w kt6-
rych chrzescijanistwo przestato by¢ jednym z fundamentdw istnienia.
Wspomniane wyzej kwestie, a wiec odrzucenie prawdy i Boga, s3 jednym

11 Por. T. Borutka, ]. Wal, Zarys socjologii..., dz. cyt., s. 68.
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z elementdw tzw. pluralizmu moralnego i religijnego. Ten drugi pro-
wadzi do sekularyzmu, ktéry proponuje wspdtczesnemu czlowiekowi
wybranie w zyciu konsumpcjonizmu'. Konsumpcjonizm z kolei opie-
ra sie na swoistym pluralizmie: teoretycznie kazdy moze kupi¢ to, co
chce (nie to, co jest mu niezbedne), moze wybraé sposrdd setek pro-
duktdw, a jedynym warunkiem jest posiadanie odpowiednich srodkéw
materialnych. Konsumpcjonizm wplywa negatywnie na integralnos¢
rodziny, sprawia, ze zamiast pochylenia sie nad jej czlonkami wazniej-
sze jest zarabianie coraz wigkszej sumy pieniedzy, nie po to, by godnie
zy¢, lecz by miec jeszcze wiecej. Niestety taki model postepowania jest
coraz czesciej promowany przez wspolczesng kulture, nazywang kul-
turg konsumpcji. Préba urzedowego i paristwowego wprowadzania se-
kularyzmu miata miejsce w czasach komunizmu i, podobnie jak dzisiaj,
réwniez prowadzit on do konsumpcjonizmu, oczywiscie na miare tam-
tego czasu. Znane sg przypadki, gdy gornicy otrzymywali bardzo wy-
sokie stawki wynagrodzen za prace w niedziele, co oczywiscie dezin-
tegrowalo zycie rodzinne i relacje miedzy cztonkami rodziny. Obecnie
w niektérych branzach pracownicy sg zmuszani do pracy w dni wolne
i $wigteczne, np. w sklepach.

Wspomniano wyzej o kreowanej tolerancji oraz otwartos$ci na wszel-
kiego rodzaju zachowania. Nalezy podkresli¢, iz obecnie wzrasta poziom
nie tylko tolerangcji, ale i akceptacji na wspdlne zamieszkanie przed $lu-
bem, na antykoncepcje, ale takze na zdrady, rowniez w trakcie trwania
malzenstwa. Juz kilka lat temu pojawit si¢ termin ,zwigzek otwarty”,
oznaczajacy, iz wprawdzie konkretne osoby s3 ze sobg, ale nie zabra-
niaja sobie wzajemnie by¢ réwnoczes$nie z inng osobg. Owa ,otwar-
to$¢” zawarta w nazwie takiego zwigzku oznacza catkowitg rezygnacje
z zasad moralnych, takich jak chociazby wierno$¢ czy niewspétzycie
przed slubem. Z pluralizmem w $wiecie warto$ci zwigzana jest row-
niez promocja tzw. fatwego zycia bez dzieci badz tez z ich niewielkg
liczbg (np. jednym lub dwojgiem). Nalezy podkresli¢, iz w momencie
powstawania tej ksigzki (pierwsza potowa 2015 roku) czes$¢ oséb nie de-
cyduje sie na to, by zosta¢ rodzicami, gdyz nie posiada odpowiednich
srodkow finansowych. Sposréd mtodych malzenistw az jedna czwarta

12 Por. T. Borutka, J. Wal, Zarys socjologii..., dz. cyt., s. 68.
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nie moze mie¢ potomstwa®®. A zatem u podstaw coraz mniejszej dziet-
nosci Polakéw z jednej strony stoi brak pieniedzy, z drugiej natomiast
wspomniany wcze$niej konsumpcjonizm. Brak dzieci w malzenstwie
irodzinie przyczynia si¢ do zerwania w jakims sensie wigzi, jakie w nich
istnieja, i wplywa negatywnie na integralno$¢ rodziny. Ze zmniejszaja-
cg sie liczba dzieci mamy do czynienia w Polsce od lat 90. Przykladem
niech bedzie jedna z dzielnic Krakowa - Nowa Huta, w ktérej juz w la-
tach 90. obnizyla sie liczba 0s6b urodzonych, natomiast wzrosta liczba
zgonow. Dwukrotnie wiecej mieszkaricdw umierato, niz przychodzito
na $wiat™. Z problemem tym boryka sie Polska po 1989 roku, co ozna-
cza, iz droga zmian spotecznych i politycznych, czesto kosmetycznych,
nie stuzyta do tej pory rodzinie i jej integralnosci. Nalezy takze powie-
dzie¢, iz nie stuzyla i nie stuzy integralnosci rodziny mentalno$¢ spote-
czenstwa postkomunistycznego, do jakiego nalezg Polacy. Cze$¢ z nich
wspolpracowala z aparatem bezpieczenistwa PRL-u (np. donoszgc na
sasiadow, ksiezy, pracownikéw czy tez wspotpracownikow, ucznidw,
ale i nauczycieli), cze$¢ byla cztonkami PZPR-u, cze$¢ parata sie zwykla
kradziezg, polegajacg na wynoszeniu z zakladu pracy réznego rodzaju
sprzetu, benzyny itd. Takie w wielu wypadkach zdemoralizowane spo-
teczenistwo nie jest w stanie w odpowiedni sposéb zbudowaé petnych
relacji rodzinnych. Co wiecej - jest to spoteczenstwo ulegajace wply-
wom zmieniajgcej si¢ postkultury, takze jezeli chodzi o kwestie zwig-
zane z integracjg w zyciu rodzinnym. Stad tez istotne jest zwrdcenie
uwagi na warto$¢ cnot w zyciu rodzinnym.

2. Warto$¢ cnét w zyciu rodzinnym

Jak juz wspomniano wczesniej, rodzina jest tg grupa osob, w ktérej za-
chodza relacje o charakterze szczegdlnym, cechujgce si¢ czesto o wiele
wiekszg bliskoscig niz w przypadku tych, ktérzy nie sg cztonkami rodzi-
ny. Nie sposdb jednak spojrze¢ na te wiez pomiedzy cztonkami rodziny
bez odniesienia sie do elementarnych wartosci, na jakich relacje owe

13 Por. A. Kalus, Bezdzietnos¢ w matzeristwie, Opole 2002, s. 19.
14 Por. N. S. Karsznia, Zycie rodzinne w Nowej Hucie. Obserwacje i rozwazania, Krakéw 1997,
s. 74.
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powinny sie opieral. Wszedzie bowiem tam, gdzie brak odpowiednich
wartosci i ich ugruntowania, rodzina przestaje funkcjonowaé w od-
powiedni sposdb, czego konsekwencja moze by¢ rozpad wiezi o cha-
rakterze zar6wno emocjonalnym, jak i psychicznym oraz duchowym,
aw ostatecznos$ci - moze doj$¢ do rozpadu rodziny. Aby méwié o syste-
mie wartosci cndt w zyciu rodzinnym, nalezy odnies¢ si¢ do wspomnia-
nej wspolnotowosci, jaka charakteryzuje rodzine. Przede wszystkim jest
to wspdlnota os6b odrebnych, a jednoczesnie zwigzanych ze sobg nie
tylko wiezami krwi (cho¢ nie zawsze), ale takze wsp6lnym dziataniem,
niekiedy wspdlng religia, wspélnym badz podobnym systemem war-
tosci i oczywiscie mitoscig. A zatem by méwic¢ o wspélnocie, a w kon-
sekwencji o warto$ci cnét w zyciu malzenskim, nalezy powiedzie¢, iz
podstawg relacji malzonkéw, ktéra nastepnie winna by¢ przeniesiona
réwniez na dzieci, jest mito$¢ duchowa.

Zostaje ona dokonana w akcie wolnej woli, ktdry skutkuje decyzjg
o wyborze jednej konkretnej osoby na cate swoje zycie, zaréwno na te
momenty zycia, ktdre mozemy okresli¢ jako radosne, jak i te, ktore okres-
lamy jako niedole. Owa milo$¢ zostaje poglebiona poprzez fakt istnie-
nia wielu dziedzin, w ktérych istnieé bedzie wspdlnota®. Wspdlnota to
réwniez bycie w stanie pokrewieristwa z innymi stworzeniami'®. A za-
tem poszczeg6lni cztonkowie rodziny powinni zy¢, majagc w perspek-
tywie nie tylko swoja osobe, ale takze, mozna by powiedzie¢ przede
wszystkim, dobro pozostalych cztonkéw tej wspolnoty. Méwiac o mito-
$ci pomiedzy czlonkami rodziny, nalezy wskaza¢ rowniez na fakt wzie-
cia przez nich odpowiedzialnos$ci. Odpowiedzialno$¢ posiada wiele wy-
miar6éw i odnosi si¢ do wielu kwestii zwigzanych z zyciem czlowieka.
Mozna méwi¢ o odpowiedzialno$ci prawnej, a w niej konstytucyjne;j,
karnej itd., o odpowiedzialno$ci zawodowej, spotecznej, jednostki, jak
i catych grup spotecznych. Podstawowg formg odpowiedzialnosci jest
odpowiedzialno$¢ moralna, polegajgca na podejmowaniu decyzji mo-
ralnie stusznych. Méwigc zatem o odpowiedzialnosci w rodzinie, nalezy
zauwazy¢, iz jest to odpowiedzialno$¢ za siebie nawzajem. Najpierw ma
to miejsce miedzy matzonkami, gdzie winno sie bra¢ odpowiedzialnos¢

15 Por. T. Rytko, Powolanie do wspélnoty, Warszawa-Poznan 1985, s. 18.
16 Por. Jan Pawel 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy oglosze-
nia Populorum progressio, Watykan 1987, 29.
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za osobe ukochang, ale co wazne - traktujgc ja jako byt integralny, wie-
lowymiarowy. Odpowiedzialno$¢ moralna w rodzinie bedzie charakte-
ryzowala si¢ podejmowaniem dziatari moralnie dobrych, zmierzajacych
do dobra drugiego cztowieka (wspdtmatzonka, dzieci itd.). Powstaje tu
jednak pytanie: czy osoba bedacg podmiotem odpowiedzialnosci jest
ograniczona, w jakims sensie podporzgdkowana innej osobie?’” Mozna
to zobrazowa¢ na przykladzie relacji pomiedzy dzieckiem a rodzicami.
Jezeli ci ostatni zabraniajg dziecku wykonania danej czynno$ci, majac
na celu jego dobro, wéwczas nie ograniczajg go, lecz prowadzg do jego
rozwoju. Odpowiedzialnos¢ bowiem oparta powinna by¢ na wolnosci,
lecz nie na samowoli. Oczywiscie réwniez malzonkowie wobec siebie
nie tylko przez caly okres malzenistwa powinni by¢ odpowiedzialni. Juz
na etapie przedmatzeriskim miedzy dwoma osobami chcgcymi zbudo-
waé wiez malzeriskg winna dominowa¢ odpowiedzialno$¢, co przetozy
sie na pdZniejsze matzeniskie relacje.

Nalezy podkresli¢, iz owa odpowiedzialnos¢ winna by¢ réwniez wo-
bec narodu, wobec Boga (w przypadku rodzin matzonkéw wierzacych)
oraz wobec wspdlnoty rodzinne;j’®. A zatem odpowiedzialno$¢ w rodzi-
nie przenosi sie niejako na relacje pozarodzinne. Bedg to relacje na linii
Bog-czlowiek, a wigc relacje z Osobg, ktdra czlowieka przekracza, jest
transcendentna, jak réwniez relacje z innymi cztonkami narodu jako
wspdlnoty. Wskazuje to na szerokie pole oddzialtywania odpowiedzial-
nosci rodzinnej i na jej wielowymiarowo$¢. Odpowiedzialno$¢ rodzi-
cdw wobec dzieci bowiem przektada si¢ na relacje zaréwno jednych, jak
i drugich nie tylko z osobami ze swojego srodowiska (szkota, praca, po-
dworko), ale takze na relacje o charakterze np. politycznym (odpowie-
dzialne podejmowanie wybordéw politycznych). Jezeli matzonkowie bio-
ra za siebie odpowiedzialno$¢, jednoczesnie uczg jej swoje dzieci, ktore
powinny bra¢ réwniez odpowiedzialnos$¢ za swoich rodzicow, jak i za
siebie nawzajem. Rownoczesnie odpowiedzialnosc¢ jako pragnienie i bu-
dowanie dobra dla pozostatych cztonkéw rodziny jest przejawem altrui-
zmu, checi i powoduje zaciesnianie wiezi rodzinnych, czego przejawem
nie jest twierdzenie, iz altruizm wyplywa z moralnosci poddariczej, jak

17 Por. W. Misztal, Odpowiedzialnos¢ jako wyraz komunikatywnej, spotecznej natury ducho-
wosci, ,Studia Socialia Cracoviensia” 2 (2010) nr 3, s. 23.
18 Por. T. Rytko, Powolanie..., dz. cyt., s. 23.
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twierdzit Friedrich Nietzsche'. W kontekscie odpowiedzialno$ci za sie-
bie oraz innych cztonkéw rodziny nie mozna méwié¢ o poddaniczej roli
ktéregokolwiek z cztonkéw tej wspolnoty. Poglagd wspomnianego filo-
zofa zaktadal, iz altruizm jest oznakg stabosci, ze sposrod istot ludzkich
mozna wyrdzni¢ nadludzi, dla ktérych najwazniejszg wartos$cia jest sita
fizyczna. Co warte wspomnienia, Friedrich Nietzsche podkreslat, iz Bog
nie istnieje, a zatem dla czlowieka nie istniejg rowniez zadne granice
moralne?. Zastanawia¢ zatem moze fakt, iz poglady filozofa zostaty
urealnione w niemieckim narodzie przez sam ten naréd, z jednej strony
traktujacy inne narody, w tym szczegélnie Stowian i Zydéw, jako pod-
ludzi, z drugiej - widzgcy w swoim narodzie rase nadludzi. Znane s3
liczne przypadki niemieckich zolnierzy znecajacych si¢ nad wiezZniami,
np. w Auschwitz, ktérzy jednoczesnie byli kochajgcymi ojcami i meza-
mi dbajgcymi o swoje rodziny.

Poszczegdlne cnoty w zyciu rodzinnym, a tym samym malzen-
skim, odgrywaja istotng role. Tak oto cnota roztropnosci we wspét-
czesnym $wiecie mylona jest z chytros$cig i przebiegloscig polegajaca
na omijaniu dobra. Roztropne postanowienie posiada dwa zrédla: sg
to tzw. wrodzone zasady, jak i nabyta na przestrzeni zycia wiedza®.
A zatem by moglo doj$¢ do roztropnego wyboru, potrzebne sg nie tyl-
ko zasady, jakimi si¢ kieruje osoba ludzka, ale réwniez wiedza, ktd-
ra jest ona w stanie zdobywaé podczas swojego zycia. Oznacza to, iz
cnota roztropnosci polega na potgczeniu poznania o charakterze teo-
retycznym z poznaniem majgcym charakter praktyczny. Nastepnie na-
lezy przekaza¢ informacje wtadzom pozgdawczym po to, by ostatecznie
osiggng¢ efekt odpowiedniego przebiegu procesu decyzyjnego opiera-
jacego sie na rozwazeniu $rodkéw, ktére prowadza do osiggniecia celu,
rozsadzenia tychze §rodkoéw, zaplanowania dziatania, jakie zostanie
podjete, i kierowania nim?% W szczegdlny sposdb cnota roztropnosci

19 Por. K. Lojek, Wokdt koncepdji filozofii - Fryderyk Nietzsche, w: W strong wartosci. Prace
poswigcone Wojciechowi Stomskiemu z okazji nadania tytutu Profesora Honoris Causa przez
Krasnodarskij gosudarstvennyj universitet kul'tury i iskusstv, red. K. Lojek, Warszawa 2000,
s. 213.

20 Por. K. Lojek, Wokdt koncepdji..., dz. cyt., s. 213.

21 Por. ]. Piegsa, Czlowiek - istota moralna, t. 1, Teologia moralna fundamentalna, thum.
S. Fracz, R. Bigdon, G. Wenzel, Opole 2002, s. 376.

22 Por. Z. Panpuch, Cnoty i wady, w: Powszechna encyklopedia filozofii, t. 11, red. A. Mary-
niarczyk, Lublin 2001, s. 222.



Refleksja etyczna nad stanem wspdtczesnej polskiej rodziny 185

wymaga zaangazowania procesu myslenia w podejmowaniu decyzji, po
to by byly one stuszne. Zaréwno dotyczy to decyzji zwigzanych z oso-
ba, ktdra je podejmuje, jak rdwniez odnosi sie ten fakt do innych lu-
dzi, w tym czlonkéw rodziny. Rodzice podejmujacy decyzje dotyczace
ich dzieci powinni mie¢ odpowiednio uksztatltowane sumienie z jed-
nej strony, z drugiej natomiast w realny sposéb ocenia¢ skutki podje-
tej decyzji, nie tylko w odniesieniu do dziecka, ale tez do nich samych.
A zatem cnota roztropnosci, opierajac sie na terazniejszosci, bierze pod
uwage réwniez przysztos¢. W tym kontek$cie mozna wyrdznié¢ prasu-
mienie, sumienie sytuacyjne oraz sad sumienia. Jako przyktad niech
postuzy sprawa aborcji. Otdz jest ona czynem moralnie ztym, zakaza-
nym przez przykazanie pigte, w pewnych systemach prawnych dopusz-
czalnym pod pewnymi warunkami badz tez catkowicie zabronionym.
Istniejg jednak panstwa, w ktorych prawo dopuszcza aborcje bez zad-
nych ograniczen. W odniesieniu do cnoty roztropnosci i czynu aborcji
prasumienie wskazuje na zakaz ,Nie zabijaj”, bedgcy przestanka wiek-
sza?3, niejako ogdlniejsza, dotyczgca nie tylko aborcji, ale réwniez in-
nych form zabdjstwa. A zatem w przestance wiekszej mozemy wyréznic¢
wiele przestanek mniejszych. Z kolei sumienie sytuacyjne (odnoszace si¢
bezposrednio do konkretnego dzialania) méwi, iz aborcja jest morder-
stwem, i wreszcie pojawia sie sad sumienia stwierdzajacy, iz nie wolno
podjaé przerwania cigzy, co stanowi konkluzje**. Osad moralny, okre-
$lony jako sad sumienia, musi naleze¢ do tej osoby, ktéra go wydaje?’,
a zatem winien opiera¢ sie rbwniez na wolnej woli cztowieka.

Obok roztropnosci niezwykle wazng cnotg w zyciu rodzinnym jest
cnota sprawiedliwosci. Sprawiedliwo$¢ to oddanie tego, co sie komus$
nalezy. A zatem ma ona charakter wtérny, gdyz niejako przed nig znaj-
duje sie uprawnienie, czyli ius. Osoba ludzka bowiem posiada prawa,
o ktérych wezesniej wspomniano. Co wiecej - sprawiedliwos¢ zaklada,
ze istnieje rowniez drugi cztowiek?®. Tym samym cnota ta kaze jednost-
ce walczy¢ z egoizmem, ze zwrdceniem uwagi jedynie na siebie, i jed-
noczes$nie wskazuje, by otworzy¢ sie na innego. W wyjagtkowy sposéb
powinno to by¢ widoczne w rodzinie, gdzie ma miejsce wspomniana juz

23 Por. ]. Piegsa, Czlowiek..., dz. cyt., s. 377.

24 Por. ]. Piegsa, Czlowiek..., dz. cyt., s. 377.

25 Por. R. Buttiglione, Etyka w kryzysie, thum. z wk., Lublin 1994, s. 95 (Biblioteka Ethosu, 3).
26 Por. ]. Piegsa, Czlowiek..., dz. cyt., s. 378-379.
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relacyjnos¢. Przyktadem moze by¢, a wlasciwie winno by¢, stosowanie
cnoty sprawiedliwo$ci w wychowaniu. Dziecko bowiem nie moze by¢
pozbawione nakazéw oraz zakazéw, powinno ponosi¢ konsekwencje
swojego negatywnego zachowania, oczywiscie w odniesieniu do swoje-
go wieku, mozliwo$ci poznawczych itd. Rodzina bowiem jest naturalng
wspdlnotg, w ktérej ma miejsce formowanie osoby ludzkiej?. A zatem
jezeli w rodzinie mtody czlowiek nauczy sie zy¢ wedlug cnoty spra-
wiedliwodci, istnieje duze prawdopodobienistwo, iz bedzie w dorostym
zyciu postepowal zgodnie z nig. Sprawiedliwo$¢ wyznacza relacje oraz
szacunek wobec innych, jej warto$¢ w rodzinie jest wazna nie tylko
w relacjach miedzy dzie¢mi a rodzicami, ale takze pomiedzy wspdt-
malzonkami. Wydaje si¢ bowiem, iz relacje malzenskie nieoparte na
sprawiedliwosci przeradzaja sie w to, co nazywamy niesprawiedliwo$cia.
Widoczne to powinno by¢ chociazby w odpowiednim i sprawiedliwym
podziale obowigzkéw zycia malzeniskiego i rodzinnego, nastepnie we
wzajemnej pomocy - tutaj rowniez dostrzegamy duza role oddania tego,
co sie komus$ nalezy. A zatem jezeli wspétmalzonek potrzebuje pomocy,
czy to ze wzgledu na stan zdrowia fizycznego lub psychicznego, czy tez
z jakiejkolwiek innej przyczyny, maz lub zona ma owej pomocy udzie-
la¢ w pierwszej kolejnosci. Oczywiscie wyplywa to nie tylko z cnoty
sprawiedliwosci, ale takze z milosci, jak réwniez zlozonej wobec siebie
przysiegi matzenskie;.

Kolejng cnotg odgrywajacg istotng role w zyciu rodzinnym jest cno-
ta umiarkowania. Charakteryzuje si¢ ona panowaniem rozumu, oca-
laniem stusznego sgdu, wprowadzaniem go w dzialanie wtadz beda-
cych wladzami pozadawczymi i trwaniem w sposéb niewzruszony
posrdd réznego rodzaju namietnosci®®. W przypadku tej cnoty szcze-
g06lng role odgrywa rozum jako zrédlo panowania cztowieka nad swo-
ja naturg oraz namietnosciami. Wartosci, jakie charakteryzuja te cnote,
to m.in. wstrzemiezliwo$¢, czysto$¢ i trzezwos¢. Tak oto jezeli chodzi
o wstrzemiezliwos$¢, dotyczy ona rozumnego powstrzymywania sie
od spozywania pokarméw, po to by chroni¢ dobro osobowe, religijne

27 Por. ]. Siewiora, Wartos¢ dialogu w procesie wychowania. Rodzice, nauczyciele, wychowan-
kowie jako strony dialogu, w: Malzeristwo i rodzina wcigz fundamentem nowej cywilizacji.
Refleksje na kanwie dokumentu Konferencji Episkopatu Polski pt. ,Stuzy¢ prawdzie o mat-
zeristwie i rodzinie”, red. R. Kantor, M. Kluz, Tarnéw 2011, s. 184.

28 Por. Z. Panipuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 224.
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i ascetyczne. Z kolei trzezwo$¢ zwigzana jest z napojami alkoholowy-
mi, ktérych spozywanie w zbyt duzej ilosci jest szkodliwe; chodzi tu-
taj takze o narkomanie czy tez medioholizm, gry komputerowe, wresz-
cie nieumiejetne uzywanie Internetu®. Obraz rodzicéw badz jednego
z nich zazywajgcego narkotyki czy tez spozywajacego zbyt czesto oraz
w zbyt duzych ilo$ciach alkohol wptywa w negatywny sposéb na ksztat-
towanie oraz wychowanie dzieci. Jednocze$nie jest zaprzeczeniem isto-
ty wychowania, ktéra méwi, ze winno ono obejmowac catego cztowie-
ka, zaréwno ,wewnetrznego”, jak i ,zewnetrznego™*°. Nalezy podkresli¢,
iz problem korzystania z uzywek takich jak alkohol czy narkotyki doty-
ka coraz wiekszej liczby os6b w Polsce. O ile jeszcze nie tak dawno naj-
wieksze zagrozenie niost ze sobg alkohol, o tyle obecnie zwieksza si¢
liczba 0s6b uzywajacych narkotykéw, m.in. dzigki coraz wiekszej ich
dostepnosci. Wystgpienie przeciwko cnocie umiarkowania stanowi za-
przeczenie jednosci oraz relacji rodzinnych w nastepujacy sposob: ot6z
miejsce innych cztonkéw rodziny zajmujg uzywki, stajac si¢ odskocznia
i prébg zapomnienia o ktopotach, ale takze o odpowiedzialnosci za po-
zostalych cztonkdéw najmniejszej komorki spotecznej. We wspoltczesnej
Polsce mozna mowi¢ réwniez o umiarkowaniu w stosunku do rzeczy
materialnych. Nie moze by¢ bowiem tak, iz che¢ zdobywania jak naj-
wiekszej ilosci pieniedzy bedzie wyprzedzata cheé bycia ze wspéimal-
zonkiem i dzie¢mi, rozmowy, sprawowania nad nimi opieki. Zdarza si¢
réwniez, iz rzeczy materialne staja niejako na pierwszym miejscu w zy-
ciu rodzinnym - przed dobrami o charakterze kulturowym i duchowym.
Réwnie istotng cechg jest czystosé, ktora charakteryzuje sie opa-
nowaniem zaréwno nad pozgdaniami, jak i odruchami o charakterze
plciowym oraz dawaniem im ujécia jedynie w sytuacjach dozwolonych
przez moralno$¢ - chodzi tutaj o uczciwe pozycie miedzy matzonka-
mi®*, jak réwniez o wierno$¢ matzeriska i zachowanie moralnie dobre
w kontekscie cielesnosci malzenskiej, np. niestosowanie srodkéw anty-
koncepcyjnych. Ciata bowiem nie mozna traktowa¢ w sposéb oderwany
od osoby ludzkiej, gdyz jest ono zwigzane z wnetrzem cztowieka®:. Akt

29 Por. Z. Patipuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 224.

30 Por. S. Chrobak, Koncepcja wychowania personalistycznego w nauczaniu Karola Wojtyly -
Jana Pawta 11, Warszawa 1999, s. 68.

31 Por. Z. Paripuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 224.

32 Por. K. Lubowicki, Duchowos¢ matzeriska w nauczaniu Jana Pawta 11, Krakéw 2005, s. 136.
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wspolzycia matzenskiego bedacy dopetnieniem mitosci stanowi jedno-
cze$nie oddanie siebie drugiej, bardzo konkretnej osobie. Wierno$¢ za-
tem rozumiana jest nie tylko w wymiarze cielesnosci, ale takze w wy-
miarze wnetrza osoby ludzkiej.

Nalezy rowniez wspomnie¢ o cnocie mestwa, ktérej zadaniem jest
to, by cztowiek usuwat przeszkody swojej wlasnej woli w podgzaniu za
rozumem, dgzeniu do dobra, jak i walce ze ztem?**. Wydawac¢ by sie mo-
glo, iz cnota mestwa charakteryzuje jedynie stan zagrozenia zycia, odda-
nia go za inne osoby itd. Jednak odgrywa ona istotng role w zyciu mat-
zenskim. Chodzi tutaj m.in. o mestwo w przekazywaniu prawdy innym
cztonkom rodziny. Moze to sie odbywaé np. na poziomie historycz-
nym, z czym spotkano si¢ w Polsce po 11 wojnie §wiatowej, gdy prawda
o Katyniu byla zabroniona, a o fakcie zamordowania polskich oficeréw
przez Sowietéw czes¢ mlodego pokolenia dowiadywata sie od swoich
rodzicéw, narazajacych sie tym samym na represje ze strony komuni-
stycznych wladz. Ponadto cnota mestwa objawiac sie moze, a nawet po-
winna, w napominaniu w oparciu o prawde poszczegélnych cztonkéow
rodziny. Nie chodzi tu tylko o napominanie dzieci, ale takze wspétmat-
zonka. Powiedzenie prawdy innym osobom z rodziny moze skutkowa¢
nawet zerwaniem relacji rodzinnych, osoba méwigca prawdg naraza si¢
bowiem na falszywy osad, ztosliwosci, réznego rodzaju niesprawiedli-
we ataki. Stad tez cnota mestwa wydaje si¢ obecnie szczegélnie wazna,
jezeli chodzi o zycie rodzinne.

Zdaje si¢ stuszne, szczeg6lnie w kontekscie zycia rodzinnego, zwré-
cenie uwagi na zapomniang cnote poznania naukowego, zmierzajacg do
usprawnienia rozumu do poznania ogdélnego, jak réwniez do postugi-
wania sie pojeciami niebedgcymi wrodzonymi czy tez danymi**. Cnota
owa wymaga szczegdlnego wysitku poznawczego oraz intelektualnego,
jednoczesnie pozwalajgcego na odpowiednie wykorzystanie czasu wol-
nego. Nie chodzi tutaj tylko o wyksztalcenie dzieci, co jest kwestig wazng
zaréwno z punktu widzenia osoby dziecka, jak i calego narodu. Cztowiek
wyksztatcony bowiem, szczegdlnie humanistycznie, stanowi cze$¢ elity
narodu i winien wplywac¢ na jego losy. Stad tez istotna jest rola rodzi-
céw w ksztalceniu dziecka, pomocy mu w zdobywaniu odpowiedniej

33 Por. Z. Paripuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 225.
34 Por. Z. Pahipuch, Cnoty i wady, dz. cyt., s. 219.
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wiedzy. Wazne jest réwniez jednak, by poznanie naukowe byto udzia-
tem rodzicéw. Dzieki niemu bowiem zaréwno plaszczyzna rodzinnych
dyskusji, jak i rozwigzywania sporéw moze by¢ glebsza i bardziej owoc-
na. Poznanie naukowe kaze osobie ludzkiej nie tylko podja¢ wspomnia-
ny wysilek, ale takze dokona¢ oceny wlasnego oraz innych zachowania.

Nalezy podkresli¢, iz obok wyzej wymienionych cnét istniejg row-
niez trzy cnoty teologalne: wiara, nadzieja i mito$¢. O ile o mitosci jako
podstawie zycia malzenskiego, a co za tym idzie - rodzinnego byla juz
mowa, o tyle nalezaloby sie zatrzyma¢ nad wiarg. Otéz warunkuje ona
zycie duchowe osoby ludzkiej, wptywa na jej egzystencje, dokonywane
wybory, a takze relacje z innymi. Co wigcej - wiara prowadzi do budo-
wania i pogtebiania relacji z Bogiem. Otz cztowiek, postugujacy sie ro-
zumem, obserwujac zaréwno lad, jak i porzadek, ktéry panuje w $wie-
cie, moze uzyska¢ przekonanie, iz istnieje wladca tego $wiata, czyli Bog,
i co wiecej - moze on wysnu¢ pewne wnioski o doskonatosci Stworcy,
jak i o jego istocie®. Warto$¢ cnoty wiary powinna by¢ przekazywa-
na kolejnym pokoleniom, nie tylko w formie tradycji (chociaz jest ona
niezwykle wazna), ale takze pogtebionej refleks;ji, ktora niesie ze sobg
odpowiedni system warto$ci. Cnota wiary ubogaca zycie malzenskie
i rodzinne, sprawia, ze cztonkowie rodziny gromadzg si¢ niejako wo-
kot wspdlnej religii, rozwijajac swoja religijnos¢ na poziomie modlitwy,
rozmoOw na tematy religijne, uczestnictwa w zyciu wspdlnoty religijnej.
Cnota wiary wymaga ciaggltego doskonalenia i budowania, by nie doszto
do jej obumarcia. Owo doskonalenie powinno mie¢ miejsce juz na eta-
pie modlitwy rodzinnej, majacej inny charakter niz modlitwa indywi-
dualna czy pustelnicza®®. Jan Pawet 11 podkreslit:

Modlitwa rodzinna ma swoje cechy charakterystyczne. Jest modlitwg
wspolng meza i zony, rodzicow i dzieci. Komunia w modlitwie jest
jednoczesnie owocem i wymogiem owej komunii, otrzymanej w sa-
kramentach chrztu i malzenistwa. Do cztonkdw rodziny chrzescijan-
skiej mozna w sposob szczegolny odnies¢ stowa, w ktérych Chrystus
obiecat swg obecno$¢: ,,Zaprawde powiadam wam: Je$li dwaj z was
na ziemi zgodnie o co$ prosi¢ beda, to wszystkiego uzyczy im maj

35 Por. ]. Woroniecki, Etyka szczegdtowa, cz. 2, Lublin 1995, s. 83.
36 Por. K. Rajski, Zastuchani w cisze. Rozmowy o kontemplacji, Tarnéw 2008, s. 17.
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Ojciec, ktory jest w niebie. Bo gdzie s3 dwaj albo trzej zebrani w imie
moje, tam jestem po$rdd nich”. Taka modlitwa rodzinna czerpie

swg pierwotng tres¢ z samego Zycia rodzinnego, ktére we wszystkich
i rozmaitych okolicznosciach jest pojmowane jako powotanie Boze

i aktualizowane jako synowska odpowiedz na Jego wezwanie: rado-
$ci i bole, nadzieje i smutki, narodziny i rocznice urodzin, rocznice

$lubu rodzicéw, wyjazdy, roztgka i powroty, dokonywanie waznych
i trudnych wybordéw, §mier¢ drogich oséb itd. oznaczajg wkrocze-
nie milosci Bozej w dzieje rodziny, tak jak winny oznacza¢ moment
stosowny do dziekczynienia, btagania i do ufnego powierzenia ro-
dziny wspélnemu Ojcu, ktdry jest w niebie. Ponadto godnos$¢ i od-
powiedzialno$¢ rodziny chrzescijanskiej jako , Kosciota domowego”
moga by¢ przezywane jedynie przy nieustannej pomocy Bozej, ktora

zawsze zostanie udzielona, jezeli wyprosi sie ja w pokornej i ufnej

modlitwie®.

A zatem na poziomie wspdlnej, rodzinnej modlitwy dochodzi do budo-
wania jednosci pomiedzy cztonkami rodziny, nie tylko na czas modli-
twy, ale takze podejmowania innych dziatan.

Cnoty w zyciu rodziny odgrywajg istotng i niezastgpiong role, two-
rzac odpowiedni system odniesiert i powodujgc odpowiednie wybory.
Stanowig one podstawe do etycznej odpowiedzialnosci poszczegolnych
cztonkéw rodziny.

3. Etyczna odpowiedzialno$¢ poszczeg6lnych czlonkéw rodziny

Zycie rodzinne nie moze w odpowiedni sposéb istnie¢ bez odniesie-
nia do zatozen etyki. U ich podstaw leza wymienione wcze$niej cnoty.
Kazdy z cztonkdw rodziny niesie ze sobg odpowiedzialno$¢ wynikajgca
z jednej strony z zycia rodzinnego, a z drugiej - z funkgji, jaka w rodzi-
nie petni. Nalezy podkresli¢, iz kazdy z cztonkéw rodziny odgrywa w niej

istotng i jednoczes$nie wyjatkowg role. Jednak by istniata mozliwos¢ re-
alizacji etycznej odpowiedzialno$ci poszczegélnych cztonkdw rodziny,
wazne jest, by istnienie owej rodziny opierato si¢ na trwatosci. Chodzi

37 FC59.
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tutaj przede wszystkim o trwalo$¢ relacji rodzinnych, z jakimi mozna
spotkac si¢ w tej najmniejszej tkance spotecznej. Dla wielu wspoétczes-
nych jednak trwalo$¢ nie stanowi zadnej wartosci. Jest wrecz odwrot-
nie - to przeszkoda w realizacji zalozenr postmodernizmu i zmieniaja-
cej sie w kontekscie systemu wartosci rzeczywistosci. Trwalos¢ oznacza
budowanie, tymczasowo$¢ moze by¢ zwigzana z destrukcjg. Jednym
z postulatéw rewolucji bolszewickiej byl wlasnie atak na rodzine; pro-
bowano jg rozbi¢ i tym samym pozbawi¢ trwatosci. Wazniejsze od ro-
dziny byly panistwo oraz partia; poszczegdlnych cztonkdw tej najmniej-
szej komorki spotecznej nagradzano wowczas, gdy doniesli NKWD na
swoich krewnych.

Z trwaloscig rodziny zwigzana jest jej nierozerwalnos¢. Fakt ten do-
tyczy nie tylko matzonkéw, ale réwniez pozostatych cztonkéw rodziny.
Chodzi tutaj o nierozerwalnos¢ wiezi rodzinnych, chociazby pomiedzy
dziadkami a wnukami.

Chcgc moéwic o odpowiedzialnosci poszczegdlnych cztonkdéw rodzi-
ny, nalezy jednocze$nie wskaza¢ na ich role w zyciu rodzinnym. Tak oto
osoby starsze, dziadkowie winni penic¢ istotng funkcje w zyciu mtod-
szych pokolen, jednak nie mogg oni zastapi¢ rodzicow?®. To wlasnie
dziadkowie sg tymi, ktérzy powinni by¢ odpowiedzialni za przekazywa-
nie faktéw dotyczgcych przesztosci, sg oni ,straznikami pamieci” oraz
posiadajg szczegolne prawo, by wyraza¢ wspdlne dla zycia narodu warto-
$ci oraz idealy®®. Dzieki pamieci, jakg noszg w sobie osoby starsze, a tak-
ze ze wzgledu na to, iz byly one §wiadkami wydarzen majacych miejsce
w przeszto$ci, powinny by¢ dla mtodego pokolenia straznikami tego, co
minione, i przekazywac¢ informacje oraz przybliza¢ kontekst wydarzen.
Przyktadéw takiego zachowania ze strony osdb starszych (ale nie tylko)
znamy w Polsce wiele. W okresie PRL-u cenzura medialna, jak réwniez
historyczna zabraniata méwié¢ o zamordowaniu ponad 20 tys. polskich
oficeréw, bedacych trzonem inteligencji narodu. Symbolem tego bestial-
skiego mordu byt i pozostaje do dzisiaj Katyn. To wlasnie osoby pamie-
tajgce wojne u§wiadamiaty kolejnym pokoleniom prawde o tamtych wy-
darzeniach. Podobnie w czasach 111 Rzeczypospolitej prawda o mordzie

38 Por. Ch. Ponsard, Jak przekazywa¢ wiarg w rodzinie, ttum. E. Buszewicz, Krakéw 2003,
s. 62.
39 Por. Jan Pawet 11, List do 0s6b w podesztym wieku, dz. cyt., 10.
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dokonanym przez Ukraificdw na Kresach Poludniowo-Wschodnich cze-
sto byla przemilczana. Swiadkowie tamtych wydarzen (wéwczas dzieci,
obecnie ludzie starsi) przypominajg o takich faktach jak rzez na Wotlyniu.
A zatem etyczna odpowiedzialno$¢ oséb starszych polega m.in. na prze-
kazywaniu prawdy historycznej, a w ten sposob - tworzeniu wiezi, nie
tylko rodzinnych, ale takze tych o charakterze spotecznym. Ojciec Swiety
Jan Pawel 11 podczas pierwszej pielgrzymki do ojczyzny podkreslil, iz
dzieje narodu nalezy rozumie¢ poprzez dzieje pojedynczego cztowieka®.
A zatem mozna dostrzec, jak wielkg wage ma osobiste przekazywanie
faktow historycznych, w ktérych uczestniczyli poszczegélni cztonko-
wie rodziny. Wlasnie dzieki takiemu przekazowi mimo zmian politycz-
nych i spotecznych trwata i nadal trwa pamie¢ o Zohierzach Wykletych,
,Solidarnosci”, tagrach, niemieckich obozach koncentracyjnych takich
jak KL Auschwitz*". Tym samym osoby starsze stajg sie wychowawca-
mi dla mtodego pokolenia, nie tylko pokolenia swoich dzieci, ale takze
wnukdéw, majac jednocze$nie swoje prawa, jakie takze daje im Ko$cior*2,
Wychowanie przez osoby starsze powinno by¢ oparte na ksztattowaniu
postaw, w tym rowniez etycznych. Dodatkowo mogg one pomagac ro-
dzicom podejmowac wysitek wychowania, a tym samym ksztaltowania
mlodego pokolenia, szczegdlnie wobec takich probleméw jak rzadkie
kontakty rodzicéw z dzieckiem, spowodowane np. duzg liczbg godzin,
jakie ci pierwsi spedzaja w pracy, wyjazdami zarobkowymi czy rozwo-
dami. Zadna instytucja nie zastapi zywej relacji dziecka z osobg beda-
cg czescig jego rodziny.

Wyjatkowos¢ i niezwykla warto$¢ osoéb starszych podkresla Pismo
Swiete. W Ksiedze Madrosci mozna znalez¢ takie stowa dotyczace sta-
rosci: ,Staros¢ jest czcigodna nie przez dlugowieczno$¢ i liczbg lat jej
sie nie mierzy. Sedziwoscig u ludzi jest madro$¢, a miarg starosci - zy-
cie nieskalane” (Mdr 4, 8-9). A zatem staros¢ tgczona jest w Biblii z ma-
droscig. Poprzez zyciowe doswiadczenia, problemy i radosci, z jakimi
zetknela sie osoba starsza, a takze poprzez koniecznos$¢ podejmowania

40 Por. Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,
2 czerwca 1979, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia..., dz. cyt., s. 23.

41 Por. P. M. A. Cywinski, Poczqgtki Auschwitz. W pamieci pierwszego transportu polskich
wigzniow politycznych, O$wiecim 2015, s. 7 (Miejsce Prawdy, 1).

42 Por. H. Skorowski, Czlowiek, kultura, swiat. Refleksje etyczno-spoteczne nad wspdtczesng
rzeczywistoscig, Warszawa 2002, s. 35.
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odpowiednich decyzji zostata przez te osobe nabyta madros¢, ktéra moze
by¢ przekazywana kolejnym pokoleniom. Z kolei w Nowym Testamencie
mozna przeczytac:

Starcy winni by¢ ludZmi trzezwymi, statecznymi, roztropnymi, od-
znaczajacymi sie zdrowg wiarg, mitoscia, cierpliwoscig. Podobnie
starsze kobiety winny byé w zewnetrznym ulozeniu jak naj-
skromniejsze, winny unika¢ plotek i oszczerstw, nie upija¢ sie wi-
nem, a uczy¢ innych dobrego. Niech pouczajg mlode kobiety, jak
majg kocha¢ mezdw, dzieci, jak maja by¢ rozumne, czyste, gospo-
darne, dobre, poddane swym mezom - aby nie bluzniono stowu
Bozemu. (Tt 2, 2-5)

Staro$¢ zwigzana jest ze statecznoscia i odpowiedzialnoscia, ktorych
uczy sie inne, mlodsze osoby. Co wigcej — opisywany okres w zyciu czlo-
wieka powinien charakteryzowa¢ sie réwniez roztropnoscia, mitoscig
i cierpliwo$cig. W powyzszym fragmencie dostrzec mozna wskazanie na
zycie rodzinne, zwigzane z pouczaniem przez kobiety starsze tych mtod-
szych w kwestiach 1gczgcych sie z gospodarnoscig. Doswiadczenie na-
byte przez pokolenie starsze jest przekazywane pokoleniom mtodszym,
gdyz chodzi o ich dobro, co ma zwigzek z etyka i odpowiedzialnoscig.

W swoim nauczaniu Ojciec Swiety Jan Pawet 11 zwracal uwage na
role, jaka odgrywajg osoby starsze; jednocze$nie zadawal pytanie o ten
czas ludzkiego zycia:

Czym jest staro$¢? Czasem mowi sie o niej jako o jesieni Zycia - tak
pisal juz Cyceron - przez analogi¢ do pdr roku, nastepujacych ko-
lejno po sobie w zyciu przyrody. Widzimy, jak w ciaggu roku zmie-
nia sie otaczajacy nas $wiat, gdy patrzymy na géry i rowniny, pola
i doliny, lasy, rosliny i drzewa. Istnieje bliskie podobienistwo miedzy
rytmami biologicznymi cztowieka a cyklami zycia przyrody, ktdrej
i on jest czescia. Zarazem jednak czlowiek rdzni si¢ od calej ota-
czajacej go rzeczywistosci, poniewaz jest osobg. Uksztaltowany na
obraz i podobienstwo Boze, jest Swiadomym i odpowiedzialnym pod-
miotem. Takze jednak w wymiarze duchowym jego zycie sktada sie
z kolejnych etapéw, ktére rowniez szybko przemijajg. Swiety Efrem
Syryjczyk chetnie poréwnywat zycie do palcow jednej reki, pragngc
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przez to ukazad, ze jest ono krotkie jak rozpietos¢ dtoni, a zarazem
ze kolejne jego etapy rdznia si¢ od siebie niczym poszczegélne pal-
ce, symbolizujace ,pie¢ stopni, po ktérych wspina sie cztowiek*®.

Staros¢ wiaze sie z przemijaniem, w ktorym widoczna jest reflek-
sja dotyczaca tego, iz osoba ludzka zostata stworzona na obraz Boga
i na Jego podobienstwo. Czlowiek bowiem, w tym takze osoba starsza,
nosi w sobie podobienstwo samego Stworcy, dlatego tez ludzie w po-
deszlym wieku nie powinni by¢ usuwani z zycia rodzinnego. W wielu
spoteczenstwach aktywnos¢ osoby, ktéra nie wytwarza ustugi czy tez
produktu, jest warto$ciowana nizej niz w przypadku jednostek wytwa-
rzajacych taki produkt*®. Osoba starsza, szczeg6lnie ta przebywajgca
na emeryturze, czesto nie pracuje zawodowo i tym samym nie dostar-
cza §rodkéw pienigznych panstwu za pomocg swojej pracy. Jednak ta-
kie spojrzenie jest wysoce niesprawiedliwe, niemoralne oraz nieetyczne.
Czlowiek starszy bowiem wnosi w zycie rodzinne i spoteczne niezwy-
kte bogactwo, ktérego nie mozna pojmowaé w kategoriach material-
nych czy tez finansowych.

Istotne jest, by poszczegdlni cztonkowie rodziny widzieli w cztowie-
ku starszym tego, ktéry niesie w sobie etyczna odpowiedzialno$¢ za ro-
dzine, takze wtedy, gdy jest schorowany. Wéwczas uczy pozostatych, iz
jednym z wymiaréw ludzkiego zycia jest ten zwigzany z chorobg i §mier-
cig. Dlatego tez na cztonkach rodziny spoczywa odpowiedzialnos¢ za
osoby starsze i obowigzek troski oraz opieki nad nimi, a takze wstuchi-
wania sie w glos starszego cztonka rodziny i otaczania go szacunkiem.
Warto przy tym pamieta¢ o rozwazaniach Ojca Swietego Jana Pawta 11:

Dlaczego zatem nie mieliby$my nadal okazywa¢ czlowiekowi sta-
remu szacunku, do ktérego przywiazujg tak wielkg wage zdrowe
tradycje wielu kultur na wszystkich kontynentach? Dla narodéw
zamieszkujacych obszary objete oddzialywaniem Biblii punktem od-
niesienia bylo przez stulecia powszechnie tam respektowane przy-
kazanie Dekalogu: ,Czcij ojca i matke”. Jego pelne i konsekwentne

43 Jan Pawel 11, List do 0séb w podesztym wieku, dz. cyt., 5.
44 Por. M. Niezabitowski, Ludzie starsi w perspektywie socjologicznej. Problemy uczestnictwa
spolecznego, Katowice 2007, s. 79-80 (Biblioteka Pracownika Socjalnego).
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przestrzeganie nie tylko jest Zrodtem mitosci dzieci do rodzicow,
ale podkresla tez silng wieZ miedzy pokoleniami. Tam gdzie przy-
kazanie to jest akceptowane i wiernie zachowywane, ludzie starzy
nie muszg si¢ obawiad, Ze zostang uznani za bezuzyteczny i ktopot-
liwy ciezar. Przykazanie poucza tez, ze nalezy okazywac szacunek
tym, ktdrzy zyli przed nami, oraz ich dobrym dzietom: ,,0jciec i mat-
ka” oznaczaja tu réwniez przesztosé, wiez miedzy kolejnymi pokole-
niami, dzieki ktérej mozliwe jest samo istnienie narodu. W obydwu
wersjach redakcyjnych, jakie znajdujemy w Biblii (por. Wj 20, 2-17;
Pwt 5, 6-21), to przykazanie Boze zajmuje pierwsze miejsce na dru-
giej tablicy, dotyczacej powinnosci cztowieka wobec samego siebie
i spoteczenstwa. Jest tez jedynym, ktéremu towarzyszy obietnica:
,Czcij ojca twego i matke twojg, aby$ dlugo zyl na ziemi, ktdrg Pan,
Bog twoj, da tobie” (Wj 20, 12; por. Pwt 5, 16)*.

Budowanie wi¢zi miedzypokoleniowej nie jest tylko obowigzkiem
0s6b starszych, ale takze ich dzieci i wnukéw. Jedynie wéwczas, gdy
wstuchajg sie oni w przestanie np. swoich dziadkéw, zrozumiejg ich zy-
ciowg madro$¢ i bedzie mozna méwic o przyjeciu w zyciu rodzinnym
osoby starszej.

Obowigzek taki cigzy m.in. na dzieciach. Stanowig one te grupe w na-
rodzie, ktéra jest tego narodu przysztoscig. Nowe pokolenie bedzie kiedys
miato wptyw na ksztalt i funkcjonowanie zycia spotecznego, gospodar-
czego i politycznego. Jednak by wzig¢ za nie odpowiedzialno$¢, powin-
no ono wstuchiwac sie w glos pokolen poprzednich, w tym pokolenia
swoich dziadkéw. Oczywiscie dzieci s zobowigzane do postuszeristwa
przede wszystkim swoim rodzicom, a takze do opieki nad tymi ostatnimi.
Wynika to nie tylko z czwartego przykazania, wspomnianego juz wyzej,
a mowigcego o koniecznosci czci wobec rodzicow, majacej swoj wyraz
takze w trosce o nich, ale réwniez z relacji i wiezi rodzinnych, co zostato
usankcjonowane w prawie polskim, stanowigcym o obowigzku opieki
dzieci nad rodzicami - kazde dziecko taki obowigzek posiada.

Wspomniano wcze$niej o epoce postmodernizmu, w jakiej zyjemy,
epoce, w ktorej dzieci nie otaczajg tak duzym szacunkiem nie tylko
0s6b starszych, ale takze i wlasnych rodzicéw. U podstaw tej epoki lezy

45 Jan Pawet 11, List do 0s6b w podesztym wieku, dz. cyt., 11.
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koncepcja filozoficzna Friedricha Nietzschego. Warto odczytac jego sto-
wa w kontekscie pomocy, jaka dzieci winny §wiadczy¢ swym rodzicom.
Pomoc owa jest wyrazem milosierdzia. U wspomnianego filozofa po-
jawia sie pojecie litosci. Friedrich Nietzsche twierdzi, iz litujgc si¢ nad
kims, cztowiek traci swojg site. Poprzez lito$¢ i jej okazywanie zostaje
zwiekszony ubytek wlasnej sily, a tenze ubytek sam w sobie jest juz cier-
pieniem*®. W stowach tych dostrzec mozna wyrazny przejaw egoizmu,
ktéry przetozony na zycie rodzinne bedzie warunkowat brak odpowie-
dzialno$ci etycznej poszczegdlnych jej cztonkéw. Wedtug stow wyzej
wymienionego filozofa pomoc innym jest jednocze$nie ostabieniem
siebie, a zatem inne osoby, w tym cztonkowie rodziny, mogg stanowi¢
zagrozenie w momencie wypelniania podstawowego obowigzku, jakim
jest troska i opieka nad nimi. Dzieci powinny czerpac site do realizacji
odpowiedzialnosci etycznej z Eucharystii, a ogdlniej méwiac - z wiary.
Wspomnie¢ nalezy w tym miejscu stowa Ojca Swietego Jana Pawla 11:

Dlailuz dzieci w dziejach Ko$ciota Eucharystia byta Zrédtem ducho-
wej sily, czasem wrecz bohaterskiej! Jakze nie wspomnieé na przy-
ktad tych swietych chtopcow i dziewczgt z pierwszych wiekdw, jeszcze
dzisiaj znanych i czczonych w calym Kosciele? Wystarczy tu przy-
pomniec §w. Agnieszke, ktora zyla w Rzymie, $w. Agate, umeczong
na Sycylii, oraz §w. Tarsycjusza - chlopca, ktérego stusznie mozna
nazwac¢ meczennikiem Eucharystii, gdyz wolal poswieci¢ zycie niz
odda¢ Pana Jezusa, ktérego przenosit pod postacig chleba®’.

Nalezy podkresli¢, iz w przypadku dzieci etyczna odpowiedzialnos¢
moze by¢ mniej lub bardziej §wiadoma. Jezeli chodzi o dzieci najmtod-
sze, nie zdajg sobie one do konca sprawy, iz postuszenistwo rodzicom
ma charakter postepowania etycznego, jednak z wiekiem owa $wiado-
mos¢ zaczyna si¢ pojawiad.

Wreszcie odpowiedzialnos$¢ etyczng w zyciu rodzinnym ponoszg
malzonkowie, zaréwno jako rodzice, jak i w relacjach wzgledem siebie.
Na przetomie tysigcleci, w roku 2000, Polacy pomiedzy 18 a 44 rokiem

46 Por. F. Nietzsche, Antychryst. Préba krytyki chrzescijariskiej, ttum. L. Staff, Krakow
2003,s.9.
47 Jan Pawel 11, List do dzieci Tra pochi giorno w Roku Rodziny, Watykan 1994.
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zycia w wiekszosci wypadkéw chcieli mie¢ dzieci, ponad potowa z nich
dwdjke*®. Pragnienie posiadania dziecka jest wyrazem checi budowa-
nia rodziny i jednocze$nie wskazuje na to, iz mezczyzna i kobieta chcg
wzigé za swoje dziecko badz dzieci odpowiedzialnos$¢. Rozpoczyna sie
ona od momentu poczecia dziecka - chodzi tutaj o pelng troske o ko-
biete w czasie, gdy jest ona w cigzy. Wazne jest, by dziecko od samego
poczatku miato poczucie, iz jest chciane, by w sposéb mentalny, cze-
sto niedopowiedziany, nie czutlo, iz jest niechciane. Odpowiedzialnos¢
za nie w pierwszej kolejnosci spada wtasnie na rodzicéw, gdyz to oni sg
bezposrednimi przekazicielami zycia. Rodzice powinni troszczy¢ sie nie
tylko o rozwdj fizyczny dziecka, o jego potrzeby materialne, ale prze-
de wszystkim winni dba¢ o ksztaltowanie postaw opartych na cnotach
i etyce. Jezeli chodzi o te ostatnig kwestie, coraz czesciej w Polsce ro-
dzice, czy to z powodu braku czasu, czy tez braku odpowiedzialno$ci
etycznej za dziecko, uchylajg sie od obowigzku ksztalttowania wyzej wy-
mienionych postaw, twierdzac, iz s3 one zbyteczne, a dziecko powinno
by¢ wychowywane bezstresowo oraz bez narzucania mu jakichkolwiek
norm moralnych lub tez norm zwigzanych z zachowaniem.

W ten sposéb wychowywane jest pokolenie nastawione jedynie na
wlasng przyjemnosc i zysk ekonomiczny, czgsto kosztem drugiego czto-
wieka. Nie sposdb oméwi¢ w tym miejscu wszystkich aspektow zwigza-
nych z wychowaniem dziecka, wychowaniem jako elementem etycznej
odpowiedzialno$ci rodzicéw, nalezy jednak wskazaé, iz odpowiedzial-
nos¢ owa aczy sie z wychowaniem religijnym dziecka i tym samym
ksztaltowaniem postaw wyplywajgcych z religii. Zastanawiajgcy wyda-
je sie fakt, iz w spoteczenstwie w wiekszosci uwazajacym sie za kato-
lickie (blisko 90 proc. Polakéw okresla siebie katolikami - co nie zna-
czy, ze nimi sg) wychowanie religijne dzieci staje si¢ coraz mniej istotne.
W 11 Rzeczypospolitej odsetek katolikéw wynosit 75,1 proc., prawostaw-
nych 11,8 proc., z kolei wyznawcéw religii zydowskiej, czy lepiej powie-
dzie¢ - wyznawcdw judaizmu, blisko 10 proc.*® Nalezy jednak zauwazy¢,
ze byt panistwowy powstaly na zgliszczach 11 Rzeczypospolitej znacz-
nie od niej sie r6zni - 52 proc. dawnego terytorium Polski znajduje sie

48 Por. Centrum Badania Opinii Spolecznej, Sytuacja polskich rodzin - oceny i postulaty.
Komunikat z badari, Warszawa 2000, s. 2.
49 Por. ,Maly Rocznik Statystyczny” 10 (1939), s. 27.
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obecnie poza jej granicami, a od czaséw powojennych cze$¢ Polakdw za-
mieszkuje tereny poniemieckie. Pewien odsetek osdb zamieszkujacych
te tereny to wypedzeni z Kreséw, niektdrzy natomiast wlasnie tam szu-
kali ,lepszego zycia” w . komunistycznym raju”. Fakt ten przeklada si¢ na
religijnos¢, a tym samym wychowanie mtodego pokolenia zamieszkuja-
cego obecng zachodnig Polske. Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na
badania, jakie zostaly przeprowadzone w wybranych diecezjach, doty-
czgce religijnosci Polakéw, ktéra wplywa na kwestie zwigzane z etycz-
ng odpowiedzialnoscig poszczegdlnych cztonkéw rodziny, w tym rodzi-
céw za wychowanie swoich dzieci:

Trudno uogélnia¢ wyniki badan przeprowadzonych w 12 diecezjach
na calg wspdlnote Kosciota w Polsce. Juz dotychczasowe podsumo-
wania pozwalajg wnioskowa¢ o zréznicowaniu religijnosci w po-
szczegolnych diecezjach, o tym, jak ogromny wplyw majg na nig
takie zmienne jak urbanizacja, wyksztalcenie, pte¢, wiek, wielkos¢
miejscowosci, region, zaszto$ci historyczne, a takze czas. [...] miedzy
badaniem pierwszej i ostatniej diecezji mineto 10 lat. Dla Polski byty
to czesto lata cywilizacyjnych przeloméw, ktére rowniez przektada-
ja sie na obraz religijno$ci. Dane o réznicach w religijnosci potwier-
dzaja tez ogélnopolskie badania statystyczne communicantes i do-
minicantes [...]. Te dwa zrédta: badania wykonane metoda wywiadu
kwestionariuszowego oraz dane zebrane w corocznych badaniach
uczestnictwa w niedzielnej mszy §w. (dominicantes) i przyjmowania
komunii $w. (communicantes) pozwalajg skonstruowaé mape religij-
nosci Polski, na ktérej wysokim stopniem religijnosci wyrdznia sie
tzw. $ciana wschodnia - diecezje tarnowska, fomzynska, lubelska
i sandomierska; diecezje o $rednim poziomie religijnosci to: czesto-
chowska, poznanska, gdarska, katowicka; a obszarami o nizszym
poziomie religijnosci sg diecezje: wltoctawska, t6dzka, szczecinsko-
-kamieriska i warszawska*’.

Jak wskazujg przytoczone wyniki badan, najwieksza religijnos¢, zwia-
zang z szacunkiem wobec wartosci gloszonych przez Kosciol, mozna

50 A. Cichobtaziriska, Mapa religijnosci Polakéw, ,Niedziela” 2006 nr 52, s. 23.



Refleksja etyczna nad stanem wspdtczesnej polskiej rodziny 199

zaobserwowac¢ na terenach rdzennie polskich - s3 to tereny dawne;j
centralnej Polski, obecnie wschodniej Polski.

Zakorzenienie i wielopokoleniowos¢ przektadajg sie na przyjmowa-
nie systemu wartosci, wedlug ktérego zyli przodkowie. Z kolei wyko-
rzenienie, duza migracja, zmiana miejsca zamieszkania (casus diecezji
warszawskiej) wskazujg na o wiele nizsze przywigzanie do zasad zwig-
zanych z religijno$cig (przyktadem jest diecezja szczecirisko-kamieniska,
obejmujgca dawne tereny niemieckie). Z powyzszych rozwazan wylania
sie nastepujacy wniosek: rodzice winni w swojej etycznej odpowiedzial-
nosci za dzieci przekazywac im system wartosci (a nie tylko sama wiedze
historyczng), wedtug ktoérego zyli ich przodkowie. Mowa tutaj o syste-
mie wartosci, nie za$ antywartosci. Wydaje sie rowniez, iz na terenach
rdzennie polskich odpowiedzialno$¢ za etyczny wymiar wychowania
i uksztaltowania mtodego pokolenia przy jednoczesnej odpowiedzi na
pytanie o cel wychowania® jest o wiele wyzszy niz na pozostatych te-
renach. Zwigzane to jest ze wspomnianym wcze$niej przekazywaniem
systemu wartosci, jaki mieli przodkowie, ukazywaniem znaczeniairoli
kultury lokalnej, szczegdlnie jezeli chodzi o tereny gorskie, ale takze te-
reny dawnej centralnej Polski, obecnie wschodniej. Wszystko to sktada
sie na ksztattowanie w duchu etyki mtodego pokolenia.

Istotna jest réwniez odpowiedzialno$¢ etyczna matzonkéw wzgle-
dem siebie. Kazde z nich bowiem odgrywa w malzenstwie role nieza-
stapiong i wyjatkowa, co zwigzane jest z wrazliwoscia, jakg posiada-
ja zarowno mezczyzna, jak i kobieta, jednak wrazliwo$¢ owa jest inna
w przypadku odmiennych plci. Malzonkowie zatem powinni mie¢ $wia-
domos¢ tego, iz nawzajem si¢ uzupelniajg i dopelniaja, stanowigc jed-
nos¢. Jest to niezwykle trudne w dzisiejszych czasach, w ktorych co-
raz czesciej podejmowane sg proby destabilizacji rodziny, co widaé
m.in. w negacji tradycyjnych relacji rodzinnych®* juz na poziomie eko-
nomicznym. Jeszcze przed 11 wojng $wiatowa, a wiec niespetna 100 lat
temu, role kobiety i mezczyzny w zyciu rodzinnym charakteryzowaly sie
(oczywiscie nie we wszystkich przypadkach) tym, iz to wlasnie kobieta
byta odpowiedzialna za wychowanie dziecka, mgz z kolei zajmowat si¢

51 Por. Ch. Ponsard, Jak przekazywad wiare..., dz. cyt., s. 11.
52 Por. H. Hoser, Rodzina wobec wspdlczesnego swiata, w: Rodzina we wspdlczesnej Europie,
dz. cyt., s. 55.
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zdobywaniem $rodkéw materialnych, czyli pracg zawodowa. Bez po-
réwnania latwiej jest przekazaé etyczny system wartosci swoim dzie-
ciom bezposrednio przez rodzicédw niz poprzez chociazby taka insty-
tucje jak szkota.

Etyczna odpowiedzialno$¢ malzonkéw za siebie rozpoczyna sie
w szczegllny sposdb od momentu zawarcia malzenistwa, jednak po-
winni oni do tej decyzji juz w okresie narzeczenistwa dorastaé. W chwili
zawarcia malzeristwa odpowiedzialno$¢ winna by¢ coraz wigksza i co-
raz glebsza, poglebiona przez dziejace sie¢ wydarzenia i okolicznosci.
Odpowiedzialno$¢ matzonkéw wzgledem drugiej osoby - zZony badz
meza - jest réwniez odpowiedzialnos$cig za siebie samego lub za sie-
bie samg, co wyplywa z faktu, iz stanowig oni wspomniang jednos¢.
Wspoélna odpowiedzialnos$¢ czy lepiej powiedzie¢ - odpowiedzial-
no$¢ wspolnotowa matzonkéw za siebie winna mie¢ miejsce zaréwno
w dobrych momentach ich wspdlnego zycia, jak i wowczas, gdy pojawia-
ja sie réznego rodzaju trudnosci, problemy, wewnetrzne nieporozumie-
nia, choroby. Znane sg przypadki, ze w chwili, gdy jeden z matzonkéw
ulega chorobie, drugi go opuszcza, tym samym tamigc najwazniejsza
zasade zwigzang z odpowiedzialno$cig za druga osobe: pomocy w naj-
trudniejszych sytuacjach.

Ojciec Swiety Jan Pawet 11 w Szczecinie, dawnym niemieckim mie-
scie, w 1987 roku przypomnial, iz rodzina stanowi wspdlnote zycia,
domu, pracy, jak réwniez miejsce i rzeczywistos¢ troski o dzieci; jest
ona takze miejscem $wietym i jednoczesnie sie uswiecajgcym®. A za-
tem poprzez stosunki wewnatrzrodzinne, trwato$¢ i nierozerwalnos¢
rodzina stanowi miejsce i jednoczes$nie relacje, ktére powinny dazy¢
do uswiecenia - z jednej strony jej poszczegdlnych cztonkéw, z drugiej
réwniez wspolnoty, jaka jest nardd. Dzieki etycznej odpowiedzialnosci
os6b nalezacych do rodziny, bedacych reprezentantami réznych poko-
ler, rodzina sta¢ si¢ moze tg rzeczywistoscia, w ktorej dominowac be-
dzie $wieto$¢. Warto zwrdci¢ uwage, iz wspomniane wyzej stowa Ojca
Swietego padly w miejscu po 11 wojnie §wiatowej pozbawionym tozsa-
mosci, wérdd ludzi bedacych czesto jednostkami wykorzenionymi, nie-
jednokrotnie zapominajacymi o korzeniach czy wrecz wstydzacymi sie

53 Por. Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej dla rodzin, Szczecin, 11 czerw-
ca 1987, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia..., dz. cyt., s. 452-453.
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ich, co przeklada sie takze na budowanie wlasnej odpowiedzialnosci
etycznej.

Ponadto papiez wypowiadatl te stowa w momencie dla polskiej ro-
dziny trudnym, gdy jej tozsamos¢ i trwalo$¢ byta zagrozona ze strony
panistwa komunistycznego. Z kolei Ojciec Swiety Benedykt XVI nauczak:

Pod adresem podwdjnego przykazania mitosci istnieje podwdjne
zastrzezenie, ktore daje sie stysze¢ w tych pytaniach. Boga nikt ni-
gdy nie widziat - jak mogliby§my Go kocha¢? Poza tym mitosci nie
mozna nakazad; jest ona ostatecznie uczuciem, ktére moze by¢ lub
nie by¢, lecz ktére nie moze by¢ stworzone przez wole. Pismo Swiete
zdaje si¢ potwierdzaé pierwszg obiekcje, kiedy moéwi: , Jesliby kto$
moéwit: Mituje Boga, a brata swego nienawidzil, jest ktamcg, albo-
wiem kto nie miluje brata swego, ktérego widzi, nie moze mitowa¢
Boga, ktdérego nie widzi” (1] 4, 20). Tekst ten jednak wcale nie wy-
klucza mito$ci Boga jako czego$ niemozliwego; przeciwnie, w calym
kontekscie cytowanego tu Pierwszego Listu Swietego Jana mito$¢
ta jest w sposob wyrazny wymagana. Podkresla sie nierozerwalny
zwigzek miedzy milo$cig Boga i miloscig blizniego. Jedna wymaga
drugiej w sposéb tak Scisly, ze stwierdzenie o mitosci Boga staje sie
klamstwem, jezeli czlowiek zamyka si¢ na blizniego czy wrecz go
nienawidzi. Przytoczony werset Janowy nalezy interpretowac raczej
w takim sensie, ze milo$¢ blizniego jest drogg do spotkania réwniez
Boga, a zamykanie oczu na blizniego czyni cztowieka $lepym row-
niez na Boga®*.

Odpowiedzialno$¢ wyplywajaca z mitosci do blizniego jest jednoczes-
nie realizacja ze strony poszczegdlnych cztonkéw rodziny mitosci do sa-
mego Stworcy i zaufaniem Mu, co stanowi powolanie rodziny chrzes-
cijaniskiej®. Bog, stwarzajgc czlowieka, obdarowat go wprawdzie wolng
wolg i rozumem, ale otoczyl go troska i biorac za niego odpowiedzialno$¢,
pragnat, by wiez miedzy Nim a osobg ludzkg byla nierozerwalna i trwata.
Czlowiek te wiez zerwal, Bog pozostat jej wierny. Dlatego warto w tym
miejscu pochyli¢ si¢ nad rodzing polskg w kontekscie etyki matzenskiej.

54 DCE 16.
55 Por. Ch. Ponsard, Jak przekazywaé wiare..., dz. cyt., s. 20.
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4. Rodzina polska wobec etyki zycia malzenskiego

Wspdlczesna kultura, a takze w duzej mierze polityka i prawo charakte-
ryzujg si¢ w coraz wigkszym stopniu permisywizmem moralnym. Nie-
watpliwie ma to réwniez wptyw na funkcjonowanie rodziny, w tym pol-
skiej. Nalezy jednak podkresli¢, iz jest ona wolna od pewnych zagrozen,
jakie wystepujg na zachodzie Europy, a sg zwigzane z etyka zycia mal-
zeniskiego, jak chociazby legalizacja zwigzkéw homoseksualnych, na-
zywanych btednie malzenistwami, czy mozliwo$¢ adopcji dzieci przez
osoby bedgce w takich zwigzkach. Mimo to polska rodzina wydaje si¢
czesto nie przyjmowac pewnych zasad o charakterze moralnym i etycz-
nym. Mamy tutaj do czynienia ze swoistym wyborem tych zasad, kto-
re cztonkom rodziny odpowiadajg i sg przez nich stosowane, oraz tych,
ktore nie odpowiadajg i sg odrzucane.

Na pierwszym miejscu widoczna jest kwestia zwigzana z czysto$cig
nie tylko malzenska, ale takze przedmatzeniska. Problem, o ktérym mowa,
siega swoimi poczatkami pierwszej potowy XX wieku i jest okreslany
jako tzw. wolna mito$¢. Owa idea w réznych dziataniach ulega modyfika-
cjom. Tak oto np. pary wigzg sie ze sobg z myslg o zawarciu w przysztosci
malzenistwa, jednak zwigzek traktujg jako swoistego rodzaju prébe oraz
przygotowanie do niego*®. Osoby te zyjg tak jak matzonkowie, mieszkaja
wspdlnie, nie zachowujg czystosci przedmalzenskiej, prowadzg wspolnie
gospodarstwo domowe, niekiedy rowniez kupujg wspdlnie mieszkanie
czy tez zaciagajg wspolne kredyty. Juz na poziomie przedmalzeriskim
mamy w takim przypadku do czynienia z brakiem zachowania czysto-
$ci, a samo zawarcie malzeristwa nabiera jedynie wymiaru uroczystosci
i spotkania z rodzing oraz najblizszymi. Co wiecej - zachowanie takie
jest czesto aprobowane przez rodzicdw, uwazajacych sie za katolikow.
Kwestia ,malzenstwa na probe” tgczy sie ze sprawg obnizajgcego si¢ wie-
ku inicjacji seksualnej. Zwigzane jest to m.in. ze wcze$niejszym dojrze-
waniem mlodziezy, erotyzacjg kultury, ale takze brakiem odpowiednich
relacji z rodzicami oraz niestabilno$cig, jak rowniez zagrozeniem rela-
¢ji rodzinnych®’. Wida¢ zatem, jak istotny wplyw na kwestie czystosci
przedmalzeniskiej maja relacje, z jakimi spotykamy si¢ w rodzinie.

56 Por. T. Slipko, Przedmatzeriska etyka seksualna, Krakéw 2012, s. 357-358.
57 Por. W. Botoz, Etyka seksualna. Podstawy antropologiczne, Warszawa 2003, s. 135-136.
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Niewatpliwie ze sprawg, o ktdrej mowa byla wyzej, zwigzana jest
etyka zycia seksualnego w samym malzeristwie. Warto podkresli¢, ze
wszelkie dziatania o charakterze cielesnym wywotujg skutki w wymia-
rze duchowym istnienia czlowieka®®, a zatem etyka zycia seksualne-
go w malzenstwie przeklada sie na relacje psychiczne i duchowe mie-
dzy malzonkami. Malzeristwo stanowi otwartg droge do doznawania
sympatii majacej miejsce we wspolnocie intymnej dwoch oséb, ale
rowniez naklada ono na te osoby zobowigzania. Czysto$¢ malzeniska
powinna strzec wartosci, jaka jest mitos¢, jak réwniez doceniaé pro-
kreacje®. W tym miejscu nalezy podkre§li¢, iz etyka zycia matzeriskie-
go zabrania stosowania przez matzonkéw $rodkéw antykoncepcyjnych.
Mezczyzna na réwni z kobietg zazywajacg $rodki antykoncepcyjne po-
nosi odpowiedzialnos¢ za zto moralne, jakie niesie ze sobg ich uzywanie.
Antykoncepcja jest ztem moralnym, poniewaz narusza wewnetrzny tad
stosunku malzeniskiego, jak rowniez sprzeciwia si¢ prawu naturalne-
mu®’. Stanowi ona zaprzeczenie jednego z gtéwnych zadan matzenistwa,
zadan i powotan, jakim jest przekazywanie zycia, bedac w jaki$ sposéb
rodzajem zamkniecia si¢ na nowe zycie. Co wiecej - z punktu widze-
nia medycznego jest ona zagrozeniem dla zdrowia, a niekiedy i Zycia
kobiety, szczegdlnie tej, ktéra stosuje antykoncepcje od mtodego wie-
ku. Hormonalne $rodki antykoncepcyjne zaburzajg funkcjonowanie
gospodarki hormonalnej kobiety po to, by nie doszto do zaptodnienia.
Wspdtczesna polska rodzina spotyka sie coraz czesciej z nie tylko nachal-
ng reklamg, ale juz wrecz propaganda, ktorej celem jest zaprezentowanie
srodkéw antykoncepcyjnych od jak najbardziej pozytywnej strony, bez
wskazania na zagrozenia dotyczace ludzkiego zdrowia, nie wspomina-
jac o zagrozeniach moralnych. Antykoncepcja jest wyrazem swoistego
egoizmu, wobec ktorego dziecko widziane jest jako zagrozenie. Warto
w tym kontekscie wspomnie¢ stowa papieza Pawla VI:

Albowiem stosunek matzeniski z najglebszej swojej istoty, t3czac naj-
Scislejszg wigzig meza i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zro-
dzenia nowego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze

58 Por. ]. Kopania, Etyczny wymiar cielesnosci, Krakow 2002, s. 115.

59 Por. A. Marcol, Etyka zycia seksualnego, Opole 1995, s. 103-104 (Opolska Biblioteka
Teologiczna).

60 Por. W. Gasidlo, Z zagadnieri etyki matzeriskiej i rodzinnej, wyd. 4, Krakow 1994, s. 256.
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mezczyzny i kobiety. Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne
elementy stosunku malzenskiego, a wiec oznaczanie jednosci i rodzi-
cielstwa, to wtedy zatrzymuje on w pelni swoje znaczenie wzajem-
nej i prawdziwej milosci oraz swoje odniesienie do bardzo wznioste-
go zadania, do ktérego czltowiek zostaje powotany - a mianowicie
do rodzicielstwa®".

Antykoncepcja stanowi zatem zaprzeczenie elementarnego powotania
osoby ludzkiej, jakim jest powotanie do macierzynstwa oraz ojcostwa.

Kolejng kwestig zwigzang z etykg zycia malzenskiego jest sprawa
aborgji. Zarowno w kontekscie kulturowym, jak i prawnym istniejg cig-
gte tendencje do okres$lania, w jakim momencie od poczecia pojawia sie
cztowiek. Wedlug niektérych moze to by¢ kilka, a wedtug innych kilka-
nascie tygodni od chwili poczecia. Takie podejscie stanowi manipulacje
zyciem dziecka nienarodzonego i jednocze$nie jest otwieraniem dro-
gi do legalizacji i wykonywania aborcji. Jezeli bowiem przyja¢, iz osoba
ludzka powstaje w konkretnym tygodniu cigzy, to przed tym okresem
nie mamy do czynienia z cztowiekiem, a zatem aborcje mozna potrak-
towac jako zabieg.

Nalezy podkre§li¢, iz powyzsze rozumowanie z zalozenia jest bted-
ne, gdyz o osobie ludzkiej mdéwi sie juz w momencie, kiedy dochodzi
do zaptodnienia, a zatem kazda przeprowadzona aborcja jest zabiciem
cztowieka. Od wspomnianej chwili zaptodnienia istnieje juz materiat
genetyczny danej, konkretnej jednostki; istniejg nie tylko takie jej cechy
jak chociazby kolor oczu i wlosdw, ale takze np. wielko$¢ stop oraz ciala,
jaka zostanie osiggnieta przez nig za 20 lat. Zygota posiada informacje
o nowym cztowieku®?. Nasciturus zatem nie jest nieokre§lonym bytem,
lecz pelnoprawnym cztowiekiem. Aborcja nie jest wiec tylko proble-
mem o charakterze medycznym, ale gtéwnie ma wymiar moralny®.
Odpowiedzialno$¢ moralng za aborcje ponosi kilka bardzo konkret-
nych podmiotéw. Pierwszym z nich, na kanwie ogdlnego, spolecznego
podejscia do aborgji, jest ustawodawca. W systemie demokratycznym
winien on wyraza¢ wole zaréwno swoich wyborcow, jak rowniez tych,
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ktorzy glosowali na inne niz rzadzaca partie polityczne. To wlasnie na
tym poziomie zapada istotna, moralna decyzja. Nalezy podkre$li¢, iz sy-
stem demokratyczny zbudowany jest w ten sposob, ze w wyniku jego
funkcjonowania mogg by¢ podjete decyzje dotyczace ludzkiego zycia,
takze zycia osoby nienarodzonej. A zatem brak aktywno$ci podczas wy-
boréw czy tez opowiedzenie sie za kandydatami, ktérzy sa zwolennika-
mi aborcji, wigze sie z odpowiedzialnoscig moralng za jej wprowadzenie.

Inna sytuacja miata miejsce w czasach komunizmu, gdzie wtadza ko-
munistyczna nie tylko aprobowala, ale wrecz promowata aborcje. Nalezy
jednak podkresli¢, iz byta to wladza narzucona Polakom sita, a wiec real-
nego wplywu na jej funkcjonowanie ze strony obywateli praktycznie nie
byto. Warto zauwazy¢, iz Polska jest pierwszym krajem, ktéry na drodze
zmian demokratycznych odrzucit pochodzacy z czaséw komunizmu za-
pis o de facto nieograniczonej mozliwosci przeprowadzenia aborcji na
rzecz ochrony zycia dzieci poczetych. Otdz 7 stycznia 1993 roku anulo-
wana zostala ustawa aborcyjna z dnia 27 kwietnia 1956 roku i wprowa-
dzono ustawe chronigca zycie dziecka poczetego, uwzgledniajaca pewne
wyjatki od catkowitej ochrony®®. W tym sensie mozna powiedzie¢, ze
demokracja okazala si¢ systemem, w ktérym istnieje mozliwo$¢ obro-
ny wartoéci i moralnosci. Nalezy jednak podkreslié, iz zycie ludzkie,
jego warto$¢ i ochrona powinny by¢ trwale wpisane w funkcjonowa-
nie panstw i narodoéw, a wiec zaden system, czy to polityczny, czy spo-
teczny, czy nawet ekonomiczny, nie moze niszczy¢ ochrony ludzkiego
zycia. W Stanach Zjednoczonych National Association for the Repeal
of Abortion Laws to zaledwie kilkuosobowa organizacja, ktéra w prze-
ciggu pieciu lat doprowadzita do tego, ze Sad Najwyzszy zalegalizowat
aborcje bez ograniczeni do dziewigtego miesigca zycia dziecka®. Wida¢
zatem zasadniczg roznice w odbiorze prawnym, ale i spotecznym kwe-
stii aborcji. Jej legalizacja w Stanach Zjednoczonych pokazuje, iz system
prawa w tak bardzo zakorzenionej demokracji, jakg jest demokracja ame-
rykanska, moze by¢ wykorzystywany do walki z zyciem osoby nienaro-
dzonej. Z podobnymi przypadkami mozna zetkna¢ sie rébwniez w innych

64 Por. A. Zigba, Obrona zycia czlowieka w Polsce, w: Szanse i zagrozenia ludzkiej..., dz. cyt.,
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panstwach. Nalezy podkresli¢, iz problem aborcji dotyczy rodziny za-
réwno w sensie makro, jak i mikro®, a ponadto - calego spoteczenistwa.
Drugg grupg os6b odpowiedzialnych za ochrong zycia i sprzeciwia-
nie sie aborcji sg lekarze. Zaréwno osoby stanowigce prawo, jak i leka-
rze oraz pielegniarki winni pomaga¢ rodzinie w opowiedzeniu si¢ prze-
ciwko aborcji. Ze strony wielu polskich lekarzy rodziny mogg liczy¢ na
wsparcie w promocji ludzkiego zycia. Przykladem jest postawa pro-
fesora Bogdana Chazana, ktéry zostat zwolniony z funkcji dyrektora
Szpitala Specjalistycznego im. Swietej Rodziny w Warszawie, gdyz nie
chcial wykona¢ aborgcji i nie polecil innego lekarza mogacego ja wykonac.
Faktom tym towarzyszyta medialna propaganda skierowana w strone
profesora. Zaréwno politycy, jak i wiekszos$¢ dziennikarzy prébowa-
ta rozdziela¢ dwie kwestie: wiare i prace zawodowa. Wszystko to mia-
o miejsce w 2014 roku. W tym samym roku polski parlament przyjat
uchwale o tym, iz rok 2015 bedzie rokiem Jana Pawta 11, jednego z naj-
wiekszych obronicow zycia ludzkiego. Powracajac do wsparcia polskiej
rodziny w kwestii ochrony zycia przez lekarzy, nalezy przywota¢ istot-
ny dokument, ktérym jest Stanowisko w sprawie Kodeksu Etyki Lekarskiej
Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich. Otdz jego autorzy stwier-
dzajg, iz po pierwsze sumienie jednostki nie moze by¢ uznawane za osta-
teczng i nieodwotalng wyrocznie dotyczacg ludzkiej moralnosci. Lekarze
z Katolickiego Stowarzyszenia Lekarzy Polskich podkreslaja, iz u pod-
staw norm etycznych lezy ludzka godno$¢, a zadanie etyki lekarskiej
polega na ukazywaniu oraz formutowaniu lekarzom zasad etyki uni-
wersalnej, obiektywnej, jak rowniez etyki dostosowanej do lekarskiego
powotlania polegajacego na stuzbie innym. Z tego wynika, iz lekarz nie
ma prawa moralnego, by zadawa¢ $mier¢. Jednoczesnie lekarze stwier-
dzaja, iz od czaséw Hipokratesa istniejg zasady etyki lekarskiej, ktdre sg
niewzruszalne, chociaz potrzebujg ciagtej aktualizacji®’. A zatem podsta-
wowg rolg lekarza w wypelnianiu swojego powotania jest ochrona zycia
ludzkiego, takze tego zycia, ktore jest juz poczete. Stanowisko powyz-
sze jest niezwykle istotnym wsparciem dla polskich rodzin, ktére mogg
miec¢ $wiadomos¢ tego, iz istnieje grupa lekarzy wyraznie sprzeciwiajgca

66 Por. J. M. Mlynski, Makro i mikrostrukturalne problemy wspélczesnej rodziny - ich przy-
czyny i skutki, w: Matzeristwo i rodzina wcigz fundamentem..., dz. cyt., s. 219.
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sie aborcji i moggca poméc rodzinie, ktéra musiataby sie z takim prob-
lemem zmierzy¢. Pomoc ta polegataby na zapewnieniu mozliwosci uro-
dzenia dziecka, a wcze$niej na jego ochronie w tonie matki. Powyzsza
mysl stanowi nawigzanie do moralnych podstaw medycyny:

Rozpatrujgc etyke Hipokratesa nie tyle pod katem badan historycz-
nych, co zawartych w nich zasadniczych intuicji moralnych i wska-
zaii normatywnych, nietrudno zauwazy¢ jej charakterystyczne ce-
chy. W centrum tej etyki wyraznie funkcjonuje okreslone rozumienie
profesji medycznej, roliizadan lekarza, wspélnoty lekarskiej i relacji
lekarz-pacjent. Rozumienie to nie jest w jaki$ sposéb uzasadniane
filozoficznie, lecz wyrazone praktycznie w postaci sformutowanych
zalecen. Przysiega, sktadana przez lekarza wobec bogéw, podkre-
$la specyficzno$¢ podejmowanej misji. Zawdd lekarski okazuje sie
czym$ waznym i wyjatkowym. Podjecie w nim zobowigzarh wyma-
ga obecnosci nie tylko wspdlnoty szkoly medycznej, lecz przywota-
nia najwyzszych istot, kierujgcych losami $wiata. Praktyka medycz-
na okazuje sie w tym kontekscie nie tyle zwyklym zajeciem, ile misja,
powotaniem zyciowym. Odpowiedzialno$¢ wobec ludzi wzmocnio-
na zostaje odpowiedzialnoscig wobec Boga®®.

Lekarz w swojej pracy stuzy i spotyka sie z pacjentem, ktérym row-
niez jest dziecko poczete a nienarodzone. Medycyna powinna by¢ zawo-
dem wyplywajgcym z powotania® majacego zawsze na celu dobro pa-
cjenta. A zatem wszystko to, co stanowi podstawe przysiegi Hipokratesa,
azwlaszcza ochrona zycia kazdego cztowieka, w tym pacjenta, odnosi si¢
do osoby nienarodzonej. Pomimo zmian na przestrzeni dziejow $wiata
i Polski, mimo uptywu wiekéw przysiega ta nadal stanowi istotny punkt
odniesienia w pracy, a wlasciwie w powotaniu lekarza. Jest ona bowiem
zrédlem dziatania tych, ktdrzy stuzg ludzkiemu zyciu.

Obok lekarzy stuzacych zyciu ludzkiemu istotng role w ochronie
tego zycia, a jednoczes$nie w sprzeciwie wobec aborcji, odgrywaja ro-
dzice. Jak juz wspomniano, wspétuczestniczg oni w dziele stworzenia,

68 T. Biesaga, Przysigga Hipokratesa a etyka medyczna, ,Medycyna Praktyczna” 2006 nr 7-8,
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bedgc wspdtpracownikami Boga, a zatem w ich rekach w szczegdlny spo-
sob spoczywa odpowiedzialnos¢ za etyke malzeniska, takze t¢ odnoszg-
cg sie do obrony zycia. Pomimo promowania przez wiekszo$¢ mediéw
w Polsce przyzwolenia na aborcje rodzice powinni zdawa¢ sobie spra-
we z tego, iz z genetycznej perspektywy osoba poczeta posiada ludzkg
nature, a wiec przynalezy we wlasciwy czlowiekowi sposéb do rodzaju
ludzkiego, posiada réwniez ciggto$¢ rozwoju’. A zatem moment, gdy
dziecko przebywa pod sercem matki, jest tylko jednym z elementow jego
rozwoju, etapem, ktory przeksztalci sie w urodzenie, okres niemowle-
cy i kolejne okresy rozwoju prowadzace ku dorostosci. Uleganie zwo-
lennikom aborcji jest wiec jednoczesnie przerwaniem mozliwosci roz-
woju osoby ludzkiej przez pozbawienie jej Zycia.

Na rodzicach ciazy najwieksza odpowiedzialno$¢ wobec ochrony zy-
cia swojego poczetego, ale nienarodzonego jeszcze dziecka. Jest to zada-
nie szczegllnie wazne wobec braku poszanowania zycia we wspotczes-
nej kulturze, przede wszystkim w kulturze medialnej. Mimo to ochrona
zycia dziecka poczetego wydaje sie w Polsce tatwiejsza niz w innych
krajach, np. Europy Zachodniej. Nawet jezeli kobieta nie chce wycho-
wywac swojego dziecka, moze je odda¢ do tzw. okna zycia prowadzo-
nego przez siostry zakonne. Takie okna znajduja sie w wielu diecezjach,
m.in. w archidiecezji krakowskiej. Szczegdlna rola w ochronie zycia dzie-
cka lezy po stronie matki. Czas, w ktérym jest w cigzy, to okres troski
o zdrowie wlasne, a tym samym ptodu. Matka winna podja¢ wszelkie
srodki, by zapewni¢ dziecku poczetemu zdrowie, jak réwniez wihasci-
wy rozwdj. Chodzi tu nie tylko o rozwdj fizyczny, ale takze psychiczny.
Dlatego matka powinna stara¢ sie utrzymywac u siebie dobry nastrdj,
gdyz wplywa to na pozytywny rozwdj dziecka”. Zadanie spoczywajgce
na matce taczy sie nierozerwalnie z odpowiedzialnoscig za dziecko i jego
zdrowie, a zatem powinna ona unikaé palenia tytoniu, spozywania al-
koholu, jak réwniez w miare mozliwosci streséw. Ten ostatni aspekt nie
zawsze jest mozliwy do osiagniecia, gdyz duzy wplyw maja tutaj czynniki
zewnetrzne - miejsce pracy, srodowisko lokalne, ale takze warunki, w ja-
kich zyje matka, w tym mieszkaniowe, bytowe, finansowe. Oczywiscie

70 Por. J. Wrébel, Kiedy ciato ludzkie moze ,przyjg¢” dusze rozumng?, ,W Drodze” 1990 nr 3
(199), s. 20.
71 Por. S. Olejnik, Teologia moralna zycia spotecznego, Woctawek 2000, s. 330-331.
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wplyw na to majg takze osoby najblizsze, w tym maz. Jego rola w okresie
cigzy zony jest rowniez istotna. Obowigzki ojca dziecka dotykaja go nie
tylko w stosunku do zony, ale takze potomka. To wla$nie w okresie cigzy
powinien on w szczeg6lny sposdb okazywac zonie mito$¢, wsparcie, ale
takze czuto$¢. Powinien tak sie zachowywad, by zona miata pewnos¢, iz
w tym czasie moze na niego liczy¢. Co wiecej — wlasnie w tym okresie
powinien by¢ on szczegdlnie serdeczny i wyrozumialy wobec chociazby
czestych zmian nastroju, jakie dotykajg kobiete w cigzy’>. Warto dodaé,
iz obok matzonkéw takze pozostali cztonkowie rodziny powinni dba¢
o moralnos¢ w kontekscie ochrony zycia ludzkiego.

Istotne jest wsparcie dla kobiety w cigzy, tak by czuta ona, ze pomi-
mo réznych, niekiedy trudnych sytuacji nie pozostanie sama. Do takich
sytuacji nalezy chociazby opuszczenie jej przez ojca dziecka. Jezeli po-
mogg jej np. rodzice, tatwiej jej bedzie ochronié¢ zycie poczgtego dziecka,
ktére winno by¢ przez nich traktowane jako podmiot. Zaden cztowiek,
w tym nasciturus, nie moze by¢ zestawiony ze $wiatem materialnym
i sprowadzony do jego elementu. Juz na poziomie poczecia nastepu-
je budzenie relacji Boga do nowego zycia; juz na tym etapie spotykajg
sie dwa podmioty - Bdg i cztowiek. Niestety we wspolczesnym $wie-
cie ten aspekt jest niemal catkowicie pomijany przez kulture postmo-
dernistyczng. Co wiecej - cztowiek poczety, ale nienarodzony, ten, ktéry
nie moze si¢ broni¢, traktowany jest jako przedmiot, nie jako byt oso-
bowy. Niesie to ze sobg powazne zagrozenie z jednej strony dla samego
dziecka, jeszcze nienarodzonego, z drugiej - dla jego rodzicow i bliskich.

Etyka malzeniska zwigzana z ciggle ksztaltowanym etosem malzeni-
skim” wyraza sie rowniez w podej$ciu do osoby starszej i schorowanej.
Wymaga ona opieki nad wspdtmalzonkiem, szczegélnie wowczas, gdy
jest on chory badz umierajacy. Powinno$¢ taka ptynie z przysiegi mat-
zenskiej, jak rowniez z odpowiedzialno$ci za drugg osobe, i jest wyrazem
milo$ci wobec niej. Wsparcie malzonka w trudnych chwilach zwigza-
nych z jego chorobg jest réwniez oznakg mitosierdzia. Polska rodzina
styka sie coraz cze$ciej z réznego rodzaju chorobami, na ktére zapadajg
osoby w coraz mlodszym wieku. Przyktadem sg nowotwory, w ktérych
przypadku zbyt p6Zne pojscie do lekarza czesto sprawia, ze przechodzg

72 Por. S. Olejnik, Teologia moralna..., dz. cyt., s. 331.
73 Por. H. Skorowski, Czlowiek, kultura..., dz. cyt., s. 167.
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one z postaci tagodnej w ztosliwg. Wspétmalzonek oraz cztonkowie ro-
dziny, widzac niepokojgce objawy, powinni skierowa¢ chorg osobe do
lekarza. Niekiedy bowiem decyzja o pdjsciu do lekarza onkologa jest
decyzja trudng, co wynika z braku §wiadomosci.

Nalezy podkresli¢, iz coraz czesciej stychaé glosy, by zalegalizowa¢
eutanazje, jako rodzaj ,godnej $mierci”. Jest tutaj uzywany najczesciej
argument, iz wypada skroci¢ cierpienie osoby chorej. Oczywiscie fak-
tem jest to, iz wiele 0s6b stwierdza, ze mniej boi si¢ samej $mierci, bar-
dziej natomiast cierpienia, jakie ja poprzedza’™. Jednak cierpienie jest
wpisane w zycie ludzkie, stanowigc jego nieodtaczng cze$¢. Warto w tym
miejscu postawi¢ pytanie: czy eutanazja nie jest bardziej dla tych, kto-
rzy nie cierpig, ktorzy nie maja w bliskiej perspektywie $mierci, nie za$
dla osoby umierajgce;j? Istotng role odgrywajg tutaj kwestie finansowe.
Jezeli ktos$ jest §miertelnie chory i istniejg niewielkie szanse na to, ze
powrdci do pelni sit, lub takich szans nie ma, to wydawanie przez pan-
stwo pieniedzy na jego leczenie jest nieoptacalne, tym bardziej iz czesto
jest to leczenie drogie. A zatem bardziej ekonomiczne pozostaje wpro-
wadzenie eutanazji i pozbawienie takiej osoby zycia. Warto zauwazy¢,
iz czesto osoba chora nie chce, by dokonano na niej eutanazji”, prag-
nie przezywac swoje cierpienie i bol.

Powyzsze rozumowanie wskazuje, iz nad godnos¢ cztowieka i jego
podmiotowos$¢ przedklada sie kwestie finansowe. Na pierwszym miej-
scu pojawiaja sie pienigdze i zysk, a cztowiek staje sie tylko celem do ich
osiagniecia; jezeli przeszkadza, wéwczas mozna go usungé. Mozna zadaé
pytanie: po co pisa¢ o powyzszej kwestii, skoro w Polsce eutanazja nie jest
zalegalizowana? Otéz $rodowiska opiniotworcze w 111 Rzeczypospolitej
sg pod silnym wplywem trendéw, jakie wystepujg w niektérych pan-
stwach zachodnich, takze trendéw zwigzanych z eutanazjg i jej legaliza-
cja. Co wazne - jeszcze na poczatku lat 90. w obiegu publicznym prak-
tycznie nie funkcjonowala dyskusja o eutanazji; jezeli pojawiali sie jej
zwolennicy, to niezwykle rzadko. Obecnie mozna uslysze¢ coraz licz-
niejsze (co nie znaczy, ze bardziej merytoryczne i etyczne) argumenty
za wprowadzeniem jej. Z takim problemem spotyka sie polska rodzina
wobec 0s6b starszych czy tez umierajgcych. Istotne jest, by nie ulegata

74 Por. R. Parent, Zycie jako zmaganie ze $miercig, thum. A. Kurys, Krakéw 2004, s. 62.
75 Por. L. Israél, Eutanazja czy zycie..., dz. cyt., s. 117.
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ona trendom traktujgcym czlowieka w sposdb przedmiotowy. Spoteczny
liberalizm bowiem charakteryzuje si¢ promocjg antropologii, ktéra za-
ktada, ze jednostka moze absolutyzowa¢ wlasng wolno$¢” - zatem je-
zeli osoba starsza czy tez chora w jakims sensie zagraza mojej wolnosci,
chociazby przez fakt obowigzku troski i opieki nad nia, wéwczas moge
takg osobe wyrugowac ze swojego zycia, nawet jezeli bytaby to matka
lub ojciec. Taka postawa jest na wskro$ egoistyczna, ale we wspdtczes-
nym $wiecie coraz cze$ciej spotykana. Wspomnie¢ nalezy w tym miej-
scu stowa Jana Pawta 11:

U kresu zycia czlowiek staje w obliczu tajemnicy $mierci. Dzisiaj,
w wyniku postepu medycyny i w kontekscie kulturowym zamknie-
tym czesto na transcendencje, doswiadczenie umierania nabiera
pewnych nowych charakterystycznych cech. Kiedy bowiem zaczy-
na przewaza¢ tendencja do uznawania zycia za wartos$ciowe tylko

w takiej mierze, w jakiej jest ono zrédtem przyjemnosci i dobroby-
tu, cierpienie jawi si¢ jako nieznosny ciezar, od ktdrego trzeba sie za
wszelka cene uwolnic. Smier¢ jest uwazana za ,bezsensownyg’, kie-
dy niespodziewanie kladzie kres Zyciu otwartemu jeszcze na przy-
szto$¢, ktora moze przynies¢ wiele interesujacych doswiadczen; staje

sie natomiast ,upragnionym wyzwoleniem”, gdy ludzka egzystencja
zostaje uznana za pozbawiong dalszego sensu, poniewaz jest pogra-
zona w bolu i nieuchronnie wystawiona na coraz dotkliwsze cierpie-
nie. Ponadto cztowiek, odrzucajgc swg podstawowg wiez z Bogiem

lub zapominajgc o niej, s3dzi, ze sam jest dla siebie kryterium i nor-
mg oraz uwaza, ze ma prawo domagac si¢ réwniez od spoleczen-
stwa, by zapewnilo mu mozIliwo$¢ i sposoby decydowania o wias-
nym zyciu w pelnej i catkowitej autonomii. Post¢puje tak zwlaszcza
cztowiek zyjacy w krajach rozwinietych: sktania go do tego miedzy
innymi nieustanny postep medycyny i jej technik, coraz bardziej

zaawansowanych. Dzieki wykorzystaniu niezwykle skomplikowa-
nych metod i urzadzen wspétczesna wiedza i praktyka medyczna sg
w stanie skutecznie dziata¢ w przypadkach dawniej beznadziejnych
i tagodzi¢ lub usuwac bdl, a takze podtrzymywac i przedtuzac zycie

76 Por. S. Mycek, Etyka jako odpowiedzialnos¢. Zarys mozliwosci i koniecznosci spotkania ro-
zumu i wiary, Sandomierz 20006, s. 134.
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w sytuacjach skrajnej stabo$ci, sztucznie reanimowac osoby, ktorych
podstawowe funkcje biologiczne ulegly gwaltownemu zatamaniu,
oraz interweniowac w celu uzyskania organéw do przeszczepéw”’.

U podstaw eutanazji lezg nie tylko wspomniane kwestie finansowe
i przedmiotowe traktowanie czlowieka, ale takze nihilizm, che¢ prze-
zywania cigglej radosci i przyjemnosci z zycia. Dzi$ czlowiek stara sie
za wszelkg cene unika¢ tematow zwigzanych ze §miercig i jej godnym
przezywaniem. Oczywiscie pojawia sie ona we wspolczesnej kulturze,
ale bardziej w kontekscie sensacji i przyciaggniecia uwagi odbiorcéw. Co
wiecej - zycie wowczas jest warto$ciowe, gdy moze przynosic¢ rado$¢, na-
tomiast wtedy, gdy pojawia si¢ w nim cierpienie badz tez smutek, prze-
staje by¢ za takie uwazane.

Poruszajac temat bolu i fizycznego cierpienia, nalezy réwniez po-
krotce oméwié kwestie osob starszych, nie tylko w kontekscie eutanaz;ji,
choroby $miertelnej i reakcji na nig’®, ale takze godnego przezywania
przez nie staro$ci. Odpowiedzialno$¢ za to ponoszg w duzej mierze po-
zostali cztonkowie rodziny. Wyplywa ona zaréwno z etyki zycia mat-
zenskiego, jak i rodzinnego. Malzonkowie bowiem nie zyja tylko dla
siebie czy tez dla swoich dzieci, ale winni mie¢ w perspektywie swego
zycia dzialania takze innych cztonkéw rodziny, jak np. rodzicéw. Jednak
u podstaw troski o rodzicéw lezy to, w jaki sposdb wychowali oni swoje
dzieci. Wszedzie tam, gdzie mamy do czynienia z wychowaniem indy-
widualistycznym, charakteryzujagcym sie uczeniem wyrachowania, do-
chodzi do uksztaltowania dorostego czlowieka, dla ktérego to, co wokét,
bedzie postrzegane jedynie z perspektywy rynku”, czyli perspektywy
zysku i strat, jakie moze ponie$¢. Oczywiscie nie chodzi tu tylko o stra-
ty o charakterze materialnym, ale takze te zwigzane z poswieceniem
komus§ czasu, opieka nad inng osobg itd. A zatem jezeli druga osoba,
np. rodzic, bedzie zbyteczna, wéwczas mozna ja przekazaé pod opieke
domu starcéw. Dzialania takie cieszg sie coraz wiekszg popularnoscia, do
tego stopnia, ze w niektérych domach starcéw brakuje miejsca, by przyj-
mowac kolejne osoby. Patrzgc na wychowane juz w 111 Rzeczypospolitej

77 EV 64.

78 Por. S. Leone, Smiertelnie chory, ttum. M. Zareba, Krakéw 2000, s. 9.

79 Por. Ch. Delsol, Esej o czlowieku pézZnej nowoczesnosci, ttum. M. Kowalska, Krakéw 2003,
s. 151.
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pokolenie, mozna z calg pewnoscia przypuszczad, iz problem ten be-
dzie si¢ poglebiat. Jest to bowiem pokolenie coraz bardziej egoistyczne,
kierujace si¢ wzgledami materialnymi, charakteryzujace si¢ mniejszg
wrazliwoscig niz pokolenia starsze. W tym miejscu nalezy podkresli¢,
iz s to wnioski ogdlne, nie odnosza si¢ one do kazdego reprezentanta
pokolenia wychowanego w 111 Rzeczypospolitej, de facto juz dorostego,
jak réwniez kolejnych pokolen, ktére dorastajg.

Jezeli rodzina jest wspdlnotg, to powinno by¢ w niej miejsce dla
kazdej osoby, takze starszej. Jednak by tak sie stato, pozostali cztonko-
wie rodziny muszg podja¢ odpowiedni wybdr etyczny w danej sytuacji.
Mozna méwi¢ woéwczas o etyce sytuacyjnej®’, ale takze o etyce zycia
rodzinnego. Spotykamy sie tutaj bowiem w kontekscie 0séb starszych
z jednej strony z wymaganiami etyki rodzinnej, a z drugiej z konkret-
ng sytuacjg - czy odda¢ osobe starszg do domu starcéw, czy pozwo-
li¢ jej pozosta¢ w warunkach rodzinnych. Kazdy czlowiek, niezalez-
nie od wieku i stanu zdrowia, ma prawo do zycia w rodzinie, a osoby
starsze niemajace takiej mozliwosci czesto czujg sie nie tylko samotne,
ale rowniez odrzucone. Rodzina polska stoi zatem przed wyzwaniem
wzmacniania etyki zycia rodzinnego, ale takze przed wyzwaniem sty-
kania sie z medialnymi wzorcami zycia rodzinnego i ich konfrontacji
z etykg perfekcjonistyczng.

5. Konfrontacja medialnych wzorcéw zycia rodzinnego
z etykg perfekcjonistyczna

Srodki spotecznego przekazu s istotnym elementem zycia zaréwno
pojedynczego cztowieka, jak i wspolnot, w tym takze wspdlnoty, jaka
jest rodzina. Stanowia one wazny rys wspotczesnej kultury, ktoéra z ko-
lei wptywa na zycie nie tylko®' poszczegdlnych jednostek, ale takze ca-
tych grup spotecznych, wyznaczajac wzorce zachowan, modele poste-
powania i relacji z innymi.

80 Por. S. Rosik, Sytuacjonizm etyczny a chrzescijariska roztropnosé. Studium teologiczno-
-moralne, Poznan 1986, s. 26.
81 Por. D. Valachova, Kultira, umenie a pocitac v edukdcii, w: Media wobec wielorakich po-
trzeb dziecka, red. S. Juszczyk, 1. Polewczyk, Torun 2000, s. 341.
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Chcgc omowic ten wplyw, a szczegélnie medialne wzorce zZycia
rodzinnego, nalezy wskaza¢ na kilka charakterystycznych cech doty-
czacych srodkéw spotecznego przekazu. Niemal w kazdym domu znaj-
duje sie odbiornik telewizyjny, jak réwniez przynajmniej jeden komputer
podlaczony do Internetu (szczegdlnie tam, gdzie mieszkajg ludzie mto-
dzi oraz w §rednim wieku). Jak odnotowat Gléwny Urzad Statystyczny:

Odsetek gospodarstw domowych posiadajacych komputer systema-
tycznie wzrasta. W 2014 r. prawie 10 milionéw gospodarstw domo-
wych (77%) byto wyposazonych w komputer. Ro$nie réwniez odse-
tek gospodarstw posiadajgcych dostep do Internetu, ktéry w 2014 1.
osiagnal poziom 74%, przy czym 71% gospodarstw korzystato z tgczy
szerokopasmowych. Wskazniki dotyczgce posiadania komputera
oraz dostepu do Internetu wykazujg zréznicowanie w zaleznosci od
typu gospodarstwa, miejsca zamieszkania oraz stopnia urbanizacji®>.

Dostep do srodkéw spotecznego komunikowania sie jest obecnie
nieograniczony niczym poza mozliwosciami finansowymi oraz umiejet-
nosciami korzystania z mediéw. O ile dawnej, by ogladac telewizje, na-
lezato posiadad telewizor, z kolei by stucha¢ radia - posiada¢ odbiornik
radiowy, o tyle dzisiaj wystarczy mie¢ dostep do odpowiednio wyposa-
zonego telefonu komdrkowego, by méc przegladaé strony internetowe,
stuchad radia czy ogladaé telewizje, a nawet tworzy¢ wlasne nagrania
i nastepnie udostepniac je w sieci. Stad tez warto uswiadomi¢ sobie, ze
dzisiejszy odbiorca mediéw moze by¢ takze ich tworca. Przykladem
jest serwis YouTube, gdzie mozna publikowaé wlasne nagrania, zaréw-
no w formie dZzwiekowej, jak i wizualnej. Podobna sytuacja ma miejsce
w przypadku dodawania postéw, np. na Facebooku, oraz réznego ro-
dzaju memow, coraz bardziej popularnych w rzeczywistosci Internetu.
Memy to m.in. wymyslone teksty dodane do zdjecia przedstawiajgcego
prawdziwg sytuacje, np. spotkanie politykdw, aktoréw czy tzw. celebry-
téw. Kazdy moze by¢ ich tworcg, pod warunkiem ze ma ku temu mozli-
wodci techniczne oraz pewne podstawowe umiejetnosci w zakresie na-
grywania otaczajgcej rzeczywistosci. Z kolei na portalu YouTube coraz

82 Glowny Urzad Statystyczny, Spoleczeristwo informacyjne w Polsce w 2014 r., Warszawa
2014, 5. 2.
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bardziej popularne stajg sie filmy, ktére polegajg na ,wkrecaniu” przy-
padkowych 0s6b w wymyslong przez autora sytuacje. Teoretycznie za-
tem kazdy moze tworzy¢ obraz §wiata prezentowany przez sie¢. Nalezy
podkresli¢, iz o ile pod koniec XX wieku i nieco wczesniej niezwykle po-
pularna byla telewizja, o tyle wspétczesnie coraz wiekszg role odgry-
wa Internet. Sugestywnos$¢ srodkow spotecznego przekazu ma istotny
wplyw na odbiorcéw w kazdym wieku, takze tym najmtodszym.

W jakims sensie media staly sie cztonkami rodziny; poszczegélni jej
cztonkowie nie tylko sg odbiorcami tresci przekazywanych przez srodki
komunikacji spotecznej, ale takze wydajg sie niejednokrotnie znajdo-
wac pod ich duzym wplywem. Wydaje sie stuszne stwierdzenie, iz za-
danie pomocy rodzinie ze strony dziennikarzy lezy przede wszystkim
po stronie dziennikarzy katolickich czy szerzej — chrze$cijaniskich, jak
réwniez po stronie dziennikarzy i dysponentéw mediéw publicznych.
Ustawa o Krajowej Radzie Radiofonii i Telewizji stanowi, iz audycje
i programy telewizyjne, ktére moglyby zagraza¢ rozwojowi fizycznemu,
jak réwniez psychicznemu oraz uczuciowemu dzieci i mlodziezy, nie
mogg by¢ emitowane miedzy godzing 23 a 6 rano®®. Czesto jednak jest
tak, ze zaréwno stacje prywatne, jak i publiczne kanaly, szczegdlnie te-
lewizyjne, przekazujg tresci mogace mie¢ negatywny wptyw zaréwno
na rozwdj psychiczny dziecka czy mtodego cztowieka, jak i na jego roz-
woj fizyczny oraz uczuciowy. Przyktadem moga by¢ liczne sceny prze-
mocy, programy przedstawiajgce problemy mtodego cztowieka w szkole,
niejednokrotnie na podstawie historii, ktére zdarzaja si¢ rzadko, gdzie
rodzice, a szczegOlnie nauczyciele s3 pozbawieni autorytetu. Nastepuje
swoiste przeciwstawienie — dobry uczen, mimo ze postepuje Zle, oraz
negatywna posta¢ nauczyciela, ktory nie rozumie ucznia i nie chce mu
pomoc. Taka postawe dzieci i mtodziez, ogladajgc program, przenoszg
nastepnie do zycia szkolnego.

Nalezy przez moment sprobowac scharakteryzowa¢ konkretne za-
grozenia, jakie sg zwigzane z medialnymi wzorcami w odniesieniu do
zycia rodzinnego. Powyzszy przyklad w jakims sensie rowniez odnosi
sie do zycia w rodzinie, ale przede wszystkim oparty jest na tym, z czym
uczen ma do czynienia w szkole. Pierwszg powazng kwestig bedgca

83 Por. art. 18 § 3 ustawy z dnia 29 grudnia 1992 r. o radiofonii i telewizji (Dz.U. 1993, Nr 7,
poz. 34, z pdzn. zm.).
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zaprzeczeniem wzorcow zycia rodzinnego powigzanych z etyka perfek-
cjonistyczng jest nadmierne prezentowanie tresci o charakterze erotycz-
nym®*. Warto w tym miejscu podkresli¢, iz sprowadzanie relacji miedzy

kobietg i mezczyzng wylgcznie do wymiaru seksualnego jest nie tylko

zubozeniem tych relacji, ale takze budowaniem pewnych wzorcéw za-
chowan jeszcze przed zatozeniem rodziny. Srodki spolecznego przeka-
zu nie promujg w wiekszos$ci przypadkow czystosci przedmalzerniskiej,
wrecz jg wySmiewaja, pietnujac te osoby, dla ktérych stanowi ona war-
tos¢. Wspomniane wczeéniej ukazywanie tylko seksualnej relacji miedzy

mezczyzng i kobietg moze stanowi¢ wzor dla niektérych oséb cheaeych

zalozy¢ rodzine. W takim wypadku sfera seksualna zostanie wysunieta

na pierwsze miejsce, kosztem relacji duchowych, przyjacielskich, blisko-
$ci psychicznej. To z kolei bedzie miato odzwierciedlenie w relacjach ro-
dzicielskich, gdzie moze brakowa¢ porozumienia mi¢edzy matzonkami

w odniesieniu do spraw zwigzanych z wychowaniem dzieci. Co wiecej -
rodzice moga przekazywaé wzorce takich zachowan swoim dzieciom.
Warto dodad, iz rozseksualizowanie, z jakim mamy obecnie do czynie-
nia w $§rodkach spotecznego przekazu, nie tylko sprowadza relacje po-
miedzy malzonkami do kwestii seksualnej, ale réwniez moze czynié¢
z drugiego czlowieka - wspdétmatzonka, lecz réwniez kolezanki czy ko-
legi - jedynie obiekt seksualnego pozadania. Wida¢ to chociazby pod-
czas przegladania niektorych stron internetowych. Taki przekaz z kolei
sprawia, ze malzeristwo nie jest oparte na silnych podstawach moga-
cych pomdc przetrwad najtrudniejsze chwile, jakie pojawiajg sie w zy-
ciu matzeniskim. Zycie seksualne w mediach zostato sprowadzone do

poziomu przyjemnosci lezacej po stronie os6b dokonujacych aktu sek-
sualnego. Papiez Benedykt XVI pisze:

Mito$¢ pomiedzy mezczyzng i kobieta, ktéra nie rodzi sie z mysli
i woli cztowieka, ale w pewien sposéb mu sie narzuca, starozytna
Grecja nazwala erosem. Musimy juz z gory uprzedzi¢, ze grecka wersja
Starego Testamentu jedynie dwukrotnie uzywa stowa eros, podczas
gdy Nowy Testament nigdy go nie stosuje: z trzech stéw greckich
dotyczacych milosci - eros, philia (mito$¢ przyjazni) i agape - pisma

84 Por. ]. Gajda i in., Edukacja medialna, Toruri 2004, s. 65 (Multimedialna Biblioteka
Pedagogiczna).
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nowotestamentowe uprzywilejowuja to ostatnie, ktdre w jezyku gre-
ckim pozostawalo raczej na marginesie. Jesli chodzi o pojecie mitosci
przyjazni (philia), to zostato ono podjete i poglebione w Ewangelii
Jana, aby wyrazi¢ relacje miedzy Jezusem i Jego uczniami. To pomi-
niecie stowa eros wraz z nowg wizjg mitosci, wyrazong poprzez stowo
agape, w nowosci chrzescijanistwa oznacza niewatpliwie co$ zasadni-
czego w odniesieniu do pojecia mitosci. W krytyce chrzescijaristwa,
ktoéra poczynajgc od czaséw oswiecenia w miare rozwoju stawata
sie coraz bardziej radykalna, ta nowos¢ zostala oceniona w sposéb
absolutnie negatywny. Wedtug Friedricha Nietzschego chrzescijan-
stwo jakoby dato erosowi do picia trucizne, a chociaz z jej powodu
nie umarl, przerodzil sie w wade. W ten sposéb filozof niemiecki
wyrazal bardzo rozpowszechnione spostrzezenie: czy Ko$ciot swymi
przykazaniami i zakazami nie czyni gorzkim tego, co w Zyciu jest
najpiekniejsze? Czy nie stawia znakéw zakazu wlasnie tam, gdzie
rado$¢ zamierzona dla nas przez Stworce ofiarowuje nam szczes-
cie, ktore pozwala nam zasmakowac co$ z bosko$ci?®®

Wydaje sig, iz wspdtczesnie tworcom wielu mediow przy$wieca mysl
Friedricha Nietzschego o wyjatkowej warto$ci wymiaru seksualnego
w zyciu czltowieka, ktory jest niszczony przez chrzescijanstwo. Takie
podejscie dysponentéw medidw, ale i dziennikarzy, cz¢sto niezdajgcych
sobie sprawy z tego, co méwit ojciec wspdtczesnego postmodernizmu,
sprawia, ze czlowiek zostaje zamkniety w sferze seksualnej i jednoczes-
nie jego uwaga jest zwrocona tylko na wlasne potrzeby o charakterze
seksualnym.

Tym samym zostaje pominiety aspekt drugiej osoby, jej dobra, jak
réowniez szacunku wobec niej. W réznego rodzaju serialach poszczegdl-
ni bohaterowie nie tylko sie rozwodzg w momencie napotkania w zyciu
malzenskim na trudnodci, ale takze zyjg ze swoimi partnerami przed
$lubem tak jak matzenstwa. Wykonujg okreslone obowigzki, wychowu-
ja dzieci, nie zachowujg czystosci seksualnej, wspdlnie zaciggajg kre-
dyty, odnawiajg mieszkania, zapraszajg do nich swoich rodzicéw itd.
Oprécz tego istniejg w serialach bohaterowie, ktérzy sg stosunkowo
mlodzi, nie majg dzieci, ale mieszkajg ze sobg przed slubem po to, by

85 DCE 3.
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sie wyprobowad. Takie spojrzenie ma swoje miejsce m.in. w seksual-
nej wizji na relacje miedzy dwoma osobami. Ot6z wedle tego spojrze-
nia w relacji miedzy mezczyzng a kobietg najwazniejsze jest osigganie
przyjemnosci seksualnej. Jezeli nie zostaje ona osiagnieta przed slubem,
woéwczas po nim roéwniez nie bedzie mozna jej osiggng¢®®. Teza dosto-
sowania si¢ przed $lubem byta gloszona przez twdrcédw tzw. raportéw
Kinseya. Ten ostatni byt zoologiem®” zajmujgcym sie ludzka ptciowos-
ciag. Wyniki jego badan zostaly upublicznione i promowane przez me-
dia amerykanskie, mimo ze nie opieraly sie na faktach. Alfred Kinsey
oraz jego wspdipracownicy badali bowiem zachowania seksualne ta-
kich grup jak m.in. meskie i zeniskie prostytutki, przenoszac ich wyniki
na ogot populacji amerykanskiej. Wyniki staly sie podstawg do rozpo-
czecia rewolucji seksualnej, gloszgcej brak jakichkolwiek zasad w zyciu
seksualnym, a rozpowszechnionej przez media nie tylko amerykanskie,
ale takze zachodnioeuropejskie, a po 1989 roku - réwniez przez srodki
przekazu krajow postkomunistycznych, takich jak Polska. Przykltadem
jest silna promocja przez TVP festiwalu Przystanek Woodstock, odbywa-
jacego sie w Polsce. Swoja nazwg oraz ideami nawigzuje on do festiwalu,
jaki odbyt sie w dniach 15-18 sierpnia 1969 roku na farmie Bethel nie-
daleko Nowego Jorku. Festiwal zgromadzit okoto 400 tys. uczestnikéw,
aideg przewodnig byly hasta pokoju oraz mitosci, charakteryzujace kul-
ture hippisowska, opartg na tworzeniu tzw. komun, w ktérych obrebie
cztonkowie wymieniali si¢ nie tylko narkotykami, ale takze partnerami
seksualnymi. Jedng z podstawowych idei rewolucji hippisowskiej byta
idea wolnej mitosci, gloszgca mozliwo$¢ wspotzycia bez zadnych zasad
moralnych, takich jak wierno$¢, oddanie itd.

Z kwestig braku etyki seksualnej zwigzana jest rowniez pornografia.
W USA w latach 70. miata miejsce ekspansja wydawnictw pornograficz-
nych - tak oto w Los Angeles liczba punktow, w ktérych mozna byto na-
by¢ materialy pornograficzne, wzrosta z 18 do ponad 400, czyli ponad
dwudziestokrotnie. W tym samym czasie w Polsce pornografia byta za-
kazana, jednak zmiany roku 1989 dotknety kraj rowniez w tej kwestii.
Pojawily sie wydawnictwa pornograficzne, filmy, prasa itd., ktére mozna

86 Por. W. B. Skrzydlewski, Seks przedmalzeriski - ma sens czy nie?, Krakéw 1999, s. 108-109.

87 Por. W. B. Skrzydlewski, Seks przedmatzeriski..., dz. cyt., s. 109.

88 Por. ]. Balicki, Zagadnienie reglamentacji rynku pornograficznego w spoleczeristwie plura-
listycznym. Studium spoteczno-etyczne pornografii w USA, Gdanisk 1993, s. 22.
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do dzisiaj kupi¢ w kioskach. Ich dostepnos¢ jest niemal nieograniczona,
co powoduje, iz osoba, ktéra ukoriczyta 18 rok zycia, moze obok zwyktej
prasy, papierosow czy zeszytu kupic¢ w kiosku materialy pornograficzne,
takze ukrywajac to przed rodzicami. W stacjach telewizyjnych, rowniez
tych niekodowanych, pojawiaja sie filmy erotyczne bedgce czescig nocnej
ramdwki, najczesciej weekendowej. Nalezy podkresli¢, iz obok mediow
takich jak telewizja czy tez prasa pornograficzna rowniez, a moze prze-
de wszystkim, Internet jest tym zrédtem, w ktérym istnieje wlasciwie
nieograniczony dostep do pornografii. Polska znajduje sie w czotéwce
panstw, jezeli chodzi o liczbe posiadanych stron pornograficznych; jest
ich ponad 1 mln, niewiele mniej niz w Ros;ji®. To wskazuje na ogromny
wplyw, jaki moze wywiera¢ pornografia, zaréwno na czlowieka bardzo
mlodego, jak i tego, ktéry buduje juz rodzine. Niebezpieczenistwo por-
nografii polega m.in. na promowaniu takich zachowan seksualnych jak
homoseksualizm, przemoc itd., co wiecej - pornografia narusza tabu
zwigzane z zyciem intymnym i jest w jakims$ sensie zerwaniem wierno-
$ci malzenskiej. Przy wspomnianej wyzej liberalnej mentalnosci wspét-
czesnych medi6w, przektadajacej sie na coraz bardziej liberalny sposéb
myslenia i postrzegania rzeczywistosci przez Polakéw, pornografia sta-
je sie coraz wiekszym zagrozeniem zaréwno dla pojedynczej osoby, jak
i dla rodziny.

Powyzsze przyktady wskazujg na fakt, iz polska rodzina spotyka sie
z brakiem wskazywania przez wigkszo$¢ mediéw na wzorzec zycia sek-
sualnego, ktore powinno mie¢ miejsce jedynie wérod matzonkéw, co
wiecej — promowane sg przeciwne temu zachowania. Nastepuje swoi-
sta konfrontacja etyki zycia seksualnego z przekazem medialnym.

Kolejnym istotnym problemem, z jakim spotyka si¢ polska rodzina
w zetknieciu ze Swiatem §rodkéw spotecznego przekazu, jest sekulary-
zacja. Wazna jest nastepujgca kwestia: aby w malzenstwie mogta ist-
nie¢ etyka i by mogla by¢ rozwijana, niezbedne jest odniesienie sie do
duchowego i religijnego systemu wartosci. Sekularyzm wigze si¢ z bra-
kiem integralnej wizji osoby ludzkiej, brakiem odpowiedniego celu, jak
réwniez sensu zycia oraz odrzuceniem systemu i hierarchii wartosci®.

89 Por. http://www.familysafe.com/ (21.06.2015).
90 Por. W. Brezinka, Wychowanie i pedagogika w dobie przemian kulturowych, thum. J. Kocha-
nowicz, Krakéw 2005, s. 22.
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Co wiecej - jest on zamknieciem si¢ niejako na Boga a tym samym za-
mknieciem osoby ludzkiej w jej fizyczno$ci®'. Sekularyzm polega na
wylaczeniu kwestii religijnych z zycia spotecznego, ale takze z zycia
jednostek, w tym rodzin. Przeklada si¢ to nie tylko na wyrugowanie
wartosci religijnych z Zycia rodzin, ale rowniez na ich negacje czy nawet
wys$mianie. Analizujgc niektdre programy telewizyjne w Polsce, a takze
kabarety, mozna niejednokrotnie spotka¢ sie z ironicznym podejsciem
do wartosci religijnych, wy§miewaniem ksiezy, a nawet samego papie-
za. Poziom owych ,zartéw” nie nalezy do najwyzszych pod wzgledem
intelektualnym, jednak jego celem jest coraz mocniejsza sekularyza-
cja zycia spotecznego. Kolejnym przykladem jest negowanie postawy
Kosciota w kwestiach waznych dla rodziny, takich jak aborcja czy eu-
tanazja. Pojawiajg sie w tym kontekscie argumenty pochodzgce jeszcze
z czaséw PRL-u - ze Ko$ciodl jest zacofany, ze nie zna si¢ na wspotczes-
nosci, ze powinien wiernym oferowac jedynie rézne formy modlitwy bez
wtracania sie w sprawy zycia rodziny, gdyz sg to kwestie indywidualne
i kazdy moze kierowac sie wlasng moralnoscig. Takie argumenty niejed-
nokrotnie majg pozytywny odbiér wérdd czesci Polakéw, uwazajacych
sie wprawdzie za katolikdw, ale traktujacych zasady moralne wybidrczo
i nieposiadajacych podstawowej wiedzy o charakterze teologicznym.

Wysublimowang formg sekularyzacji ze strony srodkéw spoteczne-
go przekazu jest sposéb przedstawiania przez cze$¢ z nich postaci Jana
Pawta 11. Najczesciej Ojciec Swiety ukazywany jest jako osoba lubigca
kremowki, jezdzgca na nartach, brakuje natomiast wskazania na jego,
jakze bogate, nauczanie dotyczace np. rodziny. Istota papieskiego prze-
stania w wiekszosci polskich medidw zostaje pomijana, co sprawia, ze
spoteczny odbiér papieza zamyka sie w postrzeganiu go jako cztowie-
ka sympatycznego, ale nie jako glowy Kosciota i nauczyciela moralnosci,
takze tej rodzinnej. A zatem osoba Ojca Swietego zostaje pozbawiona
swego najwazniejszego rysu, mianowicie tego, iz nauczata. W tym miej-
scu warto przywota¢ stowa papieza wypowiedziane u progu budowania
111 Rzeczpospolitej, w Kielcach w roku 1991. Papiez mdwit:

Wiemy z rodzimego doswiadczenia, zwlaszcza z do§wiadczenia mi-
nionego okresu, ze to zlo pierworodne, ktére drzemie w duszy kaz-

91 Por. EV 22.
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dego cztowieka, a ktére u podstaw taczy sie z odrzuceniem Bozego
ojcostwa - szczegdlnie czesto, szczegdlnie tatwo daje o sobie zna¢
poprzez naruszenie tadu moralnego malzeristwa i rodziny. Sg to dzie-
dziny jakby szczegolnie zagrozone, szczegdlnie narazone. Szczegol-
nie fatwo w tych dziedzinach, gdzie tak wiele zalezy od mitosci, od
prawdziwej mitosci, cztowiek ulega egoizmowi i drugich - najbliz-
szych! - czyni ofiarg tego egoizmu. Ten kryzys nie ominat rodziny,
nie ominat on, niestety, polskiej rodziny! Powoduje tyle obrazy Boga,
jest przyczyng wielu nieszcze$¢ i zta. Dlatego jest przedmiotem szcze-
golnej wrazliwosci i szczegolnej troski Kosciota. Za cyframi wszak,
za analizami i opisami stoi tu zawsze zywy czlowiek, tragedia jego
serca, jego zycia, tragedia jego powotania. Rozwody... wysoka licz-
ba rozwodoéw. Trwate sktdcenie i konflikty w wielu rodzinach, a tak-
ze dlugotrwale rozstania na skutek wyjazdu jednego z malzonkow
za granice. Prdcz tego coraz czeéciej dochodzi tez do zamykania sie
rodziny wylgcznie wokdt wlasnych spraw, do jakiej$ niezdolnosci
otwarcia si¢ na innych, na sprawy drugiego cztowieka czy innej ro-
dziny. Co wiecej, zanika czasem prawdziwa wiez wewnatrz samej
rodziny: brakuje niekiedy glebszej mitosci nawet miedzy rodzicami
idzie¢mi czy tez wérdd rodzenistwa. A ilez rodzin choruje i cierpi na
skutek naduzywania alkoholu przez niektérych swoich cztonkéw?2.

Ojciec Swiety w swoim przeméwieniu zwrdcit uwage na naruszenie tadu
moralnego w rodzinie, wskazujac na egoizm wobec innych, ale takze na
kwestie, o ktérych mowa byta wyzej, jak chociazby rozwody, konflikty,
wreszcie wyjazdy za granice w celu podjecia pracy. O problemach tych
bardzo mato bgdz wcale nie méwig media.

Z kwestig sekularyzmu zwigzany jest brak poczucia grzechu, co
szczegOlnie widoczne jest w srodkach spotecznego przekazu. Wiasciwie
nie pojawia sie w nich takie pojecie jak grzech. Czyn jest moralnie do-
bry wedlug czesci dysponentéow mediéw wodwczas, gdy tak uwaza jego
sprawca i gdy czyn 6w jest korzystny dla sprawcy, przynosi mu zysk
i przyjemno$¢. To z kolei Iaczy sie z kryzysem sumienia®. Zanik pojecia

92 Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy sw. odprawionej na lotnisku w Mastowie, Kielce,
3 czerwca 1991, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny. Przemdwienia..., dz. cyt., s. 613.

93 Por. Z. Wanat, Relatywizm moralny: kryzys prawdy - zanik poczucia grzechu, w: Wartosci
moralne w kontekscie wspdtczesnego sekularyzmu, red. J. Gocko, Lublin 2007, s. 125.
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grzechu, a co za tym idzie - jego $wiadomosci negatywnie wplywa na
wiezi rodzinne, zanika bowiem poczucie zta i krzywdy wobec innego
cztonka rodziny. Powstaje zatem pytanie, w jaki sposéb dziennikarze
i dysponenci mediéow winni $wiadczy¢ o moralnosci swoim wlasnym
zyciem. Przykladem jest tutaj Sokrates, ktory oddat swoje zycie za praw-
de, jaka glosit®*. Wazne jest, by miata miejsce formacja przede wszyst-
kim twoércdw, jak i dziennikarzy, formacja oparta na ciaglym poglebia-
niu nie tylko wiedzy merytorycznej, co jest niezwykle wazne, ale takze
zasad moralnych. Istotne jest rowniez to, by media wskazywaly na te
osoby, ktére w swoim zyciu kierujg sie wartosciami, takze chrzescijan-
skimi, waznymi dla trwania i rozwoju rodziny.

Pod koniec rozwazan dotyczacych medialnych wzorcéw zycia ro-
dzinnego w konfrontacji z etykg perfekcjonistyczng nalezy wskaza¢ tak-
ze na duza rolg¢ odbiorcéw, szczegdlnie rodzicoéw. Powinni oni z jed-
nej strony uczy¢ swoje dzieci negatywnego i krytycznego spojrzenia na
tresci, jakie sg przekazywane w mediach, z drugiej natomiast uczy¢ je
prowadzenia dyskusji na temat tego, co widzg i stysza w srodkach spo-
tecznego przekazu, dyskusji polegajacej na zestawieniu tresci przeka-
zywanej przez media z warto$ciami, wedtug ktérych zyje dana rodzina.

Zycie rodzinne, zaréwno na poziomie relacji miedzy matzonkami, jak
i matzonkami a dzie¢mi, powinno charakteryzowac¢ sie odniesieniem do
wartosci etycznych, ktére dotykajg i przenikajg kazdy wymiar zycia ro-
dzinnego. Zadaniem kazdego cztonka rodziny jest szerzenie w niej war-
tosci etycznych oraz cnét, po to by na horyzoncie swoich dziatan zawsze
dostrzega¢ drugiego cztowieka, zaré6wno dziecko, rodzica, zdrowego, jak
i chorego cztonka rodziny. Wspolczesny $§wiat potrzebuje rodzin, ktére
beda budowaly relacje wewnatrz tej najmniejszej komoérki spolecznej
na podstawach etycznych. Dzieki temu zycie spoteczne rowniez stanie
sie bardziej etyczne.

94 Por. ). Orzeszyna, Promocja wartosci moralnych we wspdlczesnym swiecie, w: Wartosci mo-
ralne w kontekscie..., dz. cyt., s. 47.
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