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Zakonczenie

Zaprezentowana powyzej teologiczna refleksja prébujaca ogarng¢ caly fenomen
Kosciola jest niewystarczajaca. Widaé to wyraznie z perspektywy zakoriczenia.
Nie idzie tu naturalnie jedynie o merytoryczne przedlozenie dostatecznej ilosci
materialu eklezjologicznego. Trzeba bowiem niezachwianie pamietaé, iz Kosciél
jest tajemnica, misterium bosko-ludzkim. Jako rzeczywistos¢ wieloaspektowa jest
ona w calym swoim bogactwie trudno dost¢pna refleksji naukowej. Dlatego do jej
uchwycenia potrzeba zaangazowania calego czlowieka wierzacego. Problemy
z wlasciwym rozumieniem Kosciola Tréjjedynego Boga istnialy nieustannie, co
jest zrozumiale. Wiecej nawet, beda one istnie¢, bo jak adekwatnie wypowiedzie¢
boskie dzialanie wyrazane w ludzkiej aktywnosci? To, co stabe, niedoskonale,
naznaczone bledem i obarczone grzechem, ma stuzy¢ przekazywaniu $wictej
rzeczywistosci zbawczej Boga.

Niemniej jednak w pieciu gtéwnych rozdzialach niniejszego podrecznika
pokazalismy istotne elementy katolickiej doktryny o Kosciele, kiadac przy tym
szczegblny akcent na przewodnie mysli soborowej konstytucji Lumen gentium.

Najpierw postawilismy pytanie o Kosciél, a przede wszystkim o jego niezbed-
no$¢ do zbawienia. Ujawnila si¢ tu od razu specyfika katolickiej nauki o Kosciele,
wyrazajaca si¢ w uwypukleniu jego sakramentalnosci w poréwnaniu z innymi
wyznaniami chrzescijariskimi. Na tej plaszczyznie Jezus Chrystus jawi si¢ jako
prasakrament, natomiast Kosciél jako sakrament podstawowy. Juz na tym etapie
refleksji wystapito napiecie pomig¢dzy naukg o jednym Kosciele z Symébolu wiary
z jednej strony, a z drugiej — faktycznym stanem wielosci istniejacych Koscioléw
chrzescijariskich. Napigcie miedzy jednoscia a réznorodnoscia okazuje si¢ jednak
by¢ pozytywnym elementem eklezjologii.

Drugi rozdzial poswiecony zostal genezie i misji Kosciola w swietle objawienia
judeo-chrzescijanskiego. Wyszlismy tu od preegzystencji Kosciota w odwiecznym
zamysle Boga Ojca. W punkcie drugim zajelismy si¢ zwolaniem ludu Izraela
przez Jahwe (przymierze z Abrahamem, z Mojzeszem, z Namiotem Spotkania
i Swigtynia Jerozolimskg jako typami Kosciola oraz ideg wybrania ,Reszty” w ta-
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sce). Po eklezjogenezie starotestamentalnej przeszlismy do Nowego i wiecznego
Przymierza Jezusa Chrystusa (krélestwo Boze a Ko$ciél, uczniowie i uczennice
a kolegium apostoléw, Ostatnia Wieczerza, meka, $mier¢ i zmartwychwstanie
Jezusa). Nastepnie wskazalismy na dzisiejszy Kosciot Ducha Swietego, ktéry
jest prowadzony ku swojemu eschatycznemu dopelnieniu. Pielgrzymujacy Iud
Bozy nie moze bowiem nigdy zatraci¢ swojego eschatologicznego charakteru.

W kolejnym rozdziale uwaga zostala skupiona na rozwoju eklezjologii katolic-
kiej. W dwutysiacletniej historii refleksji Kosciota nad samym sobg wyodr¢bnio-
no dziewig¢ etapéw rozwoju eklezjologii. Okres pierwszy, biblijno-patrystyczny,
cechowalo rozumienie Kosciota jako wspélnoty charyzmatycznej. Okres drugi
to powstanie Panistwa Koscielnego i narodziny eklezjologii instytucjonalne;.
Trzeci etap charakteryzuje konsolidacja ujmowania Kosciola jako instytucji.
Czwarty etap opisywal Kosciél jako niewidzialng wspélnote w postulatach
ruchéw reformacyjnych. Kolejny czas wyznaczyt Sobér Trydencki i jego rozu-
mienie Kosciota jako ,doskonalej spolecznosci”. Szésty etap to oswieceniowe
herezje (febronianizm, jézefinizm, gallikanizm), redukujace Kosciét do jedne;
z wielu uzytecznych dla panstwa instytucji. Nastepny etap ukazywal odro-
dzenie eklezjologii, jakie mialo miejsce w XIX i XX wieku. Przedostatni etap
to nowe samookreslenie si¢ Kosciola, jakie dokonalo si¢ na Soborze Waty-
kanskim II, gdzie zblizono si¢ do tajemnicy Kosciola w jego sakramentalnosci,
dowartosciowujac jego teandrycznosé. Dziewiaty etap prezentuje posoborowa
nauke o Kosciele i jego ujecie jako wspélnoty eucharystycznej. Chodzi tu réw-
niez o aplikacj¢ soborowych postanowien zaréwno w refleksji teologicznej, jak
i w zyciu pastoralnym.

W akademickim wykladzie o Kosciele nie moglo zabrakna¢ kwestii znakéw

jego prawdziwosci. Chodzilo tu naturalnie o cztery podstawowe znamiona
Kosciola, zawarte w Credo Nicejsko-Konstantynopolitariskim: jednosé, swietosc,
powszechno$¢ i apostolskosé. Przy zauwazeniu kwestii dyskusyjnych i stano-
wigcych przedmiot ekumenicznego dialogu chodzilo nam o ukazanie biblijno-
-historycznych racji eklezjologii katolickiej, na ktérych opiera si¢ nauczanie
ostatniego soboru. Ukazana zostala tez ko$cielna struktura. Kosciét Chrystusowy,
cho¢ w réznej mierze trwa w istniejacych historycznie Kosciotach, to jednak
w sposéb pelny realizuje si¢c w Kosciele rzymskokatolickim. Ten rozdziat do-
pelnilo réwniez znami¢ maryjnosci, gdyz Kosciét Tréjjedynego Boga nie moze
nie by¢ maryjny.

Naszg refleksje wiericzy prezentacja podstawowych Koscioléw i wspélnot
tworzacych wielka rodzing wezwang do ekumenicznego zaangazowania. Jednos¢
Bozego Kosciola z pewnoscig nie bedzie jedynie wynikiem dialogéw doktry-
nalnych, czy tez praktycznego wkiadu $swiadomych wagi tego problemu chrze-
$cijan, ale jest nade wszystko rozumiana jako ofiara dokonana przez kazdego
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D. Ekumeniczny dialog odstania prawde o Kosciele

ochrzcezonego w Duchu Swietym. Ma ona na celu jak najmocniejsze zespolenie
z Chrystusem, z bra¢mi i siostrami.

Przyblizenie rzeczywistosci Kosciola, ktéry jest depozytariuszem Objawienia,
wywoluje jednak dalsze pytanie: jak si¢ poznaje i w sposéb wlasciwy interpretuje
Objawienie? W istocie chodzi o refleksj¢ nad samg teologia, jej naturg, Zrédiami
i metodami. Te zasygnalizowane zagadnienia zostang podjete w kolejnym tomie
naszego podrecznika teologii fundamentalne;.
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