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IV. Znaki prawdziwosci Kosciota

ks. Jozef Morawa

Prezentowana powyzej historyczno-teologiczna analiza ustanowienia przez
Jezusa Chrystusa swojego Kosciola kieruje si¢ w strong podania kryteriéw roz-
poznawania jego prawdziwosci, ktére zawarte s3 w pytaniu: dzigki jakim znakom
mozna stwierdzi¢, ze wspélnota wierzacych w danym okresie dziejéw, nazywana
Kosciotem Jezusa Chrystusa, Jego Cialem, Oblubienica, Budowla Boza, Winnica
czy Owczarnig Chrystusa, Wspdlnota, jest rzeczywiscie tozsama z wizja i wola
Jego Zalozyciela? Postawione tutaj zagadnienie pojawialo si¢ nieustannie w ca-
tej historii Kosciola i obecnie nalezy do najwazniejszych dla uzasadnienia jego
tozsamosci i identycznosci.

A. Odkrywanie znamion Kosciota w jego
dziejach

Juz pierwsi wyznawcy Jezusa Chrystusa zastanawiali si¢ nad tym, co czyni ich
wspdlnote prawdziwym Kosciolem Boga, jakie sg kryteria, wzglednie znamiona,
prawdziwego Kosciola, przy pomocy ktérych mozna by go przedstawi¢ swiatu,
jak tez co decyduje o prawdziwym w nim czlonkostwie, zwlaszcza chrzescijan
pochodzenia poganskiego’. Dowodem tych poszukiwain byly decyzje tzw. so-
boru apostolskiego w Jerozolimie (por. Dz 15). Ich tres¢, a takze podejmowana
préba wyjasnienia stosunkéw Kosciola z Izraelem i obrona przeciw gnostycy-
zmowi przyniosly stwierdzenia, ktére w swiadectwie Nowego Testamentu mé-
wig o Kosciele zbudowanym na fundamencie apostoléw i prorokéw, z Jezusem

! Por. W. Kasper, Die Kirche als Mysterium. Was glaubt die Kirche von sich selbst, [w:] M. Seybold
(red.), Fragen in der Kirche und an die Kirche, Eichstitt-Wien 1988, s. 32-77; H. Seweryniak,
waigty Kosciol powszedni, Warszawa 1996, s. 43nn. 183nn.
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Chrystusem jako podstawa i gtowg (por. Ef 2, 20; Kol 1, 18)>. W dwutysiac-
letnich dziejach Kosciota sposéb okreslenia jego prawdziwosci przechodzil trzy
zasadnicze fazy’.

1. W czasach poapostolskich znanych bylo prawie sto cech, zwanych tez zna-
mionami Kosciota (nofae Ecclesiae), sposréd ktérych najezesciej wymieniano
cztery. Weszly one do Symbolu Konstantynopolitariskiego (381 r.) w brzmieniu:
ywierze w... jeden, swigty, powszechny i apostolski Kosciét™. Cechy te, przyjete
powszechnie przez prawie wszystkich chrzescijan, okreslaty istote prawdziwego
Kosciota zalozonego przez Jezusa Chrystusa’.

2. Pytania o Kos$ciél w nastepnych stuleciach nasility si¢ na skutek ruchéw
kataréw, waldenséw, albigenséw i husytéw. Swéj szczyt osiagnely w postulatach
reformacji w XVI w., ktéra istote i prawde swojej nauki o Kosciele interpreto-
wala odmiennie i réwnoczesnie mogta legitymowac si¢ cztonkami przelewaja-
cymi meczeriskg krew za przyznawanie si¢ do wlasnej konfesji we wzajemnych
religijnych walkach.

W podejmowanych przez reformatoréw dysputach eklezjologicznych tego
czasu znamiona Kosciola, cho¢ wystepowaly w ich Credo, nie odegraly wickszej
roli. Marcin Luter uwazal je za cechy ukrytego Kosciola, ktére nalezalo uzupel-
ni¢ o notae externae Kosciola widzialnego®. Kryterium prawdziwosci Kosciota
jest wedlug niego prawidlowe gloszenie Ewangelii i wiasciwe sprawowanie
sakramentow’.

Po katolickiej stronie od XVI wieku uwidocznito si¢ to w prezentowaniu
w apologetycznej formie demonstratio catholica, w ktoérej wlasnie wymienione
w Credo znamiona Kosciola stanowily jedna z najwazniejszych form argumentacji

2 H. I. Marrou, Od przesladowar za Dioklecjana do smierci Grzegorza Wielkiego (303-604),
[w:] J. Daniélou, H. I. Marrou Historia Kosciola, t. 1: Od poczqtkdw do roku 600, Warszawa
1984, 5. 235.

3 Por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wabren Kirche, [w:] HF'Th, s. 212-214.

* Por. Sobér Konstantynopolitaniski I, Symbol, [w:] BF, IX, 10; KK 8.

> Por. HF'Th, t. 3, 5. 13; por. H. J. Pottmeyer, Die Frage nach der wahren Kirche, [w:] HF'Th,
t. 3,s. 212nn. W prezentowanym okresie, tj. w szeroko pojmowanym pierwszym tysiac-
leciu spotyka si¢ $wiadectwa omawiania pojedynczych znamion, w zaleznosci od uwy-
puklanych probleméw w Kosciele. I tak Ireneusz czy Cyprian w sporach z gnostykami
i heretykami powolywali si¢ na apostolska sukcesj¢ i prawowitos¢ biskupéw, Augustyn
na katolickos§¢, a Wincenty z Lerynu na uniwersalno$é i starozytnosé, por. takze: Y. Con-
gar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, [w:] W. Beinert, Y. Congar i inni (red.), Myste-
rium Salutis, t. IV/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1972,
s. 359.

¢ Por. W. Kasper, Koscid? katolicki. Istota, rzeczywistost, postannictwo, Wydawnictwo WAM
Krakéw 2014, 5.273.

7 Por. A. Napiorkowski, Herezje, [w:] LTE, s. 456-462.
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antyreformatorskiej. Demonstratio catholica swoje apogeum osiagneto w nauce
Vaticanum I o prymacie papieskim (via primatus) i u Piusa XII w encyklice
Mystici Corporis Christi. Dominantg tej nauki bylo stwierdzenie, ze jedynym
i prawdziwym Kosciotem Jezusa Chrystusa jest Kosciét rzymskokatolicki (noza
romanitatis): ,sola Ecclesia Romana est vera Ecclesia Christi” (tylko Kosciét Rzymski
jest prawdziwym Kosciolem Chrystusa). Trzonem nauki Piusa XII bylo ujecie
Kosciota jako Mistycznego Ciata Chrystusa.

3. Nauka Vaticanum II faktycznie zakonczyla jednostronng apologetyke kato-
licka i po raz pierwszy w diugiej, bo dwa tysigce lat trwajacej, historii Kosciola
podjela prébe odpowiedzi na najistotniejsze pytania dotyczace jego istoty i po-
stania. Sobér Watykariski II (1962-1965), ktérego wiodacym tematem bylto
adagium: Ecclesia ad intra i Ecclesia ad extra, podjal po raz pierwszy w historii
soboréw tak wyraznie postawione pytania: Kosciele, kim jestes? Kosciele, co mé-
wisz sam o sobie? W swojej nauce Ojcowie soborowi nawigzali do starozytnej
formuly wyznania chrzescijariskiego o czterech znamionach Kosciota Chrystu-
sowego, przez co podkreslili ich niezbywalng aktualnosé. Réwnoczesnie odeszli
od identyfikowania Kosciola Jezusa Chrystusa z Kosciolem rzymsko-katolickim
(zamiast: ,Kosciét Chrystusowy jest [esz] Kosciolem rzymskokatolickim”, Vazi-
canum II stwierdza: ,Kosciét Chrystusowy trwa [subsistit] w Kosciele katolic-
kim™®), jak tez uznali eklezjalne elementy (vestigia ecclesiae) w innych Kosciotach
i wspélnotach chrzescijanskich. Przez takie sformulowanie przyznali posrednio,
ze 1 w Kosciotach niekatolickich nalezy dowartosciowa¢ tresci znamion przypi-
sywanych dotad sobie w calosci. Otwarlo to nowa mozliwos¢ ekumenicznego
poszukiwania odpowiedzi na pytania dotyczace faktycznych, od Boga pocho-
dzacych, znakéw jego prawdziwosci, a opartych na przypomnieniu fundamen-
talnych zapiséw biblijnych’.

Rozwazanie problemu widzialnej jednosci Kosciota w ramach ruchu ekume-
nicznego jest nierozdzielnie zwigzane z pierwszym jego znamieniem, jednoscig
(jezeli sigga si¢ do niego, z koniecznosci nalezy postawi¢ zagadnienie znacze-
nia trzech pozostatych). Po wtére, wszystkie cztery znamiona Kosciola naleza
do istoty wyznania wiary pierwotnego Kosciola, ktére jest coraz czesciej po-
strzegane jako fundament wszystkich Koscioléw chrzescijaiiskich. W' koncu,
uzywanie znamion, ktére szczegdlnie cenili sobie reformatorzy, jak wspomniana
wyzej tzw. ,czysta i prawdziwa Ewangelia”i ,wlasciwe szafarstwo sakramentéw”,
jest obecnie takze u protestantéw oceniane krytycznie'.

8 KK 8.
° Por. J. Ratzinger, Tujemnica Jezusa Chrystusa, Kielce 1994, s. 69-70.
10 Por. tamze, s. 231n; S. Rosa, Teologia fundamentalna, t. 2: Eklezjologia, Tarnéw 2000, s. 163.
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1. Znamiona a wiara w Kosciot

W nicejsko-konstantynopolitariskim wyznaniu wiary tekst odnoszacy sie
do Kosciola zostal umieszczony w czesci poswieconej Duchowi Swietemu:
Wierzg w Ducha Swi;tego... Jeden, swigty, powszechny i apostolski Kosciol. Wyja-
$nienie tresci tego artykutu wiary jest wigc poniekad obowiazkowe w kazdym
opracowaniu teologicznym, pastoralnym i liturgicznym™. Katechizm Kosciota
Katolickiego méwi o tym nastepujgco:

Wiara, ze Kosciét jest ,$wiety” i ,powszechny” (katolicki) oraz ze jest ,jeden” i ,apostol-
ski” [...], jest nieodtgczna od wiary w Boga Ojca, Syna i Ducha Swigtego. W Symbolu
Apostolskim wyznajemy wiare w $wiety Kosciét (Credb. .. Ecclesiam), ale sktadnia taciriska
uzywa tu innej formy, niz w artykule odnoszacym si¢ do wiary w Boga (Credo in Deum),
by nie miesza¢ Boga i Jego dziel, lecz by wyraznie przypisa¢ dobroci Bozej wszyszkie dary,

jakich udzielil swojemu Kosciotowi'.

2. Sposob prezentacji znamion

Pozostaje jeszcze pytanie o sposéb prezentacji znamion w wyktadzie funda-
mentalno-teologicznym®. Zmiana nazwy z apologetyki na teologi¢ fundamen-
talng nie jest tylko sprawg werbalng'*. Z pewnoscia ma racj¢ S. Pié-Ninot, gdy
pisze, ze

traktat eklezjologiczny w historii teologii ma nie tyle charakter tekstu, ile kontekstu du-
chowego, spolecznego, liturgicznego, kanonicznego, ktéry ujawnia si¢ wlasnie in medio

Ecclesiae®.

I ten wzglad stoi u podstaw planu niniejszego przedlozenia tresci znamion,
ktére zawiera najpierw charakterystyke dogmatyczng tresci danego znamienia,

1O miejscu Kosciota w réznych wyznaniach wiary por. BF IX, 1-46, w indeksie rzeczowym,
5. 698; DS nr 1-76; H. Seweryniak, §wi§ty Kosciol powszedni, Warszawa 1996,s. 183-192.

12 KKK 750. KKK podaje rozlegta nauke o znamionach Kosciota w punktach 811-870.

B Por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, Krakéw 2002, 73-95; S. Rosa, Teologia
Jfundamentalna, t. 2: Eklezjologia, dz. cyt., s. 161-185; H. Seweryniak, waz'gz‘y Koscidl po-
wszedni, dz. cyt., 193-224; tenze, Swiadectwo i sens, Plock 2001, 467-484; Y. Congar, Die
Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt.,s. 357-594; S. Nagy, Chrystus w Kosciele. Zarys ekle-
zjologii fundamentalnej, Wroctaw 1982, 257-300.

4 Por. S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, dz. cyt.,s. 19-23.

15 Tamze, s. 8.
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nast¢pnie rys biblijno-historyczny poruszanej problematyki oraz aktualne do niej
odniesienia.

B. Jednos¢

Wyrazenie credo unam ecclesiam znajduje si¢ na czele czterech znamion Kosciota
w jego wyznaniu wiary. Oznacza najpierw jedynos¢ wspélnoty zalozonej przez
Jezusa Chrystusa, a po wtére jej wewnetrzng zwarto$¢ w zasadniczych elemen-
tach wiary, kultu i jednosci spoleczno-organizacyjne;j'.

1. Tres¢ pojecia

Znamie jednosci Kosciola w swoim wymiarze ontologicznym wskazuje, ze jej
zrédlem, fundamentem i modelem jest trynitarna jednos¢ Boga Ojca
i Syna w Duchu Swietym, stanowiac najwyzsza forme w mitosci (takze jako jed-
nos¢ w wielosci). Stad Kosciét jako trynitarne odbicie mitosci Boga jest wspélnota,
w ktérej poszcezegdlni czlonkowie w duchu Chrystusa buduja razem nowg spolecz-
no$¢ wiary, nadziei, milosci, $wietowania, modlitwy, cierpienia i dzialania. Spraw-
cg tej jednoscei jest Jezus Chrystus, ktéry przez swoje dzielo zbawcze pojednal
wszystkich ludzi z Bogiem w jednym ludzie i w jednym Ciele, tj. w jednym Ko-
sciele’”. Mocg tej jednosci Kosciota jest Duch Swigty, zwany tez jego duszg, ktéry:

mieszka w wierzacych i napelnia caly Kosciél oraz nim kieruje, jest sprawca tej dziwnej
wspélnoty wiernych i tak doglebnie wszystkich zespala w Chrystusie, Ze jest zasada jed-

noséci Kosciota'®.

Jednos¢ Kosciota w jego ziemskim pielgrzymowaniu mozna rozpatrywac
na dwdch plaszczyznach. Pierwsza charakteryzuje si¢ napieciem eschatologicz-
nym, majacym swoéj poczatek w zbawcezym dziele Jezusa Chrystusa i zdazajacym
ku swemu ostatecznemu wypelnieniu, kiedy to nastanie pelna, doskonata jednos¢
i Bdg bgdzie wszystkim we wszystkich (1 Kor 15, 28). Jej realizacja naznaczona

16 Por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt.,s. 369nn; J. Krasiriski, Znamiona
Kosciola, s. 58n.; S. Rosa, Teologia Fundamentalna, t. 2: Eklezjologia, dz. cyt., s. 165nn.;
H. Seweryniak, S-wigz‘y Kosciol powszedni, dz. cyt., s. 198n.; S. Nagy, Chrystus w Kosciele,
dz. cyt.,s. 257-300; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie do eklezjologii, dz. cyt., s. 74nn; por. tak-
ze: W Kasper, Koscidl katolicki, dz. cyt., s.275nn.

17 Por. KDK 78.

# DE 2; por. KKK 813-814.
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jest jednak grzesznoscia i staboscig czlowieka, a takze narazona na ciagly atak
Szatana chcacego wykorzysta¢ niedoskonats ludzka kondycje do nieustannych
podziatéw. Kosciél juz jest jeden w darze i w powolaniu, a jeszcze nie w pelnym
ich urzeczywistnieniu, ktére nastapi przy wypelnieniu si¢ czasu.

W wymiarze historiozbawczym i eschatologicznym® znamie jednosci Kosciola
dotyka podstawowego problemu cztowieka i calej wspdlnoty ludzkiej, ktéra jest
naznaczona przez moc grzechu i Szatana, co oddziela ja od Boga, dzieli ludzi mig-
dzy sobg i dokonuje zaklécenia wewnatrz osoby ludzkiej. Wszelkie poszukiwania
odzyskania jednosci bez Boga staja si¢ powodem jeszcze wigkszych podziatow
(por. Rdz 11, 1-9) i groza samozniszczeniem czlowieka i jego dziel. Kosciét jawi
si¢ tutaj dla cztowieka i $wiata jako znak i §rodek (sakrament) pojednania czlo-
wieka z Bogiem i z innymi ludZzmi mocg gloszonej Ewangelii Jezusa Chrystusa
i przez podejmowanie stuzby na rzecz pojednania ludzkosci®.

Wspomniana wyzej trynitarna mitos¢ (fundament jednosci Kosciota) ma swéj
wymiar widzialny, ktéry konkretyzuje si¢ w wyznawaniu jednej, od apostoléw
otrzymanej wiary (vinculum symébolicum), celebracji kultu Bozego, zwlaszcza sa-
kramentéw (vinculum liturgicum) i sukcesji apostolskiej za posrednictwem sa-
kramentu $wiecen, ktéra przez swoja postuge strzeze braterskiej zgody rodziny
Bozej (vinculum sociale/communitarium)®. Wspomniane trzy vincula moga byé¢
tez nazwane §rodkami do budowania jednosci Kosciota.

2. Refleksja biblijno-historyczna

Tres¢ znamienia jednosci jest zakorzeniona w podstawowej idei stworzenia i od-
kupienia czlowieka, a takze calego $wiata. Jej przyblizenie pomoze w zrozumieniu
roli budowania jednosci w samym Kosciele, a takze jego zadania bycia sakramen-
tem wewnetrznego zjednoczenia z Bogiem i wspélnoty catego rodzaju ludzkiego®.

A. W STARYM PRZYMIERZU
Stworzony przez Boga wszechswiat jest pierwszym wyraznym znakiem Jego

zamystu milosci i madrosci. W jego wielkiej i cudownej réznorodnosci objawia sie
przedziwna harmonia jednosci i celowosci, ktora wzywa do uznania Stwérey. Ten

9 Aspekt eschatologiczny stanowi punkt wyjécia dla Y. Congara w rozwazaniu tematyki
jednosci Kosciola: Die Wesenseigenschaften der Kirche, art. cyt., s. 368.

» Por. tamze, s. 814; S. Wiedenhofter, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2,dz. cyt.,
s. 113n.

2 Por. Dz 2, 42; KK 14; DE 2; KK 14; KPK, kan. 205; J. Morawa, Sukcesja apostolska,
[w:] LTF, s. 1141-1147.

22 Por. KK 1.
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$wiat zostal dany czlowiekowi, aby on, nim wladajac, doszed! do swej wewngtrzne;j
jednosci, co mégt wypelni¢ tylko wtedy, gdy trwal w lacznosci z Bogiem, uzna-
jac swoja zaleznos¢ od Niego przez pelng zaufania wiernos¢ i jedno$¢ z bra¢mi.
Niewierno$¢ Bogu zrodzita niepokéj czlowieka w jego wlasnym sercu (por. Rdz
1-11; Mdr 13, 1nn; Rz 1, 20nn) oraz spowodowala podzialy niszczace jednosé
malzeniska i braterska, ktérej efektem jest zaprzepaszczona integralnosc spoleczna.

Zrédlem tego rozproszenia jest grzech i Szatan, ktéremu cztowiek dat sie
zwies¢. Fakt sktécenia ludzi, czego symbolem jest Wieza Babel (por. Rdz 11, 1-9),
potwierdza cala historia ludzka. Gromadzenie na nowo ludzi w jedng rodzing
ma swéj historyczny poczatek w powolaniu Abrahama i w przymierzu Izraela
pod Synajem (por. Wj 19n), ktére, oparte na objawieniu woli Boga w Jego prawie
i na przyjeciu go przez wiare (por. Oz 2, 22), stalo si¢ podstawg odbudowania
zerwanej jednosci. Wyraznym przykladem jest dzialanie sedziéw Izraela, krélow,
a zwlaszcza postannictwo prorokéw (por. Lb 27, 16-17; Ez 34, 1-10nn).

B. W DZIAELALNOSCI JEZUSA CHRYSTUSA

Szukanie przez Boga rozproszonych ludzi i ich gromadzenie wypetnito si¢
w dziele Jezusa Chrystusa. W Nim Ojciec niebieski jednoczy wszystkich, kt6-
rzy Go kochaja i w Niego wierza. On z woli Ojca tworzy ze wszystkich ludéw
swoje Ciato — Kosciét (por. Ef 2, 14-18).

Jezus gromadzit wokét siebie stuchaczy ze wszystkich warstw spolecznych, wy-
bral uczniéw, a nastgpnie Dwunastu z Piotrem na czele, ktérych przysposabiat
do zagarniania w sieci krélestwa Bozego czy tez zbierania w Bozej owczarni ludéw
wszystkich czaséw. Sam Jezus swoja misj¢ przedstawial w obrazie dobrego paste-
rza, ktéry zna swoje owce w ich réznorodnosci (por. J 10, 14-16). Fundamentalne
znaczenie ma Jego $mier¢ na krzyzu, ktérej celem bylo zgromadzenie rozproszo-
nych dzieci Bozych w jedno (por. ] 11, 51n), na co wskazat sam w stowach: ,A ja,
gdy zostane nad ziemie wywyzszony, przyciagne wszystkich do siebie” (J 12, 32).
Uczniowie, nasladujac Jego stuzebna postuge pasterska, beda mogli wypelniaé za-
danie jednoczenia jedynie na wzér Jezusa, ktéry nie przyszedt, aby Mu stuzono, ale
by stuzy¢ i da¢ swoje zycie na okup za wielu (por. Mk 10, 42—45; Mt 20, 24-28).

Swiadectwem dzieta Pana Jezusa dla gromadzenia ludzi w jedno sa ewange-
liczne opisy ustanowienia Eucharystii. Wydarzenie z Wieczernika oraz poszcze-
gblne jego elementy (zgromadzenie, ustanowienie Nowego Przymierza i nowego
kultu) stanowia podstawe dla budowania jednosci. Z synoptycznym przekazem
wigze si¢ $wiadectwo $w. Jana, na ktére sklada si¢ tres¢ nowego przykazania
milosci pomiedzy samymi uczniami (por. J 13, 34-35; 15, 12-17), zapowiedz
umocnienia Duchem Swigtym i uroczysta modlitwa Jezusa o jednos¢ dla samych
apostoléw i dla Kosciola, ktéry ma rozpoczaé misje w historii $wiata i cztowieka
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(por. J 17). Charakterystyczng cechg tej modlitwy jest jej trynitarnos¢ — zrédto
wszelkiej jednosci Kosciola tkwi w jednosci Oséb Tréjcy Swigte;:

A nie tylko za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we mnie;
aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we mnie, a ja w Tobie, aby i oni stanowili jedno
w nas, aby $wiat uwierzyl, ze§ Ty mnie postal. I tak chwale, ktérg mi dales, przekazatem
im, aby stanowili jedno, tak jak my jedno stanowimy. Ja w nich, a Ty we mnie! Oby si¢
tak zespolili w jedno, aby $wiat poznal, ze§ Ty mnie postal i ze§ Ty ich umilowat tak, jak

mnie umitowates$ (J 17, 20-23).

Po swoim zmartwychwstaniu Jezus znowu zgromadzit rozproszonych uczniéw
wokol siebie i, umocnionych pewnoscig swego zwyciestwa nad $miercia, wypo-
sazyl w dar niszczenia najwickszej przeszkody jednosci, ktéra nade wszystko jest
grzech, przekazujac im wladze jego odpuszczania (por. ] 20, 21-23). Potwierdzit
tez postuge apostola Piotra jako powszechnego pasterza nowej owczarni Bozej,

ktéra jest Kosciot (por. J 21, 15nn).
C. W PIERWOTNYM KOSCIELE

W opisie zycia wspdlnoty jerozolimskiej w Dziejach Apostolskich sw. fukasz
prezentuje zarys pierwszej eklezjologii, ,przy pomocy ktérej chee okresli¢ ramy
mozliwego rozumienia Kosciola w przysztosci”®. Ukazuje ona istot¢ Kosciota
w dynamice jego drogi przez historig, ktéra rozpoczela si¢ wraz z zestaniem
Ducha Swigtego taczacego zebranych we wspélnocie, ktérej z Maryja i apostota-
mi (por. Dz 1, 12-14; 2, 1) w centrum. W Eukaszowym tekscie swoje apogeum
proces ten znajduje w przejéciu Ewangelii od Zydéw do pogan, z Jerozolimy
do Aten, Koryntu i Rzymu. Tym samym katolickos¢ Kosciota stawala si¢ coraz
bardziej widzialna. Réwnoczesnie, pomimo napigé i trudnosci oraz wzrastajacej
liczby cztonkéw z rozleglych obszaréw éwezesnego swiata, Koscidl staral sig za-
chowa¢ jednos¢ nie tylko wewnetrzna, ale i zewnetrzna. Wzorem i odniesieniem
dla powstajacych nowych wspélnot chrzescijariskich i Koscioléw pozostawat
w pierwszym pokoleniu apostolskim Kosciél w Jerozolimie, co mozna wykazad,
postugujac si¢ tzw. streszczeniami (summariami) z Dziejow Apostolskich.

W pierwszym z nich (por. Dz 2, 42-47) wzorcowym znakiem Kosciota wszyst-
kich wiek6w jest jednos¢, ktéra Autor Dziejow wyrazil stowem wspolnota — £o-
inonia. Wyrazala si¢ ona: w trwaniu w nauce apostoléw; wspdlnych positkach;
wspdlnej modlitwie, na ktérg udawano si¢ w $cisle okreslonym czasie; we wspél-
nocie débr materialnych oraz we wspélnym tamaniu chleba, tj. w Eucharystii.

2 J. Ratzinger, Tajemnica Jezusa Chrystusa, dz. cyt.,s. 69.
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Jednos¢ ta rozciggala si¢ na caly obszar zycia pierwszych chrzescijan i stala si¢
waznym elementem $wiadectwa ,nowej drogi”, ktére przyciggalo nowych wy-
znawcéw. We wspomnieniowym opisie widoczna jest tworzaca si¢ trwala struk-
tura Kosciola, oparta na Eucharystii.

Drugie summarium z Dziejow Apostolskich (por. 4, 32-35), zaczynajace si¢
od stéw: ,Jeden duch i jedno serce ozywialy wszystkich wierzacych”, podkresla
inny rys jednosci spolecznosci wezesnochrzescijariskiej, jakim byta wspélnota
débr materialnych i uwrazliwienie na potrzeby bliznich. Jej wynikiem bylo roz-
wigzywanie kwestii socjalnych z pozytkiem dla potrzebujacych czlonkéw gminy.
Przyczyniala si¢ tez do wzrostu zyczliwosci ze strony niechrzescijan.

W trzecim summarium (por. 5, 12-16) wskazano, ze jednos¢ chrzescijan umoz-
liwiala owocne apostolowanie i $wiadczenie o Chrystusie.

D. SWIADECTWO SW. PAWELA

Apostol Narodéw podkresla wielki wysilek pastoralny i teologiczny skierowany
na jednoczenie w Kosciele réznorodnych daréw oraz wychowywanie wszystkich
do coraz owocniejszego wspélzycia. Kosciét Jezusa Chrystusa staje si¢ jedynym
miejscem tworzenia si¢ nowej ludzkosci, gdzie usunigto wszelkie podzialy sta-
nowe, spoleczne, ze wzgledu na ple¢, rase czy kulture.

Sw. Pawet daje tez podstawe do tworzenia teologicznego opisu fundamentéw
tej jednosci wedlug trzech scisle ze sobg zwigzanych faktéw zbawczych: wiary, sa-
kramentéw, pasterzowania. Ponizej zostanie przedstawione krétkie ich oméwienie.

Jednos¢ w wierze. W Liscie do Efezjan apostol zachgca do jej realizowania:

A zatem zache¢cam was ja, wigzied w Panu, abyscie postepowali w sposéb godny powo-
tania, jakim zostaliscie wezwani, z calg pokora i cichoscia, z cierpliwoscia, znoszac siebie
nawzajem w mitosci. Usilujcie zachowaé jednos¢ Ducha dzieki wiezi, jaka jest pokéj. Jedno
jest Ciato i jeden Duch, bo tez zostaliscie wezwani do jednej nadziei, jaka daje wasze
powolanie. Jeden jest Pan, jedna wiara, jeden chrzest. Jeden jest Bég i Ojciec wszystkich,
ktory [jest i dziata] ponad wszystkimi i we wszystkich (4, 1-6).

Swiadectwo troski o jednosé cztonkéw Kosciola zawarte jest przyktadowo
w staraniach o jej przywrécenie posréd Koryntian (por. 1 Kor 1, 10-16; 3, 1-7)
czy tez w przestrogach posunietych az do grozby rzucenia przeklenstwa — anathe-
my na pseudo-apostoléw gloszacych ,inng Ewangeli¢”i na wiernych ulegajacych
ich nauce (por. Ga 1, 6-9). Kosciél bowiem jest tylko jeden, tak jak i Chrystus
(por. 1 Kor 1, 13).

Jednos¢ w sakramentach. W Pierwszym Liscie do Koryntian apostol Pawet
wskazuje na Eucharysti¢ jako istotny element jednosci:
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Kielich blogostawieristwa, ktéry blogostawimy, czyz nie jest udzialem we Krwi Chrystusa?
Chleb, ktéry famiemy, czyz nie jest udzialem w Ciele Chrystusa? Poniewaz jeden jest

chleb, przeto, my, liczni, tworzymy jedno cialo. Wszyscy bowiem bierzemy z tego same-
go chleba (1 Kor 10, 16-17).

Celebracja Eucharystii oznacza jednos$¢ z Chrystusem i tworzy podstawe
wsp6lnoty czlonkéw gminy. Eaczy ich bowiem jeden i ten sam Chrystus, ktére-
go przyjmuja, spozywajac te same postaci sakramentalne®.

Przy omawianiu pouczen apostolskich dotyczacych jednosci Kosciola opartej
na sakramentach nalezy koniecznie wspomnie¢ tekst z Listu do Efezjan 5, 22-32.
W swojej bogatej tresci eklezjologicznej, moralnej i pastoralnej uwypukla jej fun-
dament, ktérym jest oblubiericza mitos¢ Chrystusa do Kosciota. Swiadezy o niej
wydanie si¢ Chrystusa za Koscié! (por. w. 25). Jednos¢ Chrystusa i Kosciota ma
z kolei stanowi¢ podstawe wspélnoty malzeriskiej®.

Jednos¢ z pasterzami i pasterzy migdzy soba. Obecnos¢ Dwunastu
i ich nastepcéw (por. Dz 2, 42—47) oraz przekazywana przez nich nauka stano-
wily przestrzen, w ktérej wszyscy trwali we wspolnocie z sobg, w tamaniu chleba
(tj. w Eucharystii) i w modlitwie, a tym samym mogli odkrywac¢ i przyjmowac
jedyny fundament jednosci Kosciola, Jezusa Chrystusa. Stwierdzenie szczegdlnej
roli apostoléw w zyciu Kosciola otwiera wielki rozdzial rozwazan dotyczacych
istoty urzedu apostolskiego, kaplaristwa i hierarchii oraz jego roli posréd chrze-
Scijaniskich wspélnot koscielnych.

E. SWIADOMOSC I REALIZACJA JEDNOSCI KOSCIOLA
NA PRZESTRZENI WIEKOW

Kosciél wypracowal w swojej historii wiele srodkéw, ktére staly si¢ szcze-
g6lnymi znakami troski o jedno$¢. Sa nimi nade wszystko: modlitwa, wymiana
korespondencji pomig¢dzy Kosciolami, synody i sobory.

Modlitwa o jedno$¢. Pierwszym, ktéry modlit si¢ o jednos¢ chrzescijan,
byl sam Jezus Chrystus. W trosce o zachowanie woli Pana Jego wyznawcy juz
od poczatkéw angazowali si¢ modlitewnie w to duchowe dzielo towarzyszace
nieustannie $wiadkom Jezusa szczegélnie w chwilach zagrozenia jednosci czy
tez nawet jej niszczenia®.

Wymiana korespondencji. Typowsa forma obrony przed roztamami
i umacniania jednosci pomiedzy Kosciotami byta w pierwszym okresie wezesnego

2 Por. ]. Stepieni, Teologia sw. Pawla, Warszawa 1979, s. 267.
% Por. tamze, s. 416nn; K. Romaniuk, Sozeriologia sw. Pawla, Warszawa 1983, s. 213.
% Por. A. Napiérkowski, Jednos¢ konsekrowana, Krakéw 2002, s. 62-68.
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chrzescijaristwa obfita korespondencja migdzy wspélnotami. Wspélnoty (gmi-
ny) przesylaly opisy meczeristwa swoich stawnych cztonkéw, kierowaly listy
z podzigkowaniami czy tez ostrzezeniami przed herezjami oraz upomnieniami.

Przyktadem takiego upomnienia jest skierowany do podzielonej i skiécone;
wspélnoty wiernych List do Koryntian $w. Klemensa Rzymskiego z ok. 96 r.
W pismie tym nakazuje si¢ przywrécenie jednosci, ktérej istota oparta jest
na prawdzie o sukcesji apostolskiej, bedacej pochodzenia Boskiego: Chrystus
otrzymang od Ojca wladze przekazal apostolom — swoim nastepcom. Zadaniem
za$ zwierzchnikéw Koscioléw, a zwlaszcza biskupa Rzymu, jest dbatosé o jed-
no$¢ calej wspélnoty chrzescijan”. Klemens jako biskup Rzymu (92-101) jed-
noznacznie stwierdza, ze roztamy w hierarchii s3 réwnoznaczne z rozrywaniem
Ciala Chrystusa, czyli Kosciota:

Skad u was kiétnie, namietnosci, podzialy, roztamy a nawet wojny? Czyz nie mamy wszy-
scy jednego Boga i jednego Ducha, ktéry zostal na nas wylany? I czyz nie jedno jest na-
sze powolanie w Chrystusie? Dlaczego rozdzieramy i ¢wiartujemy czlonki Chrystusowe?
Dlaczego buntujemy si¢ przeciw wlasnemu cialu i popadamy w taki obled, iz wydajemy
si¢ zgola zapominad, ze jeste$my czlonkami jedni drugich??

Podobne swiadectwo, wyrazone w spos6b pozytywny, zostalo zawarte w Nauce
dwunastu apostolow (ok. 100 r.): ,Jak ten lamany chleb rozsiany byt po gérach,
a zebrany stal si¢ czyms jednym, tak niech zbierze si¢ Kosciét Twéj z krancow
ziemi w jedno Krélestwo Twoje™.

Z tego samego okresu pochodzi §wiadectwo troski o jedno$¢ Kosciola, zawar-
te w listach $w. Ignacego Antiocheriskiego (107 r.) skierowanych do Kosciotéw
w Malej Azji (z wyjatkiem listu do wiernych w Rzymie): w Efezie, Magnezji,
Tralleis, Filadelfii, Smyrnie i do biskupa Polikarpa. Jednosé¢ ta powinna mie¢
charakter trynitarno-chrystologiczny, ktérego fundament stanowi relacja Syna
z Ojcem oraz wspdlistnienie béstwa i czlowieczenstwa w Chrystusie. Przez na-
sladowanie Chrystusa chrzescijanie maja tworzy¢ wspélnote z Bogiem i miedzy
soba. Najwickszym zagrozeniem dla jednosci sg herezje, ktére znieksztalcajac
prawde o Bogu, niszcza takze milo$¢, na ktorej Koscidl si¢ wspiera®. Szczegdlnie
wyraznie $w. Ignacy pisze o tym w Liscie do Kosciola w Filadelfii:

7 Por. M. Starowieyski, Interwencja biskupa Rzymu — sw. Klemens Rzymski, [w:] Pierwsi
Swiadkowie, Krakéw 1988, s. 56nn.

2 Sw. Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie, XLV, 5-7 {w:] Pierwsi swiadkowie,
dz. cyt.,s. 93.

¥ Nauka dwunastu apostolow, IX, 4, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 46.

30 Por. M. Starowieyski, Wolanie o jednosé — sw. Ignacy Antiocheriski, [w:] Pierwsi swiadkowie,
dz. cyt., s. 128.
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Starajcie si¢ mie¢ tylko jedna Eucharysti¢. Jedno tylko jest Ciato Pana naszego Jezusa
Chrystusa i jeden tylko kielich, ktérym jednoczymy si¢ z Krwia Jego, i jeden tylko oltarz
ofiarny, a wigc réwniez jeden tylko biskup, otoczony prezbiterami i diakonami, wspéistu-
gami swoimi. Jesli zachowacie t¢ jednos¢, wéwezas wszystkie wasze uczynki beda zgodne
zwolg Boga [...].

A jednak $wiadcze o tym, za ktérego dzwigam kajdany, ze nie dowiedzialem si¢ tego z ust
ludzkich. To Duch mi podszepnal, méwiac: ,Bez biskupa nic nie czyricie, ciata swego
strzezcie niby $wiatyni Bozej, milujcie jedno$é, unikajcie roztaméw, nasladujcie Jezusa
Chrystusa tak, jak On nasladowat swego Ojca™!.

Synody. W miarg rozwoju liczebnego i terytorialnego, zwlaszcza od potowy
IT wieku, pojawily si¢ w Kosciele zjawiska zagrazajace jednosci na skale o wiele
wigkszg, niz dotychczasowe rozlamy majace charakter lokalny czy tez trwaja-
ce przesladowania®. Chodzilo o herezje montanizmu, problem daty wspélne-
go $wietowania Wielkanocy w calym Kosciele, sprawe tzw. Japsi — chrzescijan
upadlych w czasie przesladowari i formy ich powrotu do Kosciola, a takze spér
o wazno$¢ chrztu udzielanego przez heretykéw. Wtedy tez, w drugiej polowie
IT wieku, pojawily si¢ w zyciu Kosciola synody (gr. synodos — zebranie), zgroma-
dzenia biskupéw jednej lub kilku prowincji. Ruch synodalny zrodzit si¢ z poczucia
swiadomosci, ze pewne problemy wymagaja wspdlnego oméwienia w duchu jed-
nosci pomig¢dzy biskupami jako nast¢gpcami apostoléw. Dlatego starano si¢ o jak
najliczniejsze i najbardziej reprezentatywne uczestnictwo w synodach. Liczbe
biskupéw zwigkszano, przesylajac akta synodalne do podpisu nieobecnym. Im
wazniejszej sprawy decyzja dotyczyla, tym bardziej zabiegano o jednomyslnos¢.
W=zorem dla wszystkich synodéw, soboréw i innych spotkari pozostanie tzw.
sobdr jerozolimski, opisany w 15 rozdziale Dziejow Apostolskich. Stowa z dekre-
tu apostoléw tegoz zgromadzenia: ,Postanowilismy zas — my i Duch Swiety”
(15, 28) staly si¢ podstawa teologii rozwigzan soborowych, do ktérej nawigze
Kosciét w nastepnych soborach i przy innych rozstrzygnigciach doktrynalnych.
Przyktadem moze by¢ synodalna dzialalnos¢ papieza Wiktora I (ok. 190 r.),
ktory inicjowat zebrania w réznych miejscach (w Efezie, Poncie, Palestynie) na te-
mat nauki o jednosci dzieta zbawienia Jezusa Chrystusa i w zwiazku ze sprawg
daty $wietowania Wielkanocy. Biskup Kartaginy, sw. Cyprian (258), chcac okre-
$li¢ model postgpowania wobec upadtych (/apsi), pisat do kaptanéw rzymskich:
»Vlam zamiar zwola¢ zebranie licznych biskupéw i nie bez waszej rady wszystko
uregulowad i zreformowaé¢™.

31 Sw. Ignacy Antiochenski, List do Kosciola w Filadelfii, 417, [w:] ALP,t. 1,s. 27n.
32 Por. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciota, Krakéw 2001, s. 15nn.
3 Cyt. za: H. Jedin, Kleine Konzilsgeschichte, Basel-Freiburg-Wien 1959, s. 11.
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Na uwage zastuguja tez synody w Antiochii z 264 i 268 r., na ktérych pote-
piono nauke Pawla z Samosaty. Zebrani biskupi byli swiadomi, Ze ich decyzje
przekraczajg ramy jednej prowincji i maja znaczenie dla calego chrzescijaristwa.
Skierowali przeto listy do biskupa Rzymu — Dionizego i Aleksandrii — Maksyma
oraz do biskupéw calego Kosciota, ktére informowaly o tresci i przebiegu obrad.
Synody te, gromadzace pasterzy z calego chrzescijariskiego Wschodu, podjety tez
pierwsze proby okreslenia nauki o Tréjcy Swietej i Jezusie Chrystusie, co miato
wielkie znaczenie dla formutowania wspélnego wyznania wiary**.

Synody odgrywaty wielka role w procesach reformy i odnowy Kosciola, jak
to mialo miejsce cho¢by po Soborze Trydenckim. Po Soborze Watykanskim II
staly si¢ jednym z gtéwnych $rodkéw jego recepcji tak w wymiarze Kosciola
powszechnego, jak i Koscioléw lokalnych®.

Sobory. Od poczatku IV w. w zyciu Kosciola na czolo srodkéw budowania
jednosci wysunely sie synody powszechne, ktére, nazwane soborami, podejmo-
waly decyzje dotyczace wiary i zycia calej wspdlnoty wierzacych i byly potwier-
dzane przez biskupa Rzymu. Pierwszym uznanym soborem powszechnym byto
spotkanie biskupéw w Nicei, obradujace od 20 maja do 25 czerwca 325 r.

Siedem pierwszych soboréw przypada na pierwsze tysiaclecie chrzescijaristwa,
a wige czas, kiedy Koscidl nie byl jeszcze podzielony. Z tego powodu ich roz-
strzygniecia majg wielkie znaczenie w ekumenicznych zabiegach o lepsze zrozu-
mienie i jednos¢ Wschodu z Zachodem®. Po schizmie wschodniej (1054 r.) idea
spotkan soborowych byla kontynuowana w Kosciele katolickim, ktéry wylicza
w swojej historii 21 soboréw powszechnych. Ich waga doktrynalna, dyscyplinar-
na i duszpasterska byla rézna. Obok takich, ktére precyzowaly nauke Kosciota
w waznych sprawach i na cale stulecia okreslaly praktyke liturgiczna, prawna
i duszpasterska (jak Sobér Trydencki 1545-1563 wyjasniajacy nauke o Pismie
Swigtym i Tradycji, o grzechu pierworodnym i usprawiedliwieniu, o sakramen-
tach i ofierze Mszy swigtej, o kulcie $wietych oraz wprowadzajacy daleko idace
reformy instytucjonalne), byly i takie, ktorych decyzje ograniczaly si¢ do bieza-
cych spraw politycznych®.

3 Por. J. Daniélou, Od poczgtkéw do kotica trzeciego wieku, [w:] Historia Kosciola, t. 1, dz. cyt.,
s. 171-175.

% Por Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele, 36; KPK kan. 342-348; Jan Pawet 11,
Encyklika ,Redemptor hominis*, 5.

% Pelny tekst oryginalny tychze soboréw, oraz éwezesny przeklad lacinski i tlumaczenie
polskie [w:] A. Baron, H. Pietras (red.), Dokumenty Sobordw Powszechnych. Tekst grecki,
taciriski, polski. t. 1: 325-787, Krakéw 2001.

37 Np. Sobér Lionski I w 1245. za papieza Innocentego IV zajal si¢ detronizacja cesarza
Fryderyka II, por. H. Jedin, Kleine Konzilsgeschichte, dz. cyt.,s. 136nn.
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Zwolany w 1985 r., dwadziescia lat po zakoniczeniu Vaticanum II, Nadzwyczajny
Synod Biskupéw w Rzymie przypomniat jego znaczenie w zyciu Kosciota obec-
nego czasu*®. Sposéb odczytania nauki soborowej podano w krétkiej formule,
ktéra przypomina tres¢ czterech wielkich Konstytucji, bedacych osig i kluczem
catego Vaticanum II: Ecclesia (KK) — sub verbo Dei (KO) — mysteria Christi celebrans
(KL) - pro salute mundi (KDK) (Ko$ciét — kierowany stowem Bozym — sprawu-
je tajemnice Chrystusa — dla zbawienia $wiata). Przypomniano tu, ze jedynym
tematem Soboru jest Kosciél (Lumen gentium), ktéry jest kierowany stowem
Bozym i temuz stowu stuzy (Verbum Dei), celebruje tajemnice Chrystusa i ma
w nich swoje zrédlo (Sacrosanctum Concilium), bedac postanym dla zbawienia
swiata (Gaudium et spes)*. To spojrzenie na Kosciét staje si¢ tez kluczem do kon-
tynuowania reform soborowych.

Katolicka jednos¢ jest bowiem wyjatkiem w skali §wiata i to nie tylko ze wzgle-
du na nieprzerwang dwutysiacletnia histori¢. Chodzi w niej o przekraczajace
wszelkie granice paristwowe, kulturowe i cywilizacyjne powigzanie religii i insty-
tucji. Stad tez ksztalt jednosci wewnatrzkoscielnej ma znaczenie powszechne®.
Kosciét jako sakrament jednosci w swiecie jest tez i dla $wiata, jak to stwierdza
Gaudium et spes juz w swoim tytule. Odnowiona instytucja synodéw, wypraco-
wanie sprawniejszego modelu wspélpracy pomiedzy Kosciolem powszechnym
a Kosciotami lokalnymi, rola tych wspélnot w wymiarze kontynentalnym, re-
gionalnym czy krajowym i ich 1acznos¢ z biskupem Rzymu, to tylko niektére
sprawy, juz istniejace i nabierajace cech ogélnokoscielnych*.

F. RUCH EKUMENICZNY A JEDNOSC KOSCIOLA

Za poczatek zorganizowanego ruchu ekumenicznego uwaza si¢ pierwsza
Migdzynarodowa Konferencje Misyjng w Edynburgu w 1910 r. Tam tez tkwia
korzenie dziatajacej od 1948 r. Swiatowej Rady Kosciolow, ktorej celem jest reali-
zacja idei jednos$ci migdzy chrzescijanami. Rada ta obecnie skupia ponad trzysta

% Por. W. Kasper, Die bleibende Herausforderung durch das II. Vatikanische Konzil. Zur Her-
meneutik der Konzilsaussagen, [w:] tenze, Theologie und Kirche, Mainz 1987, s. 290-299.

3 Der Apostolische Stuhl 1985. Ansprachen, Predigten und Botschaften des Papstes. Evklirungen
der Kongregationen, Libreria Editrice Vaticana 1985,s. 1859-1882.

“ Por. K. Schatz, Papsttum — Argernis und Konkretion des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller
(red.), Das eigentlich Katholische, Aachen 1997,s. 229n.

" Por. G. Greshake, Weltkirche und Ortskirche. Bemerkungen zu einem problematischen Ver-
haltnis, [w:] , Theologie und Glaube” 91 (2001), s. 528-542; S. Pié-Ninot, Wprowadzenie
do eklezjologii, dz. cyt., s. 83n; W. Kasper, Das Verhiltnis von Universalkirche und Ort-
skirche. Freundscbaﬁ/ic})e Auseinander:elzung mit der Kritik von Joseph Kardinal Ratzinger,
[w:] ,Stimmen der Zeit“ (2000), s. 795-804.
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Koscioléw protestanckich i prawostawnych. Kosciét katolicki prowadzi dialog
ze Swiatowa Radg Kosciotow poprzez powolany przez Jana XXIII w 1960 r.
Sekretariat do spraw Jednosci Chrzescijan®.

Sobér Watykariski IT podjat sprawe jednosci Kosciota Jezusa Chrystusa jako
naturalng konsekwencj¢ odnowionej swiadomosci eklezjalnej w swoim najwaz-
niejszym dokumencie, Konstytucji dogmatycznej o Kosciele, w ktérej pozytywnie
okreslil koscielno$¢ innych wyznani chrzescijanskich i wzajemne relacje przez
termin communio®. Postawe ekumeniczng okreslit Vaticanum II'w Dekrecie o eku-
menizmie. Stwierdza w nim, Ze roztamy nastapily z winy zaréwno katolikéw, jak
i niekatolikéw, i dlatego tez zwraca si¢ w imieniu Kosciola katolickiego do in-
nych Koscioléw z prosba o wybaczenie, jednoczesnie ze swej strony takiego wy-
baczenia udzielajac*.

Wspélczesnych niekatolikéw nie mozna wini¢ za dawne roztamy ani tez
uwazac za heretykéw czy schizmatykéw. Herezja czy schizma faczy si¢ bowiem
z cigzka wing osobistg. Bracia odlaczeni pozostaja w rzeczywistej, cho¢ niedosko-
nalej, wspdlnocie z katolikami, ktéra stwarza przede wszystkim wiara w Jezusa
Chrystusa jako Boga i Zbawiciela, sakrament chrztu, Pismo Swigte i wiele ele-
mentéw wspdlnej Tradycji®.

Ko$ciél w wyznaniu wiary okreslono jako ,jeden”. Rzeczywistos¢ wskazuje
jednak, ze jest on podzielony, a chrzescijanie w swoich konfesjach podaja wlasne
rozumienie tej cechy credo®.

Kosciél rzymsko-katolicki wskazuje na trzy podstawowe elementy
jednosci: wiare, kult (sakramenty) i wspélnote koscielnego zycia pod przewod-
nictwem uprawnionych pasterzy. Te trzy, juz przez sw. Roberta Bellarmina
(1542-1621) wskazane elementy, zostaly powtérzone w Dekrecie o ekumeni-
zmie, gdzie jest mowa, ze Jezus Chrystus buduje swéj Kosciél w wyznaniu
jednej wiary, we wspélnym $wigtowaniu stuzby Bozej, w braterskiej zgodzie
Bozej rodziny pod przewodem biskupéw we wspdlnocie z nastepca Piotra
jako glowy*.

Kos$ciél prawostawny akceptuje w zasadzie katolicka nauke o jednosci.
Réznica polega na tym, ze prawostawni eklezjologiczng zasade communio akcen-
tuja we wspélnocie Koscioléw opartej na kolegialnosci biskupéw bez uwzgled-

2 Por. A. Napiérkowski, Zagadnienia ekumeniczne, Krakéw 2001, s. 75-77.

4 Por. KK 8.

4 Por. DE 7.

* Por. A. Napiérkowski, Zagadnienia ekumeniczne, dz. cyt.,s. 124-129.

% Por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen. Grund, Wesen und Struktur der Kirche,
Diisseldorf 1988, s. 118nn.

47 Por. DE 2.
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nienia roli Piotra. Ich koncepcje podzielaja wspélnoty anglikariskie i Kosciét
starokatolicki.

Kos$cioly poreformacyjne chcg widzie¢ jedno$¢ bezposrednio we wspol-
nocie Kosciotéw lokalnych, co wynika z nauki Wyznania Augsburskiego, gdzie
Kosciét jest:

zgromadzeniem wszystkich wierzacych, w ktérym jest gloszona czysta Ewangelia i gdzie
sa wedlug niej udzielane sakramenty. Do jednosci Kosciola nie jest konieczne zachowa-
nie podobnych ceremonii, ktére zostaly wprowadzone przez ludzi, jak to stwierdza Pawet

w Liscie do Efezjan w 4 rozdziale®.

Wspélezesne problemy ekumeniczne sg bezposrednio zwigzane z zadaniem
nowego odczytania postugi biskupa Rzymu na rzecz jednosci Kosciola, na co

wskazal Jan Pawel IT w 1995 r.:

Jestem przekonany, ze ponosze w tej dziedzinie [jednosci wszystkich chrzescijanskich
Wspélnot] szczegdlng odpowiedzialnosé, ktéra polega przede wszystkim na dostrzega-
niu ekumenicznych dazen wigkszosci chrzescijanskich Wspélnot i na wstuchiwaniu sie
w kierowang do mnie prosbe, abym znalaz! taka forme sprawowania prymatu, ktéra nie
odrzucajac bynajmniej istotnych elementéw tej misji, bylaby otwarta na nowg sytuacje.
[...] Modle si¢ goraco do Ducha Swietego, oby obdarzyt nas swoim swiattem i oswiecit
wszystkich pasterzy i teologéw naszych Koscioléw, abysmy wspélnie poszukiwali takich
form sprawowania owego urzedu, w ktérym mozliwe bedzie realizowanie uznawane;

przez jednych i drugich postugi mitosci®.

Zaréwno tres¢ tego dokumentu, jak i calg stuzbe papieza Jana Pawla II na rzecz
jednosci Kosciola dobrze oddaja jego stowa wypowiedziane we Wroctawiu na spo-
tkaniu ekumenicznym:

Wituchujac si¢ w glos Ducha Swigtego, Koscioty i Wspélnoty Koscielne czuja si¢ nie-
odwolalnie wezwane do poszukiwania coraz glebszej, nie tylko wewnetrznej, ale takze
widzialnej jednosci. Jednosci, ktéra stalaby si¢ znakiem dla §wiata, aby $wiat poznal i aby

$wiat uwierzyl. Z drogi ekumenizmu nie ma odwrotu!*.

*® Art. nr 7: cyt. za: H. Schitte, Kirche im ckumenischen Verstandnis, Paderborn 1991, s. 81,
por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen, dz. cyt.,s. 119

Y Ut unum sint, 95.

0 Przemdwienie wygloszone w czasie nabozenstwa ekumenicznego w Hali Ludowej 31 maja
1997 r., [w:] Drogowskazy dla Polakéw Ojca Swi;iego Jana Pawla I, t. 111, Krakéw 1999,
s. 301.
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Znamie $wigtosci zawsze odnosi si¢ do Boga i nalezy do istoty religijnosci, kt6-
ra przejawia si¢ nade wszystko w postawie uwielbienia, catkowitego podporzad-
kowania i nasladowania Jego doskonatoéci®’. Stad Kosciot, powstaly i dziatajacy
na ziemi z Jego woli, w swojej istocie bedzie okreslany przez znamie $wigtosci.

1. Tre$¢ pojecia
A. KOSCIOL NIEZACHWIANIE SWIETY

Znamie $wietosci wyznacza réznice pomigdzy socjologiczno-spotecznym
a sakramentalnym rozumieniem Kosciota®?. Wskazuje, ze cho¢ jest on obecny
w $wiecie, jednak z niego nie pochodzi (por. J 17, 11. 14n). Mimo Ze ma ksztalt
instytucjonalny, jest jednak oddzielony od spraw ziemskich dla stuzby Bogu
i Jego Krolestwu®. To oddzielenie nie jest tylko pewnym przyporzadkowaniem
rzeczowo-celowym, lecz ma fundament ontologiczny, zawarty w samej jego
istocie, ktérej podstawe stanowi lacznosé ze swoim $wietym Zalozycielem, jak
to stwierdza Vaticanum II:

Koscidt [...] uznawany jest przez wiare za niezachwianie $wiety. Albowiem Chrystus, Syn
Bozy, ktéry wraz z Ojcem i Duchem Swietym doznaje czci jako «sam jeden Swigty, umi-
towal Koscidl jako oblubienice swoja, siebie samego zan wydajac, aby go uswigcié; zlaczyl

go tez ze sobg jako ciato swoje i hojnie obdarzyt darem Ducha Swigtego na chwate Bozg™.

Okreslenie soborowe wskazuje na potréjng pieczeé swigtosci Kosciola: uswie-
cenie go przez Jezusa Chrystusa, nierozdzielng Iacznos¢ z Nim i ubogacenie
wylaniem swego Ducha. Koscié! jest wige ,swietym ludem Bozym™, tak jak
poszczegdlni jego czlonkowie (por. Dz 9, 13; 1 Kor 6, 1; 16, 1).

Ontologiczna swigtos¢ Kosciola uwidacznia si¢ przez dobra zbawienia, w kté-
re zostal on z woli Jezusa Chrystusa trwale wyposazony dla dalszego ich
przekazywania. Sg nimi: prawdy wiary, sakramenty nowego zycia, postugi
i urzedy®®. Oznacza to tez najwazniejsze jego zadanie, jakim jest ,uswiecanie

1 Swigtoéé uwazana jest za najstarszy atrybut Kosciola, por. W. Kasper, Koscidt, dz. c.s. 292n.

52 Por. H. Seweryniak, Swi;ty Koscidol powszedni, dz. cyt.,s. 206.

>3 Por. W. Kasper, Katholische Kirche, [w:] Staatslexikon. Recht, Wirtschaft, Gesellschaft, t. 3,
Freiburg im Br. 1987, k. 329.

5+ KK 39.

55 KK 12.

56 Por. H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, Paderborn 1991, s. 102.
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czlowicka w Chrystusie i uwielbienie Boga™. W tym znaczeniu wyznanie,
ze Koscidl jest swigty, ma prowadzi¢ do wdzigcznosci za dar uswigcajacego
dzialania Boga poprzez praktyczna odpowiedz w realizowaniu ,subiektywnej’
swietosci wszystkich chrzescijan®®, ktéra dokonuje si¢ na drodze nasladowania

Yy

Chrystusa.

Szczegdlnym znakiem $wigtosci Kosciola, a zarazem jego wiarygodnosci,
sa niektérzy jego wierni — kanonizowani, czyli uroczyscie wskazani jako ci,
ktérzy doskonale wypelnili ewangeliczng droge Jezusa Chrystusa. Dokonujac
tego aktu, Kosciét wskazuje na moc Ducha Swietego, ktéry nieustannie w nim
dziala oraz umacnia nadziej¢ swoich wiernych, dajac im $wigtych jako wzo-
ry i oredownikéw®. Swieci byli i s3 w calej historii zaczynem koscielnej re-
formy i nieustannej odnowy, a przez to $wiadcza, ze ,$wietos¢ Kosciola jest
tajemniczym Zrédlem i nieomylng miarg jego apostolskiego zaangazowania
oraz misyjnego zapalu™. Réwnoczesnie Kosciét podkresla, ze wierni starajacy
sie usilnie przezwyciezy¢ grzech i wzrastaé w §wietosci, wpatrujg sic w osobe
Niepokalanej Maryi Panny, w ktérej juz osiagnal doskonatos¢ i w Niej caly
jest swiety®!.

Znamie $wietosci Kosciola zawiera tez prawde, ze jest on niezniszczalny
i nieomylny. Potwierdzaja to wszystkie Koscioly chrzescijariskie, opierajac sie
na nowotestamentalnych $wiadectwach (por. Mt 28, 20; J 16, 13; Mt 16, 18).
Stad wynika przekonanie, ze Koscidl, bedac znakiem i narzedziem zwycigskiego
i ponadczasowego dzialania Boga, pomimo grzechu i stabosci, nie moze nigdy
wypas¢ z taski Bozej: jego istnienie jest niezniszczalne, a kontynuacja i trwa-
nie zagwarantowane przez Boza obietnice. Prowadzi to do przeswiadczenia
o pozostawaniu pewnym znakiem laski Bozej w §wiecie pomimo grzesznosci:
koscielne sakramenty sa niezalezne od godnosci szafarzy, a nauka — przy zacho-
waniu okreslonych warunkéw — jest bezbiedna i nieomylna. Koscidt katolicki
potwierdza, Ze jego niezniszczalno$¢ i nieomylnos¢ konkretyzuje sie¢ w Urzedzie
Nauczycielskim papieza i soboru®.

Pelng tres¢ znamienia swigtosci Kosciota uwypukla jego wymiar wspélnotowo-
-eschatologiczny®, podkreslajac prawde o wspélnocie obcowania swigtych®.

57 KL 10.

¢ Por. KK 39-42.

5 Por. KK 40; 48-51.

80 Jan Pawet II, Adhortacja Christifideles laici, 17.

¢t Por. KK 65.

62 Por. S. Wiedenhofter, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt., s. 122n.

% Por. KK 48-51.

6 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do Biskupw Kosciota Katolickiego o nicktorych aspektach
Kosciola pojetego jako Komunia, Watykan 1992,'s. 6-7.
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B. SWIETY KOSCIOL GRZESZNIKOW

Ontologiczny dar doskonalej i nieskazitelnej swigtosci, dany Kosciotowi w jego
Zalozycielu, spotyka si¢ z rzeczywistoscig grzechu i stabosci, ktérymi skazeni sa
wchodzacy doni cztonkowie. Jest to poniekad jego ,normalny” stan i zarazem za-
danie: aby zagarnia¢ w sieci zbawienia coraz nowe, naznaczone grzechem poko-
lenia ludzkie, wzywac¢ je do nawrdcenia i kierowa¢ do wigkszej swigtosci. W tym
znaczeniu grzech nie jest znakiem slabosci Kosciola i zgorszeniem dla $wiata,
ale stanowi wyraz jego mocy zbawczej, niosacej $wiatu i czlowiekowi prawdzi-
we wyzwolenie i zbawienie. Ujawnianie w nim grzechu cztowieka jest zwigzane
z jego usuwaniem i leczeniem zranionej natury ludzkiej. Dlatego tez Kosciét, jak
dobry lekarz, za wzorem Jezusa Chrystusa, cierpliwie, ale tez i wytrwale prowa-
dzi do coraz wigkszej doskonalosci swoich czlonkéw, ktérzy w jakiejkolwiek
sytuacji zyciowej oraz stanu powolani s przez Pana, kazdy na wlasciwej sobie
drodze, do $wictosci doskonatej, jak i sam Ojciec doskonaly jest™®.

Kosciét moze uswiecaé, bo sam jest $wigty Chrystusem:

A podczas gdy Chrystus, ,$wiety, niewinny, niepokalany”, nie znat grzechu, lecz przyszed?
dla przeblagania jedynie za grzechy ludu, Kosciét obejmujacy w Ionie swoim grzeszni-
kéw, §wicty i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie pokute
i odnowienie®®.

Poniewaz wszyscy cztonkowie Ko$ciola muszg uznac si¢ za grzesznikéw, wsp6l-
nie tez, wsparci laska jego swigtosci, podejmuja dzielo nawracania i uswiecania,

jak to wyrazit sw. Pawel VI:

Koscidl jest wige $wiety, chociaz w swoim lonie obejmuje grzesznikéw, albowiem cieszy
si¢ nie innym zyciem, jak Zyciem laski; jesli jego czlonki karmia si¢ nia, uswiccaja sie,
jesli za$ odwracaja si¢ od niej, obciazaja sie grzechami i winami, ktére stoja na przeszko-
dzie w rozszerzaniu si¢ jego promiennej $wietosci. Dlatego Koscié! cierpi i czyni pokute
za te grzechy, majac wiadze uwalniania od nich swoich synéw przez Krew Chrystusa
i dar Ducha Swiqtego“.

Koscidt, ktéry faktycznie stanowi wspdlnote grzesznikéw, na mocy swigto-
$ci w nim bedacej jest wezwany do ustawicznego oczyszczania si¢, nawracania
i uswiecania; nieustannie si¢ odnawia. Sobér Watykanski II stwierdza, ze caly

6 KK 48.
% KK 8
57 Pawel VI, Wyznanie wiary Ludu Bozego, 19.
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Kosciél jest $wiety i réwnoczesnie potrzebuje odnowienia. Nie uzywajac ter-
minu grzeszny Koscidl, nawigzuje do starej tradycji®®, wedlug ktérej grzech ma
wymiar nie tylko indywidualny, wewnetrzny, ale takze kolektywny, materialny
i ontologiczny. Wyznanie grzechéw i prosba o ich przebaczenie s centralnymi
aktami Kosciola. Znalazlo to szczegélny wyraz w wyznaniu papieza Hadriana VI
w 1523 r. po podziale Kosciola Zachodniego® i §w. Jana Pawta II, ktéry przygo-
towujac Kosciél na przezycie jubileuszu tajemnicy Weielenia w 2000 r., widzial
fundament pojednania chrzescijan najpierw w uznaniu i wyznaniu grzechéw
czlonkéw swojego Kosciola, aby przez nawrécenie, przebaczenie modlitwe i cier-
pliwy dialog uczyni¢ nast¢pne kroki na drodze ekumenizmu™.

2. Refleksja biblijno-historyczna
A. W STARYM TESTAMENCIE

Swigtos¢ podstawowe znaczenie uzyskuje w semickim okresleniu ,rzeczy
swictej”, ,$wietowania” (godes), ktére w swoim zrédlostowie oznacza ,ciac”,
yoddziela¢”. W religijnym znaczeniu oznacza wiec oddzielenie, innos¢, majaca
swoje jedyne odniesienie w trzykro¢ $§wietym Bogu, ktérego objawienie jest dla
Jego ludu wezwaniem do $wigtosci, do zycia wedlug Jego swigtych praw i po-
twierdzania przez odnawianie z Nim przymierza. Cho¢ objawienie $wigtosci
Boga wywoluje u cztowieka przerazenie (por. Wj 19, 3-20; 1 Sm 6, 19n), jego
celem jest blogostawieristwo i wyzwolenie z niewoli duchowej i zewngtrzne;.
Objawienie $wigtosci Boga zawsze stanowi znak Jego milosci i przebaczenia:
»Nie cheg, aby wybuchnat ptomiert mojego gniewu... albowiem Bogiem jestem,
nie czlowiekiem; posrodku ciebie jestem Ja — Swic;ty” (0z 11, 9).

Czynna obecnos¢ Boga sprowadza na lud nie tylko $wigtos¢ rytualng, lecz
takze zobowigzanie do $wigtosci moralnej, plynacej z zachowania Prawa
(por. Kpt 23, 31nn). Przez to uswigcenie caly lud i kazdy jego poszczegdlny

czlonek uzyskuje godnos¢ bycia wiasnoscig Pana.

% Por. KK 5.8.9.14. 40. 48. 65; DE 6.

8 Wyznajemy szczerze, ze to przesladowanie swojego Kosciota dopuscit Bég z powodu grze-
chéw ludzi, a szczegdlnie kaplanéw i pralatéw. Jestesmy swiadomi takze i tego, ze na Stolicy
Swietej dziato si¢ w ostatnich czasach wiele godnego potepienia: naduzycia w sprawach
duchowych, przekraczanie przykazan, tak, ze wszystko to spowodowalo oburzenie i gniew.
Dlatego nie nalezy si¢ dziwié, ze choroba rozplenita si¢ z glowy na czlonki, od papiezy
na pratatéw. My wszyscy, prafaci i duchowni, zeszlismy z drogi...”, [w:] J. Lortz, E. Iserloh,
Kleine Reformationsgeschichte, Freiburg 1969, s. 26.

0 Por. UUS 34.
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Przyjmujac objawienie trzykro¢ swigtego Boga, Izrael odpowiadal najpierw
przekonaniem, ze jego uswiecenie jest darem niedajacej si¢ wytlumaczy¢ milosci
Boga. Dlatego powinien podejmowa¢ ciagly trud oczyszczania si¢ i na-
wracania ku wiernosci Prawu i Przymierzu. Znakiem uswiecenia i zblizenia
do Boga jest nie tyle powtarzajacy si¢ zewnetrzny rytual skladania ofiar, ale spra-
wiedliwos¢, postuszeristwo i mitosé (por. 1z 1, 4-20; Pp 6, 4-9). Doswiadczenie
niewiernosci Izraela Bozemu wezwaniu i stabosci czlowieka wobec postawionych
wymagan bylo powodem nowych pytan o skutecznos¢ uswiecenia ludu. Z zato-
zenia bowiem Objawienie starotestamentalne miato charakter przygotowawczy
dla Nowego Przymierza, ktére bedzie zdolne uczyni¢ czlowieka doskonalym
(por. Hbr 7, 19; 9, 9; 10, 1). Potwierdzali to prorocy, ktérzy zapowiadali petnig
objawienia si¢ mocy i §wigtosci Boga w czasach ostatecznych.

B. W OSOBIE I ZAMYSLE CHRYSTUSA

Objawienie si¢ Boga w Jezusie Chrystusie jest manifestacja pelni Jego swie-
tosci. Méwig o tym stowa zwiastowania: przychodzacy na swiat Mesjasz, Swiety,
jest poczety z Ducha Swigtego i ,zostanie nazwany Synem Bozym” (Ek 1, 35;
Mt 1, 18). Swictos¢ Zbawiciela jest scisle powigzana z Jego Boskim synostwem
i obecnoscig w Nim Ducha Swigtego. Zostaje to potwierdzone podczas chrztu
w Jordanie, kiedy sam Bég Ojciec oznajmia, ze Jezus to Jego ,umilowany
Syn” ktéry otrzymuje namaszczenie Duchem Swigtym (Ek 3, 22; Dz 10, 39).
Sw1qtosc Jezusa potwierdzaja wyrzucane przez Niego duchy nieczyste, obwotu-
jac Go ,Swietym Boga” lub ,,Synem Bozym” (Mk 1, 24; 3, 11). Swigtos¢ Jezusa
jest identyczna ze $wigtosciag Boga, Jego Ojca (por. J 17, 11). Ta wlasnie ona
sprawia, ze Jezus miluje swoich uczniéw az do udzialu w swojej chwale otrzy-
manej od Ojca; az do oddania za nich wlasnego zycia: ,A za nich Ja poswig-
cam w ofierze samego siebie, aby i oni byli uswigceni w prawdzie” (J 17, 19)™.

Uswiecajace dzialanie Jezusa wobec uczniéw jest procesem, ktéry ma swoje
istotne etapy, jak wybdr, stale uczestnictwo w Jego zyciu, stuchanie Jego nauki
i udzial w Jego czynach. Zrédtem i fundamentem uswiecenia staje sie, po tym
koniecznym etapie przygotowania, przyjecie ofiary krzyzowej, wiara w Jego zmar-
twychwstanie i otwarcie si¢ na dziatanie Ducha Swietego. Powolujge uczniéw
do wspdlnoty z sobg i dajac tym samym podwaliny pod wspdlnote Kosciola
jako nowego ludu, zostawia mu Chrystus w testamencie cale swoje dzielo i sie-
bie samego, aby még! dalej kontynuowa¢ postuge uswigcania czlowieka i swiata.
Pierwsi apostotowie byli swiadomi tego, ze nowy lud Bozy, Kosciél, jest swiety,

7t Por. ]. de Fraine, Swi;iy, [w:] X. Leon-Dufour (red), Slownik Teologii Biblijnej, Poznan
1994, s. 975n.
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bo nabyty ,drogocenng krwig Chrystusa, jako baranka niepokalanego i bez zmazy”
(1P 1,19), co znajduje potwierdzenie w wezwaniu do chrzescijan:

Wy jestescie wybranym plemieniem, krélewskim kaplaristwem, $wietym narodem, ludem
Bogu na wlasnos$é¢ przeznaczonym, abyscie oglaszali dziela potegi tego, ktéry was wezwat
z ciemnosci do przedziwnego swojego $wiatta (1 P 2, 9).

Gwarancja swigtosci Kosciola jest jego trwala Iacznos¢ z Glows, Chrystusem
(por. Tes 1, 18), ktéry

umitowat go i wydat za niego samego siebie, aby go uswigcié, oczysciwszy obmyciem woda,
ktéremu towarzyszy stowo, aby sam stawil przed soba Kosciél jako chwalebny, nie majacy
skazy czy zmarszczki, czy czego$ podobnego, lecz aby byt $wigty i nieskalany (Ef5, 26-27).

Dar $wigtosci umacnia namaszczenie Duchem Swi(;tym imocg (por. Dz 2, 33;
10, 38). Dlatego tez chrzescijanie powinni zna¢ godnosé i wielkos¢ swojej wspél-
noty, ktéra jest mieszkaniem samego Boga. Postugujac si¢ obrazem stawiania
rodzinnego domu, pisze §w. Pawel do wspélnoty Kosciota w Efezie:

A wiec nie jestescie juz obcymi i przychodniami, ale jestescie wspélobywatelami §wig-
tych i domownikami Boga — zbudowani na fundamencie apostoléw i prorokéw, gdzie
kamieniem wegielnym jest Jezus Chrystus. W Nim zespalana budowla roénie na swieta
w Panu $§wiatynie, w Nim takze i wy wznosicie si¢ we wspélnym budowaniu, by stanowié

mieszkanie Boga przez Ducha (Ef 2, 19-22).

C. W PIERWOTNYM KOSCIELE

Swiadomosci o $wictosci Kosciota towarzyszy u chrzescijan pamieé o grzesz-
nosci czlowieka, ktéry uswigca si¢ powoli i nawet po wiaczeniu do $wietej wspol-
noty nieustannie potrzebuje nawrécenia i aski’?. Dzielo jednania dokonuje si¢
przez postuge apostolsko-kaptaniska, czyli nieustanne wzywanie do nawrécenia
i przekazywanie ,stowa jednania” (2 Kor 5, 19). Gloszenie napominania w imig
Chrystusa do pojednania si¢ z Bogiem i do $wietego zycia na Jego wzor jest nie-
rozdzielnie zwigzane z udzielaniem sakrament6éw chrztu (por. Mt 28, 19) i po-
kuty (por. J 20, 22-23) oraz sprawowaniem Eucharystii (por. 1 Kor 10, 14nn;
Hbr 10, 19 nn).

72 Na uwage zastuguja tu powtarzajace si¢ w pismach apostolskich tzw. katalogi grzechéw,
nalogéw i stabosci, ktére sa znakiem nieustannej potrzeby nawrécenia i uswigcania.
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Owocem nawrécenia i u§wigcania sie ma by¢ Zycie w czystosci i prawdziwej
milosci wzajemnej, do ktérej wezwani sa wszyscy chrzescijanie. One staja si¢
istotnymi znakami §wiadectwa wiarygodnosci Kosciola, o czym méwi Apostol
Narodéwr:

A na koniec, bracia, prosimy i zaklinamy was w Panu Jezusie: wedlug tego, coscie od nas
przejeli w sprawie sposobu postepowania i podobania si¢ Bogu — jak juz post¢pujecie —
stawajcie si¢ coraz doskonalszymi! Wiecie przeciez, jakie nakazy dali§my wam przez
Pana Jezusa. Albowiem wola Boza jest wasze uswigcenie: powstrzymywanie si¢ od roz-
pusty, aby kazdy umial utrzymywac cialo wlasne w §wigtosci i we czci, a nie w pozadliwej
namigtnosci [...]. Niech nikt w tej sprawie nie wykracza i nie oszukuje brata swego [...].
Nie powotal nas Bég do nieczystosci, ale do §wietosci [...]. A wigc kto to odrzuca, nie
cztowieka odrzuca, lecz Boga, ktéry przeciez daje wam swego Ducha Swietego. Nie jest
rzecza konieczna, aby$my wam pisali o mitoéci braterskiej, albowiem Bég was samych
naucza, abyscie si¢ wzajemnie mitowali [...]. Wobec tych, ktérzy pozostaja na zewnatrz,
zachowujcie si¢ szlachetnie (1 Tes 4, 1-6. 7-9.12).

D. SWIADOMOSC I REALIZACJA SWIETOSCI NA PRZESTRZENI
WIEKOW

Wyrazenie ,$wigty Kosciél” nalezy do najwczesniejszych jego okreslen. Znaj-
duje si¢ miedzy innymi u $w. Ignacego z Antiochii, w Pasterzu Hermasa, w Mar-
tyrium sw. Polikarpa, u Hippolita i we wezesnych symbolach chrzcielnych”. Nie
przestawano réwnoczesnie wskazywac na grzechy, ciggle przez chrzescijan popet-
niane. Znalazlo to wyraz w okresleniach, jakie Kosciolowi nadali niektérzy jego
Ojcowie: dziewicy czystej i nierzadnicy, $wietego i splamionego (casta meretrix,
Ecclesia mixta). Dla Ojcéw Kosciota wyznanie jego $wigtosci bylo réwnoczesnie
wezwaniem do wyznania swoich grzechéw i wejscia na droge uswigcania, co
znajdowalo oparcie w $wiadomosci trwalej jego tacznosci z Jezusem Chrystusem.
Z tym tez wigzalo si¢ wyjasnienie postawy wobec grzesznikéw, zwlaszcza po-
pelniajacych grzechy ciezkie czy zapierajacych si¢ wiary w wyniku przesladowar.

Niezmienna w Kosciele pozostala nauka o zZrédlach uswiecania, ktérym jest
nasladowanie Jezusa Chrystusa w mocy Ducha Swictego wedtug wskazan i przy
pomocy srodkéw, jakie podawal Kosciél. Zawsze najwazniejszym znakiem byla
pozytywna odpowiedz na wezwanie do nawrécenia, do doskonalenia si¢ w zyciu

3 Por,]. Auer, Die Kirche, Regensburg 1983, s. 251; P. 'Th. Camelot, Die Lehre von der Kirche.
Viterzeit bis einschliefilich Augustinus, Freiburg 1970, s. 60; S. Wiedenhofter, Ekklesiologie,
[w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 121nn.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

duchowym i spolecznym przez zycie stowem Bozym i taska sakramentéw pola-
czong z osobistym wysitkiem oraz pomocg wspdlnoty koscielnej. Niezmienne tez
bylo przekonanie, ze do §wigtosci powolani sa bez wyjatku wszyscy chrzescijanie.
Znalazto to m. in. wyraz w nauce o dwéch drogach, jak to stwierdza Didache
z ok. 100 roku: ,Dwie sa drogi, jedna droga zycia, a druga $mierci — i wielka
jest roznica migdzy nimi”’%. Dla chrze$cijanina wiasciwa jest tylko droga zycia,
czyli $wigtosci. Nie ma mozliwosci posredniej (zertium non datur), ktéra zapew-
nialaby zbawienie.

Dzieje Kosciota $wiadczg tez, ze w poszczegdlnych okresach jego istnienia
eksponowano rézne elementy nasladowania Jezusa Chrystusa. W pierwszych
trzech wiekach, co bylo zwiazane z przesladowaniami chrzescijan, na pierw-
szy plan wysunelo si¢ meczenstwo, jako najdoskonalszy sposéb realizacji zycia
ewangelicznego. Takim §wiadectwem jest prosba §w. Ignacego Antiochenskiego
do chrzescijan w Rzymie, by nie starali si¢ przeszkodzi¢ jego meczeriskiej smier-
ci, ktéra zgodnie z wyrokiem sagdu mial ponie$¢ na arenie cyrkowej, rzucony
na pozarcie dzikim zwierzg¢tom. W liscie Do Kosciofa w Rzymie ok. 100 roku
pisal:

Pisz¢ do wszystkich Kosciotéw i wszystkim powtarzam, ze ja umieram za Boga z wla-
snej woli — jesli tylko wy mi nie przeszkodzicie. Zaklinam was, nie badZcie mi zyczliwi
nie w pore. Pozwdlcie mi sta¢ si¢ zerem dla dzikich zwierzat, przez ktére moge posiasé
Boga. Pszenicg jestem Bozg, a zmielony zwierz¢cymi zebami, okaze si¢ czystym chlebem
Chrystusa [...]. Wtedy naprawde bede uczniem Jezusa Chrystusa, kiedy nawet ciata mego

$wiat widzie¢ nie bedzie”.

Ze swiadectwem $wietych meczennikéw szta w parze wielka czes¢ dla ich he-
roicznej postawy wobec przeciwnosci, jakie musieli znie$¢. Z tego powodu zrodzit
sie kult $wietych, stawianych za wzér do nasladowania dla chrzescijan, a takze
oredownikéw przed Bogiem. Miejsca ich $mierci, a zwlaszcza ich groby stawaly
si¢ punktem spotkari chrzescijan, szczegélnie eucharystycznych, a z czasem takze
celem pielgrzymek. Swiadectwo o takiej czci meczennika i jego relikwii znajduje
sie¢ w opisie meczenstwa Polikarpa ze Smyrny, osiemdziesi¢cioszescioletniego
biskupa, skazanego na $mier¢ ok. 155 roku:

Tak wigc moglismy pézniej zebraé jego kosci, cenniejsze od klejnotéw, drozsze od zto-
ta, aby je zlozy¢ w miejscu stosownym. Tam tez, jesli to bedzie mozliwe, pozwoli nam

Pan spotyka¢ si¢ razem w weselu wielkim i radosci, aby obchodzi¢ rocznice meczeristwa

™ Nauka dwunastu apostolow, 1, 1, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 39.
7 1V, 1.3, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 158.
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Polikarpa jako dzien jego narodzin i w ten sposéb wspominac tych, ktérzy walczyli przed

nami, a zarazem ¢wiczy¢ i przygotowaé tych, ktérzy beda walczyé w przysztoscei™.

Obok meczennikéw pojawili sie swieci wyznawcy, chrzescijanie nasladujacy
Chrystusa przez zycie wedlug rad ewangelicznych, co wiazalo si¢ z r6znymi for-
mami Zycia pustelniczego i zakonnego, a stalo si¢ trwatym znakiem uswiecajacej
dziatalnosci Kosciola. Jego instytucjonalne poczatki, majace korzenie w Ewangelii
i w zyciu pierwotnej wspélnoty, sa zwiazane ze §w. Pawlem I Pustelnikiem
z Teb, $w. Antonim opatem i Pachomiuszem na Wschodzie, a na Zachodzie ze
$w. Augustynem i $w. Benedyktem z Nursji. Wplyw zycia zakonnego na Kosciél
osiaggnal swoje apogeum w $redniowieczu, kiedy chrzescijan dzielono na zakon-
nikéw oraz $wieckich, do ktérych zaliczano takze biskupéw i kler diecezjalny.
Formy uswiecania si¢ $wieckich pochodzily nade wszystko z zycia klasztoréw
przez rézne zwigzki w rodzaju trzecich zakonéw czy konfraterni. Ludzie $wieccy,
odgrywajacy tak wielka role w pierwszych wiekach chrzescijafistwa, po okresie
zapomnienia we wczesnym $redniowieczu zostali zauwazeni w oficjalnych do-
kumentach koscielnych na Soborze Lateraniskim IV (1215 r., w zwiazku z na-
lozeniem obowigzku rocznej spowiedzi i komunii $w.). Znaczenie ich zycia
malzeniskiego, rodzinnego i zawodowego jako realizacji chrzescijariskiego powo-
tania ukazywal w nowym $wietle Franciszek Salezy (1567-1622). Jednak wiasci-
we odkrycie roli §wieckich w Kosciele miato miejsce w poczatkach XIX wieku
w zwigzku z wzrastajacym ich znaczeniem na polu obrony wiary, krzewienia
kultury chrzescijariskiej i rosngcego zaangazowania w Zzyciu politycznym. Ich
rola, widziana najpierw jako przedluzenie ramienia hierarchii (co miato miejsce
szczegolnie w Akgji Katolickiej), zostata na nowo okreslona przez Vaticanum IT
(szczegdlnie w nauce o ludzie Bozym, o powszechnym kaplanstwie i o powola-
niu wszystkich chrzescijan do $wigtosci), a potwierdzona przez nauczanie Jana
Pawla 11, zwlaszcza w adhortacjach Familiaris consortio (1981) i Christifideles
laici (1989).

3. Swietos¢ w Kosciele katolickim dzis

A. KOSCIOE USWIECAJACY SIE I USWIECAJACY

Artykul Credo méwiacy o $wigtosci Kosciola jest aktualny takze i we wspélcze-
snej refleksji, w znaczeniu ontycznym, nad powszechnym powolaniem wiernych

do swigtosci, nad wspélczesnymi modelami §wigtosci oraz nowymi zadaniami
w jej formowaniu. Szczegdlnym potwierdzeniem tej prawdy stalfa si¢ dzialalnos¢

76 Meczeristwo sw. Polikarpa, XVIII, 1-3, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 136.
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Jana Pawla II, wynoszacego na oltarze cale rzesze $wietych i blogoslawio-
nych. Wpisuje ona dzialanie Ko$ciola w perspektywe uswigcania i uswigcania
si¢””. W programie podanym dla Kosciota na nadchodzacy czas papiez-Polak
stwierdza:

Sobér wyjasnil, ze nie nalezy mylnie pojmowaé tego idealu doskonatosci jako swego
rodzaju wizji Zycia nadzwyczajnego, dostepnego jedynie wybranym ,geniuszom” §wig-
toéci. Drogi §wictosci sa wielorakie i dostosowanego do kazdego powolania. Sktadam
dzieki Bogu za to, ze pozwolil mi beatyfikowaé i kanonizowaé¢ w minionych latach
tak wielu chrzeécijan, a wéréd nich licznych wiernych $wieckich, ktérzy uswiecili sie
w najzwyklejszych okoliczno$ciach zycia. Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem
zaleca¢ wszystkie dazenia do tej ,wysokiej miary” zwyczajnego Zycia chrzescijariskie-
go. Cale zycie koscielnej wspélnoty i chrzescijariskich rodzin winno zmierza¢ w tym
kierunku. Ale jest tez oczywiste, ze istnieja rézne indywidualne drogi do $wigto-
§ci, wymagajace prawdziwe]j pedagogiki swigtosci, ktéra zdolna jest dostosowaé sie
do rytmu poszczegélnych oséb. Winna ona laczy¢ cale bogactwo propozycji dostep-
nych dla wszystkich z tradycyjnymi formami pomocy indywidualnej i grupowej oraz

z nowszymi formami udost¢pnianymi przez stowarzyszenia i ruchy uznane przez

Kosciot™.

B. ZRODEA 1 SRODKI USWIECANIA

Dokumenty koscielne wyraznie wskazuja i opisuja zbiér srodkéw stuzacych
uswigcaniu. Nalezg do niego: stowo Boze, liturgia oraz swigta stuzba wszystkich
chrzescijan wedlug ich powolania, zwlaszcza pasterzy.

Uswigcanie przez gloszenie i przyjmowanie Stowa Bozego zostalo opisane
w taki sposéb:

Tak wielka za$ tkwi w stowie Bozym moc i potega, ze jest ono dla Kosciota podpora i sitg
zywotna, a dla synéw Kosciola utwierdzeniem wiary, pokarmem duszy oraz zrédlem czy-

stym zycia duchowego™.

Uswigcanie, jakie niesie liturgia, dokumenty Kosciota przedstawiaja za pomo-
ca nastepujacych stéw:

77 Por. Jan Pawet 11, List Apostolski Novo millennio ineunte, 30.
78 Tamze, 31.

7 KO 21.
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Z liturgii przeto, a gléwnie z Eucharystii jako ze zrédta, splywa na nas taska i z najwigksza
skutecznoscia przez nia dokonuje si¢ uswiecenie czlowicka w Chrystusie i uwielbienie

Boga, ktére jest celem wszystkich innych dziet Kosciola®.
Uswigcajaca moc postugi urzedéw zobrazowano natomiast w zaleceniu:

Wyposazeni bowiem we wiadze $wicta szafarze stuzg braciom prawdziwie godnoscia
chrze$cijaniska, zdazajac w spos6b wolny, a zarazem wedlug przepisanego porzadku do tego

samego celu, aby osiggneli zbawienie®'.

Jedyne i nieodwolalne wezwanie do $wigtosci wszystkich chrzescijan realizu-
je si¢ w réznych powolaniach zyciowych. Dotyczy to zaréwno pasterzy (bisku-
pow, kaptanéw i diakonéw), jak i ludzi swieckich zyjacych w malzeristwach czy
rodzinach, podejmujacych okreslone zawody czy tez dzwigajacych ciezar Zycia
jako osoby cierpigce, owdowiale, ubogie czy przesladowane dla sprawiedliwosci®.
Szczegdlne swiadectwo o powolaniu do $wietosci uwidacznia si¢ w zyciu ludzi
zyjacych §lubowanymi radami ewangelicznymi. Ich oddanie Bogu i Kosciolowi,
ktére nienaruszalnie nalezy do jego zycia i $wigtosci®, jest jasnym znakiem piel-
grzymiego charakteru egzystencji chrzescijaiiskiej i pewnosci nadziei débr nie-
bieskich, juz zapoczatkowanych w ich zyciu®!. Nauka o powszechnym powotaniu
do $wietosci, zarysowana podczas Vaticanum II, jest nieustannie wzbogacana
o kolejne doswiadczenia zebrani synodalnych i rozwijana w wydawanych doku-
mentach Kosciota wedtug wymogéw przezywanych czaséw®.

Wspomniany juz Nadzwyczajny Synod Biskupéw w Rzymie w 1985 r., wska-
zal na prawde o powszechnym powolaniu do $wigtosci wszystkich wiernych
i uswigcajacej misji Kosciota:

Poniewaz Kosciél jest misterium w Chrystusie, powinien by¢ uwazany za znak i narze-

dzie $wigtosci. Z tego powodu Sobér uczyt o powolaniu wszystkich wiernych do $wigtosci

8 KO 10.

81 KK 18.

82 Por. KK 41.

8 Por. KK 44.

8 Por. KK 41; Sob6r Watykaniski 11, Dekret o o przystosowanej odnowie Zycia zakonnego; Jan
Pawel I1, Vita consecrata. Posynodalna adhortacja o Zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele
i swiecie (1996).

85 Por. Jan Pawel II, Adhortacja Familiaris consortio (1981); List apostolski Do miodych calego
swiata (1985); Adhortacja Redemptionis donum. O konsekracji zakonnej w Swietle tajemni-
¢y Odkupienia (1984); Adhortacja Christifideles laici (1988). Szczegélnym znakiem troski

o uswiecenie sg coroczne listy papieza do kaplanéw na Wielki Czwartek.
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(por. KK V). Powolanie do §wigtosci jest zaproszeniem do wewngtrznej przemiany serca
i do uczestnictwa w zyciu Boga w Tréjcy jedynego, co oznacza i przewyzsza spelnienie
wszystkich pragnien czlowieka. Whasnie w tym czasie, kiedy tak wielu ludzi doswiadcza
wewnetrznej pustki i kryzysu duchowego, Kosciél powinien podsuwac i rozwijaé wyczu-

cie pokuty, modlitwy, adoracji, ofiary, daru z samego siebie, mitosci i sprawiedliwosci®.

Powolujac si¢ nastepnie na role $wietych, instytutéw zycia konsekrowanego,
ruchéw apostolskich i odnowy duchowej oraz wiernos¢ swieckich powotaniu
chrze$cijanskiemu, Synod w swoich zaleceniach do pasterzy Kosciola przypo-
mnial, Ze ich pierwszym zadaniem jest wyréznianie si¢ w swiadectwie $wietosci,
by w polaczeniu z odpowiednia formacja intelektualng mogli stuzy¢ wiasciwa
pomoca w sprawach dotyczacych zycia duchowego, zwlaszcza w odnowie zako-
néw, wspieraniu rozwoju duchowosci $wieckich,

aw tym przede wszystkim duchowosci zakorzenionej w sakramencie malzeristwa i majacej

ogromne znaczenie w dziele przekazywania wiary przysztym pokoleniom®.

C. CHARYZMATY I RUCHY

W Kosciele, poczawszy od jego poczatkéw, znaczacy rolg odgrywali chary-
zmatycy, wierni obdarzeni specjalnymi taskami w gloszeniu apostolskim, uzdra-
wianiu, modlitwie czy tez w kierowaniu wspélnotg (np. 1 Kor 12 i 14). Ich rola,
pomniejszona w nastepnych wiekach, przejawiala si¢ jednak zwlaszcza w réz-
norodnosci powolan zakonnych. Swoja zbawienng role dla odnowy Kosciota
odegrali chocby zalozyciele zakonéw zebraczych czy ciagle aktualnych dziet
pokutnych ($wigci Franciszek, Dominik, Filip Nereusz, itp.). Takze okres po So-
borze Watykanskim II* jest naznaczony wielkim przebudzeniem réznych form
grup modlitewno-formacyjnych. Obecnie inicjatywy te odgrywaja znaczaca role
w podejmowaniu nowej ewangelizacji zaréwno w wielkich aglomeracjach miej-
skich w USA, jak i w slumsach miejskich Ameryki Poludniowej, Afryki czy Azji.
Na uwage zastuguje tez rola ruchéw odnowy w dzialalnosci ekumenicznej, zwlasz-
cza gdy si¢ zauwazy ich znaczenie w wielu Kosciotach niekatolickich. Nowe ruchy
apostolskie cechuje poszukiwanie poglebionego, duchowego wyksztalcenia przy
jednoczesnym podjeciu waznych zadari spolecznych.

8 Nadzwyczajny synod biskupéw, Relacja koricowa. Dwudziestolecie Soboru watykariskiego I1,
Wroctaw 1986, s. 16.

87 Tamze, s. 18.

8 Por. KK 12.
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Na pierwszym miejscu — jesli chcemy wymieni¢ ruchy polskie — nalezy wska-
za¢ ruch ,Swiatto-Zycie”, ktéry w latach 60-tych zostal zatozony przez Stuge
Bozego, ks. prof. Franciszka Blachnickiego. Stat si¢ on przykiadem owocnej re-
cepcji nauki Vaticanum II%.

Drugim waznym krajowym ruchem s$wieckich byla ,Rodzina Rodzin”, po-
wolana do zycia w 1952 r. z inspiracji kard. Stefana Wyszynskiego. Stanowila
ona srodowisko wychowania rodziny w duchu zawierzenia Matce Bozej i stuzby
Kosciotowi. Takze nowy ruch ,Cywilizacja Mitosci” uchodzi za lokalny w pol-
skim Kosciele®.

Pod koniec lat 70-tych pojawilo si¢ w Polsce wiele ruchéw apostolskich, ktére
utworzyly si¢ na Zachodzie w czasie Drugiego Soboru Watykanskiego. Wniosty
one ze sobg wielka rados¢ wiary, opierajaca si¢ na soborowej idei odnowionego
rozumienia Kosciota. Do tych wspdlnot mozna przykladowo zaliczy¢ ,,Odnowe
w Duchu Swigtym*, ,Neokatechumenat” czy ,Focolari”. Uwadze nie powinna ujs¢
takze znaczgca rola duszpasterstwa akademickiego w miastach uniwersyteckich.
W latach 80-tych powstal na gruncie polskim ruch ,Rodzin Nazaretariskich®,
ktéry zostal zalozony przez ks. Tadeusza Dajczera”.

Aktualnie méwi si¢ o ponad 300 nowych ruchach, spotecznosciach, wspélno-
tach i grupach. 5% wszystkich Polakéw, tj. ok. 1,6 miliona, a wigc 10% wszyst-
kich wiernych regularnie chodzacych do Kosciota, deklaruje swoja do nich
przynalezno§¢®.

Jednak najbardziej specyficznym polskim fenomenem sa bez watpienia piesze
pielgrzymki. Jedynym w swoim rodzaju i bardzo wiele obiecujacym jest olbrzymi
udzial mlodych w tych rekolekcjach w drodze. W 1999 r. odbylo si¢ 359 pie-
szych pielgrzymek do Czestochowy. Wzielo w nich udzial prawie 200 tysiecy
0s6b, wéréd ktérych bylo 2000 ksiezy. Sg to dane odnoszace si¢ tylko do jednego

maryjnego sanktuarium w Polsce™.
D. ZNAMIE SWIETOSCI W EKUMENII

W dialogu ekumenicznym podkresla si¢ potrzebe nawrécenia wszystkich
chrzesdcijan przez uznanie indywidualnych i spotecznych grzechéw oraz nasla-

% Por. A. Napiorkowski, O eklezjalno-sakramentalny wymiar stowarzyszen i ruchow koscielnych,
»Sosnowieckie Studia Teologiczne”1V/1999, s. 174.

% Por. tamze.

1 Por. tamze, s. 175.

2 Por. A. Napiérkowski, Znaki ekumenicznej nadziei, ,Via Consecrata” 3 (2000) nr 18, s. 36—
37; M. Przeciszewski, Kosciol w Polsce w epoce wolnosci, ,Wiadomosci KAI” (Kosciét 2001.
Wydanie specjalne 2001), s. 35-36.

% Por. J. Tomzinski, Jasnogorskie Sanktuarium w 1999 roku, ,Jasna Géra” 2(2000), s. 31.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

dowanie Jezusa Chrystusa jako fundamentu zblizenia pomiedzy poszczegélnymi
wyznaniami®.

Dla Kosciotéw prawoslawnych znamig $wigtosci jawi si¢ jako pierwsze i naj-
wazniejsze. Pojecie ,przebostwienia” cztowieka Duchem Swietym i jego tacznosé
z tajemnicg wspélnoty Tréjcy Swietej jest szczegolnym wyznacznikiem postugi
Kosciola. Prawostawie wypracowalo w swojej tradycji, teologii i praktyce wielkie
bogactwo $rodkéw uswigcania. Kult tego daru Boga, czes¢ oddawana swigtym
w powigzaniu z Eucharystig i calg liturgia swiadczy o tym dobitnie.

W pismach i katechizmach chrzescijan pochodzacych z reformacji jasno uwi-
dacznia si¢ twierdzenie dotyczace $wietosci Kosciola, poniewaz jest on prze-
strzenig uwidaczniajaca moc Bozego Ducha dzialajacego w sercach ludzi. Kiedy
czlowiek ja przyjmuje, ,usprawiedliwiony”i odnowiony, tworzy ,wspélnote swie-
tych”. W tym stwierdzeniu blizej okreslono, co nalezy rozumie¢ pod pojeciem
Kosciota®.

Podobne przekonanie o $wictosci Kosciola znajduje si¢ we wspSlnym doku-
mencie ekumenicznym wspélnot chrzescijanskich z 1991 r.:

Duch Swic;ty mieszka w swigtym Kosciele. Kosciol ten, ktéry jest $wiety 1 uswieca przez
stowo i sakramenty, otrzymat od Boga najszczegélniejsze powotanie. Swietos¢ Kosciota
$wiadezy o wiernosci Boga wobec swojego ludu: bramy pickta nie zwycieza go. Nawet
w najciemniejszych czasach historii Kosciota Chrystus usprawiedliwia i uswigca nadal
tych, ktérzy pozostaja wierni, tak ze Kosciél sam jest zdolny w tych czasach wykonywac

swoja postuge dla zbawienia ludzkosci®.

D. Katolicki (powszechny)

Znamig to we wspélczesnym uzyciu przez chrzescijan oddawane jest za po-
mocg wielu terminéw, ktére nie s3 jednoznaczne i nie ttumacza si¢ nawzajem.
Pod pojeciem ,katolicki” rozumie si¢ terminy: powszechny (cz¢sto zawgzony
horyzontalnie czy socjologicznie), ogélny, chrystusowy, ogélno-chrystusowy,
rzymskokatolicki czy tez ekumeniczny”. Ta wielo$¢ znaczeniowa jest odbiciem

% Por. H. Schtte, Kirche im ckumenischen Verstandnis, Paderborn 1991, s. 108.

% Por. Evangelischer Erwachsenenkatechismus, Gitersloh 21989,s. 903n.,za: H. Schiitte, Kirche
im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 104.

% Confessing the One Faith, 1991, 239, za: H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis,
dz. cyt.,s. 103.

7 Por. H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., 109.
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roztaméw i napie¢ w Kosciele Jezusa Chrystusa. Dla pelniejszego zrozumienia
tego znamienia potrzebne staje si¢ zatem najpierw wyjasnienie terminologiczne,
oparte na fundamencie biblijnym. Naste¢pnie zas beda podjete kwestie zwigza-
ne z przynaleznoscia do Kosciola, a takze jego rola w posrednictwie zbawczym.

1. Tres¢ pojecia

Przymiotnik ,katolicki” pochodzi od greckiego terminu £ath’holon, ttumaczo-
ny jest za pomocg stéw: ,caly”, ,wszechobejmujacy” czy ,uniwersalny” i uzywany
zamiennie z okresleniem: ,powszechny”. Sformulowanie uzyte w wyznaniu wiary
(,wierzg. .. Kosciot katolicki”) ma znaczenie jakosciowe i wskazuje na jego pelnig
i doskonatos¢, ktérej fundamentem jest obecnos¢ Jezusa Chrystusa, jak to wyrazit
$w. Ignacy Antiochenski: ,Gdzie pojawi si¢ biskup, tam niech bedzie wspélno-
ta tak, jak gdzie jest Chrystus Jezus, tam i Kosciét powszechny”®. Obecnos¢ ta
daje Kosciolowi, jako Cialu Chrystusa zjednoczonemu ze swoja Glowa, pelny
zakres dzialania taski Zbawiciela (por. Ef 1, 22-23). Z tego zjednoczenia Kosciot
otrzymuje ,pelnie srodkéw zbawienia”’, ktérymi sa: pewne i pelne wyznanie
wiary, integralne Zycie sakramentalne i postuga swigceri w sukcesji apostolskiej'®.
W znaczeniu apologetyczno-prawnym w znamieniu ,katolickosci” Kosciola
uwypukla si¢ jego historycznie i geograficznie nieograniczone rozprzestrzenia-
nie, misja. Ma to swoje Zrédlo w postaniu przez Chrystusa do calego rodzaju

ludzkiego (por. Mt 28, 19), co przypomnial Sobér Watykanski I1I:

Do nowego Ludu Bozego powolani sg wszyscy ludzie. Totez Lud ten, pozostajac ciagle
jednym i jedynym, winien si¢ rozszerza¢ na caly $wiat i przez wszystkie wieki, aby spet-
nit sie zamiar woli Boga, ktéry nature ludzka stworzy! na poczatku jedna i synéw swoich,
ktérzy byli rozproszeni, postanowit w koricu w jedno zgromadzi¢... To znami¢ powszech-
nosci, ktére zdobi Lud Bozy, jest darem samego Pana; dzicki temu darowi Kosciél ka-
tolicki skutecznie i ustawicznie dazy do zespolenia z powrotem calej ludzkosci wraz ze

wszystkimi jej dobrami z Chrystusem-Glowa w jednosci Ducha Jego'®.

Katolicko$¢, czyli powszechnos¢ Kosciota, oznacza wigc, ze: posiada on pelnie
srodkéw zbawienia, stuzb i stanéw; jest postany do wszystkich ludzi wszystkich
czaséw oraz nie zalezy od miejsca ani czasu'®. Stanowi zatem jego podstawows

% List do Kosciola w Smyrnie, VIII, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 173.
¥ DM 6.

100 Por, KKK 830.

w1 KK 13.

102 Por. KK 13.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

wlasciwo$¢, w ktorej historyczna obecnosé i posrednictwo wszystko ogarniaja-
cej Bozej woli zbawienia w Jezusie Chrystusie jest jego zadaniem'”. W Kosciele
zachodnim termin ,katolicki” uzupelnia okreslenie ,rzymski” dla podkreslenia
znaczenia i postugi biskupa Rzymu, ktérg stanowi jego szczegdlna troska o praw-
dziwg jednosé¢ Kosciota'™.

2. Refleksja biblijno-historyczna
A. W STARYM TESTAMENCIE

Historia biblijna poswiadcza istnienie dwdéch faz rozwoju ludzkosci. Najpierw,
jako skutek grzechu Adama, uwidacznia si¢ wielkie jej rozproszenie, ktérego zna-
kiem jest Wieza Babel (por. Rdz 11, 1nn). W powotaniu Abrahama zaczyna si¢
przygotowanie gromadzenia wszystkich narodéw swiata w jednym krélestwie,
gdzie przywrécone zostanie pelne panowanie Boga, co zawiera obietnica dana
Abrahamowi: ,Przez ciebie bedg otrzymywaty blogostawieristwo ludy calej ziemi”
(Rdz 12, 3).1 cho¢ nastgpito zaciesnienie wybrania i kr6lowania Boga do jednego
narodu, to nie zanikta mysl o misji Izraela wobec narodéw calego swiata. Izrael
byt $wiadom, ze B6g kréluje odwiecznie (por. Wj 15, 9), na niebie (por. Ps 11, 4;
103, 19), na ziemi (por. Ps 47, 3), w calym wszechswiecie rzeczy stworzonych
(por. Ps 93, 1n; 95, 3nn), jak tez nad wszystkimi narodami (por. Jr 10, 7. 10).
Przyjecie Bozego panowania przez Izraela mialo by¢ przykladem wezwania
do poznania imienia Pana (por. 1 Krl 8, 43).

Idea uniwersalnego krélestwa Bozego najmocniej zaznaczyla si¢ u prorokéw,
zwlaszcza u Izajasza:

Stanie si¢ na koricu czaséw, ze géra §wigtyni Pariskiej stanie mocno na wierzchotku gér
[...] i poplyna do niej wszystkie narody, mnogie ludy tam si¢ udadza [...], bo Prawo
wyjdzie z Syjonu i stowo Pariskie z Jeruzalem” (Iz 2, 2-3). Uniwersalizm ten objawit si¢
w misji Stugi Jahwe, ktéry ma by¢ swiatlem dla pogan, niosac zbawienie az na krance
ziemi (por. Iz 49, 6). Podjete przezen dzieto, zwlaszcza Jego ponizenie i ekspiacyjna
$mier¢, na widok ktérej mnogie narody i krélowie si¢ zdumiejg, przyniesie wybawienie
nie tylko Izraelowi (por. Iz 52, 13-53, 1-12). Przez pelne oczyszczenie Syjonu, ktére
ma by¢ znakiem Bozego krélowania, ,wszystkie krarice ziemi zobacza zbawienie Boga
naszego (Iz 52, 10).

1% Por. S. Wiedenhofer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt., s. 126.
104 Por. KK 22; takze: ]. Ratzinger, Primat, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 8, Freiburg-
-Basel-Rom-Wien 2000, k. 763.
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D. Katolicki (powszechny)

B. W NAUCE JEZUSA CHRYSTUSA I PIERWOTNYM KOSCIELE

Krélestwo Boze zajmuje naczelne miejsce w nauce i dziele Jezusa Chrystusa,
co zostalo wyrazone w pierwszym Jego wezwaniu: ,Czas si¢ wypelnil i bliskie jest
kroélestwo Boze. Nawracajcie si¢ i wierzcie w Ewangelie” (Mk 1, 15). Swiadkowie
Jego dzialalnosci zanotowali, ze obchodzil ,cala Galileg”, aby przez nauczanie
i cuda $wiadezy¢ o bliskosci nadchodzacego krélowania Boga. Jezus nawigzy-
wal do zastanych mysli o krélestwie Bozym majacym zapanowaé¢ w Izraelu.
Zdecydowanie jednak przeciwstawial si¢ wszelkim podzialom i separatyzmom
tak narodowym, jak tez stanowym czy klasowym. Wszyscy moga mie¢ udzial
w obietnicy danej Abrahamowi, a kluczem do bram tego krélestwa nie jest przy-
naleznos$¢ do jednego narodu, ale nawrécenie, wewngtrzna przemiana i wiara
w Ewangelie.

Jezus wysyla Dwunastu, aby w Jego mocy i na Jego wzér przepowiadali
dobrg nowing o bliskosci krélestwa niebieskiego (por. Mt 10, 7). W nich
przybierze ono oblicze ziemskie, ksztalt Kosciota zbudowanego na Piotrze,
ktéry otrzymuje klucze krolestwa niebieskiego (Mt 16, 18). Whasnie Kosciél
po wniebowstgpieniu Jezusa bedzie $wiadezyt o tym krélestwie (por. Dz 1, 8;
J 15, 27), az do jego wypelnienia si¢ w chwale przy drugim przyjsciu Pana
(por. £k 21, 31).

C. POJECIE UNIWERSALNOSCI KATOLICKIE] W KOSCIELE
APOSTOLSKIM

O tym, iz pelnia zbawienia w Jezusie jest dla wszystkich, a nie tylko dla Zy-
déw, zaswiadcezyt Piotr przez gloszenie Ewangelii poganinowi Korneliuszowi
i calemu jego domowi, ktéremu tez, upewniony zestaniem Ducha Swiqtego,
udzielit chrztu (por. Dz 10, 44-48). Przekonanie o uniwersalnej misji Kosciota
zostalo potwierdzone na tzw. soborze w Jerozolimie, w nastepstwie czego waz-
nos¢ misji do pogan zostata zréwnana z misja posréd Zydéw (por. Dz 15). Juz
w pierwszym pokoleniu apostolskim drogi ewangelizacji chrzescijaniskiej skie-
rowaly si¢ do Samarii, Antiochii, Azji Mniejszej, Grecji, Egiptu, Mezopotamii
(Indii), Cypru i Italii. Wielkim $wiadkiem, a zarazem wykonawcg tego uniwer-
salnego poslania Kosciola stat si¢ $w. Pawel, nazwany Apostotem Narodéw: ,Nie
wstydze sie Ewangelii, jest ona bowiem moca Boza ku zbawieniu dla kazdego
wierzacego, najpierw dla Zyda, potem dla Greka” (Rz 1, 16). Przez przyjecie
Ewangelii wszyscy zostaja usprawiedliwieni i, zgodnie z obietnicg, zyskuja mia-
no potomstwa Abrahama (por. Ga 3, 26-29).

Najstarsze zrodia chrzescijaniskie poswiadczaja przekonanie o powszechnosci
Kosciota:



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Jak ten famany Chleb rozsiany byt po gérach, a zebrany stal si¢ czyms$ jednym, tak niech
si¢ zbierze Kosciét Twéj z kraricéw ziemi w jedno krélestwo Twoje (...) Zbierz, Panie,

Koscidt od czterech wiatréw w jedno Twoje krolestwol®.

Przekonanie o katolickosci, czyli powszechnej uniwersalnosci zbawienia dla
wszystkich ludéw wszystkich czaséw, wyzwala w Kosciele prawdziwego ducha mi-
syjnego, ktéry korygujac wszelkie partykularne i nacjonalistyczno-mesjanistyczne
zawezenia, przez usilne gloszenie, $wiadectwo, dialog i nadzieje rozszerza nie-
ustannie panowanie krolestwa Bozego w sercach ludzi.

3. Wybrane problemy zwiqzane z powszechnosciq Kosciota

Do najczesciej poruszanych spraw zwigzanych ze znamieniem powszechno-
sci nalezy odnowienie $wiadomosci misyjnej, relacja pomiedzy Kosciolem po-
wszechnym a Ko$ciotami partykularnymi, ekumenia, przynaleznos¢ do Kosciola
i jego zbawcze posrednictwo.

A. ODNOWIENIE §WIADOMOSCI MISYJNE] KOSCIOEA

Misyjnos¢ jest rozumiana w znaczeniu szerszym jako ogélne postanie Kosciota,
a w znaczeniu wezszym jako konkretny sposéb przeprowadzania ewangelizacji.
W sensie teologicznym oznacza udzielanie si¢ milosci tréjjedynego Boga,a w sen-
sie historycznym stanowi realizacje poslania Jezusa Chrystusa przez apostoléw
i ich nastgpcéw posréd wszystkich ludéw wszystkich czaséw:

Koscidt, postany przez Boga do narodéw, aby byt powszechnym sakramentem zbawienia,
usiluje glosi¢ Ewangelie wszystkim ludziom z najglebszej potrzeby wlasnej katolickosci
oraz z nakazu swego zalozyciela”, ktéry powiedzial: ,Idzcie wiec i nauczajcie wszystkie
narody, udzielajgc im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swigtego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazalem. A oto Ja jestem z wami przez wszystkie dni az do skoni-
czenia $wiata” (Mt 28, 18-20)%,

Zadaniem postania misyjnego jest urzeczywistnianie uniwersalnosci Kosciola.
Dlatego w realizacji musi ono by¢ uwolnione od zbyt abstrakcyjnych czy tez za-
wezonych wzoréw przekazu Ewangelii, ktére misjonarze moga bra¢ z Koscioléw
swego pochodzenia czy aktualnie dominujacej kultury. Historyczne formy po-
srednictwa Bozego Objawienia ulegaja nieustannej zmianie, wspomagane coraz

5 Nauka dwunastu apostolow, 9, [w:] ALP, t. 1,s. 19.
106 DM 1.
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nowszymi mozliwosciami cywilizacyjnymi. W odnowionej teologii misji i w jej
praktycznej realizacji nalezy czerpac z soborowej nauki o przynaleznosci do Ko-
$ciola powszechnego, odczytaé jego stosunek do religii niechrzescijaniskich i ich
status teologiczny. Przy uznaniu wartosci pltynacych z wymiany miedzykulturowej,
wzrastajgcego zrozumienia dialogu, jak tez wspélnych dziet duchowo-socjalnych
chrzescijan z niechrzescijanami, misja ad gentes nie stracila nic ze swej aktualno-
§ci'”. Wspomniane wyzej srodki spotkari i kontaktéw moga ja uczynié¢ bardziej
skuteczng i przekonywajaca!®.

B. KOSCIOL POWSZECHNY A KOSCIOLY PARTYKULARNE

Kosciét katolicki, jako jedyna i powszechna wspélnota uczniéw Pana (por.
Mt 16, 18; 1 Kor 12, 28), uobecnia si¢ i dziata w istniejacych od czaséw apo-
stolskich Kosciolach partykularnych. Sa one, jak naucza Sobér Watykanski II,
uksztaltowane ,na obraz Kosciola powszechnego™®. Kosciét partykularny, zwany
diecezja lub eparchig, jest wspélnota wiernych chrzescijan zwigzanych jednoscia
wiary i sakramentéw, zbierajacych sie wokét swego biskupa jako nastepcy apo-
stoléw. Tak to formuluje Vaticanum II.

Kosciét Chrystusowy jest prawdziwie obecny we wszystkich prawowitych miejscowych
zrzeszeniach wiernych, ktére trwajac przy swoich pasterzach, same réwniez nazywane sg
Kosciotami... W nich gloszenie Ewangelii Chrystusowej zgromadza wiernych i w nich
sprawowana jest tajemnica Wieczerzy Pariskiej... W tych wspélnotach, choé¢ nieraz sa
one szczuple i ubogie albo Zyja w rozproszeniu, obecny jest Chrystus, ktérego mocg zgro-
madza si¢ jeden, $wigty, katolicki i apostolski Kosciot'.

Szczegblnym znakiem katolickosci Kosciola jest praktyczna relacja pomiedzy
Kosciolem powszechnym a Kosciolami partykularnymi, a takze wi¢z pomiedzy
nimi samymi. Ko$ciét powszechny nie jest ich suma lub federacja'*. Nie tworzy

197 Por. Pawet VI, Adhortacja Evangeli nuntiandi (1974); Jan Pawel 11, Encyklika Redemptoris
missio (1990).

Na osobng uwagg zastuguja misyjne pielgrzymki Jana Pawla II, ktérych liczba, zasieg
i oddziatywanie postawily nowe wyzwania calemu Kosciolowi, ale takze ukazaly pelne
nadziei perspektywy nowych mozliwosci ewangelizacyjnych. Nade wszystko w odnowie
teologii i $wiadomosci misyjnej pomocg staje si¢ nauczanie papieza wyglaszane w réz-
nych miejscach §wiata, w tym encyklika Redemptoris missio (1990), wedtug ktérej misja
Kosciota przezywa swéj kolejny poczatek.

109 KK 23; por. DM 20.

1o KK 13.

1 Por. Pawel VI, Adhortacja Evangelii nuntiandi, 62.

108

107



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

tez jednosci tylko na poziomie widzialnym i instytucjonalnym. Za bledne tez na-
lezy uzna¢ twierdzenie, ze kazdy Kosciél partykularny jest w sobie kompletnym

podmiotem, a Kosciél powszechny powstaje z wzajemnego uznania si¢ wspdlnot

partykularnych'?. Jako Cialo Koscioléw'"* lub Komunia Koscioléw w swej ta-
jemnicy jest on rzeczywistoscig ontologicznie i czasowo uprzednia w stosunku

do kazdego pojedynczego Kosciota partykularnego. Ma to swéj wyraz w na-
zwaniu Kosciola ,Matka”, rodzacg Koscioly partykularne jako cérki. Objawilo

si¢ to w dniu zestania Ducha Swigtego, kiedy we wspélnocie zebranych wokoét

Maryi i dwunastu apostoléw, stu dwudziestu przedstawicieli jedynego Kosciola

i przysztych zalozycieli wspélnot lokalnych, ktérym zostata powierzona misja

wobec §wiata, Kosciél méwil juz wszystkimi jezykami'*:

Z tego Kosciola, ktéry narodzil si¢ i zostat objawiony jako powszechny, wziely poczatek
rézne Koscioly lokalne jako poszczegélne realizacje jednego i jedynego Kosciola Jezusa
Chrystusa. Rodzac sie w i z Kosciota powszechnego, w nim i z niego czerpia swoja ekle-
zjalnos¢. Dlatego wyrazenie Soboru Watykarnskiego 11: Kosciot w Kosciolach i z Kosciolow

(Ecclesia in et ex Ecclesiis) jest nieodtaczne od drugiego: Koscioly w Kosciele i z Kosciola'™.

Znak jednosci pomigdzy Kosciolami lokalnymi a powszechnym urzeczywistnia
sie przez ich jednos¢ z Kosciotem rzymskim, ,ktéry przewodniczy w mitosci™®.

Dlatego z tym Kosciotem, na mocy jego wyjatkowego pierwszenstwa, musialy zawsze

zgadzad si¢ w sposéb konieczny wszystkie Koscioly, to znaczy wierni calego swiata'’.

Wyrazit to jeszcze dobitniej §w. Maksym Wyznawca:

112 Takie ujmowanie Kosciota oznaczatoby redukeje nie tylko Kosciota powszechnego, ale tez
i partykularnego. A dzieje Kosciola potwierdzaja fakt, ze kiedy jeden z Koscioléw party-
kularnych dazyl do samowystarczalnosci, ostabiajac swoja rzeczywista wigz z Ko$ciotem
powszechnym oraz z jego zywym i widzialnym centrum, zagrozona stawala si¢ takze
jego jedno$¢ wewnetrzna. Wyizolowany Koscidl partykularny, bez wystarczajacej tacz-
nosci z Kosciolem powszechnym, stawal samotnie w wobec niebezpieczenstwa utra-
ty wolnosci w obliczu réznych sit cheacych go sobie podporzadkowaé i wykorzystaé,
por. j. w. 64.

113 Por. KK 23.

4 Por. Kongregacja Nauki Wiary, List do biskupow Kosciola katolickiego o niektérych aspektach
Kostiola pojetego jako komunia, nr 9, [w:] W trosce o pelnig wiary. Dokumenty Kongregacji
Nauki wiary 1966—1994, Tarnéw 1995, s. 395.

15 Tamze, nr 9, s. 395.

116 Sw, Ignacy Antiochenski, List do Rzymian, 1, 1, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.,s. 24.

17 Qw. Ireneusz, Adversus haereses, 111, 3, 2, [w:] ALP, t. 1,s. 166-167; por. DS 3057.
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D. Katolicki (powszechny)

Istotnie, od zstapienia do nas Slowa, ktére stato si¢ cialem, wszystkie Koscioty chrze-
$cijaniskie na calym $wiecie uznaly i uznaja wielki Koscidt, ktéry jest tutaj (w Rzymie),
za jedyna podstawe i fundament, poniewaz zgodnie z obietnicg samego Zbawiciela, bramy

118

piekielne nigdy go nie przemoga

C. POWSZECHNOSC KOSCIOEA A EKUMENIA

W Kosciolach reformowanych, zwlaszcza w wyznaniu luteraiiskim, termin , ka-
tolicki”jest zastepowany stowem ,chrzescijaniski”. Jednakze w liturgii, szczegélnie
w ramach postepujacego dialogu ekumenicznego, proponuje si¢ zamienne uzy-
wanie terminéw: katolicki, powszechny i chrzescijariski'”’. Pod tymi okresleniami
rozumie si¢ w og6lnosci fakt przekraczania przez Kosciét w swojej misji wszelkich
ograniczen spowodowanych réznicami narodowymi, klasowymi czy tez rasowy-
mi, a takze zwigzanymi z miejscem i czasem. Ewangelia bowiem zadomawia si¢
w réznorodnych kulturach i jest wazna dla wszystkich ludzi wszystkich czaséw.

Dla pelnego rozumienia znamienia ,katolickosci” stosuje si¢ wyrazenia §w. Igna-
cego Antiochenskiego, ktéremu nadaje si¢ rozszerzone brzmienie:

Gdzie jest Jezus Chrystus, tam jest Koscidt katolicki, w ktérym Duch Swiqty czyni ludzi
we wszystkich czasach bez wzgledu na ple¢, rase lub pozycje uczestnikami Chrystusowego

Zycia i zbawienia'®.

Podkresla si¢ tez misyjng dynamike Kosciola, ktéry rozszerza si¢ nieustannie
na ziemi, nieograniczany ani przez miejsce ani przez czas.

W znaczeniu wewnetrznym, istotowym, znamie ,katolicko$ci” oznacza tozsa-
mo$¢ Kosciota, mimo rozproszenia na calej ziemi, poniewaz ,ma zdrowa nauke”
(Tt 2, 1; por. Tm 6, 20), identyczng z nauczaniem apostoléw, ktére wiarygodnie
przekazuje. Wyrazono tu przekonanie, podkreslane wspélnie zwlaszcza przez
anglikanéw i luteran, ze Kosciolowi zostala przekazana cata prawda Ewangelii.
W tym ogdélnym sformutowaniu kryje si¢ jednak bardzo wiele réznic w kon-
kretnej interpretacji pojecia ,calej prawdy Ewangelii”. Z jednej strony bowiem
w Kosciolach niekatolickich, zwlaszcza prawostawnych i starokatolickich, podkre-
§la si¢ istotne znaczenie wszystkich siedmiu sakramentéw, a z drugiej, zwlaszcza
we wspdlnotach chrzescijariskich pochodzacych z reformacii, panuje w praktyce

18 KKK 834.

19 Por. H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 109.

120 Confessing the One Faith. Dokument studyjny o wierze i zalozeniu Kosciola (1991),
[w:] H. Schiitte, Kirche im ckumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 110-111.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

wielka dowolno$¢ interpretacji, polaczona nieraz z calkowitym pominigciem sa-
kramentéw lub minimalistycznym rozumieniem ich znaczenia.

W okresleniu facznosci pomigdzy poszezegélnymi wspélnotami, jak tez zwiaz-
ku z Kosciolem powszednim, na pierwszy plan wysuwa si¢ moment jednostkowej
wigzi poszezegdlnych wiernych z Kosciolem powszechnym, jak to przypomina
jeden ze wspdlnych dokumentéw dialogu katolicko-luteranskiego:

Lokalny charakter Kosciota i jego katolicko$¢ musza by¢ nieustannie strzezone. Przez
uczestnictwo we wspélnocie lokalnej mamy bowiem udzial w Zyciu calego Kosciota:
wspdlnocie lokalnej (szczegdlnie matym podstawowym wspdlnotom, a takze Kosciotom
lokalnym o regionalnym charakterze) bez tej wspélnoty z Kosciotem powszechnym, gro-
ziloby niebezpieczenistwo wpadnigcia w getto lub tez pod samowolng wladze jednostek!.

Petne wigc urzeczywistnienie katolickosci Kos$ciota mozliwe jest tylko na dro-
dze ekumenizmu.

Podstawowe znaczenie ma w tym wzgledzie ,udzial we wspélnym Chlebie
i wspdlnym Kielichu”, ktéry sprawia jedno$¢ wiernych wszystkich czaséw i wszyst-
kich miejsc. W opracowaniach ekumenicznych pojawiaja si¢ tez wskazania na ko-
niecznos¢ tacznoscei Kosciota lokalnego z innymi Kosciolami partykularnymi:

Chrystus, pelen laski i prawdy, jest obecny na ziemi w kasolickim Kosciele. W kazdym
Kosciele znajduje si¢ pelnia faski i prawdy w katolickosci, ktéra domaga sie wspélnoty
wszystkich Koscioléw lokalnych i ktéra gwarantujac jego identycznosé przedstawia istotng

jakos¢ jego wlasnej wspolnoty'?.

D. PRZYNALEZNOSC DO KOSCIOLA

Razem z omawiang powyzej problematyka oraz koscielnym charakterem in-
nych chrzescijan Sobér Watykaniski II podjat sprawe przynaleznosci do Kosciota,
ktéra na rézne sposoby byta ujmowana od samych jego poczatkéw'?. Najwigkszy
wplyw na formulowanie nauki na ten temat wywarl §w. Augustyn, rozréznia-
jac pomigdzy przynaleznoscig do ciata i do duszy Kosciota. Doskonata (perfec-
tissime) przynalezno$¢ jest wtedy, gdy ochrzczony przynalezy do Kosciota tak
przez zewngtrzne powigzania z prawdziwym Kosciolem jako instytucja, jak tez
przez wyznawanie prawdziwej wiary i przyjmowanie tych samych sakramentéw.

21 Tamze,s. 114.
12 Confessing the One Faith, [w:] tamze, s. 114.
13 Por. M. M. Garjo-Guembe, Gemeinschaft der Heiligen, dz. cyt.,s. 127-131.
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D. Katolicki (powszechny)

Sw. Tomasz z Akwinu przejat istotne elementy pogladu sw. Augustyna, podkresla-
jac wewnetrzna strong tej przynaleznosci. Opierajac si¢ na prawdzie, ze Chrystus
jest Glowg mistycznego Ciata Kosciota, $w. Tomasz rozrézniat pomiedzy przyna-
leznoscig aktualng a potencjalng. W pierwszej uczestnicza §wigci w niebie i czion-
kowie Kosciola, ktérzy sa bez grzechu. Grzesznicy natomiast przynaleza tylko in
potentia, o ile wierza (per fidem informem). Takze i niewierzacy sg cztonkami naleza-
cymi do Kosciola in potentia, poniewaz zbawienie Jezusa Chrystusa obejmuje cala
ludzkos¢ (etsi actu non sint de Ecclesia)'®. Podkreslajac posredniczaca role Kosciola,
Akwinata zaznacza, ze bycie jego czlonkiem nie jest tym samym, co bycie czlon-
kiem Chrystusa. Ochrzczeni, ktérzy zyja taska, sa zaréwno czlonkami Kosciota,
jak i Chrystusa — oba te aspekty powinny by¢ ze soba nierozdzielnie zwigzane.
Nauke $w. Augustyna przejal sw. Robert Bellarmin, ktdry zajal si¢ proble-
mem przynaleznosci heretykéw do Kosciota. Jego nauke mozna ujaé¢ w twier-
dzeniu: czlonkami Kosciota sa wszyscy ochrzczeni i tylko oni, poniewaz chrzest
jest pojmowany jako brama, przez ktéra wchodzi si¢ do Kosciola. Encyklika
Piusa XTI Mystici Corporis (1943) stwierdza, ze do czlonkéw wspdlnoty wiernych
w rzeczywistosci (reapse) moga by¢ zaliczeni tylko ci, ktérzy jako ochrzezeni wy-
znaja prawdziwg wiare i nie odlaczyli si¢ od niej przez zle czyny ani nie zostali
wylaczeni przez odpowiedzialnych w Kosciele. Dlatego ci, ktérzy od wiary lub
od wladzy koscielnej sa odlaczeni, nie Zyja w tym samym Ciele i tym samym
Bozym Duchem'. Encyklika potwierdza tradycyjne przekonanie, wedlug kto-
rego w prawdzie i w rzeczywistosci do Kosciota nalezg tylko ci, ktérzy stanowia
w nim jedno nie tylko przez chrzest, ale takze w wierze i postuszeristwie pa-
sterzom. Przekonanie to oparte jest na identyfikacji jedynego Kosciola Jezusa
Chrystusa z Kosciolem rzymskokatolickim, co zostalo powtérzone w encyklice
Humani generis 2 1950 r. Dla okreslenia koscielnej sytuacji niekatolikéw, w odréz-
nieniu przystugujacemu katolikom reapse (w rzeczywistosci), uzywano pojecia vo-
tum (zyczenia), ktére de facto zréwnywalo ich z nieochrzezonymi, czyli poganami.
Vaticanum II przez szczegdlne uwypuklenie znaczenia sakramentu chrztu wska-
zal na catkowicie rézng sytuacje, jaka jest miedzy niekatolickimi chrzescijanami
a poganami'®: chrzest jest wejsciem do Kosciola, dlatego wszyscy ochrzczeni-
-niekatolicy s3 ,w pewnym sensie”, aczkolwiek nie w doskonalej jednosci (in gu-
adam communione etsi non perfecta) zwigzani z Kosciolem katolickim'?’.
W nauce Vaticanum II na temat przynaleznosci do Kosciola wyrazne jest
rozréznienie pomig¢dzy katolikami, nastepnie katechumenami, chrzescijanami

124

Por. Suma teologiczna, 111, q. 8 a. 3.
125 Por. DS 3802.

126 Por, KK 13.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

niekatolikami, wierzacymi w Boga i poszukujacymi Go. W stosunku do katoli-
kéw Vaticanum II stwierdza:

Sobér §wiety zwraca si¢ w pierwszym rzedzie do wiernych katolikéw. Uczy za$, opierajac
si¢ na Pismie Swietym i Tradycji, ze ten pielgrzymujacy Kosciot konieczny jest do zbawie-
nia. Chrystus bowiem.... podkreslajac wyraznie konieczno$é wiary i chrztu (por. Mk 16, 16;
J3,5), potwierdzil réwnoczesnie koniecznos¢ Kosciota, do ktérego ludzie dostaja si¢ przez
chrzest jak przez brame. Nie mogliby tedy by¢ zbawieni ludzie, ktérzy wiedzac, ze Kosciél
zalozony zostal przez Boga za posrednictwem Chrystusa jako konieczny, mimo to nie
chcieliby badzZ przystapi¢ do niego, badz tez w nim wytrwaé. Do spolecznosci Kosciola
wecieleni sa w petni ci, co majac Ducha Chrystusowego w calosci przyjmuja przepisy Ko-
$ciola i wszystkie ustanowione w nim $rodki zbawienia i w jego widzialnym organizmie
pozostaja w facznosci z Chrystusem rzgdzacym Kosciotem przez papieza i biskupéw, w tacz-
nosci mianowicie polegajacej na wigzach wyznania wiary, sakramentéw i zwierzchnictwa

koscielnego oraz wspdlnoty (communio)'.

Sobér przestrzega jednak przed polowiczng, zewngtrzng tylko przynalezno-
$cig do Kosciota:

Nie dostepuje jednak zbawienia, chocby byt weielony do Kosciota, ten, kto nie trwajac
w miloéci, pozostaje wprawdzie w fonie Kosciola ,cialem”, ale nie ,,sercem” Wszyscy za$
synowie Kosciola pamieta¢ winni o tym, ze swéj uprzywilejowany stan zawdzieczajg nie
wlasnym zastugom, lecz szczegélnej fasce Chrystusa; jesli zas z faska ta nie wspéldzialajg

mysla, stowem i uczynkiem, nie tylko zbawieni nie beda, ale surowiej jeszeze beda sadzeni'®.

Przygotowujacy si¢ do chrztu
katechumeni, ktérzy za sprawa Ducha Swigtego z wyraznej woli swojej pragna by¢ wcie-

leni do Kosciota, juz dzigki temu pragnieniu sg z nim w tacznosci; totez Matka-Kosciét

juz jak na swoich rozcigga swa milo$é i troske!.

Na temat chrzescijan niekatolikéw Vaticanum II naucza:

Co sie za$ tyczy tych ludzi, ktérzy bedac ochrzcezeni nosza zaszezytne imi¢ chrze-

§cijan, ale nie wyznaja calej wiary lub nie zachowuja jednosci wspdlnoty (communio)

128 KK 14.
122 KK 14.
130 KK 14.
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D. Katolicki (powszechny)

pod zwierzchnictwem Nastepcy Piotra, to Kosciét wie, ze jest z nimi zwigzany z licznych

powoddéw!.

Chodzi o wspélne umitowanie Pisma Swigtego jako norme wiary i zycia, gor-
liwo$¢ religijng zwigzana z wiarg i miloscia Boga w Tréjcy SWiQth, uznanie
Chrystusa, Syna Bozego za jedynego Zbawiciela, przyjmowanie sakramentéw.
Wiele Ko$ciolé6w posiada episkopat, sprawuje Eucharysti¢ i czci Maryje Matke'*2.
Na szczegélne podkreslenie zastuguje wiez Kosciola katolickiego z Kosciotami
prawostawnymi, ktéra jest tak gleboka, ze ,niewiele jej brakuje, by osiagneta
pelni¢ dopuszczajaca wspdlne celebrowanie Eucharystii Pana”.

W nauce o czlonkostwie koscielnym niechrzescijan Vaticanum II formuluje
twierdzenie: , Takze ci, ktérzy jeszcze nie przyjeli Ewangelii, w rozmaity sposéb
przyporzadkowani sa do Ludu Bozego”**. Stopnie tego przyporzadkowania wy-
znacza stosunek Kosciota do narodu izraelskiego, mahometan, wyznawcéw innych
religii i wreszcie wszystkich ludzi dobrej woli. W odniesieniu do Izraela podkresla
sig, ze jego religia jest objawiona, oparta na Przymierzu z Bogiem i Jego obiet-
nicach, a w tym narodzie wedlug ciata narodzit si¢ Chrystus (por. Rz 9, 4-5)'%.
O stosunku do mahometanach, religii, ktéra w $wiecie dzisiejszym odgrywa
liczbowo, kulturowo i gospodarczo znaczacg role, Sob6r méwi:

Zamyst zbawienia obejmuje réwniez tych, ktérzy uznaja Stworzyciela, wéréd nich za$
w pierwszym rz¢dzie muzulmandéw, oni bowiem wyznajac, iz zachowuja wiare Abrahama,
czezg wraz z nami Boga jedynego i milosiernego, ktéry sadzi¢ bedzie ludzi w dzient

ostateczny’*¢.

Stosunek swéj do wyznawcéw jednego Boga Vaticanum II konkluduje w sto-
wach:

Ci bowiem, ktérzy bez wlasnej winy nie znajac Ewangelii Chrystusowej i Kosciola
Chrystusowego, szczerym sercem jednak szukaja Boga i wole Jego przez nakaz su-
mienia poznang staraja si¢ pod wplywem laski pelni¢ czynem, moga osiagna¢ wieczne

zbawienie!’.

131 KK 15.

132 Por. KK 15.

135 Pawet VI, Przemowienie (14.12.1975); por. DE 13-18.
134+ KK 16.

135 Por KK 16; DRN 4.

136 KK 16; por. DRN 3.

137 KK 16.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Kosciél uznaje tez pozytywne wartosci w innych religiach i postawach ludzi,
gdy stwierdza:

Nie odmawia tez Opatrznos¢ Boza koniecznej do zbawienia pomocy takim, ktérzy bez
wlasnej winy w ogéle nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, a usiluja, nie bez
taski Bozej, wies¢ uczciwe zycie. Cokolwick bowiem znajduje si¢ w nich z dobra i praw-
dy, Kosciét traktuje jako przygotowanie do Ewangelii i jako dane im przez Tego, ktory

kazdego czlowieka oswieca, aby ostatecznie posiadl zycie'*®.

E.,POZA KOSCIOLEM NIE MA ZBAWIENIA”

Bezposrednio z nauka o przynaleznosci do Kosciola wiaze si¢ problem zba-
wienia. Temat ten jest bardzo trudny i wymaga zrozumienia zaréwno samej
idei zbawienia, jak i posredniczacej roli Kosciota. Sformulowanie $w. Pawla,
ze Bog pragnie, by wszyscy ludzie zostali zbawieni i doszli do poznania prawdy
(por. 1 Tm 2, 3; por. Tt 2, 11), byto zwigzane przez cale dzieje Kosciota z formu-
ta z czaséw Ojcéw Kosciola (wypracowang przez $w. Cypriana): Extra ecclesiam
nulla salus (,poza Koéciolem nie ma zbawienia”), rozumiang cz¢sto w sposéb
wykluczajacy, tzn. przyjmujacy odmowe niechrzescijanom prawa do zbawie-
nia. Takim kraricowym przykladem moze by¢ wykluczajace twierdzenie ucznia
$w. Augustyna, $w. Fulgencjusza z Ruspe (ok. 525).

Bez wchodzenia w calg histori¢ problematyki, ktéra obrazuje mentalnos¢
wielu ludzi Kosciola na przestrzeni wiekéw'*, podstawy doktrynalne tej sta-
rozytnej maksymy, mozna poda¢ w dwéch twierdzeniach opisujacych jedynos¢
i wylacznos¢ Kosciota w posrednictwie zbawienia. Po pierwsze, Chrystus jest
jedynym Zrédlem zbawienia, jedynym posrednikiem mig¢dzy Bogiem a czlo-
wiekiem (por. Dz 4, 11-12; Rz 10, 1-14; £k 12, 8-10; J 14, 1-6), a po drugie
Chrystus przekazal swoja misje zbawienia Kosciolowi — tworzac z nim jedno
(por. £k 10, 16;] 3, 5; 13, 20; Mt 18, 17; Mk 16, 16; Ga 1, 8; Tt 3, 10; ] 10, 11).

Sobér Watykariski II podtrzymal powyzsza zasade, jednak, opierajac si¢ na no-
wej wykladni przynaleznosci do Kosciola, dal tym samym jej nows interpretacje.
Tak to ujmuje Y. Congar: , Teologia katolicka zachowata formule poza Kosciolem

138 KK 16; por. DRN 2; Adhortacja Evangelii nuntiandi, 53.

139 Ktéry stwierdzil: ,Nie nalezy watpié, ze nie tylko wszyscy poganie, ale i wszyscy Zydzi,
wszyscy heretycy i schizmatycy, umierajacy poza Kosciolem katolickim, p6éjda w ogieri
wieczny, przygotowany dla Szatana i anioléw jego”, De fide ad Petrum, 38, 79; PL 65, 704.
Doktadne oméwienie problemu podaje Y. Congar, Chrystus i zbawienie swiata, Krakéw
1968, s. 257-310.
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nie ma zbawienia, ale trzeba przyznal, ze nadaje jej dzisiaj sens inny od tego,
jaki nadali jej autorzy, Orygenes i $w. Cyprian. [...] nie chodzi juz o stosowanie
tej formuly do jakiejkolwiek konkretnej osoby, ale o obiektywne stwierdzenie,
ze Kosciét Chrystusowy — i Ze tylko on jako Kosciét Chrystusa — jest upowaz-
niony i uprawniony do niesienia zbawienia Jezusowego wszystkim ludziom.
A wiec formule te nalezy odtad traktowad jak odpowiedz nie na pytanie: Kzo
zostanie zbawiony?, ale na pytanie: Kro posiada mandat do sprawowania postugi
zbawienia?*!.
W podsumowaniu mozna stwierdzié:

Aksjomat o koniecznosci Kosciota do zbawienia nie jest wypowiedzia o zbawieniu czlo-
wieka poza Kosciolem, ale o szczegélnej istocie i szczegdlnej funkeji Kosciota w zwigzku
historii Boga z czlowiekiem. Koscidt jest konieczny do zbawienia, po pierwsze, jako znak
zbawczej mitosci Boga w historii ukazanej w stuzbie Chrystusa (obiektywna koniecz-
no$¢ zbawienia). Upominajaca funkcja tej wypowiedzi polega na tym, po drugie, ze przez
to jest wskazane na szczeg6lng przestrzen zbawienia, ktdra jest otwarta przez postuge
Chrystusa w historii do ktérej wchodzi si¢ w wolnosci i odpowiedzialnosci wiary, jesli
si¢ nie chce siebie straci¢ (subiektywna konieczno$é zbawienia). Koniecznosé Kosciota
do zbawienie polega, po trzecie, na tym, ze w nasladowaniu Tego, ktéry wzigt na siebie
wine czlowieka, przedstawi¢ wspélnote wierzacych, przez ktérych Bég chee wielu ura-
towa¢ (funkcjonalna koniecznos¢ zbawienia). Gdy to zdanie jest rozumiane jako wypo-

wiedZ o zbawieniu niekatolikéw lub niechrzescijan, jest ono falszywe'.

E. Apostolskosé

Tres¢ wyznania wiary: ,Wierze... apostolski Kosciél” ma swoja podstawe
w pytaniach o poczatki Kosciola, kontynuacje jego tradycji i o fundament
jego identycznosci. W ciggu historii wzmacnialy one wewnatrzkoscielne spory,
w rozwigzywaniu ktérych odwolywano si¢ do $wiadectw pierwszych swiadkéw.
Apostolat pierwotny spelnial bowiem podstawows, wzorcza role w przyjmo-
waniu Objawienia i w jego przekazywaniu, stad tez jedynie on stal si¢ mia-
rodajnym elementem legitymizujacym dalszg histori¢ Kosciola. Niniejszym
zostanie przedstawiona tre$¢ pojecia apostolskosci, nastepnie jego uzasadnienie

1 Tamze,s. 261.
42§, Wiedenhofter, E&&lesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt., s. 131.
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historyczno-teologiczne, a w dalszej kolejnosci kilka uwag na temat wspélcze-
snej problematyki dotyczacej Kosciola w jego wymiarze apostolskim.

1. Tres¢ pojecia
A. ISTOTA APOSTOLSTWA

Apostolsko$¢ jest pojmowana tak tresciowo (,tradycja apostolska”), jak i struk-
turalnie (,apostolska sukcesja”). Gdy chodzi o rozumienie , tradycji apostolskiej”,
podkresla si¢ w nim, ze Ko$ciél zbudowano na jednej, raz na zawsze danej, trwa-
jacej i miarodajnej wierze apostoléw, przekazywanej przez nastepcéw majacych
z nimi Iacznosé konfesyjna. Gdy chodzi o rozumienie apostolskosci Kosciota
w sensie ,sukcesji”, trzeba tu widzie¢ zasade, wedle ktérej ma ona widzialng
strukture, a jej wigzaca trescig jest apostolska tradycja. Strukturalne znaczenie
apostolskosci Kosciola nalezy do istotnych zagadniert rozméw ekumenicznych®.

Pojecie: ,apostol”, ,apostolski” (,postany”), pochodzace z jezyka greckiego,
oznacza cztowieka czy tez grupe os6b obdarzonych szczeg6lnym zadaniem $wiad-
czenia o posylajacym. W tym znaczeniu termin ,,Kosciél apostolski” oznacza jego
powigzanie z apostolami Jezusa Chrystusa, na swiadectwie ktérych oparta jest
wiara i jej dalsze przekazywanie. Z koniecznosci oparcie i Zrédlo postania apo-
stoléw stanowi misja Jezusa Chrystusa. On sam jest postany przez Ojca: ,Jak
Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (] 20, 21). Na Niego tez, jako Apostola
i Arcykapltana,na Jego wiernos¢ Ojcu spoglada Kosciél i kazdy chrzescijanin,
by utwierdzi¢ si¢ w swoim wyznaniu (por. Hbr 3, 1). Kto przyjmuje Jezusa, przyj-
muje samego Ojca, ktéry Go postat (por. Mt 10, 40; ] 13, 20). On tez jest jedynym
fundamentem postanego przezen Kosciota (por. 1 Kor 3, 11). Dzielo apostoléw
i Kosciola opiera si¢ na tym, co juz wezesniej Bég dokonal w Jezusie Chrystusie.
Na Nim, jako na kamieniu wegielnym, wzrasta i rozwija si¢ przez wieki cala
budowla Kosciota i jest przez Niego nieustannie utrzymywana (por. Ef 2, 20)'.

Mozna powiedzieé, ze apostolat to pelna mocy stuzba w imie i na pole-
cenie Chrystusa, a jego podstawg jest jedyny historyczny akt postania przez
Zmartwychwstalego'”. Zadanie apostola stanowi uobecniajace przepowia-
danie Ewangelii, a jego cel to zbieranie Kosciola ugruntowanego na tym
jednorazowym historycznym $wiadectwie. Kosciél wszystkich czaséw skazany
jest na swéj poczatek i wypelnia swa istote poprzez wiernos$¢ apostolskiemu

13 Por. W. Kasper, Katholische Kirche, art. cyt., k. 329-330; J. Morawa, Sukcesja apostolska,
dz. cyt., s. 1141-1147.

144 H. Schitte, Kirche im ékumenischen Verstindnis, dz. cyt., s. 116.

% Por. S. Wiedenhoffer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2, dz. cyt.,s. 132.
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swiadectwu uobecnianemu w przepowiadaniu (martyria), kulcie (leiturgia) i w po-
studze wobec swiata (diakonia). Zwigzanie Kosciola ze $wiadectwem apostotéw
zostalo oparte na obietnicy nieustannego dziatania Ducha Swietego: poniewaz
w Kosciele dziala ten sam Duch, ktéry sprawial pierwsze swiadectwo apostotéw,
jako wspélnota wierzacych ma on pewnosé, ze nie odetnie si¢ od gwarantujace-
go mu identyczno$¢ swiadectwa apostolskiego. Apostolskos¢ Kosciota oznacza
wigc takze jego identycznos¢ zapewniong przez dziatanie Ducha Chrystusowego.

Apostolskos¢ Kosciota jako zobowigzanie i obietnica przystuguje najpierw cate-
mu Kosciotowi, czyli wszystkim czlonkom ludu Bozego w jego podstawowej po-
studze, jaka jest przepowiadanie Ewangelii, w stuzbie Bozej i w konkretnym zyciu.
Dlatego tez, kiedy Kosciét podejmuje wysitek reformy, kieruje apel odnowienia
apostolskiej swiadomosci do wszystkich wierzacych. Kiedy natomiast chce ustrzec
swoje apostolskie i misjonarskie postanie, powoluje si¢ na apostoléw Jezusa
Chrystusa i na cigglos¢ ich urzedu w sukcesji apostolskiej w postudze biskupéw.

B. APOSTOLSKOSC KOSCIOEA

Kosciét jest apostolski w potréjnym sensie, gdyz:

—byt, jest i pozostanie oparty na ,fundamencie apostotéw” (Ef 2, 20; Ap 21, 14),
swiadkach wybranych i postanych przez samego Chrystusa'*;

— strzeze i przekazuje w mocy Ducha Swietego caty depozyt nauki zbawienia,
otrzymany od apostoléw (por. 2 Tm 1, 13-14);

— jest prowadzony, uswigcany i nauczany — az do powtdérnego przyjscia Pana
Jezusa — przez nastgpcéw w misji apostolskiej, tj. kolegium biskupéw, wspo-
maganych przez kaplanéw, w $cislej jednosci ,z nastepca Piotra, Najwyzszym
Pasterzem Kosciota™?.

Oprécz biskupéw, nastepcéw apostoléw, istniejg inne specyficzne, instytucjo-
nalne punkty koscielnej apostolskosci, ktére maja $cisty zwiazek z apostotami
Pana. S nimi Pismo Swigte i Tradycja, ktérych znaczenie jest bardzo akcentowane
przez wszystkie wyznania chrzescijaniskie. Apostolsko$¢ Kosciota polega bowiem
na wzajemnym i réznorodnym powigzaniu funkcji Pisma Swigtego, koscielnych
regul i wyznan wiary oraz postugi biskupiej.

C. BISKUPI JAKO NASTEPCY APOSTOLOW

Istotnym znakiem apostolskosci Kosciola jest sukcesja biskupéw. Wyraza
si¢ przez nig sakramentalna struktura przekazu wiary i nasladowania: przekaz

146 Por. DM 9.
47 DM 5.



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

odbywa si¢ tutaj w formie osobistego wybrania, postania i osobistego swiadectwa.
Przekonanie to, wspélne katolikom, prawostawnym, anglikanom i starokatolikom,
oparte jest na nast¢gpujacym dowodzie: Pan Jezus, sam bedac postanym i wyposa-
zonym przez Ojca w pelnie wladzy (por. Hbr 3, 1; Mt 10, 40;] 5, 24. 30; 13, 20),
powolal apostoléw, ktérych wezwal do nasladowania siebie i przekazal im swoje
postanie (successio sui: por. Mk 3, 13; 1 Kor 15, 3nn; 2 Kor 5, 20;] 17, 18; 202, 21).
Swiadomi swego poslania apostolowie przekazuja je nastepcom (successio apo-
stolica: por. Dz 20, 28-32; 1 Tm 4, 14; 2 Tm 1, 6) z poleceniem, aby i oni przez
nakladanie rak czynili tak dalej (por. 1 Tm 5, 22;2 Tm 2, 2; Tt 1, 5). W urzedzie
biskupa mocne trwanie przy nauce apostolskiej jest powigzane z nasladowaniem
apostola w przekonywajacym $wiadectwie. Sobér Watykanski II tak to okresla:

Aby powierzona im [apostolom] misja byta kontynuowana po ich $mierci, bezposred-
nim swoim wspéipracownikom przekazali, jak w testamencie, zadanie prowadzenia da-
lej i umacniania rozpoczgtego przez siebie dziela, zalecajac im czuwanie nad calg trzoda,
w ktérej Duch Swiqty ich umiescit, aby byli pasterzami Koséciota Bozego. Ustanowili wiec
takich mez6w, a nastepnie zarzadzili, aby gdy tamci umrg, postugiwanie ich przejeli inni
do$wiadczeni mezowie. Jak wige trwa misja (munus) powierzona przez Pana indywidual-
nie Piotrowi, pierwszemu z Apostoléw, i ma by¢ przekazywana jego nastepcom, tak trwa
apostolska misja pasterzowania w Kosciele, aby byla nieprzerwanie sprawowana przez
$wiety stan biskupéw”. Dlatego Kosciél naucza, ze ,biskupi z ustanowienia Bozego stali
si¢ nastgpcami Apostoléw jako pasterze Kosciota; kto wiec ich stucha, stucha Chrystusa,
a kto nimi gardzi, gardzi Chrystusem i Tym, ktéry postat Chrystusa'®.

W urzedzie biskupa zostala zinstytucjonalizowana odpowiedzialno$c¢ za konty-
nuacje przekazu depozytu wiary i jej koscielna Zywotno$¢, a takze jej szczegdlne
sakramentalne uobecnienie'’.

D. SWIADOMOSC APOSTOLSTWA

Z istoty apostolskosci Kosciota wyplywa swiadomosé postania i zadanie kon-
tynuowania, w komunii wiary i zycia z jego poczatkiem, misji wszystkich wierza-
cych w Chrystusa. Chrzescijanie czynia to na rézne sposoby, uczestniczac w tym
jednym postaniu, angazujac si¢, zgodnie ze swoim powolaniem i mozliwo$ciami,
w budowanie krélestwa Chrystusa na calej ziemi przez dobra nowing o odkupie-
niu®’. Czynig to przez ewangelizacjg¢ i rozszerzanie Kosciola posréd tych ludéw

148 KK 20; por. KKK 861-862.
149 Por. S. Wiedenhoffer, Ekklesiologie, [w:] Handbuch der Dogmatik, t. 2,s. 133.
150 Por, DA 2.

118



E. Apostolskosc

i spoleczenstw, gdzie on nie zapuscil jeszcze korzeni®. Skuteczno$é tego apo-
stolstwa, zaréwno wyswigconych jak i swieckich, ktérego zrédtem i poczatkiem
jest Chrystus, zalezy od ich zywego z Nim zjednoczenia (por. ] 15, 5)'%% Dusza
wszelkiego apostolstwa jest milo$¢, czerpana przede wszystkim z Eucharystii.
Réwnoczesnie rosnie coraz wigksze przekonanie, ze wobec podziatu Kosciola
i braku jednosci w przekazywanej prawdzie objawionej, chrzescijanie dla wigk-
szej owocnosci swego apostolstwa, beda podejmowac impulsy ptynace z ruchu
ekumenicznego. Sam bowiem ekumenizm jest szczegélnym znakiem misyjnosci,
wzbudzonym przez Ducha Swictego dla przywracania Kosciolowi jego zamie-
rzonej przez Chrystusa jednosci opartej na fundamencie apostolskim.

2. Uzasadnienie historyczno-teologiczne

Przekonanie, tak mocno podkreslane u katolikéw i prawostawnych, ze obec-
ny charakter ich Ko$cioléw jest identyczny z wiarg i Zyciem Kosciola apostotéw,
poddaje sie, zwlaszcza w $rodowiskach pochodzacych z Koscioléw reformowa-
nych, ostrej krytyce i zdecydowanie si¢ odrzuca. Przyktadowo mozna tu wskazaé¢
na mys] teologa reformowanego Emila Brunnera (1889-1966), ktéry opierajac si¢
na wywodach Rudolfa Sohma, sformulowal poglad, Ze istniejacy dzisiaj Kosciot
jest owocem odejscia od apostolskich korzeni, a jego dzieje nalezy oceni¢ jako
histori¢ dekadencji®’. Wedlug jego tezy, przyjetej dos¢ powszechnie w kregach
protestanckich, poczatek Kosciola stanowila wspdlnota wierzacych w Chrystusa,
pozbawiona jakiejkolwiek organizacji, kierujaca si¢ miloscia i charyzmatami.
Okres odchodzenia od pierwotnego wzoru, zaznaczony w pézniejszych pismach
Nowego Testamentu, jest scharakteryzowany przez zamiane decyzji wiary jako
osobistego spotkania z Jezusem Chrystusem w dogmat, wyparcie milosci przez
prawo, a ducha przez urzad. Ta zmiana jest widoczna szczegdlnie w Kosciele
rzymskokatolickim, ktéry wedlug Brunnera najdalej odszedl od wzoru pier-
wotnego Kosciota.

Kontrowersje istnieja takze wokél pojmowania urz¢du apostolskiego i wiadzy
w Kosciele. Nawet jesli posréd chrzescijan przyjmuje sie, ze w Kosciele zatozonym
przez Jezusa istnial jaki$ rodzaj wladzy, to nie ma zgodnosci co do prerogatyw
i wzajemnego stosunku Piotra i pozostalych apostotéw. Stanowisko przeciwne
Kosciolowi katolickiemu utrzymuje, ze apostolowie otrzymali od Jezusa Chry-
stusa jedynie postuge stowa i sakramentéw, z wykluczeniem wiadzy rzadzenia

151 Por. DM 6.

152 Por. DA 4.

153 Swoje tezy opublikowal w ksiazce: Das Missverstandnis der Kirche, Stuttgart 1951; por. ten-
ze: Die Lehre von der Kirche, vom Glauben der Vollendung, Dogmatik, Ziirich-Stuttgart 1960.
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wiernymi. Pojecie wladzy mialoby pozostawaé w sprzecznosci z duchem chrze-
Scijanistwa, poniewaz jedynym ojcem jest Ojciec niebieski, jedynym Panem i Na-
uczycielem Chrystus, wierni za$ sg dla siebie bra¢mi i siostrami (rodzefstwem).
Kosciot to wspélnota réwnych, w ktérej Chrystus lub Duch Swiety niektérych
wiernych przeznaczyt do swigtej postugi, ale bez prawa sprawowania wladzy nad
innymi. W Kosciele nie ma przetozonych i poddanych.

Powyzsze przekonania zmuszaja do historyczno-teologicznej analizy poje-
cia apostolskosci Kosciota, by uwydatni¢ identycznos¢ Kosciola katolickiego
z Kosciolem apostolskim, a tym samym jeszcze owocniej podejmowaé zaréwno
ekumeniczny dialog, jak i dzielo ewangelizacji $wiata. Szczegélnie istotna jest
tutaj sprawa sukcesji Piotra oraz apostolskiej sukcesji biskupéw.

A. ROLA PIOTRA W PIERWOTNYM KOSCIELE I SUKCESJA JEGO
URZEDU

Podstawowym znakiem zasadniczej roli Piotra w pierwotnym Kosciele jest jego
rola pierwszego (najwazniejszego) swiadka zmartwychwstania Jezusa. Swiadczy
o tym najstarsza tradycja zawierajaca formule gloszaca ukazanie si¢ Chrystusa
Piotrowi:

Chrystus [...] ukazat si¢ Kefasowi, a potem Dwunastu. Pézniej zjawit si¢ wigcej niz pieciu-

set braciom [...]. Potem ukazat si¢ Jakubowi, péZniej wszystkim apostotom (1 Kor 15, 3nn).

Wiréd egzegetéw istnieje powszechna zgoda, ze w powyzszym wypadku Pawel
postuzyt si¢ pierwotng formuly kerygmatyczna: wedtug Pisma Chrystus umart
za nasze grzechy, wedlug Pisma zostal pogrzebany i zmartwychwstal trzeciego
dnia, i ukazal si¢. Jesli Pawel dodal do tej formuly imiona, zwlaszcza Kefasa,
to musial on mie¢ ustalona pozycje w apostolskim przepowiadaniu. Nalezalo
to do podstawowych argumentéw wiary pierwotnego Kosciola.

O wyjatkowej roli Piotra swiadczy jego pozycja we wspélnocie jerozolimskiej,
ktérej znaczenie byto zakorzenione zaréwno w waznosci tego miasta dla Zydéw
na gruncie Objawienia Starego Testamentu, jak tez w fakcie, ze tam Pan Jezus
zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal. Tam tez — wedtug Dziejow Apostolskich
i Ewangelii L.ukasza i Jana — objawil si¢ zmartwychwstaly Chrystus. Nadto
przez pierwsze dziesig¢ciolecia istnienia Ko$ciola Jerozolima byta najwigkszym
skupiskiem chrzescijan.

Opisang w Dziegjach Apostolskich rolg uwypuklajg nastepujace fakty: Piotr znaj-
duje si¢ na czele zgromadzonych w wieczerniku (por. Dz 1, 13); przewodniczy
zebraniu uzupelniajacemu kolegium Dwunastu przez wybér Macieja (por. 1, 15);
osadza Ananiasza i Safir¢ (por. 5, 1-11); w imieniu calej wspélnoty Wieczernika
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przemawia do zebranych thluméw o wypelnieniu si¢ zapowiedzi obietnic mesjani-
skich w ukrzyzowanym i zmartwychwstalym Jezusie Chrystusie; jako pierw-
szy przyjmuje do Kosciola pogan (por. 10-11, 18); w imieniu Jezusa uzdrawia
(por. 3, 1-10), wskrzesza umartego (por. 9, 36-42) i prowadzi zakrojong na wielka
skale dziatalno$¢ misyjna'>*.

Powyzsze summarium roli Piotra, widziane bardziej od strony jego zewnetrznej
dzialalnosci, prowadzi do pytania o nature jego przelozenstwa: Czy mialo ono
charakter uniwersalny, czy tylko lokalny? Czy byl to prymat czasowy, czy tez
trwaly? Cho¢ Dzieje Apostolskie oraz listy Pawta jednoznacznie wskazuja na wy-
jatkowq role Piotra, dopuszczaja jednak réznorodna, nawet przeciwstawng inter-
pretacje. Protestanci, odrzucajacy prymat papieza, beda dowodzi¢, ze Piotr byt
lokalnym zwierzchnikiem gminy w Jerozolimie. Gdy ja opuscil, wiadze przejat
Jakub. Jednak ani jeden, ani drugi nie sprawowat wladzy o zasiggu uniwersalnym.
Wspomniany poczatkowy prymat Piotra przeszed! na Jakuba.

Egzegeci katoliccy wskazuja natomiast, ze Piotr i Jedenastu nie byli nigdy
lokalnymi kierownikami gmin, lecz podejmowali dziatalno$¢ z zalozenia uni-
wersalna. Lokalni zwierzchnicy (jak Jakub, ktérego autorytet ze wzgledu na po-
krewienistwo z Jezusem obejmowal jedynie Koscidl jerozolimski) rekrutowali
sie z coraz liczniejszych wspdlnot.

Bezposrednio z tych rozwazan wylania si¢ kwestia sukcesji urzgdu Piotrowego.
Nalezy tu wykaza¢, ze Piotr osobiscie mial kontakt z gming rzymska lub pelnit
w niej wyjatkowa role, a ten prymat przyjeli nastgpujacy po nim biskupi Rzymu,
ktérych pozycja byta ponadto w widoczny sposéb uznawana przez inne Koscioly.

Rzymski pobyt Piotra nie byl kwestionowany ani w starozytnosci, ani w $re-
dniowieczu. Takze w okresie reformacji (poza pojedynczymi glosami) nie
podwazano tego faktu. Dopiero w XIX wieku krytyka protestancka poczeta
kategorycznie zwalczad jego historyczng wiarygodnosé (np. J. G. von Eickhorn;
F. von Schleiermacher; F. Chr. Baur). Jednakze wiasnie w lonie protestanty-
zmu rozpoczely si¢ doglebne badania, ktére potwierdzily rzymska obecnos¢
Piotra'. Na wiele dowodéw o zwigzkach $w. Piotra z Rzymem wskazuja wy-
kopaliska archeologiczne, prowadzone systematycznie od XVIII w. Méwi sie

3 Por. A. Paciorek, Rola Piotra w Kosciele pierwotnym, [w:] J. Szlaga (red.), Kosciol w swie-
tle Biblii, Lublin 1982, s. 68-71; R. Pesch, Neutestamentliche Grundlagen des Petrusamtes,
[w:] K. Lehmann, Das Petrusamt. Geschichtliche Stationen seines Verstindnisses und gegenwir-
tige Positionen, Miinchen-Zirich 1982, s. 11-41;J. Gnilka, Der Petrusdienst — Grundlegung
im Neuen Testament und Ausprigung in der frihen Kirche, [w:] P. Hinermann, Papstamt
und Okumene. Zum Petrusdienst an der Einkeit aller Getauften, Regensburg 1997, s. 9-24.

55 Por. A. Harnack, Die Chronologie der altkirchlichen Literatur bis Eusebius, t. 1, Lepizig
1893 (na str. 244, w przypisie 2 pisze: ,Smier¢ meczeriska Piotra w Rzymie poczeta by¢
zwalczana przez protestanckie, tendencyjne i krytyczne uprzedzenia”); H. Lietzmann,
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o $ladach pierwszego grobu apostoléw Piotra i Pawla w kosciele $w. Sebastiana,
stojacego dzi§ w miejscu domu dawnej dzielnicy zydowskiej, ktéry mial by¢
ydomem Piotra”. Najwi¢cej dowodéw dostarczyly wykopaliska pod bazyli-
ka $w. Piotra na Watykanie w roku 1939. Ottarz papieski, czyli Konfesja
$w. Piotra, byt zbudowany nad pomnikiem nagrobnym $w. Piotra na wzgérzu
watykanskim?®.

Obecnie przytacza si¢ (takze wsréd protestantéw) dowody najstarszej tradycji,
ktére méwia posrednio lub wprost o pobycie $w. Piotra w Rzymie. Wsréd tych
swiadectw na szczeg6lng uwage zastuguja: List $w. Klemensa Rzymskiego, Listy
sw. Ignacego Antiochenskiego, a zwlaszcza List do Rzymian®’, List Dionizego
z Koryntu (ok. 170), relacje Gajusa, prezbitera rzymskiego z czaséw papieza
Zefiryna (198-217), a nade wszystko Adversus haereses $w. Ireneusza z Lyonu
(1202)1% .

To, ze biskupi rzymscy od IV-tego wieku posiadali rzeczywisty prymat ju-
rysdykeji nad calym Ko$ciolem, nie podlega dyskusji. Nie tylko Leon Wielki
(440-461) i Innocenty 1 (401-417), ale juz Syriusz (384-399) i Damazy (366—
384) sa uznawani przez niekatolickich nawet badaczy za papiezy w pelnym
znaczeniu tego stowa®’. Autorytet papiestwa rozwinal si¢ w pelni na soborach
powszechnych w Efezie (431) i Chalcedonie (451). W 382 r., jak wynika to z tzw.
Decretum Gelasianum, synod rzymski o§wiadczyt:

Chociaz po calym $wiecie rozproszone katolickie Koscioly sa komnata nowozericzg
Chrystusa, to jednak Koséciét Rzymski posiada pierwszenstwo i to nie na skutek decy-
zji soboréw, lecz otrzymal on prymat przez stowa Pana i Zbawiciela: Ty jestes Piotrem,

a na tej skale zbuduje méj Kosciot'® .

Posréd swiadectw méwigcych o pewnej formie prymacjalnej biskupéw Rzymu
jest List do Koryntian Klemensa Rzymskiego. Zostal on napisany z powodu kon-
fliktu, jaki wybucht we wspélnocie korynckiej okoto 96 roku. Oto ,prezbiterzy

o diugim prestizu”zostali ,niesprawiedliwie” pozbawieni swego urzedu. Fakt ten

Petrus und Paulus in Rom, Leipzig 1927; ¥. Heiler, Altchristliche Autonomie und pépstlicher
Zentralismus, Miinchen 1941.

156 Por. T. Klauser, Die romische Petrustradition, Koln u. Opladen 1956; E. Kirchbaum, Die
Griiber der Apostelfiirsten, Frankfurt 1957.

157 W liscie tym $w. Ignacy zlozyl szczegélny hotd Kosciolowi w Rzymie jako , przodujacemu
w mitosci”, wstep [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 24.

18 Por. W. Brandmiiller, Petrus und seine Nachfolger, [w:] tenze (red.), Mysterium Kirche,
Aachen 1996, s. 142n.

59 Por. F. Heiler, Altchristliche Autonomie und papstlicher Zentralismus, Minchen 1941, s. 203nn.

160 DS 163.
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spowodowal podzial we wspdlnocie. W liscie, ktérego autorem jest biskup, cala
wspélnota rzymska kieruje do Koryntu prosbe, by zakoriczy¢ konflikt przez przy-
wroécenie legalnych i prawowitych przetozonych: ,Gdyby za$ ktos nie postuchal
tego, co Bég przez nas méwi, niechze wie, ze dopuszcza si¢ grzechu i na wielkie
naraza si¢ niebezpieczeristwo !. Cho¢ wspélnota w Koryncie nie znajdowala si¢
w polu oddziatywania lokalnego biskupa Rzymu, interwencja Klemensa zostala
przyjeta z wielkim respektem.

Inne $wiadectwo zwigzane jest z postacia papieza Wiktora I (189-199). Chodzi
o trwajaca kontrowersje¢ w sprawie daty swigcenia Wielkanocy. Koscioty Malej
Azji obchodzily ja dwa dni po 14 Nisan, natomiast w calym Kosciele w pierw-
szg niedziel¢ po 14 Nisan. Wiktor I chcial usunaé niejednolitos¢ zwyczaju i za-
zadal w tym celu od poszczegélnych prowingji koscielnych zajecia stanowiska.
W réznych miejscach odbyly si¢ lokalne synody, ktérych réwnoczesnosé zdaje
si¢ wskazywac¢ na kierownicza role i organizacyjne dyrektywy z Rzymu. Biskupi
Palestyny, Pontu, Italii i wielu innych prowincji opowiedzieli si¢ za praktyka
Rzymu. Tylko matoazjaci, obradujacy pod przewodnictwem Polikratesa, bisku-
pa Efezu, odrzucili rzymskie uregulowanie sprawy. Papiez zazadal od Kosciotéw
Matej Azji przytaczenia si¢ do wickszosci, grozac wylaczeniem ich ze wspélnoty
jednego Kosciota. I choé przeciw decyzji Wiktora wystapit w. Ireneusz z Lyonu,
ganil tylko jej szorstko$¢, ale nie kwestionowal prawa papieza do rozstrzygania
wspomnianego problemu'®.

Niezwykle waznym wskazaniem na rol¢ biskupa Rzymu jest swiadectwo
$w. Ireneusza z Lyonu, podane w kontekscie sukcesji apostolskiej. W' trzeciej
ksiedze Adversus haereses pisze on:

Oczywiscie zbyt wiele miejsca zajeloby w niniejszej ksiedze wyliczanie nastgpujacych
po sobie hierarchéw we wszystkich Kosciotach; ogranicze si¢ wige tylko do przedsta-
wienia tradycji apostolskiej oraz nauki wiary, jaka droga kolejnego nast¢pstwa biskupéw
dotarta do nas w najwickszym, najstarszym, powszechnie znanym Kosciele rzymskim,
zalozonym i zorganizowanym przez dwéch najznakomitszych apostoléw: Piotra i Pawta
[...] Z wymienionym bowiem Kosciotem (rzymskim), jako przewyzszajacym wszystkie
inne dostojnoscia swego apostolskiego pochodzenia, zgadza si¢ na pewno caly Kosciét,
to jest wszyscy wierni na calym $wiecie, w sprawie przechowywania tradycji odziedzi-

czonej po apostolach!®.

11 List do Koryntian, 59 [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.,s. 24.

162 Por. J. Daniélou, Od poczgtkow do korica trzeciego wieku, [w:] Historia Kosciola, t. 1,dz. cyt.,
s. 95n.

165 Zdemaskowanie i odparcie falszywej gnozy, (Adversus haereses), 3, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt.
s. 167-168.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Dalej autor podaje list¢ dwunastu kolejnych nastepcéw w ich apostolskim
urzedzie w Rzymie, siggajaca do czaséw jemu wspdlczesnych, zakonczong
stwierdzeniem:

W takim oto porzadku, droga nieprzerwanego nastgpstwa dotarfa do nas tradycja apo-
stolska, z czego wynika wyraznie, ze dzisiaj wyznajemy te¢ sama zbawienna wiare, jaka
Kosciét przejat od apostoléw i pieczolowicie ja przechowujac, przekazal nam w nieska-

lanej postaci'®’.

Z pozytkiem nalezaloby doda¢ takze wazny argument z badan historycznych
dotyczacych prymatu biskupa Rzymu. W oczach historyka prymat wystepuje
w formie rozwoju zasianego ziarna, ktére rozwinglo si¢ w pelni przez pierwsze
cztery wieki'®.

Ostateczng krystalizacje swiadomosci prymacjalnej Kosciola rzymskiego po-
kazuja stowa kazania papieza Leona Wielkiego, wygloszone podczas uroczy-
stosci §w. apostoléw Piotra i Pawla w 441 roku: ,Przez siedzibe Piotra stales sie,
Rzymie, stolicg $wiata; a przez Boska religi¢ rzadzisz bardziej niz kiedykolwiek
przez ziemskie panowanie”.

B. SUKCESJA BISKUPOW W KOSCIELE POAPOSTOLSKIM

Jasno okreslona rola biskupéw jako nastepcéw apostoléw zaswiadczona jest
w pismach pozabiblijnych na przelomie I i II wieku, a wigc jeszcze w czasie two-
rzenia si¢ kanonu Nowego Testamentu. Z. tego czasu wyréznia si¢ wspomniane
wyzej swiadectwo sw. Klemensa Rzymskiego, zawarte w jego Liscie do Koryntian
(ok. 96 1.). Istotg powstalego tam konfliktu byto dokonane przez wspélnote ,nie-
sprawiedliwe” pozbawienie urzedu ,prezbiteréw o dtugim prestizu™®”. Interesujace
sa tutaj dwa stwierdzenie. Pierwsze odnosi si¢ do sukcesji apostolskiej biskupéw:

Ale apostolowie dowiedzieli si¢ takze od Pana naszego Jezusa Chrystusa, ze kiedys po-

wstanie spér o godnos¢ biskupia. Dlatego, przewidujac z géry co sie stanie, gdy ustanowili

164 Tamze, 3, s. 168; por. K. Drzymata, Prymat sw. Piotra i jego nastgpcow w swietle historii
i dogmatu, [w:] ,Homo Dei. Przeglad ascetyczno-duszpasterski” 112 (1963), z. 2,s. 92.
15 Por. K. Schatz, Papsttum — Argernis und Konkretion des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller
(red.), Das eigentlich Katholische, Aachen 1997, s. 231nn.
166 Cyt.za: K. Schatz, Unkonventionelle Gedanken eines Kirchenhistorikes zum pipstlichen Primat,
[w:] P. Hiinermann, Papstamt und Okumene, Regensburg 1997, s. 26; por. K. Schatz, Der
papstliche Primat. Seine Geschichte von den Urspriingen bis zur Gegenwart, dz. cyt.,s. 1-55.
Klemens uzywa, podobnie jak sw. Pawel, zamiennie pojeé: biskup i prezbiter w odniesie-
niu do tych samych oséb.

167
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wyzej wymienionych biskupéw i diakonéw, od razu wydali rozporzadzenie (ordinationem
dederunt), ze po §mierci tychze inni wyprébowani Duchem mezowie majg obja¢ nastep-

stwo na ich urzedzie (ministerium)'s.

Ignacy Antiochenski (T ok. 110) jest pierwszym historycznym $wiadkiem
episkopatu monarchicznego: ,biskupi (s3) ustanawiani az po krarice (ziemi)”'®.
Biskup objawia si¢ jako gwarant jednosci, liturgii i nauki w Kosciele: ,Wszyscy
mianowicie, ktérzy sa Bozy i Jezusa Chrystusa, s3 z biskupem”™”.

Uwazajcie za wazna tylko taka Eucharysti¢, ktéra sprawowana jest pod przewodnictwem

biskupa, lub tego, komu on zleci [...]. Nie wolno bez biskupa ani chrzci¢, ani sprawowac
agapy171.

Do urzedéw wspélnoty naleza: biskup, kolegium prezbiteréw jako zgroma-
dzenie doradcze i diakoni'”.

Ireneusz wskazuje na biskupig sukcesje jako znak kontynuacji nauki apostol-
skiej w obecnym nauczaniu Kosciola. Centralnym punktem jest tutaj identycz-
no$¢ nauki z przekazem pochodzacym od apostotéw. Ta argumentacja zaktada,
ze biskupi jako nauczyciele Kosciola s znakiem identycznosci Kosciola z apo-
stolskim przekazem: z nast¢pstwem biskupstwa zwierzchnicy w Kosciele otrzy-
mali ,niezawodny charyzmat prawdy” (charisma veritatis acceperunt)'. Ireneusz
wskazuje takze na szczegdlng role Koscioléw w Rzymie, Smyrnie i Efezie, kt6-
re ze wzgledu na ich apostolskie fundamenty s3 najprzedniejszymi swiadkami
prawdziwosci nauki Kosciota.

Podsumowujac, mozna powiedzied, ze apostolska sukcesja episkopatu jest
dla Ireneusza nade wszystko znakiem identyfikujagcym kazdy Kosciét w cza-
sie 1 miejscu z Kosciolem Boga, co jest potwierdzone przez sukcesje biskupéw.
To samo znajduje si¢ u Orygenesa: przekaz nauki wiary Iaczy wymiar apostolski
z ko$cielnym'7.

Aby jeszcze mocniej wyrazié rolg biskupéw, trzeba zwréci¢ uwage na pewng hi-
storyczng rzeczywisto$¢: juz przy koncu II wieku réznorodne problemy, z ktérymi

borykaly si¢ wspdlnoty, byty rozwazane na synodach biskupich, gdzie Koscioly

18 List do Koryntian, 44, [w:] ALP, t. 1, dz. cyt., s. 23.

19" Do Kosciola w Efezie, 111, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., 134.

0 Do Kosciola w Filadelfii, 111, 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 164.

% Do Kosciola w Smyrnie, VIII, 1. 2, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt.,s. 173.

172 Por. Do Kosciola w Magnezji, V1, 1, [w:] Pierwsi swiadkowie, dz. cyt., s. 145.

17 Tamze, IV, 26, 2 [w:] A. Bober (red.), Antologia Patrystyczna, Krakéw 1966, s. 50.
740 zasadach, 1, przedmowa, 2, Krakéw 1996, s. 52.
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lokalne reprezentowali biskupi, ktérzy kolegialnie podejmowali rozstrzygnigcia
w odniesieniu do Zycia wspélnot.

3. Urzqd apostolski w Kosciele we wspotczesnej mysli
teologicznej

Wspélczesna refleksja teologiczna na temat Urzedu Apostolskiego i Urzedu
Piotrowego jest zakorzeniona nade wszystko w Konstytucji dogmatycznej o Ko-
sciele Lumen gentium Vaticanum II, ktéra podaje nauke o roli episkopatu.

A. KOLEGIUM BISKUPOW

Trzeci rozdzial Lumen gentium okresla w $wietle danych skrypturystycznych
zwigzki zachodzace pomiedzy apostolstwem i episkopatem. Istnienie episkopatu
Konstytucja uzasadnia charakterem powierzonego apostolom ewangelicznego
oredzia, ktére jest dla Kosciota po wszystkie czasy Zrédlem zycia. Z tego powo-
du apostotowie zatroszezyli si¢ o to, by ustanowi¢ swoich nastgpcéw!”. Zatem
kolegium apostolskiemu z Piotrem na czele odpowiada dzis kolegium z bisku-
pem Rzymu jako przewodniczacym. Biskupi sg oficjalnymi przedstawicielami
Chrystusa. Vaticanum II uczy, ze:

W osobach biskupéw, ktérych pomocnikami sg kaplani, obecny jest wsréd wiernych Pan
Jezus Chrystus, Kaptan Najwyzszy. Siedzac bowiem po prawicy Ojca, przebywa réwnocze-
$nie w zgromadzeniu swoich biskupéw i za posrednictwem przede wszystkim ich zaszczyt-

nej stuzby, stowo Boze glosi wszystkim narodom, a wiernym udziela sakramentéw wiary'’.

Funkcja biskupéw polega wigc na zastgpowaniu widzialnej obecnosci Chrystusa.
W tym znaczeniu mozna méwi¢ o ,sakramentach w postaci os6b”: biskupi sa
znakami, poprzez ktére dziala sam Chrystus. Bez wzgledu na sposéb ich wy-
znaczania, ktéry ulegal zmianom na przestrzeni historii, nie s3 oni w zadnym
wypadku delegatami spolecznosci religijnej, ale pelnig role narz¢dzi Chrystusa.
Zatem w Kosciele mamy ustréj hierarchiczny, a nie demokratyczny: to Chrystus
przez swoja taske uswigca biskupéw przy ich wolnym wspéldziataniu.

Biskupi spelniaja potréjng funkcje i dlatego wyposazeni sa w potréjng wladze:

— wladze¢ nauczania, nazywang Urz¢dem Nauczycielskim Kosciola,
— wladze kaplariska, dotyczaca sktadania ofiary i udzielania sakramentéw,
zwlaszcza sakramentu $wieceri,

175 Por. KK 20.
176 KK 21; por. DK 5.
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— wladzg jurysdykcyjna, dotyczaca rzadéw wewnetrznych Kosciota.

Urzad Nauczycielski Kosciola istnieje po to, aby zachowaé w stanie nienaru-
szonym depozyt Objawienia, interpretowac go i przekazywaé. Kosciél, ujmowa-
ny w calosci, jest nieomylny, co oznacza, ze nigdy nie przyjmie nauki sprzecznej
z Objawieniem. Jednym z zasadniczych $rodkéw zachowania tej nieomylnosci
jest Urzad Nauczycielski Kosciola, czyli kolegium biskupie z papiezem na czele.

Z kolei celem wladzy kaplariskiej jest uswigcanie wiernych, co realizuje sie
przez sprawowanie sakramentéw. Biskupi otrzymuja te wiadze — pelnie kaplan-
stwa — poprzez $wigcenia. Moga ja przekazywac albo w catosci — wyswigcajac bi-
skupéw; albo czesciowo — udzielajac swiecen kaplanskich na stopniu prezbiteratu
i diakonatu. Przekazanie pelnej wladzy kaplanskiej moze si¢ dokona¢ prawnie
za zgoda papieza, ale nawet wéwczas, gdy biskupi czynia to wbrew niemu, jest ono
wazne. Dlatego Koscioly odlaczone, nieposiadajace wigzi ze Stolicg Apostolska,
moga w swym obrebie przekazywaé godnos¢ biskupa i swiecenia kaplariskie.
Pod wzgledem samej wladzy kaplanskiej papiez nie stoi wyzej od biskupéw.

Trzecia funkcja biskupéw jest sprawowanie rzadéw w Kosciele, czyli wladza
jurysdykeji. Dotyczy ona relacji miedzy katolikami, a jej celem jest zapewnienie
wlasciwej organizacji Kosciola, czyli umozliwienie sprawnego dzialania ludu
Bozego realizujacego swoja misj¢ w historii.

B. PAPIEZ A KOLEGIUM BISKUPOW

Biskupi w swej wladzy s uzaleznieni od papieza. Szczegdlny sens miejsca i po-
zycji biskupa Rzymu, jak zaznacza Lumen gentium, zamyka si¢ w stowie ,jednos¢”:

Zeby zas episkopat byt jeden i niepodzielny, [Chrystus] postawil nad innymi Aposto-
tami $wigtego Piotra i w nim ustanowil trwalg i widzialng zasade i fundament jednosci
i wspélnoty'”’.

Z powyzszego tekstu wynika, ze papiez gwarantuje i urzeczywistnia widzialna
wspdlnote. Dzigki niemu Koséciél na zewnatrz, tu na ziemi, realizuje to, czym jest
w sposGb wewnetrzny i niewidzialny: tajemnice wspdlnoty i jednosci. Tak kore-
sponduje ze sobg i harmonizuje w Kosciele to, co zewngtrzne i to, co wewngtrzne,
res et sacramentum. Jak Kosciél ma jedng glowe niewidzialng — Chrystusa, tak tez
posiada jedna glowe widzialng — papieza, nie tylko swego najwyzszego przywédce,
lecz osobe, w ktérej i poprzez ktéra instytucja ukazuje i urzeczywistnia fakt bycia
sakramentem jednosci. Tylko do papieza mozna odnosi¢ stowa §w. Ambrozego:
Ubi Petrus, ibi Ecclesia (,gdzie Piotr, tam Kosciol”).

177 KK 18.
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Jednym z najczesciej dyskutowanych zagadnien doktrynalnych na ostatnim
Soborze byt problem relacji pomi¢dzy papiezem a kolegium biskupéw. Jednosé
miedzy nimi tak ttumaczy Vaticanum II:

Juz starozytna zasada, na mocy ktérej biskupi ustanowieni w calym $wiecie taczyli sie ze
soba nawzajem i z Biskupem Rzymskim wezlem jednosci, milosci i pokoju, a takze zwo-
tane ich synody, dla wspélnego rozstrzygania wszelkich wazniejszych spraw decyzja oparta
na zdaniu wielu uczestnikéw, wskazuja kolegialny charakter i nature episkopatu; jasno
tez potwierdzaja te kolegialno$¢ Sobory powszechne odbyte w ciagu wiekéw. Wskazuje
na nig zresztg juz sama, od czaséw starozytnych stosowana praktyka zwolywania wickszej
liczby biskup6w, aby uczestniczyli w wyniesieniu nowego elekta na urzad najwyzszego
kaptanstwa. Czlonkiem kolegium biskupiego zostaje si¢ na mocy sakramentalnej konse-

kracji i hierarchicznej wspélnoty z Glowa Kolegium oraz jego cztonkami'’s.

Konsekwencjga jednosci i kolegialno$ci biskupéw jest fakt posiada przez to jed-
no ciato misji kierowania Kosciolem. O ile kazdy biskup jest pasterzem swojej die-
cezji, o tyle jako nastgpca apostola odpowiada za misj¢ apostolska catego Kosciola.

Miejsce szczegdlne w kolegium biskupéw zajmuje papiez: ,Biskup Rzymski,
jako nastgpca Piotra, jest trwalym i widzialnym Zrédtem i fundamentem jednosci
zaréwno biskupéw, jak i rzesz wiernych™”. Nie chodzi tu o przeciwstawianie pa-
pieza biskupom, lecz o wydobycie dwéch wzajemnie si¢ dopelniajacych elementéw
struktury Kosciota. Po pierwsze, kolegium biskupéw nie moze istnie¢ ani wypet-
nia¢ swojej misji, jesli nie posiada wspélnoty ze swoja glowa — papiezem. Papiez
natomiast nie moze rzadzi¢ Kosciolem sam jeden, bez porozumienia z biskupami.
W tym sensie kolegium biskupéw nie jest jedynie rada dla papieza. Sobér wyraznie
pozostawia miejsce na inicjatywe ze strony biskupéw w kierowaniu Kosciotem™.

Biskupi s cztonkami kolegium, ktéremu wraz z papiezem powierzona zostata
odpowiedzialnos¢ za caty Koscidl, ale jednoczesnie osobiscie odpowiadaja za czgsé
ludu Bozego poddang ich wladzy. Z podwdéjnosci funkeji wynika podwéjny aspekt
ich wladzy: w swojej diecezji kazdy biskup posiada wladze zwyczajna i bezpo-
srednig, nie bedac jedynie delegatem papieza, ale przedstawicielem Chrystusa
w powierzonym mu Kosciele partykularnym, jednakze nie moze wypelnia¢ swej
wladzy niezaleznie od calego kolegium, poniewaz sam jest jego czgscig. Natomiast
jako czlonek kolegium kazdy biskup solidarnie ponosi odpowiedzialnos¢ za caty
Kosciél™!. Czyni to poprzez udzial w pracach soboréw, synodéw i konferencji

178 KK 22.

179 KK 23.

180 Por. KK 22, 23.
181 Por. KK 50.
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episkopatu'®. Troska biskupa o caty Kosci6t przejawia si¢ réwniez w jego pomocy
innym diecezjom poprzez dzielenie si¢ np. kaplanami czy dobrami materialnymi.

%k sk ok

Podsumowujac omawianie znamion Kosciola, mozna podkresli¢ zasadnicze
kwestie towarzyszace refleksji eklezjologicznej w tym zakresie.

Starajac si¢ udokumentowad, ze ,ten jedyny Kosciét Chrystusowy, ktéry wyzna-
jemy w Symbolu wiary jako jeden, $wiety, katolicki i apostolski”, ,trwa w Kosciele
katolickim, rzagdzonym przez nastepce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim
we wspolnocie (communio)”, pamigtamy, ze i ,poza jego organizmem znajdujg si¢
liczne pierwiastki uswiecenia i prawdy”. Dlatego

sluszng i zbawienng rzeczg jest poznaé Chrystusowe bogactwa i cnotliwe postgpowanie
w zyciu drugich, ktérzy dajg swiadectwo Chrystusowi, czasem az do przelania krwi'®.

A takze przyjaé, ze same ich , Koscioly i odlaczone wspélnoty, cho¢ w naszym
przekonaniu podlegaja brakom, wcale nie s3 pozbawione znaczenia i wagi w ta-
jemnicy zbawienia”. Bowiem

Duch Swigty nie wzbrania sic... postugiwaé nimi jako srodkami zbawienia, ktérych moc

pochodzi z samej pelni laski i prawdy powierzonej Kosciolowi katolickiemu'*.
Sobér Watykanski II zaznacza tez z cala stanowczoscia:

Mimo ze Kosciét katolicki ubogacony zostal wszelka prawda objawiong przez Boga i wszel-
kimi §rodkami faski, to jednak jego czlonkowie nie Zyja pelnig gorliwosci w oparciu o nie, jak-
by to nalezalo, tak, ze oblicze Ko$ciola za mato $wieci braciom od nas odtaczonym i catemu
$wiatu, a wzrost Krélestwa Bozego ulega opéznieniu. Wobec tego wszyscy katolicy powinni
dazy¢ do chrzescijariskiej doskonalosci, a kazdy — zaleznie od swego stanu — ma dokfada¢
starari, by Kosciét noszac w swym ciele Jezusowe unizenie i umartwienie, oczyszczal si¢

z dnia na dzien i odnawial, az stanie si¢ dla Chrystusa peten chwaly, bez skazy i zmarszczki'®.

Same znamiona ofiarowane przez Chrystusa Kosciotowi katolickiemu sg mu
jednoczesnie zadane: ,aby si¢ tak wydoskonalili w jednosci, aby $wiat uwierzyt

ipoznal”(por.J 17, 21.23).

182

Por. B. Milne, Poznaj prawdg. Kompendium teologii chrzescijariskiej, Katowice 1992,s. 193.
8 DE 4.
4 DE 3.
85 DE 4.

129



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

1. Jedno$¢ — zagwarantowana przez hierarchiczny ustréj z jednym nastepca
Piotra, jedno nieomylne Magisterium Kosciola nauczajace wiary i moralnosci
oraz tozsamo$¢ sprawowanych z mandatu kolegium biskupéw sakramentéw —
wymaga stalego zycia i wzrostu w milosci wzajemnej w stosunku do wszystkich,
ktérych taczy w Chrystusowym Kosciele jeden chrzest.

2. Swigtos¢ — udostepniona przez sprawowane sakramenty, wyktadang nauke Bi-
blii komentowang zyciem $wietych, nieustanng publiczng modlitwe w swiadomej
tacznosci z Kosciotem chwalebnym i cierpigcym, ustanowione i chronione przez
Kosciot formy zycia konsekrowanego i otwarcie na nowe tchnienia Ducha Swiete-
go, ochrong $wietosci i trwalosci malzenistwa i rodziny — domaga si¢ stalej realiza-
cji w zyciu poszcezegdlnych cztonkéw i wszystkich wspélnot tworzacych lud Bozy.

3. Katolicko$¢ — wyrazajaca si¢ w obejmowaniu ludzi réznych kultur, narodéw,
stanéw, sposob6w Zycia i w pragnieniu przybierajacym konkretne i zorganizowa-
ne ksztalty misji docierania do wszystkich ludzi — domaga si¢ coraz pelniejszego
i oryginalnego wkladu kazdego czlowieka badz kultury w budowe pelni Chrystusa.

4. Apostolskos¢ — chroniona ciggloscia przekazu apostolskiego postannictwa
i nauki w nieprzerwanie trwajacych wspélnotach — wymaga stalego wzrostu
w milosci, wiernosci, postuszenstwie wobec nastgpcéw apostolow i tych, ktérzy
maja zlecony przez nich udzial w ich postugiwaniu oraz wobec gloszonej przez
nich Ewangelii.

Wszyscy, ktérzy jestesmy synami Bozymi i stanowimy jedna rodzine, w Chrystusie, gdy
taczymy si¢ ze sobg we wzajemnej milosci i w jednej chwale Tréjcy Przenajswigtszej, od-
powiadamy najglebszemu powolaniu Kosciota” (KK 51), ,ktéry w osobie Najswigtszej

Maryi Panny juz osigga doskonalos¢!se.

F. Maryja Boza Rodzicielka figurg Kosciota

Teologia fundamentalna, ktéra bada tzw. zewngtrzne znaki wiarygodnosci
wiary, Objawienia i Ko$ciola Iacznie z ich historycznymi zalozeniami i faktami,
stwierdza po prostu, ze historia Jezusa jest w calosci ,,obramowana” ziemskim
zyciem Maryi. Ona bowiem poczeta Go jako matka, stala przy Jego krzyzu, byta
swiadkiem Jego wstapienia do nieba oraz znajdowala si¢ posrodku apostolskie-
go Kosciota przyjmujacego Ducha Swietego i rozpoczynajacego swoja misje
do wszystkich ludéw wszystkich czaséw.

186 KK 65.
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W kolejnych fazach swojej historii Ko$ciél podejmowal problematyke maryjna,
by lepiej rozpoznac istote swojej wiary obejmujacej postanie Jezusa Chrystusa.
W swoim kazaniu na soborze w Efezie (431) $w. Cyryl Aleksandryjski, nazywa-
jac Maryje ,Bertem prawdziwej wiary”, uznal, Ze rozumie si¢ przez nig, kim jest
Jezus Chrystus'®’. Papiez Leon Wielki w liscie do Flawiana, ujmujac doktryne
chrzescijaniska jako wyznanie wiary w Boga — wszechmogacego Ojca, w Jezusa
Chrystusa, Jego jednorodzonego Syna, naszego Pana, ktéry przez Ducha Swietego
narodzit si¢ z Maryi Dziewicy — dodal: ,Dzi¢ki tym trzem zdaniom s3 unice-
stwione machinacje prawie wszystkich heretykéw”.’®® Co zostalo wypowiedziane
negatywnie w sformulowaniu ,,przezwyci¢zenia herezji”, pozwolilo si¢ pozytyw-
nie wyrazi¢ w dokumentach Vaticanum II. ,Maryja, ktéra wkroczywszy gleboko
w dzieje zbawienia, taczy w sobie w pewien sposéb i odzwierciedla najwazniejsze
tresci wiary [...]"%.

Posta¢ Maryi zwigzana jest $cisle z poczatkami Kosciola, z jego postaniem
w historii i z ostatecznym celem jego ziemskiego pielgrzymowania. Niniejsze
ujecie skoncentruje si¢ na przypomnieniu istotnych akcentéw mariologii Soboru
Watykariskiego II, ktérego nauczanie Iaczy mariologie z eklezjologia.

1. Wzajemne odniesienie Maryi i Kosciota

Nauka Nowego Testamentu o Najswietszej Maryi wykracza poza wskazanie
na wigzi 1aczace ja z Synem i Jego dzielem zbawczym. Jej dziatanie dotyczy
uczniéw Syna, ktérzy stanowili zalazek tworzacej si¢ wspSlnoty Kosciola, co uwi-
dacznia si¢ na poczatku publicznej dziatalnosci Jezusa w Kanie (por. J 2, 1-11) czy
przy wypelnieniu dziatania zbawczego pod krzyzem (por. ] 19, 25-27). Maryja
jest czynnym $wiadkiem objawienia si¢ Kosciota w Zielone Swieta (por. Dz 1, 14).

Tres¢ mysli z jej piesni (por. £k 1, 46-55), ktéra jest w pewnej mierze zaczat-
kiem mariologii, wskazuje, ze Maryja objawia jedyna w swoim rodzaju indywi-
dualng ceche przekraczajaca horyzont Starego Testamentu, a wyrazona zwrotami:

,moj Zbawiciel”, ,wielkie rzeczy uczynit mi Wszechmocny” czy ,,odtad blogosta-
wiong zwaé mnie beda wszystkie narody”. ,Jako obiekt Bozego dziatania Maryja
reprezentuje Izraela w nowy sposéb; Ona przedstawia nowy lud Bozy, ktéry

dzigki Jej wsparciu zaczyna powstawac”*".

87 Cyt. za: M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, [w:] W. Brandmiiller (red.),
Das eigentlich Katholische, Aachen 1997,s. 205.

188 Por. tamze, s. 205.

18 KK 65.

190 W, Kirschliger, ,Magnificat I. Exegese®,[w:] R. Biumer, L. Scheftczyk (red.), Marienlexikon,
t. 4, Regensburg 1992, s. 236.



IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

Zwiazek pomiedzy Maryja a Kosciolem poglebia wizja ,wielkiego znaku”,
niewiasty ubranej w storice z korong z dwunastu gwiazd na glowie z dwuna-
stego rozdziatu Apokalipsy. Przedstawiono tam w ogélnosci los ludu Bozego,
w ktérym wypelnia si¢ obietnica Protoewangelii przez zwycigstwo potomstwa
niewiasty nad w¢zem (por. Rdz 3, 15). Obraz ukazanej tam niewiasty ogniskuje
w sobie w $mialej syntezie starotestamentalny lud Bozy jako malZzonki Jahwe
oraz Kosciél jako nowy Izrael. Réwnoczesnie wskazuje na indywidualne rysy
ziemskiej Matki Mesjasza — Emmanuela, a przez to jest otwarty na maryjno-
-eklezjologiczng interpretacjg!™.

Matka Mesjasza jest znakiem i prawzorem dla bytu Kosciota w odniesieniu do duchowe-
go macierzyristwa jak i znaku niepokonalnoéci pomimo przesladowarn... Gdzie Kosciét
widziany jest w jego ostatecznym i najglebszym okresleniu, ma w swoim obrazie apoka-

liptycznej niewiasty maryjne cechy'®.

Ojcowie Kosciota podjeli biblijna nauke o wzajemnym odniesieniu Maryi
i Kosciota, ubogacajac ja wyrazista teologia. Sw. Ambrozy nazwie ja #ypus Ecc-
lesiae, ,prawzorem Kosciota”, w porzadku wiary, nadziei i mitosci'®®. Sw. Cyryl
Aleksandryjski w swoim kazaniu na soborze w Efezie o$miela si¢ wprost utoz-
sami¢ Maryje z Kosciolem, kiedy méwi:

przez Ciebie jest udzielany chrzest wszystkim wierzacym [...] przez Ciebie prowadzone s3
wszystkie ludy do nawrécenia [ ...]. Cheemy czcié zawsze dziewicza Maryje, a wiec $wicty

Koscidt, Jej Syna i nieskalanego Oblubierica. Jemu niech bedzie chwala po wszystkie wieki.

Cytujac te stowa, wspélczesny teolog doda komentarz: ,Maryja jest tu dla
kaznodziei ponad wszystko zywym i konkretnym uosobieniem Kosciotal...].
Maryja, konkretny, uniwersalny Kosciot™*.

Owo szczegdlne wzajemne odniesienie i powigzanie jest widoczne w relacji
miedzy dziewictwem i macierzyistwem Maryi do Kosciola, co mocno zostalo
zaakcentowane przez Vaticanum II:

1 Por. A. Jankowski, Apokalipsa swigtego Jana, [w:] A. Jankowski, K. Romaniuk, L. Stacho-
wiak, Komentarz praktyczny do Nowego Testamentu, cz. 2, Poznan-Warszawa 1975,s. 1171;
M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, art. cyt., 209.

Y2 A. Ziegenaus, ,Apokalyptische Frau II. Dogmartik®, [w:] R. Biaumer, L. Scheffezyk (red.),
Marienlexikon, t. 1, Regensburg 1988, s. 191; B. Forte, Maria, Mutter und Schwester des
Glaubens, Zirich 1990, s. 94-97.

1% Jego nauke cytuje KK 63.

¥4 A. Muller, Ecclesia-Maria. Die Einbeit Marias und der Kirche (Paradosis 5), Freiburg/
Schweiz 1955, s. 156n.
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W tajemnicy bowiem Kosciola, ktéry sam takze stusznie nazywany jest matka i dziewica,
Blogostawiona Dziewica Maryja przodowata najdoskonalej i osobliwie, stajac si¢ wzo-
rem dziewicy i zarazem matki. Wierzac bowiem i bedac postuszng, zrodzita na ziemi
samego Syna Boga Ojca, i to nie znajac me¢za, Duchem Swiqtym zacieniona, niby nowa
Ewa, ktéra nie dawnemu wezowi, lecz wystannikowi Bozemu data wiare nie skazona
zadnym watpieniem. Zrodzila za§ Syna, ktérego Bég ustanowil pierworodnym miedzy
wielu bra¢mi (Rz 8, 29), to znaczy migdzy wiernymi, w ktérych zrodzeniu wspoldziatata
swa miloscia macierzyriska'”.

W nauce o Kosciele zarysowana zostala cala mariologia, jak to okresla
J. Ratzinger:

Dziewica Kosciét, Matka Kosciota, Kosciét niepokalany, Kosciét wniebowzigty — wszystko,

co pdzniej stanie si¢ mariologia, zostalo najpierw pomyslane jako eklezjologia'®.

2. ,Maryjna” i ,Piotrowa” zasada Kosciota'?’

W Pismie Swigtym i Tradycji przyjmujacy zbawienie Kosciét przedstawiany
jest w obrazach znamionujacych cechy kobiety: dziewicy, oblubienicy i matki.
Ta niewiescio-macierzynska zasada, okreslajaca Kosciél od wewnatrz, odréznia
si¢ od, zwigzanej z apostolami, zasady ojcowsko-urz¢dowej i autorytatywnej.
To rozréznienie uwidacznia si¢ wyraznie w nauce apostolskiej. Mesko-ojcowska
zasada wystepuje wyraznie w stowach apostola: ,Przez Ewangelie stalem si¢ dla
was ojcem (zrodzitem) was w Chrystusie Jezusie” (1 Kor 4, 15). Niewiescio-
-macierzynska zasade $w. Pawel podkresla nastepujaco: ,,Poslubilem was prze-
ciez jednemu mezowi, by was przedstawi¢ Chrystusowi jako czysta dziewicg”
(2 Kor 11, 2).

Na te typologi¢ naprowadza tez Jan Pawet II w Mulieris dignitatem', rozréz-
niajac w Kosciele profil ,maryjny”i profil ,,apostolsko-piotrowy”, w czym nawig-

zuje do inspirujacych mysli H. U. von Balthasara:

95 KK 63.

Y6 Erwdgungen zur Stellung von Mariologie und Marienfrémmigkeit im Ganzen von Glaube
und Theologie, [w:] ]. Ratzinger, H. U. von Balthasar, Maria-Kirche im Ursprung, Freiburg
i. Br. 1980, s. 27.

Y7 Por. L. Scheffezyk, Petrus und Maria: Hindernis oder Helfer auf dem Weg der Einbeit,[w:] ,Ca-
tholica“ 34 (1980), s. 62-65; H. U. von Balthasar, Der antiromische Affekt, Freiburg i. Br.
1974, s. 153-187; tenze, ,Frauenpriestertum?®, [w:] tenze, Neue Klarstellung, Einsiedeln
1979,s. 109-155; M. Hauke, Maria — Urbild und Fiille des Katholischen, art. cyt.,s. 205-228.

98 Por. Mulieris dignitatem, 27.
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Ow profil maryjny jest dla Kosciota réwnie, a moze nawet bardziej istotny i charaktery-
styczny niz gieboko z nim zwigzany profil apostolski i Piotrowy (...) Maryjny wymiar
Kosciota znajduje si¢ przed wymiarem Piotrowym, cho¢ jest z nim $cisle zwigzany i wobec
niego komplementarny. Niepokalana poprzedza wszystkich, a wiec takze samego Piotra
i apostotéw. Dzieje si¢ tak nie tylko dlatego, ze Piotr i apostolowie, jak caty rodzaj ludz-
ki zrodzony w stanie grzechu, wchodza w sktad Ecclesia sancta ex peccatoribus, ale takze
dlatego, ze jedynym celem ich potréjnego munus jest budowanie Kosciola wedtug tego
idealu $wietosci, ktérego modelem i pierwowzorem jest Maryja. Jak stusznie zauwazyl
jeden ze wspélczesnych teologéw, Maryja jest ,Krélowa apostoléw”, ale nie rosci sobie

prawa do wladzy apostolskiej. Jej wladza jest inna i wicksza'®.

Zasada ,apostolsko-piotrowa” odnosi si¢ do hierarchii opartej na $wieceniach
sakramentalnych, w ktérych Chrystus jako glowa Kosciola dziata w swojej czto-
wieczej konkretnosci. Zas zasada ,,maryjna” oznacza doskonale odwzorowana
w Maryi postawe chrzescijanina, ktéra znajduje swéj wyraz w powszechnym
kaplaristwie wszystkich ochrzczonych.

Nalezy tutaj dodag, Ze to rozréznienie i zarazem pelne zycia zbalansowanie
mesko-ojcowskiej zasady z ucielesniong w Maryi zasadg niewiescio-macierzyriska
ma znaczenie nie tylko teologiczne. Gloszac je, Kosciét katolicki okazuje sie
w dzisiejszym $wiecie jako jedyna kulturowa sila, ktéra przeciwstawia si¢ nie-
tadowi niszczacej niwelacji plci i powrotowi antyludzkiego pogariskiego mitu
androgyna®®.

Potwierdzenie zasady ,maryjnej” teologia widzi w znamionach, ktére two-
rzg personalny charakter Maryi: w postawie wiary pelnej oddania, w calkowitej
dyspozycyjnosci dla Zbawiciela, w stuzebnej postawie wobec Pana i Sprawcy
zbawienia, a takze wobec zbawczego przekazu w Kosciele.

3. Maryja jako osobowe swiadectwo petnej swietosci Kosciota

Przy proklamowaniu prawdy o $wietosci Kosciola powstaje pytanie, czy chodzi
tu o wymarzony, a w konkrecie zycia nierzeczywisty ideal, czy tez o mozliwo$¢
jego osiagniecia przez kazdego wierzacego. Kosciél jest swiadom otrzymanych

od swego Zalozyciela daréw swigtosci i uswigcania®”'.

Y9 Neue Klarstellungen, dz. cyt.,s. 181; por. Jan Pawel I, Przemdwienie do Kolegium Kardynal-
skiego I czlonkow Kurii Rzymskiej (27.12.1987) [w:] ,LOsservatore Romano”, (wyd. pol-
skie), (1988), nr 1 (98), dodatek do rocznika 1987.

20 Por. L. Scheffezyk, Strukturen katholischen Ganzheitsschau, [w:] W. Brandmiller, Das
eigentlich Katholische, Aachen 1997, s. 31.

201 Ktére jako takie nie sa wypaczone i niosg obiektywna §wigtos¢, np. wiara, zycie sakra-
mentalne, struktura hierarchiczna, por. Y. Congar, Die Wesenseigenschaften der Kirche,
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

W Maryi Kosciét odnajduje jedyng ludzka osobg, w ktérej zbawienie dokonane
przez Jezusa Chrystusa wypelnilo si¢ doskonale: przez ustrzezenie od grzechu
pierworodnego oraz calkowita wolnos¢ od jakiegokolwiek grzechu osobiste-
go. W Niej Kosciét widzi nowa Ewe, w ktérej odnowil si¢ i wypelnit rajski
poczatek. Kosciél moze zaswiadezy¢ przez wskazanie na Maryje, ze $wigtosé
nie jest jakims odlegtym celem czy tez idea, ale realnym owocem wspéidziata-
nia cztowieka z laska Boza, dostgpnym dla kazdego wierzacego. W jej dosko-
nalej $wictosci Kosciél juz osiagnal pelnie swigtosci i to catkiem konkretnie.
Maryja i Kosciél odnajduja si¢ w perychorezie, we wzajemnym przenikaniu
$wietosci®®.

Vaticanum II przekazuje t¢ nauke, zwracajac przy tym uwage na trzy aspek-
ty zwigzane ze $wigtoscig Maryi. Jest to nade wszystko wzorcowa wiara, ktéra
utwierdzala si¢ u niej i rosta nieprzerwanie przez wszystkie fazy jej ziemskiego
zycia.?® Wpatrzony w ten przyktad Kosciét, poprzez wieki uczy swoje dzieci
na przykladzie Maryi catkowitego przylgniecia do Boga przez coraz dojrzal-
sze przyjmowanie Objawienia i ukrytych w nim skarbéw zbawienia®*. Z wiarg
Maryi zwigzane jest $cisle jej postuszenstwo. Cecha ta bowiem najbardziej upo-
dabnia do samego Jezusa Chrystusa podejmujacego zbawienie w postuszeristwie
az do $mierci. Wzér Maryi poddanej stowu Bozemu stanowi przynaglajace
wezwanie, aby Kosciél w calym swoim zyciu i dzialaniu kierowal si¢ wylacz-
nie wolg Boza?®. Owocem s$wictosci Kosciola na wzér Maryi jest macierzyriska
mitosé, ktéra ,powinna ozywiaé wszystkich, ktérzy wspéldzialaja w apostolskim
postannictwie Kosciota dla odradzania ludzi”.

4. Maryja jako znak nadziei

Maryja nie przestala by¢ czlonkiem Kosciola w momencie jej cielesnego
wyniesienia do chwaly niebieskiej. Wtasnie to uwielbienie w chwale Tréjcy
Swictej wskazuje na pelng wzorcowos¢ jej odniesienia do Kosciota, dla ktérego
jest osobowym znakiem doskonalego wypelnienia si¢ calego dziela zbawienia.

[w:] Mysterium Salutis, t. IN/1: Das Heilsgeschehen in der Gemeinde, Einsiedeln-Zirich-
-Kéln 1972, s. 468-471.

202 Por. M. ]. Scheeben, Handbuch der Dogmatik, V, 2,[w:] Gesamte Schriften, t. V1,2), Freiburg
i. Br.21954, nr 1819, s. 488.

203 VIII rozdzial Lumen gentium w odniesieniu do Maryi wiar¢ wspomina jedenascie razy,
por. B. Przybylski, Matka Boza w Kosciele, [w:] H. Bogacki (red.), Kosciol w swietle Soboru,
Poznari 1967, s. 320.

204 Por. KK 65.

25 Por. KK 65.

206 KK 65.
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Staje si¢ przez to znakiem niezawodnej nadziei i pocieszeniem dla calej spo-
lecznosci pielgrzymujacego Ludu Bozego:

Tymczasem za$ Matka Jezusowa, jak w niebie doznaje juz chwaly co do ciala i duszy,
bedac obrazem i poczatkiem Kosciola majacego osiagnaé pelnie w przyszlym wieku,
tak tu na ziemi, poki nie nadejdzie dzien Panski (por. 2 P 3, 10), przyswieca Ludowi
Bozemu pielgrzymujacemu jako znak pewnej nadziei i pociechy®”.

Nadzieja ta ma takze charakter wspélnotowy i dotyczy nie tylko Kosciola,
ale calego rodzaju ludzkiego. Dlatego Vaticanum II usilnie zachg¢ca wier-
nych, aby wytrwale blagali Matke Boga i Matke ludzi, Maryjg, aby ta, ,ktéra
modlitwami swymi wspierala poczatki Kosciola, takze i teraz w niebie, wy-
wyzszona ponad wszystkich $wietych i anioléw, we Wspélnocie wszystkich
Swigtych wstawiata si¢ u Syna swego, dopoki wszystkie rodziny ludéw, za-
réwno tych, ktérzy nosza zaszczytne imi¢ chrzescijanskie, jak i tych, ktérzy
nie znajg jeszcze swego Zbawiciela, nie zespola si¢ szczesliwie w poko-
ju i zgodzie w jeden lud Bozy na chwal¢ Przenajswigtszej i nierozdzielnej

Trc')j cy”zos.
5. Maryja Matkqg Kosciota

Tytul Maryi jako ,Matki Kosciota” nie wystepuje ani w Pismie §wi;tym,
ani w patrystycznej tradycji koscielnej. Pojawil si¢ po raz pierwszy w XII w.2%
Postugiwal si¢ nim papiez Leon XIII, a takze kilkakrotnie, cho¢ bez teologicz-
nego uzasadnienia, Jan XXIII.

Podczas obrad Vaticanum II, 21 listopada 1964 r., papiez Pawel VI w uro-
czysty sposéb proklamowal Maryje Matka Kosciota: ,Ku chwale Najswietszej
Maryi Panny oraz ku naszej radoéci oglaszamy Najswigtsza Maryje Panne Matka
Kosciota, czyli catego ludu chrzescijariskiego, zaréwno wiernych, jak pasterzy,
ktérzy wszyscy zwa ja swoja Matka najmilsza™™°.

Ten papieski akt ma wyjatkowa range, gdyz byt dokonany w obecnosci so-
boru i wigzal si¢ z uroczystym przyjeciem w tym dniu Konstytucji dogmatycz-
nej o Kosciele Lumen gentium. Nie posiada on charakteru dogmatycznego, ale
w formie kultowo-duszpasterskiej, jak to zaznaczyt sam Pawel VI, ,okresla ze

207 KK 68.

28 KK 69.

299 Por. B. Przybylski, Matka Boza w Kosciele, art. cyt., s. 324.
20 AAS 56 (1964), s. 1015.

=]
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F. Maryja Boza Rodfzicielka figurg Kosciota

wspanialg zwigzloscia wyjatkowe miejsce Matki Bozej w Kosciele, wedle nauki
obecnego soboru™!.

VIII rozdzial Lumen gentium wspomina kilkakrotnie — bez uzycia tego ty-
tulu — o macierzynskiej roli Maryi w stosunku do Kosciota jako wspélnoty
wiernych. Macierzyristwo to jest nade wszystko wzorem doskonalego ucznia
Chrystusowego. Maryja wzywa — jak kazda matka swe dzieci — ,do naslado-
wania w wierze, w chetnej uleglosci wobec kazdej Taski otrzymywanej z nieba,
a wreszcie w ksztaltowaniu wlasnego zycia calkowicie wedtug Chrystusowych
przykazan i wymogéw milosci”2.

Celem ogloszenia tytutu Matki Kosciota bylo wiasciwe dowarto$ciowanie
mariologii w teologii i wzmozenie jej kultu w caltym Kosciele??, aby przez roz-
wazanie niezglebionych bogactw tajemnicy Maryi nie tylko otoczy¢ ja jeszcze
wigksza chwalg, ale zlaczy¢ wiernych prawda posiadania wspélnej Matki, a przez
to umocni¢ w nich wiare i milo$¢ ku bliznim i wzméc gorliwosé¢ poznawania
dzieta jej Syna, Jezusa Chrystusa.”

6. Czes¢ Najswietszej Maryi w Kosciele

Cze$¢ Najswigtszej Maryi trwa w Kosciele od samych jego poczatkéw. Oparta
jest na wyjatkowej godnosci (,Najswietszej Matki Boga, ktéra uczestniczyla w ta-
jemnicy Chrystusa”*) i wynika nie tylko ze stusznosci, ale obowiazku ,ludzi od-
kupionych wobec Bozej Rodzicielki, Matki Chrystusa i Matki ludzi, zwlaszcza
wiernych”?. Czes¢ dla Maryi, pod obrong ktérej wierni uciekaja si¢ we wszyst-
kich swoich sprawach, ma by¢ w Kosciele swiadectwem podziwu i wystawiania
wspanialego owocu odkupienia i ogladania w przeczystym obrazie tego, ,czym
caly pragnie i spodziewa si¢ by¢”*®.

Czes$¢ Maryi w Kosciele, zwlaszcza w jej wymiarze kultycznym, ma w swoim
charakterze praktycznym wynika¢ nade wszystko z tresci nauki maryjnej przed-
tozonej przez Kosciél, ze szczegélnym podkresleniem jej korzeni chrystologicz-
nych, jak tez kierowa¢ si¢ duchem calej odnowy liturgicznej Kosciola podjetej

21 Tamze, s. 1015.

212 Tamze, s. 1015.

213 Michael Schmaus (+ 1993), wskazywal, ze w mariologii zbiegaja si¢ wszystkie teologicz-
ne $ciezki (Linien), ,chrystologiczne, eklezjologiczne, antropologiczne i eschatologiczne”.
W mariologii uwydatniajg si¢ tez w szczegdlnej jasnosci 1 wyrazistosci (Schirfe) pytania
o metodg teologii. Teologiem systematykiem moze by¢ tylko dobry mariolog, por. tenze
Katholische Dogmatik V: Mariologie, Miinchen 1961, s. 8.

214 KK 66.

25 KK 54.

216 KT, 103.
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IV. Znaki prawdziwosci Koéciota

na Vaticanum II. W swoim koricowym zamierzeniu — jak naucza Pawel VI —
ma by¢ pomocs, ,ktéra z natury swej prowadzi ludzi do Chrystusa i Iaczy ich
z Przedwiecznym Ojcem w niebiesiech wigzia milosci zadzierzgnieta w Duchu
Swietym”®. Ma si¢ to dokonywac takze przez podkreslenie, uwypuklenie i pogte-

bianie wi¢zi Maryi z wiernym ludem?.

1 AAS 56 (1964),s. 1016.
2 M. Hauke, Das marianische Prinzip, [w:] tenze, Klarstellungen, Einsiedeln 1978, s. 227.



