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lll. Rozwdj eklezjologii katolickiej
0. Andrzej Napidrkowski OSPPE

Aby dotrze¢ do aktualnego rozumienia Kosciola i wlasciwie je przyswoic,
nalezy odwola¢ si¢ do przewodnich koncepcji eklezjologii katolickiej. Dlatego
przedstawimy teraz zasadnicze rozumienia Kosciola, jakie on sam o sobie wy-
pracowywal i przedktadal przez wieki.

A. Charyzmatyczna wspodlnota pierwszych
wiekow

Pierwsi nasladowcy Jezusa Chrystusa nade wszystko praktycznie urzeczywist-
niali Jego misyjny nakaz:

Idzcie na caty $wiat i gloscie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu! Kto uwierzy i przyjmie

chrzest, bedzie zbawiony; a kto nie uwierzy, bedzie potepiony (Mk 16, 15-16).

Wraz uzyskaniem wolnosci (edykt mediolariski 313 r.) tresci wiary prébo-
wano artykulowaé na synodach i soborach, w dysputach i na liturgii, w apo-
logiach, w $wiadectwie codziennego zycia, posunietym az do meczenistwa czy
zycia pustelniczego w cenobiach badZz eremach. Wierni zyli rzeczywistoscia
Jezusowego Kosciola, jego naturg i postannictwem, nie pytajac o ich teologiczne
znaczenie.

Teologia przyjmowata posta¢ komentarzy do poszczegélnych ksiag Pisma
Swigtego, gdzie podkreslano wszczepienie Kosciota w Chrystusa oraz Jego imma-
nencje w Kosciele. Patrystyka nawigzywala zatem do biblijnych obrazéw i figur.
W5réd nich czesto pojawialo si¢ okreslenie ,,Kosciét-Matka”, ktére stanowi pa-
rafrazg Tertuliana (160-220) stéw $w. Jana apostota: ,do wybranej Pani i do jej
dzieci”(2] 1, 1). Natomiast przedstawiajac nature i misje Kosciola, siegano do nie-
biblijnych obrazéw, jak np. do metafory ksiezyca. Wiele watkéw eklezjologicznych
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odnajdujemy w rozprawie De civitate Dei Agustyna z Hippony (1430), ktory

ukazuje porzadek doczesny i wieczny'.

B. Powstanie panstwa koscielnego w VIII w.

Mysl o Kosciele zostala mocno naznaczona erygowaniem panstwa koscielne-
go (755 r.), rzadzonego przez papiezy jako $wieckich monarchéw. Wspélnota
wierzacych nabrafa charakteru instytucjonalnego. Jak w patrystyce, tak i teraz
Kosciél nie stanowil przedmiotu teologicznych kontrowersji. Stawal si¢ on zbaw-
czg instytucja, majaca swdj monarchiczny ustrdj, zesrodkowany na papiezu jako
najwyzszym wladcy. Przynaleznos¢ do Kosciota byla czyms oczywistym, wrecz
naturalnym, wyznaczala tozsamos¢ religijng oraz okreslata codzienne zycie.

W $wiadomosci wiernych wezesnego $redniowiecza na pierwszy plan za-
czal wybija¢ si¢ aspekt Kosciola zewnetrznego, instytucjonalnego i prawnego.
Eklezjologia zajmowali si¢ przede wszystkim kanonisci. Stad na Zachodzie
dominowalo myslenie o Kosciele w kategoriach jurydycznych, a na Wschodzie
w kategoriach mistycznych. Wzmacniajace si¢ réznice liturgiczne, doktrynalne
oraz kulturowe i polityczne miedzy Rzymem a Bizancjum doprowadzily osta-
tecznie w 1054 r. do rozpadu Kosciota na wschodni i zachodni, co spotggowalo
refleksje na temat jego jednosci.

C. Rozkwit instytucjonalnego ujecia Kosciota
sredniowiecza

W rozwoju eklezjologii $redniowiecznej wyrdznia si¢ cztery etapy: epoke
karoliriskg (VIII-X w.), reforme gregorianiska (XI-XII w.), zlota scholastyke
(XIII w.) i schytek sredniowiecza (XIV-XV w.). W ciagu tych o$miu wiekéw
rozwijaly si¢ dwa rodzaje eklezjologii z czasem coraz bardziej odmienne od siebie.
Pierwszy rodzaj, uprawiany w srodowisku mniszym i uniwersyteckim, podkreslat
zycie wewnetrzne Kosciola, opierajac si¢ na idei Ciala Chrystusa. Drugi rodzaj
prezentowali kanonisci, ktérzy postrzegali Koscidt jako instytucje, skupiajac sie
na kwestii wladzy koscielnej i prymacie papieskim?.

! Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspdlnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integrainej,
Krakéw 2010, s. 153-204.
* Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele. Dogmatyka, t. 2, Warszawa 2006, s. 318-319.
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C. Rozkwit instytucjonalnego ujecia Kosciota sredniowiecza

Epoka karoliriska poglebita przepas¢ miedzy duchowieristwem a laikatem.
Trzeba tu dodaé, iz zakonnikéw zaliczano do swieckich. W systemie feudalnej
struktury doszlo do utozsamienia wladzy koscielnej i doczesnej. Wykazywano
wyzszo$¢ Stolicy Apostolskiej w odniesieniu do innych siedzib biskupich oraz
jej wiodaca role w calym Kosciele powszechnym. W §rodowisku zakonnym
uwage zwrécono na znaczenie Eucharystii dla wewnetrznego zycia Kosciola.
Doszto nawet do zmiany w nazewnictwie, gdyz w kregach Rabana Maura (1856)
Kosciét zaczeto nazywaé Cialem mistycznym (corpus mysticum), a Ciato Paniskie
w Eucharystii — Cialem prawdziwym (corpus verum)*.

Z kolei tzw. reforma gregoriariska, powigzana przede wszystkim z papiezem
Grzegorzem VII (1073-1085), postuzyta dalszemu umocnieniu pozycji papiestwa.
Dazac do uwolnienia Kosciota od wplywéw wladzy swieckiej, papiez pragnal
go tym samym uwolni¢ od symonii, nikolaizmu i innych naduzy¢. Dokument
Dictatus papae (1075) ukazywal papieza jako jedyne Zrédlo i norme prawa, najwyz-
szego i powszechnego sedziego. Konkordat w Wormacji (1122 r.) oraz IV Sobér
Lateranski potwierdzity wyjatkowa pozycje biskupa Rzymu jako ostatecznego
kryterium koscielnosci. Z jednej strony reforma gregoriariska przyniosta wzmoc-
nienie Kosciola na zewnatrz, a z drugiej — spowodowala jego wewnetrzne osta-
bienie przez zniszczenie kolegialnosci i niedowartosciowanie duchowosci®.

Trzeci etap Sredniowiecza tworzyla tzw. zlota scholastyka. Mimo iz w XII
i XIIT wieku pojawili si¢ tacy teologiczni geniusze, jak Aleksander z Hales, Albert
Wielki, Tomasz z Akwinu, Bonawentura czy Jan Duns Szkot, to spod ich piéra
nie wyszed! zaden traktat na temat Kosciola. W Kosciele wciaz widziano bar-
dziej strone ludzka, niz boska. Mialy na to wplyw nie tylko myslowe kategorie
arystotelizmu i platonizmu, lecz réwniez Sentencje Piotra Lombarda (11160),
wyznaczajace kierunki uprawiania teologii na wiele wiekéw. Dzielo Lombarda
eliminowalo eklezjalne kwestie z badan teologicznych.

Brak traktatu o Kosciele pierwszych trzynastu wiekéw sprzyjal jego instytu-
cjonalnemu zawezeniu, jakkolwiek pojawialy si¢ wskazania na zwigzek Kosciota
z Chrystusem, np. Tomasz z Akwinu pisal o Kosciele jako instytucji, czyli formie
istnienia Ciata Mistycznego i nowego zycia w Chrystusie. Akwinata postrze-
gal tez Kosciol jako sakrament i misje, czyli narzedzie urealniania Mistycznego
Ciala. Tylko nieliczni, np. Piotr Damiani, pisali o Zyciodajnym dzialaniu Ducha
Swictego w Chrystusowym Ciele®.

* Por. E. Ozorowski, Koscidl. Zarys eklezjologii katolickiej, Wroctaw 1984, s. 230 n.

* Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt.,s. 320-321.

> Por. Y. Congar, L’idée chez saint Thomas d’Aquin de I'Eglise, [w:] tenze, Esquisses du mystére
de I’Eglise, Paris 21953, s. 59-91; T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja — antologia
tekstow — dyskusja, Krakéw 1998, s. 325-329.
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Akcentowanie widzialnosci Kosciota objawialo si¢ tez jego pojmowaniem jako
walczacego. Angielski biskup z Hereford, Robert Melun (1100-1167), okreslit
Koscidl jako walczacy (Ecclesia militans), cierpiacy (patiens) oraz tryumfujacy
(¢riumphans). Przejawem takiego myslenia byly wyprawy krzyzowe. Imperializm
Kosciola wyrazal si¢ we wladzy papieza réwniez nad wyznawcami innych religii,
poganami oraz niewierzacymi.

Ostatni etap sredniowiecza, obejmujacy wieki XIV i XV, okreslany jest jako
jego schylek. Ten czas znaczy takze tzw. schizma zachodnioeuropejska (1378—
1417), kiedy to doszto — wskutek podzialéw wsréd duchowieristwa — do gorsza-
cego zjawiska, jakim byto urzgdowanie dwéch (a niekiedy nawet trzech) papiezy.
Jeden z nich przebywal w Rzymie, a drugi w Awinionie we Francji. Ich wzajemna
wrogos¢ i konkurencja miaty niewiele wspélnego z Ewangelia Jezusa. W zasadzie
jest to dalsze wzmocnienie eklezjologii instytucjonalnej, uwypuklajacej widzial-
nos¢ Kosciota z jego strukturg hierarchiczng. Kosciét pojmowano jako kréle-
stwo z najwyzsza wladza papieza. W takim klimacie powstaly pierwsze traktaty
eklezjologiczne. De regimine christiano (1301/1302) Jakuba z Viterbo ukazuje
wyzszo$¢ papieza Bonifacego VIII (1294-1303) nad krélem francuskim Filipem
Pigknym®. Przeciwwaga staje si¢ idea koncyliaryzmu, gloszaca wyzszo$¢ soboru
nad papiezem, ktéra z kolei odrzuca najglosniejszy dwezesny traktat, Summa de
Ecclesia (ok. 1453 r.) Juana Torquemady (11468)".

Kwestionowanie absolutyzmu papieskiego tak przez bogomiléw, kataréw i al-
bigenséw, wzywajacych do sprzeciwu wobec kleru, jak i przez tezy Marsyliusza
z Padwy i Wilhelma Ockhama, gloszacych supremacije panistwa nad Kosciotem,
stanowilo réwniez znaczace impulsy dla kanonistéw i teologéw (Mikotaj z Kuzy,
11464) do podjecia glebszej refleksji nad tajemnica Kosciota®.

D. Niewidzialna wspéinota w postulatach
reformacji

Nasilajace si¢ glosy i postawy wzywajace do zmian w Kosciele, wyzwolity osta-
tecznie potezny ruch odnowy. Tacy katoliccy reformatorzy jak Jan Wiklef (11385),

¢ Por. D. Trapp, Jakub von Viterbo, [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 5, Freiburg—Basel—
Rom-Wien 1960, k. 849.

7 Zob. K. Binder, Wesen und Eigenschaften der Kirche bei Kardinal Juan de Torquemada, Inns-
bruck 1955.

8 Por. A. Napiérkowski, Bosko-ludzka wspolnota. Podstawy katolickiej eklezjologii integralnes,
Krakéw 2010, s. 181-185.
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E. Sobdr Trydencki: ,,spoteczno$¢ doskonata”

Jan Hus (+1415), Huldrich Zwingli (+1531), Marcin Luter (+1546), Filip Me-
lanchton (11560), Jan Kalwin (11564) i wielu innych opowiedzieli si¢ za radykal-
nymi zmianami w fonie papiestwa, pierwotnie nie pragnac ustanawiania innego
Kosciota. Wprowadzajac podzial na Kosciél niewidzialny i widzialny, glosili oni
Kosciot ukryty (niewidzialny/zgromadzenie wybranych). Jest on zgromadzeniem
wierzacych, a nie widzialng instytucja. Na ziemi znany jest tylko Bogu. Wierni
podlegaja tylko Jemu oraz Jego stowu. Natomiast istniejace koscielne struktury
organizacyjno-prawne s3 ludzkim wymystem i nie pochodza od Chrystusa, dla-
tego trzeba od nich odejs¢.

Wedlug reformatoréw prawdziwy Kosciél rodzi si¢ ze Stowa i Ducha Bozego,
stad tez jest on creatura verbi: dzigki Slowu si¢ gromadzi, jest podtrzymywa-
ny i budowany. W ten sposéb jest on ,$wietym chrzescijariskim ludem Bozym
w Stowie” (das heilige christliche Volk Gottes im Wort). Dlatego reformatorzy uwazali,
iz sakramentalna struktura, narzucona przez rzymskich papiezy, jest ideologicz-
nym uzasadnieniem klerykalnego systemu wladzy, ktéra odmawia bezposredniego
dostepu chrzescijanom do zbawienia’.

E. Sobér Trydencki: ,,spotecznosé doskonata”

Ostatecznie doszto do tragedii, jaka byt podzial Kosciola. Z protestantyzmu wy-
tonilo si¢ wiele koscielnych wspélnot, ktére stangty w opozycji do Kosciota rzym-
skiego. Ten dramatyczny stan spraw wymusit na papiestwie podjecie dzieta reformy.
Doszlo do zwotania Soboru Trydenckiego (1545-1563), ktéry wprawdzie nie pod-
jal wprost problematyki eklezjalnej, lecz wypracowat szereg znaczacych dekretéw
regulujacych koscielne Zycie, doktryne i moralnos¢. Stalo sie to mozliwe dzieki
ogromnej pracy i po$wigceniu szeregu wybitnych papiezy, swietych, teologéw, zalo-
zycieli i fundatoréw nowych zgromadzeri i wspdlnot, ktérzy przyczynili si¢ nie tyl-
ko do ksztattowania soborowej nauki, lecz réwniez do wcielenia jej w zycie. Wsréd
ludzi $wiattych i ozywionych duchem Bozym mozna wymienic¢ $w. kard. Karola
Boromeusza (1538-1584), papieza Piusa IV (1499-1565), kard. Stanistawa Ho-
zjusza (1504-1579) czy sw. kard. Roberta Bellarmina (1542-1621).

W wirze polemik z reformatorami skupiono si¢ na tym, co oni kwestionowali.
Stad odrzucenie przez nich wymiaru widzialnego, ktéry wiazal si¢ z hierarchicz-

? Por. P. Jaskéta, Reformatorskie postulaty J. Husa, w: Reformatorzy a Kosciol rzymski, red. A. Na-
piérkowski, Krakéw 2017, s. 9-33; A. Nadbrzezny, Kosciot swigty i grzeszny. Eklezjologia
M. Lutra, w: tamze, s. 35-60; 1. Bokwa, Kalwiriska wizja Kosciola, w: tamze, s. 61-90 ;
P. Kopiec, . Melanchtona wizja reformacyi, w: tamze, s. 209-235.

63



lll. Rozwaj eklezjologii katolickiej

noscig i sakramentalno$ciag Kosciola, spowodowalo zaakcentowanie koscielnej

doczesnosci i widzialno$ci. Aspekt wewnetrzny, duchowy, nadprzyrodzony ze-
pchnigto na drugi plan. Swe sformulowanie eklezjologia potrydencka znalazta

w dziele De controversiis (1586—1593) $w. Roberta Bellarmina °. Pisat on, ze ist-
nieja nie dwa Koscioly, ale jeden i gromadzi on wierzacych — pod kierownictwem

prawomocnych pasterzy, a zwlaszcza jedynego na ziemi zastepcy Chrystusa, bi-
skupa rzymskiego — dla wyznawania tej samej wiary chrzescijariskiej i wspélnoty
tych samych sakramentéw. Bellarminowska definicja ujmowata Kosciét jako wi-
dzialne spoleczeristwo, jak np. zgromadzenie ludu rzymskiego, krélestwo Francji

czy Republika Wenecka. Teologowie rzymscy chcieli ujmowa¢ Kosciél jako do-
skonalg spolecznos¢ (societas perfecta), ktéra wymaga nawréeenia cztowieka, ale

nie zmian instytucjonalnych.

Warto zauwazy¢, iz wielkie debaty na temat ustroju Kosciota doprowadzity
do wypracowania nauki o tzw. znamionach Kosciota katolickiego!. Niestety teo-
logowie zajmowali si¢ w niej prawie wylacznie widzialng strong znamion Kosciola
(jednos¢, swietosé, powszechnosé i apostolskos¢), zamierzonych i cheianych przez
Chrystusa, dzigki ktérym wyréznia si¢ on wéréd Koscioléw schizmatyckich
i wspélnot protestanckich oraz dowodzi swojej prawdziwosci.

F. Oswieceniowe herezje

Rozumienie Kosciota podane przez Bellarmina mialo na celu podkreslenie
réznicy od wizji reformatoréw. Wiloski jezuita pisal tez o Kosciele jako zywym
ciele, ktory posiada dusze, czyli wewnetrzne dary Ducha Swigtego: wiare, na-
dzieje 1 milos¢, jakie lacza wierzacych z Chrystusem Glows, stanowiac jed-
noczesnie widzialng spolecznos¢. Niestety ta minimalistyczna wizja z jego De
controversiis weszla na stale do nauki o Kosciele i zapanowala w nastepnych wie-
kach. To instytucjonalne ujecie, jakie ostabiato rozumienie misterium Kosciota,
dodatkowo wzmagaly prady o$wieceniowe. Rozwijajacy si¢ deizm, negowanie
religii, ograniczanie Kosciola do funkcji wychowawczej (corpus morale) i uzy-
tecznej dla spoleczenstwa (caritas), liberalne tezy teologii protestanckiej, kasaty
zakonéw kontemplacyjnych prowadzity do zawezonego przekonania, iz Kosciét
to kler, a laicy maja wspiera¢ jego dzialania. Sami tez teologowie akcentowali

19 Por. W. Liydka, Bellarminowska definicja Kosciola i jej wplyw na pozniejszq teologie katolicky,
[w:] ,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne” 13/2 (1966), s. 57-75.

" Por. S. Nagy, Via notarum we wspdlczesnej eklezjologii apologetycznej, [w:] ,Roczniki
Teologiczno-Kanoniczne” 15/2 (1968), s. 93-115.
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G. Odrodzenie nauki o Kosciele w XIX i XX w.

rozréznienie migdzy Kosciolem nauczajacym i stuchajacym, wskutek czego
$wieccy stali si¢ pasywnym przedmiotem aktywnej dziatalnosci hierarchii.

W takim klimacie w XVII i XVIII wieku wyrosly nurty gallikanizmu, fe-
bronianizmu oraz jézefinizmu, godzac w autonomicznos¢ i nadprzyrodzonosé
Kosciota. Wiadcy o$wieceniowi, dazac do podporzadkowania Kosciota swo-
im interesom, podejmowali starania ograniczenia prerogatyw biskupa Rzymu.
Zwolennicy gallikanizmu uwazali, iz zasady doktrynalno-prawne Kosciota we
Francji maja by¢ okreslane bez tgcznosci ze Stolica Apostolska™. Natomiast
przedstawiciele febronianizmu glosili wyzszos¢ episkopatéw nad zwierzchnic-
twem papieza, dopuszczajac mianowanie biskupéw przez wiadcg, a nie papieza.
Odmiang febronianizmu w monarchii austro-wegierskiej byl jézefinizm, inge-
rujgcy w administracje Kosciola i jego zycie wewnetrzne.

G. Odrodzenie nauki o Kosciele w XIX i XX w.

Zwienczeniem eklezjologii instytucjonalnej byta konstytucja Soboru Waty-
kariskiego 1 Pastor aeternus (1870 r.), poswigcona w calosci pasterskiemu i na-
uczycielskiemu urzedowi biskupa rzymskiego. Dokument zdefiniowal papieski
prymat jurysdykcyjny oraz jego nieomylnosé, co mialo stuzy¢ umocnieniu wia-
dzy papieza, ktéry utracil wiadze swiecka. Niestety ta problematyka poczatkowo
zyskala najwigcej uwagi w teologicznych rozprawach migdzy I oraz II Soborem
Watykanskim. Jednak koscielne zmiany pastoralne i prawne oraz polityczne
i spoteczne zmusily do zajecia si¢ bardziej istotnymi aspektami Zycia wierzacych.

Whasciwa odnowa eklezjologii katolickiej rozpoczeta sie w XIX w. w Tybindze.
Tworzyli ja J. S. Drey (+1853), P. A. Gratz (11849), J. B. Hirscher (+1865)
oraz J. A. Mohler (1796-1838". Kontynuowala ja nast¢pnie szkota rzymska
(Collegium Romanum), reprezentowana przez takich teologéw, jak: J. Perrone
(11876), C. Passaglia (11887), K. Schrader (+1875), J. B. Franzelin (11886),
J. Kleutgen (11883) oraz J. M. Scheeben (11888). Najwybitniejszy przedstawiciel

12 Por. A. Napisrkowski, Herezje, [w:] LT, s. 456-462.

13 "W 1853 1. francuscy biskupi zebrani w Amiens potepili gallikanizm jako niezgodny z ka-
tolicka doktryna i uwlaczajacy godnosci Stolicy Apostolskiej. Po ogloszeniu dogmatu
o papieskiej nicomylnosci na Soborze Watykariskim I (1870) i po przeprowadzeniu roz-
dziatu Kosciota od francuskiego paristwa (1905), gallikanizm nie odgrywat juz wigkszej
roli w tym kraju.

¥ Por. J. R. Geiselmann, Die katholische Tiibinger Schule. Ihre Eigenart, Freiburg i. Breisgau,
1964; W. Kasper, Johann Adam Mobler — Wegbereiter des modernen Katholizismus, [w:] ,In-
ternationale katholische Zeitschrift Communio” 17 (1988), s. 433—-443.
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szkoly w Tybindze, J. A. Mohler, postulowal powrét do historii i tradycji pa-
trystycznej. Swoja dojrzala mysl o Kosciele wyrazit on w Symbolice®. Bazujac
na unii hipostatycznej w Chrystusie, ukazal Kosciél jako polaczenie natur boskiej
i ludzkiej, jednakze réznigcych si¢ wzajemnie. Widzialny Kosciél ziemski jest
nieustannie odnawiajacym si¢ Synem Bozym, czyli trwatym Weieleniem. Mimo
ze tworzg go ludzie, to nie jest on wylacznie ludzki: jest réwnoczesnie boski
i ludzki, stanowi jedno$¢ obu elementéw'. Eklezjologia Mohlera nie tylko data
poczatek odrodzeniu teologii Kosciola w XIX w., lecz jest aktualna réwniez dzisiaj.

W podobnym kierunku poszla szkola rzymska, ukazujac nature boska i ludz-
ka Kosciota. Jej idee eklezjologiczne znalazty swéj wyraz nie tylko w pracach
jej przedstawicieli, lecz w przygotowanym przez nich schemacie De ecclesia
I Soboru Watykanskiego. Niestety ta konstytucja nie zostata uchwalona (mimo
ze mogla oznaczac zakoriczenie eklezjologii instytucjonalnej), gdyz obrady prze-
rwano z powodu wojny francusko-pruskiej. Koniec tej wizji Kosciola nalezy
zatem wigzaé z rozwigzaniem Panstwa Koscielnego, co mialo miejsce w 1870 r.
Stosunki miedzy papiestwem a rzadem wloskim ostatecznie uregulowaly tzw.
traktaty laterariskie w r. 1929, kiedy Wlochy uznaly suwerenng wladze¢ papiezy
w Watykanie i podpisano konkordat®’.

Whasciwy rozkwit odrodzenia eklezjologicznego przypada jednak dopie-
ro na XX w., na okres mi¢dzy dwiema wojnami $wiatowymi (1918-1939).
R. Guardini (1968) wyglosil proroctwo: ,Jestesmy $wiadkami procesu o nie
dajacym si¢ przewidzie¢ znaczeniu: Kosciét rozpoczyna si¢ budzi¢ w dusza-
ch™8, a protestant O. Dibelius (1967) proklamowat nadchodzacy czas wiekiem
Kosciota!. W Kosciele zaczeto coraz wyrazniej uwypukla¢ obok elementu ludz-
kiego, spoleczenstwa doskonalego (societas perfecta), réwniez pierwiastek bo-
ski (charyzmaty i laske), a wiec wspélnote nadprzyrodzona. Wyraznie dojdzie
to do glosu w encyklice O Mistycznym Ciele Chrystusa (Mystici Corporis Christi)
Piusa XTI, ktory napisze, iz dusza Ciala Mistycznego jest Duch Swiety®.

Dla generacji 1920-1940, jak zauwaza G. Thils, hasto ,,Cialo Mistyczne” re-
prezentowalo pelni¢ wartosci religijnych i apostolskich: uni¢ Chrystusa z Ko-
$ciolem, jej charakter witalny, facznoé¢ aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego

5 Zob. J. R. Geiselmann, . 4. Mohler: Symbolik oder Darstellung der dogmatischen Gegensitze
der Katholiken und Protestanten nach ibren dffentlichen Bekenntnischriften, t. 1, Koln 1960;
t. 2, Koln, 1961.

16 Por. J. A. Mohler, Symbolik, t. 1,dz. cyt.,s. 389; T. Dzidek, Mistrzowie teologii. Prezentacja —
antologia tekstow — dyskusja, Krakéw 1998, s. 477-483.

7 Por. Z. Zieliniski, Watykasiski Sobor I, w: EK, t. 20, k. 277-280.

8 Tenze, Vom Sinn der Kirche, Mainz 1922,s. 1.

19 Por. O. Dibelius, Das Jahrbhundert der Kirche, Berlin 1926.

20 Por. AAS 35 (1943),s. 193-248; DS 3800-3822.
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z aspektem widzialno-zewngtrznym, dowarto$ciowanie wszystkich czlonkéw
tego ciala, a wiec hierarchii i wiernych oraz wspélprac¢ mi¢dzy nimi w kon-
tynuacji dzieta zbawczego®. Wsréd obfitej literatury teologicznej o Koscie-
le — mistycznym Ciele Chrystusa na szczegdlng uwage zastuguja: dwutomowa
monografia E. Merscha (11944), zawierajaca oméwienie nauki w calej tradycji
doktrynalno-historycznej, poczawszy od Biblii, poprzez teologi¢ zaréwno grec-
ka, jak i zachodnig, az do czaséw jemu wspéiczesnych. Pewna role odegrata tez
monografia S. Trompa, poniewaz jej idee byly bliskie encyklice Mystici Corporis
Piusa XII*2. Prezentujac alegori¢ mistycznego Ciata Chrystusa, jezuita Tromp
postawil tezg, ze dla wiernych stanowi je wlasnie Kosciél rzymskokatolicki.
Odrodzenie w nauce o Kosciele wigzalo sie tez ze studiami na temat ludu Bo-
zego (D. Koster, L. Cerfaux), kwestia Zydéw w dziejach zbawienia (Ch. Journet),
sakramentalnym charakterem Kosciota (O. Semmelroth, K. Rahner. Ch. Moeller,
E. H. Schillebeeckx), przynaleznoscia innych wyznan chrzescijanskich do Ko-
$ciola, rola swieckich i ich kaptanstwem (G. Philips, Y. Congar), problematyka
misyjng i ewangelizacja $wiata, relacja Kosciola do wspétezesnosci (P. Teilhard
de Chardin, K. Wojtyta), dramatem humanizmu ateistycznego (H. de Lubac)®.

H. Misterium Kosciota: Drugi Sobér Watykanski

Obrady Drugiego Soboru Watykanskiego (1962-1965) mialy zatem swoje
oparcie nie tylko w Biblii, nauce Ojcéw i liturgii, lecz w licznych i powaznych
studiach eklezjologicznych. Mozna byto tworzy¢ nowe rozumienie Kosciola, cze-
mu Sobér dal wyraz zwlaszcza w dwéch konstytucjach: dogmatycznej Lumen
gentium oraz duszpasterskiej w $wiecie wspolczesnym Gaudium et spes**. Sobor
promulgowal ostatecznie szesnascie dokumentéw: 4 konstytucje, 9 dekretéw i 3
deklaracje. Dla nowej eklezjologii wazne s3 tez dekrety: o Kosciolach wschod-
nich katolickich Orientalium Ecclesiarum, o ekumenizmie Unitatis redintegratio,
o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus, o przystosowanej
odnowie zycia zakonnego Perfectae caritatis, o formacji kaplariskiej Opratam totius,
o apostolstwie §wieckich Apostolicam actuositatem, o dziatalnosci misyjnej Kosciota

2 Por. G. Thils, Orientations de la théologie, Louvain 1958, s. 94-95.

22 Por. S. Tromp, Corpus Christi quod est Ecclesia. t. 1: Introductio generalis, Romae 1937.

3 Por. ]. Sieg, Refleksja Soboru nad obecnosciq Kosciola w swiecie wspdotezesnym, w: H. Bogacki,
S. Moysa (red.), Kosciot w swietle Soboru, Poznan 1968, s. 513-514.

2 Por. A. Kubi$, Wprowadzenie do Lumen gentium — Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
[w:] Idee przewodnie Konstytucji soborowej o Kosciele, Krakéw 1971, s. 28—44; tenze,
Vaticanum II — wydarzenie i dzielo, ,Analecta Cracoviensia” 29 (1987), s. 459—470.
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Ad Gentes, o postudze i zyciu kaplanéw Presbyterorum ordinis. Z, kolei odnowio-
ng eklezjologi¢ wniosly nast¢pujace deklaracje: o stosunku Kosciola do religii
niechrzescijariskich Nostra aetate oraz o wolnosci religijnej Dignitatis humanae.

Soborowa doktryna ujmuje Kosciél integralnie, taczac w nim to, co transcen-
dentne, boskie, niewyrazalne, niewidzialne, wieczne, nadprzyrodzone, swicte i nie-
bianskie z tym, co immanentne, ludzkie, okreslone, widzialne, czasowe, naturalne,
grzeszne i ziemskie. Dokonata si¢ ,rewolucja kopernikariska” w pojmowaniu ta-
jemnicy Kosciola. Vaticanum II przeszed! do historii jako sobér eklezjologiczny,
gdyz w swoich dwéch wiodacych konstytucjach, Lumen gentium i Gaudium et spes,
ukazat Kosciot od wewnatrz (Ecclesia ad intra) oraz od zewnatrz (Ecclesia ad extra).

W konstytucji Lumen gentium akcent polozony zostal na naturze i powszech-
nym poslannictwie Kosciola pochodzacym od Boga przez Chrystusa w Duchu
Swietym. Kosciotem sg wszyscy wierni ochrzezeni. Dokument — bedacy dojrzata
syntezg eklezjologii katolickiej — tworzy 8 rozdzialéw: I. Misterium Kosciola;
II. Lud Bozy; III. O hierarchicznym ustroju Kosciola, a w szczegélnosci o epi-
skopacie; IV. Katolicy $wieccy; V. Powszechne powolanie do swigtosci w Kosciele;
VI. Zakonnicy; VII. Eschatologiczny charakter Kosciola pielgrzymujacego i jego
zwigzek z Kosciolem w niebie; VIII. Blogostawiona Dziewica Boza Rodzicielka
w tajemnicy Chrystusa i Kosciola.

Z kolei konstytucja duszpasterska Gaudium et spes najpierw ukazuje sytuacje
czlowieka w swiecie wspélczesnym. Sobér przedstawia Kosciot jako znak i gwa-
rancj¢ transcendentnego charakteru osoby:

Wyznajac najszczytniejsze powolanie czlowieka i gloszac, ze ma w sobie zasiane pewne
Boskie ziarno, ofiarowuje [Sobér] rodzajowi ludzkiemu szczerg wspétprace Kosciota dla

zaprowadzenia odpowiadajacego temu powolaniu braterstwa wszystkich®.

I. Eklezjologia posoborowa

Po II Soborze Watykariskim jego doktryna o Kosciele jako ludzie Bozym?,
interpretowana przez réznych autoréw w odmiennych kontekstach kulturowych,
doznala znieksztalcenia, co doprowadzito do swoistego kryzysu jego tozsamosci.
Whynikalo to nie tylko z bogactwa samych tekstéw magisterialnych i przelo-
mu, jaki wnosity w praktyczng i profetyczng misj¢ katolikéw, lecz ze sposobow

% KDK 3.
% Por. A. Luneau, M. Bobichon, Koscid? ludem Bozym. Od owczarni do ludu Przymierza,
Warszawa 1980, s. 163-312.
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wprowadzania soborowych reform. Odnowa nie przebiegalta czgsto w zgodzie
z literg i duchem Vaticanum II. Uwidocznilo si¢ to najpierw w dowolnosci i nad-
uzyciach przy wprowadzaniu zmian liturgicznych oraz sprzeciwem wobec takie-
go dzialania, czego przyktadem byt ruch fundamentalistyczny z abp. Marcelem
Lefebvrem (11991) na czele?.

Trudnosci ze zrozumieniem soborowej eklezjologii pojawily sie tez w zakre-
sie jej misji i natury. Ulegajac postulatom rewolucji obyczajowej 1968 r., wielu
teologéw Europy Zachodniej domagalo si¢ wigkszej demokratyzacji Kosciota.
Bledne rozumienie ludu Bozego — o mocnym zabarwieniu politycznym i socjo-
logicznym — przybierato postaé tzw. ,Kosciota oddolnego”. Natomiast pojecie
»ludu Bozego” sobér wyraznie ujmowal w sposéb historiozbawczy, akcentujac
jego wybér, powolanie i postanie przez Tréjjedynego Boga®. Takie rozumienie
istotnie ré6zni si¢ od ujecia ,ludu” wyplywajacego z politycznej wizji Oswie-
cenia, znajdujacej si¢ u podstaw wspoélczesnych systeméw demokratycznych.
Z kolei w Ameryce Laciriskiej pojawila si¢ tzw. teologia wyzwolenia, ktéra
upolitycznita pojecie ,ludu Bozego”, przesadnie akcentujac wymiar socjolo-
giczny na niekorzys¢ teologicznego. Najbardziej wplywowym przedstawicielem
tej teologii zostal Leonardo Boft ze swojg ksiazka Koscid? — charyzmat i wia-
dza. Studia dotyczgce walczgcej eklezjologii®. Proponowana wizja marksistowska
ze zbrojng walkg klas zdecydowanie jednak zostala odrzucona przez Kongre-
gacje Nauki Wiary w instrukcjach Libertatis nuntius (1984) oraz Libertatis
conscientia (1986).

Wskazane czynniki (przelom soborowy, bledny ruch liturgiczny, demokraty-
zacja Koscioléw Europy Zachodniej, latynoamerykariska teologia wyzwolenia)
spowodowaly nadzwyczajne zebranie Synodu Biskupéw w 1985 r.%, podczas
ktérego opowiedziano si¢ za odejsciem od kategorii ludu Bozego na rzecz ro-
zumienia Kosciola jako communio. Chodzi bowiem o zjednoczenie wierzacego
z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Duchu Swietym, co dokonuje si¢ w stowie

27 M. Lefebvre zatozyt w 1969 r. we Fryburgu szwajcarskim Bractwo Piusa X. W 1970 r.
powolat do zycia seminarium duchowne w Econe (Szwajcaria), rozpoczynajac wbrew za-
kazowi Rzymu regularnie §wigci¢ diakonéw i kaptanéw. Do definitywnej schizmy doszto

w 1988 r. na skutek odrzucenia przez niego nauki soboru jako heretyckiej oraz wyswie-
cenia czterech biskupéw. Lefebvre zmarl niepojednany z Kosciotem katolickim. Bractwo

zalozone przezen znalazto zwolennikéw w réznych krajach. Niekt6rzy z nich powracaja

do jednosci Kosciota rzymskokatolickiego.

Por. S. Jaskiewicz, Eklezjologia ludu Bozego w nurcie II Soboru Watykariskiego, [w:] Koscidl
lokalny w Kosciele Chrystusa, red. R. Kantor, Krakéw 2015, s. 7-32.

Zob. Iglesia — Carisma y Poder. Ensayos de Ecclesiologia Militante, Petrépolis 1981.

Zob. Nadzwyczajny Synod Biskupéw, Dwudziestolecie Soboru Watykariskiego I1. Koscidl kie-
rowany przez stowo Boze sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata, Wroctaw 1986.

28

29
30
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Bozym i sakramentach. Chrzest jest bramg i fundamentem koscielnej wsp6l-
noty, a Eucharystia jej Zrédlem i szczytem. Doprecyzowaniem rozumienia
Kosciota jako communio byl dokument Kongregacji Doktryny Wiary w 1992 r.
pt. List do Biskupow Kosciola Katolickiego o niektorych aspektach Kosciola pojetego
Jako komunia®.

Oprécz upolitycznienia kategorii ludu Bozego doszlo tez do niewtasci-
wych interpretacji w zakresie kolegialnosci biskupéw i prymatu papieskiego.
Chodzito o dowartosciowanie Zycia kolegialnego w Kosciolach partykularnych
i lokalnych, a zwlaszcza w strukturach Kosciola powszechnego. W tym celu
powolano do zycia rzymski synod biskupéw, ktéry jednak w odniesieniu do pa-
pieza — glowy kolegium — posiadal glos doradczy. Dzisiaj instytucja synodéw
rozwingla mocno swoja kolegialng dzialalnos¢, angazujac zaréwno hierarchie,
jak i swieckich. Dzialalno$¢ konferencji biskupich w poszczegélnych regionach
i krajach okreslil list apostolski motu proprio Jana Pawta II O naturze teologicz-
nej i prawnej konferencyi episkopatow z 1998 r. Owocem obrad kazdorazowego
synodu jest adhortacja, jak np. papieza Franciszka Evangelii gaudium na te-
mat nowej ewangelizacji (2013), Amoris laetitia odnoszaca si¢ do malzeristwa
i rodziny (2016) czy Gaudete et exsultate o powolaniu do $wigtosci w $wiecie
wspélczesnym (2018).

Zycie Kosciola posoborowego naznaczyly réwniez kolejne pontyfikaty:
$w. Jana XXIII (1958-1963), $w. Pawta VI (1963-1978), $w. Jana Pawta II
(1978-2005), Benedykta XVI (2005-2013) oraz Franciszka. Nie wolno tez
pomina¢ milczeniem dokumentéw o wielkiej wadze teologicznej: Kodeksu
Prawa Kanonicznego 1 Katechizmu Kosciota Katolickiego. Ukazujac znaczng role
papiezy ostatnich dziesiatkéw lat, trzeba tez przywolaé zadziwiajaca kontesta-
cje ich wladzy prymacjalnej i niektérych elementéw nauczania (np. H. Kiing).

W posoborowy czas wpisuja si¢ tez obchody Wielkiego Jubileuszu Chrze-
Scijanistwa, jakie mialy miejsce w 2000 r., do ktérego $w. Jan Pawel II przygo-
towywal wiernych juz listem apostolskim Zertio Millennio Adveniente (1994 r.)
W tym dokumencie papiez: zachecal chrzescijan do nowego odkrycia obec-
nosci Ducha Swietego; opowiadat sie za opcja Kosciola na rzecz ubogich
i odepchnietych; upominal si¢ o meczennikéw XX wieku oraz nawolywal
do rachunku sumienia z grzechéw popelnionych przez chrzescijan w samym
Kosciele. Waznym dokumentem byla tez deklaracja Kongregacji Nauki Wiary
Dominus Iesus. O jedynosci i powszechnosci zbawczej Jezusa Chrystusa i Kosciola
z roku 2000. Uroczyste zamkniecia Jubileuszu przynidst list apostolski Novo
Millennio Ineunte z 2001 r.

31 Zob. Communio w chrzescijariskief refleksji o Kosciele, red. A. Czaja, M. Marczewski, Lublin
2004.
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Tematyka Kosciota — communio zostala poglebiona w nauczaniu Jana Pawta IT
(encyklika Ecclesia de Eucharistia, 2003) oraz Benedykta X V1, ktérzy ukazywali
Kosciét jako wspélnote eucharystyczna.

Jednym z osiaggnie¢ aktualnej katolickiej nauki o Kosciele jest tez wypracowanie
rozumienia jednosci okreslanej jako rzeczywistos¢ ztozona badz w pelni katolic-
ka*, a nawet ,,§wieta tajemnica jednosci™, co nalezy wigzac z rozwojem dialogu
ekumenicznego i eklezjologii communio. Katolicka eklezjologia jednosci konfron-
tuje si¢ z analogiczng mysla Koscioléw i Wspélnot niekatolickich **. Jej rozwdj
dokonuje si¢ nade wszystko w ramach eklezjologii komunijnej, zainspirowanej
orzeczeniami II Nadzwyczajnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw w 1985 r.

Podjecie przez eklezjologi¢ problematyki ekumenicznej (encyklika Uf unum sint
Jana Pawta IT, 1995 r.) wigze si¢ tez dzi$ z zagadnieniami pluralizmu religijnego.
Wskutek globalizacji wyznawcy innych religii pojawili si¢ blisko kazdego z nas.

Eklezjologia wspélczesna stoi tez wobec nowych wyzwan, co wigze sie chocby
z dramatycznym spadkiem liczby chrzescijan w Europie, a z pot¢znym wzrostem
liczebnym w Afryce, Azji czy Ameryce Poludniowe;.

32 Por. KK 8, 13; DKW 25; DM 6, 22.

3 DE 2.

3 Por. A. Czaja, Eklezjologia jednosci. Perspektywa rzymskokatolicka, ,Roczniki teologii eku-
menicznej” t. 2 (57) 2010, s. 5-20.
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