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Il. Geneza i misja Kosciota w swietle
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Magisterium Kosciota az do polowy XX w. nawet nie dopuszczalo kwestio-
nowania twierdzenia o jego zalozeniu, wzglednie ustanowieniu przez Jezusa.
Przyjmowano to jako aksjomat, albowiem ustanowienie Kosciola Zbawiciela
bylo przez cale wieki teologiczna oczywistoscig. Eklezjologia katolicka zdecy-
dowanie glosita, iz Koscidl i jego fundamentalne instytucje (prymat, sukcesja
apostolska, kolegium biskupie, sakramentalnos¢) zostaly powolane do istnienia
wprost i bezposrednio przez Chrystusa. Wigcej nawet: wobec nasilajacych si¢
tendencji liberalistycznych i modernistycznych hierarchia czuta si¢ zobowigzana
do uprawomocnienia aktualnego ustroju oraz wladzy papieskiej i biskupiej przez
jednoznaczne odniesienie ich do woli Jezusa jako zalozyciela (fundator), dajac
temu wyraz w konstytucji Pastor aeternus Soboru Watykanskiego I (1870) czy
w encyklice Domini Gregis Pascendi (1907). Jednakze coraz bardziej radykalizu-
jace si¢ pytanie o stosunek historycznego Jezusa do instytucjonalnego Kosciola
doczekalo sie¢ w konicu rzetelnej odpowiedzi.

Zmianie ulegt takze sposéb méwienia odnoszacy sie do tej kwestii. Potwierdzaja
to urzedowe dokumenty Kosciota. W antymodernistycznej przysiedze Piusa X
21910 r. odnajdujemy nadal myslenie instytucjonalne:

Mocno wierze, ze Kosciol, stréz i nauczyciel stowa objawionego, zostal wprost i bezpo-
$rednio zatozony przez samego prawdziwego i historycznego Chrystusa, kiedy posréd nas
przebywal, i ze tenze Koscidl zbudowany jest na Piotrze, glowie hierarchii apostolskiej,

i na jego nastepcach po wszystkie czasy'.

Natomiast na Soborze Watykariskim II, ktéry tematem swoich obrad uczynit
sam Ko$cidl, problematyka ta zostala potraktowana o wiele szerzej. W konsty-
tucji Lumen gentium czytamy:

! Pius X, Przysigga antymodernistyczna (1910), [w:] DS 3540; BF 1, 88.
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Tajemnica Kosciola swigtego ujawnia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczat-
kowat Kosciét swéj, gloszac radosna nowing, a mianowicie nadejscie Krélestwa Bozego
obiecanego od wiekéw w Pismie: «Wypelnit sie czas i przyblizylo si¢ Krélestwo Boze»
(Mk 1, 15, por. Mt 4, 17). A krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w obec-
nosci Chrystusa?.

Wida¢ wyraznie, iz to, co dotychczas bylo okreslane jako ewidentny akt usta-
nowienia Kosciola, nie jest juz wigcej poruszane. Zresztg pytanie o zalozenie
Kosciola przez Jezusa jest traktowane dzisiaj w gruncie rzeczy jako pytanie
niewlasciwe, zwlaszcza gdy idzie o zagadnienie jego ustanowienia jako widzial-
nej instytucji, jako sakramentalnie rozumianej organizacji, jako hierarchicznie
uporzadkowanej spolecznosci i jako socjologicznej struktury. Teza, iz Jezus za-
tozyt swéj Koscidt, méwi zbyt wiele i zbyt mato. Zbyt wiele, gdyz nie mozna jej
historycznie zweryfikowaé, nie mamy jednoznacznych miejsc z Pisma Swigtego,
ktére potwierdzatyby wyrazne ustanowienie go przez Chrystusa. Zbyt malo, gdyz
przyznaje ona Kosciolowi taki status, ktéry minimalizuje sprzezenie zwrotne
migdzy osobg Zalozyciela a Jego dzialaniem®.

Odpowiedzialna egzegeza biblijna prowadzi do stwierdzenia, iz Jezus nade
wszystko pragnal spelnia¢ wole Ojca Niebieskiego, a nie kontynuowaé roz-
w6j ludu Starego Przymierza czy tez fundowaé nowa spolecznosé. Chrystus

uczyl:

Zaprawdg, zaprawdg, powiadam wam: Syn nie moze niczego czyni¢ sam z siebie, jesli nie
widzi Ojca czyniacego. Albowiem to samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec
bowiem mituje Syna i ukazuje Mu to wszystko, co sam czyni, i jeszcze wigksze dzieta

ukaze Mu, abyscie si¢ dziwili (J 5, 19-20).

Kosciét jest zatem rzeczywistoscia znacznie bogatsza, niz do tej pory o nim
myslano, i musi by¢ postrzegany jako wydarzenie Tréjcy Przenajswigtszej, po-
nadto jego powstawanie trzeba ujmowac etapowo. Dlatego nie da si¢ przyjaé
pogladu o (bezposrednim) zalozeniu przez Jezusa Kosciola. Teksty Nowego
Testamentu w tym wzgledzie milcza, cho¢ taka interpretacja jest dopuszczalna,
gdy analizujemy elementy eklezjotwércze z zycia Jezusa, z Jego oredzia, krzy-
za, $mierci i zmartwychwstania, co mozna wyttumaczy¢ jedynie przez pojecie
»Koéciol”, gdyz w nim wyraza si¢ przebaczenie, pojednanie, taska i wyzwolenie.
A jednoczesnie nalezy odkrywa¢ tchnienie Ducha Swigtego, ktory dzi§ prowa-
dzi wspélnote wierzacych do petni zbawczego planu Bozego. W Duchu Kosciol

2 KK 5.
3 Por. ]. Blank, Jesus von Nazareth. Geschichte und Relevanz, Freiburg—Basel-Wien 1972,'s. 149.
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wcigz na nowo sie staje, uczac si¢ by¢ nowym stworzeniem, gloszac nadchodzace
krélestwo Boze i oczekujac paruzji.

Dzisiaj lepiej rozumiemy, ze Kosciél zaistnial w odwiecznym zamysle Tréj-
jedynego Boga, aby przez Chrystusa w Duchu sta¢ si¢ zbawcza przestrzenia
autoryzowanego oczekiwania na pelni¢ krélestwa Bozego. Albowiem Jezus byt
swiadom, ze krélestwo Boze domaga sig juz tutaj, w historycznym wymiarze, ludu,
ktéry pielgrzymuje do eschatycznej pelni w socjalno-sakramentalnej organizacji.

Przedstawmy zatem powstawanie Kosciola w pigciu etapach: 1. pozaczasowej
idei Boga Ojca; 2. kontynuacji w Starym Przymierzu; 3. ustanowieniu przez
Jezusa; 4. spetnianiu si¢ w Pigédziesigtnicy oraz 5. kroczeniu ku eschatycznej pelni.

A. Preegzystencja Kosciota w zamysle Boga Ojca

Przetom, jaki spowodowalo nauczanie Soboru Watykariskiego II, zmienit
eklezjologie nie tylko w zakresie genezy Kosciola, ale takze w okreslaniu jego
relacji do Izraela. Pozwolilo to na odkrycie glebszych zwigzkéw miedzy ludem
Bozym Starego i Nowego Przymierza. Nie pomniejszajac ich odmiennosci, uwy-
puklono istniejaca miedzy nimi nieprzerwang ciaglos¢. Wskutek tego zaniechano
powtarzania — wspomnianej juz powyzej, pozbawionej uzasadnienia biblijnego
i hermeneutycznego — tezy, ze Chrystus w niemal jednorazowym i instytucjo-
nalnym akcie zatozyl Ko$cidl oraz szerzenia idei odrzucenia Izraela przez Jahwe.
Wedlug mysli soborowej misterium Kosciola wyplywa ze zbawczego zamystu
powzietego przez Ojca w tonie Tréjcy Swiqtej stopniowo realizujacego si¢ w his-
torii. Jeden Bég stworzenia, nadprzyrodzonego powolania i samoudzielania si¢
stanowi pierwsza przyczyne calego Kosciola, ktéry jest ,ludem zjednoczonym
jednoscig Ojca i Syna, i Ducha Swigtego™.

Tréjjedyny Bég na skutek najzupelniej wolnego i tajemnego zamystu swej
madrosci i dobroci stworzyt caly §wiat, za$ ludzi uczynionych na swéj obraz i po-
dobienstwo wezwal do udziatu w swoim zyciu. Wigcej nawet: On nieustannie
w nadmiarze swej mitosci zwraca si¢ do nich jak do przyjaciél i zaprasza do wspél-
noty z soba’. Juz przed wieckami Przedwieczny Ojciec przewidzial i przeznaczyt
wszystkich wybranych, aby sie stali podobni do Jego Syna, doskonatego Sprawie-
dliwego, ,ktéry mial by¢ pierworodnym miedzy wielu bra¢mi” (Rz 8, 29). Dlate-
go Ojciec Niebieski postanowil wierzacych w Chrystusa zgromadzi¢ w Kosciele,
ktéry juz od poczatku $wiata ukazal przez typy, cudownie przygotowal w historii

4+ KK 5.
5 Por. KO.

25



Il. Geneza i misja Kosciota w Swietle objawienia

narodu izraelskiego oraz w Starym Przymierzu i wreszcie oficjalnie ustanowit
w czasach ostatecznych przez Ducha®.

Bég Ojciec zwoluje swéj lud nieustannie, cho¢ dokonuje si¢ to stopniowo,
poprzez poszczegdlne etapy historii zbawienia, ktére skladaja si¢ na dziejowo-
-zbawczy charakter Kosciola. Wezesna patrystyka dzielila histori¢ zbawienia
na trzy epoki: 1. od stworzenia, czyli ,przed prawem” (ante legem), 2. ,pisanego pra-
wa Mojzeszowego” (sub lege) oraz 3. epoke chrzescijariska (sub gratia, sub Christo).
Teologowie wspélczesni (m. in. K. Rahner, Y. Congar, E. Schillebeeckx, K. Roma-
niuk) rozrézniajg raczej histori¢ zbawienia w znaczeniu ,specjalnym” (judeochrze-
$cijaniskim) oraz ,,og6lnym”, wliczajac do niej doswiadczenie zbawcze innych religii’.

Przedwieczny Ojciec objawia stopniowo swéj odwieczny, pelen mitosci zamyst
bycia razem z czlowiekiem; ,wybral nas przed zalozeniem $wiata, aby$smy byli
$wieci i nieskalani przed Jego obliczem” (Ef 1, 4). Ojciec, stwarzajac wszystko
i zachowujac (por. ] 1, 3), objawil siebie samego pierwszym rodzicom, obdarowat
ich i powolal do wspélnoty z soba. Egzegeza nowozytna potwierdza stanowi-
sko Ojcéw Kosciota, wedtug ktérych Kosciét jako prefigura zaistnial za czaséw
Abrahama (jesli juz nie za Abla), byt umacniany kazdym kolejnym przymierzem
z Bogiem, za$ radykalnie zostal odnowiony w Chrystusie, ale bez zrywania wie-
26w z przeszioscig.

Istnieja rézne koncepcje wyznaczajace poczatek Kosciota. Wedlug Orygenesa
pojawil si¢ on ,,0d poczatku rodzaju ludzkiego, od stworzenia swiata™, zgromadzit
si¢ od Adama. Natomiast Grzegorz Wielki’, Augustyn'® czy Jan Damasceniski'!
glosili, iz jest on od pierwszego sprawiedliwego (ecclesia ab Abel), obejmuje wszyst-
kich sprawiedliwych'?>. Mimo ze czlowiek sprzeniewierzyl si¢ wybraristwu i god-
nosci dziecka Bozego i zerwal jednos¢ z Ojcem, to jednak mitosierny Ojciec nie
opuscil ludzi po ich upadku ,w Adamie” (por. Rz 5, 12), ale zawart powszechne
przymierze (por. Rdz 9, 9) z Abrahamem (por. Rdz 12, 2-3; 17, 5; Rz 4, 17;
Ga 3, 7), ktéry stal si¢ ojcem wszystkich wierzacych. Stad w sensie dalszym
Ko$ciét ma swéj poczatek w narodzinach rodzaju ludzkiego: Bég powoluje czlo-
wieka nie jako odizolowane indywiduum, gdyz tylko we wspélnocie z Bogiem
i innymi ludZmi moze on znalez¢ swoje spelnienie. Tak wigc gromadzenie ludu

¢ Por. KK 2.

7 Por. Cz. Bartnik, Historia zbawienia indywidualna i subicktywna, [w:] Z zagadnier kultu-
ry chrzescijariskiej, Lublin 1973, s. 77-83; tenze, Chrystus jako sens historii, Wroctaw 1987.

8 Orygenes, In Cant. Cantic, lib. 2,[w:] PG 13, 134 AB.

? Grzegorz Wielki, Homilia in Evang. 19, 1, [w:] PL 76, 1154 B.

10 Augustyn z Hippony, Serm. 341, 9,11, [w:] PL 39, 1499.

11 Jan Damasceniski, Adv. Iconocl. 11, [w:] PG 96, 1357.

2 Por. Y. Congar, Ecclesia ab Abel: Abbandlungen viber Theologie und Kirche, [w:] M. Reding
(red.), Festschrift fiir Karl Adam, Dissseldorf 1952, s. 79-108.
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Bozego odbywa si¢ od poczatku $§wiata i dokonuje si¢ na podstawie powszechnej

woli zbawczej Boga ukrytej wsréd wszystkich ludéw. Dlatego réwniez ci, ktérzy
nie znajg Ewangelii Chrystusa i Jego Kosciola bez wiasnej winy, lecz szczerym

sercem Jego szukaja, moga osiaggnac zbawienie®. Bég bowiem Zadnemu ze swo-
ich dzieci nie zatuje daréw i wezwania (por. Rz 11, 28-29).

Wydaje si¢ jednak, ze pierwsze zwolanie ludu Bozego rozpoczeto si¢ w chwili,
w ktorej grzech zniszezyl jednosé ludzi z Bogiem oraz komuni¢ ludzi migdzy
soba'. Stad stusznie jest méwic¢ o Kosciele od Adama i Ewy. Upadek aniotéw
i grzech cztowieka byly okazjami do ujawnienia si¢ ogromu Bozej mitosci zbaw-
czej. Protoewangelia (,Wprowadzam nieprzyjazi miedzy ciebie a niewiaste,
pomiedzy potomstwo twoje a potomstwo jej: ono zmiazdzy ci glowe, a ty zmiaz-
dzysz mu pigte”: Rdz 3, 15) — brzask Dobrej Nowiny — to zapowiedZ okazania
Bozej faski w Kosciele, ktéra zbawia swiat (czyli czlowieka i cale stworzenie, gdyz
grzech czlowieka udzielil si¢ calej naturze).

Dlatego przyjmujemy, iz pierwsze zwolanie ludu Bozego w sensie typicznym
odbylo si¢ w momencie rajskiego sprzeniewierzenia si¢ czlowieka, przed pu-
blicznym, ktére rozpoczelo si¢ z powolaniem Abrahama. Skoro bowiem Kosciét
jest znakiem i narze¢dziem zbawienia, to musial zaistnie¢ wiasnie wéwczas, gdy
po raz pierwszy pojawila si¢ ta potrzeba. Ze wzgledu na wolnos$é¢ czlowieka Bég
Ojciec dopuscit histori¢ grzechu, gdyz zapragnat osobie ludzkiej udzieli¢ o wie-
le wigkszej wielkosci, niz to sobie wyobrazamy: z poziomu stworzenia chcial ja
przeprowadzi¢ na poziom odkupienia, czyli wlaczy¢ do rodziny Bozej. Dlatego
w dziejach Kosciota odnajdujemy nie tylko grzech swiata, nie tylko historie nie-
ufnosci i zla czlowieka, ale tez wiare i postuszenstwo skiadajace si¢ na zbawienie:

Zwotlanie ludu Bozego zaczyna si¢ w chwili, w ktérej grzech niszczy jednosé ludzi
z Bogiem oraz komunie ludzi mig¢dzy soba. Zgromadzenie 55 Kosciola jest w pewnym
sensie reakcja Boga na chaos spowodowany przez grzech. To ponowne zjednoczenie do-
konuje si¢ tajemniczo w fonie wszystkich narodéw: ,W kazdym narodzie mity jest Mu
ten, kto si¢ Go boi i postepuje sprawiedliwie” (Dz 10, 35)* (por. Sobér Watykariski 11,
konst. Lumen gentium, 9; 13; 16).

Wida¢ zatem wyraznie, ze pierwszym i podstawowym elementem formu-
jacym i spajajacym wewnetrzng strukture Kosciota jest Bég Ojciec zaréwno

Starego, jak i Nowego ludu Bozego, bo stworzyt wszystkich ludzi (por. Mt 7, 11,

3 Por. KK 16; por. W. Kasper, Kirche (II1. Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie
und Kirche, t. 5, Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, k. 1465-1474.

* Por. KKK 761.

15 Por. KKK 761.
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10, 20. 29; 13, 43). Czlonkowie wspélnoty Kosciota sg jednak w sposéb szcze-
golny Jego dzie¢mi, przybranymi synami. Wedtug G. M. Garonne misterium
Kosciota polega na adopcji Bozej. Synostwo to nie wynika z pochodzenia natu-
ralnego, ale ma charakter duchowy: jest owocem zbawczej woli Boga, rezulta-
tem Jego darmowej taski (por. Mt 5, 16.45.48; 6, 1. 4.8.15; 13, 45) ujawnione;
przed wiekami przez Jezusa, a udzielanej dzi§ w Duchu.

Nalezy zauwazy¢, ze Sobér Watykaniski IT perspektywe eschatologiczng ludu
krélestwa Boga zaakcentowal mocniej, niz relacje dziela stworzenia do Kosciola,
opisujac dopelnienie stworzenia jako zgromadzenie wszystkich sprawiedliwych

»w Kosciele powszechnym (ecclesia universalis) u Ojca™®.

B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe
Ojcowskie zwolanie Kosciola jest opisane nastgpujaco:

,Odwieczny Ojciec, najzupelniej wolnym i tajemniczym zamystem swej madrosci i dobro-
ci, stworzyl caly $wiat, postanowil podnies¢ ludzi do 293 uczestnictwa w zyciu Bozym”,
do ktérego powoluje wszystkich ludzi w swoim Synu: ,Wierzacych w Chrystusa po-
stanowil zwolaé¢ w Koscidt §wiety”. Ta ,rodzina Boza” konstytuuje si¢ i urzeczywistnia
stopniowo w ciggu kolejnych etapéw 1655 historii ludzkiej, wedlug postanowiert Ojca:
Kosciét wiec ,,zapowiedziany w figurach juz od poczatku §wiata, cudownie przygotowany
w historii narodu izraelskiego i w Starym Przymierzu, zalozony «w czasach ostatecznych»,
zostal ukazany przez wylanie Ducha, a osiagnie swoje wypelnienie w chwale na koncu
wiekéw™” (Sobér Watykariski 11, konst. Lumen gentium, 2).

1. Przymierze z Abrahamem i w Mojzeszu

Po upadku ludzi ,w Adamie” (gtowie ludzkosci) mitosierny Ojciec wybral i po-
wolal Abrahama (por. Rdz 12, 2-3; 17, 5; Rz 4, 17; Ga 3, 7), bedacego prototy-
pem Izraela i réwnoczesnie wszystkich wybranych w nim ludéw. Uniwersalno$¢
tego powolania poswiadcza fakt, Ze na Abrahama jako swego praojca powoluja
si¢ wszystkie trzy religie monoteistyczne: judaizm, chrzescijaristwo i islam.

W kazdym czasie i w kazdym narodzie mily jest Bogu, ktokolwiek si¢ Go leka i poste-

puje sprawiedliwie; podobalo si¢ jednak Bogu uswieca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo,

16 KK 2.
17 KKK 759.
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z wykluczeniem wszelkiej wzajemnej miedzy nimi wiezi, lecz uczynié¢ z nich lud, ktéry
by Go poznawal w prawdzie i zboznie Mu stuzyl™.

To widzialne zgromadzenie ludu Bozego dokonalo si¢ w osobie Abrahama,
a przez niego bylo wybraniem Izraela. Dlatego Kosciét traktuje Izrael jako
swoje przygotowanie, jako swoje pierwociny, korzen, z ktérego wyrasta
(por. Rz 11, 16-24). Wigcej nawet: Kosciét w Izraelu ma nie tylko swoje korze-
nie, ale w jakims$ sensie trwale przynalezy do niego. Ko$ciél nie moze sam sie-
bie zrozumie¢, jesli nie bedzie weiaz spogladal na swoje poczatki od Abrahama.
Lud Izraela ma by¢ znakiem przyszlego zjednoczenia wszystkich narodéw. Tych
zapowiedzi mozemy doszuka¢ si¢ juz w ksiegach prorockich:

Stanie si¢ na koricu czaséw, ze goéra §wiatyni Paniskiej stanie mocno na wierzchu gér i wy-
strzeli ponad pagérki. Wszystkie narody do niej poplyng, mnogie ludy péjda i rzekna:
»Chodzcie, wstapmy na Gére Pariska do $wiatyni Boga Jakubowego! Niech nas nauczy
drég swoich, bysmy kroczyli Jego $ciezkami. Bo Prawo wyjdzie z Syjonu i stowo Pariskie —
z Jeruzalem”. On bedzie rozjemcg pomiedzy ludami i wyda wyroki dla licznych narodéw
(Iz 2, 2—4a; por. Mi 4, 1-4; por. 1z 60, 1-11; Ez 48, 30-35).

Bég pragnie odkupienia calego swiata. Te przemiane¢ upadlego swiata roz-
poczyna w momencie, kiedy w konkretnym miejscu ludzkiego chaosu zwraca
si¢ do pojedynczego czlowieka, aby z nim rozpocza¢ na nowo. Wybiera sobie
Abrama, a w nim naréd izraelski na swéj lud, ktéry w dziejach zbawienia stop-
niowo poucza, objawiajac mu siebie i zamiary swojej woli:

Pan rzekt do Abrama: ,,Wyjdz z twojej ziemi rodzinnej i z domu twego ojca do kraju, ktéry
ci ukaze. Uczyni¢ bowiem z ciebie wielki naréd, bede ci blogostawit i twoje imig rozstawig:
staniesz si¢ blogostawieristwem. Bede blogostawit tym, ktérzy ciebie blogostawi¢ beda,
a tym, kt6rzy tobie bedg ztorzeczyli, i ja bede zlorzeczyt. Przez ciebie bedg otrzymywaly
blogostawieristwo ludy calej ziemi” (Rdz 12, 1-3).

Mimo ze poprzednicy Abrahama, jak Abel, Henoch i Noe, byli sprawiedli-
wymi w oczach Boga dzigki wierze (por. Hbr 11, 1-11), to jednak Abraham
staje si¢ dziedzicem obietnicy, ojcem wielkiego narodu, ktéry Bég gromadzi dla
siebie. Wprawdzie tradycja biblijna przekazujac opowiadanie o potopie, ukazuje
przyktad sprawiedliwego jako glowy nowego stworzenia po wielkim rozprze-
strzenieniu si¢ grzechu, to jednak powszechne ocalenie, zestane za posrednic-
twem wody na potomkéw Noego (jego arka stanowi prafigure Kosciota), jest

1B KK 9.
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zapowiedzig o wiele bardziej skutecznego zbawienia, jakie przyniesie Chrystus
poprzez chrzest $wiety (por. 1 P 3, 20n)". Odnowe $wiata i jego ratunek Ojciec
Niebieski ostatecznie dokonal z tym, co rozpoczal z Abrahamem, pézniej bedzie
kontynuowat Jezus, a nast¢pnie uczniowie w Jego Duchu.

Z powodu wolnosci czlowieka nie istnieje zadna inna mozliwos¢ jak ta, aby
powszechne zbawienie rozpocza¢ od jednego czlowieka i w jednym konkretnym
miejscu, ktérym jest Izrael. Do realizacji swojego planu Bég potrzebuje zaufa-
nego i wiernego partnera:

A Pan mé6wit sobie: ,,Czyz mialbym zatai¢ przed Abrahamem to, co zamierzam uczynié?
Przeciez ma si¢ on sta¢ ojcem wielkiego i poteznego narodu, i przez niego otrzymaja blo-
gostawienstwo wszystkie ludy ziemi” (Rdz 18, 17-18).

Kolejny moment gromadzenia ludu Bozego wiaze si¢ z osoba i misja Mojzesza,
ktéry jest prorokiem niemajacym sobie réwnego (por. Pwt 34, 10nn). Pierwszym
aktem jego misji jako przywédcy bylo uwolnienie narodu, aby potozy¢ kres egip-
skiemu uciskowi, gdyz to uniemozliwialo Izraclowi oddawanie czci Jahwe nie-
uznawanemu przez faraona (por. Wj 4, 22n; 5, 1-18). Wlasciwym inicjatorem
pozostaje sam Bég, a rola Mojzesza jest pasywna. Cel wyjscia z Egiptu zostaje osia-
gniety: na Synaju Mojzesz skiada ofiare, dzieki ktérej Izrael staje si¢ ludem Bozym.

Woéwezas to Bég zawart ze swoim ludem przymierze (por. Wj 24, 3-8;

Hbr 9, 18n):

Tak powiedz domowi Jakuba i to oznajmisz Izraelitom: Wyscie widzieli, co uczynilem
Egiptowi, jak niostem was na skrzydtach orlich i przywiodtem was do Mnie. Teraz jesli
pilnie stucha¢ bedziecie glosu mego i strzec mojego przymierza, bedziecie szczegélng
moja wlasnoscig posréd wszystkich narodéw, gdyz do Mnie nalezy cata ziemia. Lecz wy

bedziecie Mi krélestwem kaptanéw i ludem swietym (Wj 19, 3b-6a).

Mojzesz jest nie tylko prorokiem, ale ustawodawcg i orgdownikiem. To przez
niego Jahwe zwoluje swéj lud, ktéremu objawia Dekalog i Ksigge Przymierza
(por. Wj 20-31). Izrael staje si¢ ludem przymierza. Niestety, pojawiaja si¢ od-
stepstwa. Lud odchodzi od przymierza, a trudno jest wychowa¢ buntowni-
kéw (por. Oz 12, 14). Dlatego dochodzi do odnowienia przymierza w Prawie

(por. Wj 34-40)%.

¥ Por. P. Ternant, Koscidl, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Slownik Teologii Biblijnej, Poznan
1990, s. 384.

% Por. R. Motte, M.-F. Lacan, Mojzesz, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej,
Poznan 1990, s. 504-506.
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B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe

Jahwe zwotal w Mojzeszu — posredniku przymierza i proroku wzbudzonym
poséréd ludu (por. Pwt 18, 15) — swoja Synagoge (gahal), czyli Izrael jako wy-
brany lud Bozy*. Wiara i postuszeristwo Prawu uczynilo z Izraela stuchacza
Stowa Bozego (szema Israel) i $wiadka obietnicy zbawienia wszystkich ludzi.
Do ludu przymierza zostali wigczeni ci wszyscy, ktérzy sie ,,ochrzcili w Mojzeszu”
(por. 1 Kor 10, 2). Oni, by podaza¢ za Mojzeszem, przeprawili si¢ przez morze
prowadzeni przez oblok i dostgpili udzialu w zbawieniu. Mojzesz, ich ,wédz
i wybawca” (Dz 7, 35), jest typem Chrystusa, posrednika nowego i pelniejszego
przymierza (por. Hbr 8, 6; 9, 14n); figura Zbawiciela uwalniajacego od grzechu
ochrzczonych w Jego imi¢ (por. Dz 2, 38; 5, 31)%.

Nalezy jednoznacznie podkresli¢ wage i znaczenie przymierza na gérze Synaj
(zwanej inaczej géra Horeb lub ,Géra Bozy”, Wj 3, 1; 4. 27). To tam Mojzesz
otrzymuje tablice z dziesigcioma przykazaniami dla Izraelitéw. W wydarzeniu
przymierza rozpoczyna si¢ nowa era narodu, ktéry wyszedt z niewoli. Tworzy ono
gleboka wigZz oparta na obopdlnym zobowigzaniu, obejmuje zaréwno obietnice,
jak i obowigzki nacechowane solidnoscig i trwaloscia. W religii starozytnego
Izraela jest ono nowym elementem: lud wstepuje w zwiazek z jedynym Bogiem,
Jahwe, ktéry rosci sobie wytaczne prawo do calkowitej lojalnosci w kulcie i w zy-
ciu spotecznym. Ostatecznie jest ono darowanym przymierzem laski. Wyraza
bowiem laskawe zobowiazanie si¢ Boga i Jego wiernos¢, co stanowi podstawe
trwalego zwigzku. Albowiem jedynie wiernosé¢ Boga jest pewna i trwala, za$ od-
powiedz ludzka podlega stabosci i grzechowi®.

Podkreslmy jeszcze raz dwie kategorie, kluczowe przy konstytuowaniu si¢
ludu Jahwe, a mianowicie exodus (wyjscie Abrama z Ur Chaldejskiego, Mojzesza
z Egiptu, wedréwka przez pustynig, babiloriska deportacja, gromadzenie Izraela
po wygnaniu) oraz przymierza.

2. Namiot Spotkania i $wigtynia Jerozolimska typami Kosciota
U Izajasza, Jeremiasza i Ezechiela pojecie gromadzenia rozproszonego Izraela

wystepuje w wielu miejscach, zawsze z duzym cigzarem teologicznym. ,Gro-
madzi¢” w ksiegach prorockich oznacza ,,obwolywa¢ zbawienie”. ,Gromadzi¢

W Septuagincie rzeczownik ekklesia oznacza zgromadzenie, zwlaszcza dla celéw religij-
nych, najezesciej kultycznych (np. Pwt 23; 3 Krl 8; Ps 22, 26), a odpowiada hebrajskiemu
qahal, uzywanemu zwlaszcza przez szkole deuteronomiczng na oznaczenie zgromadze-
nia spod Horebu (np. Pwt 4, 10), ze stepéw Moabu (Pwt 31, 30) albo z ziemi obiecanej
(np. Joz 8, 35; Sdz 20, 2).

22 Por. R. Motte, M.-F. Lacan, Mojzesz, art. cyt., s. 505.

% Por. B. W. Anderson, Przymierze, [w:] B. M. Metzger, M. D. Coogan (red.), Stownik
Wiedzy Biblijnej, Warszawa 1997,s. 666—667.



Il. Geneza i misja Kosciota w Swietle objawienia

Izrael” jest czgsto paralelne do ,pomagac”, ,uwalnia¢”, ,ratowac”, ,zbawia¢” czy
»odkupi¢”. Tym, ktéry gromadzi swéj lud, jest zawsze Bég*. Nigdy nie wystepuje
stwierdzenie, ze Izrael sam si¢ gromadzi, lecz akcentuje sig, iz to Jahwe gromadzi
swoj lud; to On zwoluje (gahal) zgromadzenie Izraela; to On tworzy Synagoge.
Jak wyprowadzenie z egipskiego domu niewoli bylo dzietem jedynie Boga, tak
tez jest z zakoriczeniem zeslania babiloriskiego. Jahwe gromadzi swéj lud ze
wszystkich stron ziemi, ze wszystkich ludéw (por. Iz 11, 12n) przez pojednanie
(por. Ez 37, 21n) w Jego Swiqtynizs.

Przymierze synajskie, ustalajac wigz Jahwe z Izraelem, wytworzylo rézne jej
formy antycypujace zaistnienie Kosciola (m. in. Bozg wlasno$¢ i $wigtos¢, part-
nerstwo, sanktuarium Boga, §wigtyni¢). Wybraristwo nie wyznaczylo Izraelowi
roli pasywnej, ale aktywng: poznawanie i mitowanie Boga. Mitos¢ do Boga wypo-
wiada si¢ w miloéci bratniej. Na oferte przymierza lud mégt odpowiedzieé jedynie
przez zwrécenie swego serca ku Jahwe, zachowujac Tore. Najglebsza wspélno-
te wiary przezywa caly Izrael jako podmiot, $wiadek i adresat w zgromadzeniu
kultycznym (kult i ofiary). Jest to miejsce i medium zbawczej obecnosci Boga
(takze miejsce przeblagania i ekspiacji za grzechy, gdyz krew zwierzat ofiarnych
gladzi winy i ponownie wlacza w sprawiedliwo$¢ przymierza).

Bedac ludem kaptanskim, krolewskim i prorockim (por. Wj 19, 6), Izrael
spelnia swoje poslannictwo wobec $wiata, jakie wyznaczyl mu Bég, mieszkajacy
i dziatajacy posréd swojego ludu (por. Wj 29, 45; 33, 16; 34, 9; Pwt 2, 7; 31, 6;
Lb 35, 34; 1z 48). Dlatego lud przymierza to mieszkanie Boga i §wigtynia Jego
poteznego Ducha (por. 1 Kor 3, 16; 2 Kor 6, 16; Ef 2, 20; Ap 11, 1; 21, 14;
1Tm 3, 14; 1 P 2, 9n). W zgromadzeniu religijnym Izrael pojmuje sam siebie
jako ,Kosciét Pana” (Lb 16, 3; Pwt 23, 2n; 1 Krn 28, 8; Ne 13, 1).

Za pierwsza historyczng forme Kosciola z czaséw czterdziestoletniej we-
dréwki ludu Bozego mozna uwaza¢ Mojzeszowy Namiot Spotkania. W nim
znajdowala si¢ §wigtos¢ Izraela — Arka Przymierza, tron Niewidzialnego Ojca.
Pézniej symboliczng i realng obecnosé Boga aczono z jerozolimska $wigty-
nig Salomona. Poniewaz Izrael czgsto okazywal niewierno$¢ przymierzu, Bég
przez prorokéw (instytucje starotestamentalne) zapowiedzial Nowe i Wieczne
Przymierze (por. Jr 31, 31-34; Iz 55, 3). Wylanie Ducha Swif;tego na wszyst-
kie narody i w kazde ludzkie serce (por. Ez 36, 28;]J13, 1; Ag 2, 6) — zwigzane
z mesjariskim koricem czaséw — zgromadzi rozproszonego Izraela, zapewniajac
jego pelng ponowng restauracj¢ jako ludu przymierza, gdyz Jahwe jest Bogiem
wiernym i nigdy nie tamie raz danej obietnicy.

2 Por. Ne 1, 9; Ps 106, 47; 107, 3; 1z 11, 12; 40, 11; 43, 5; 54, 7; 56, 8; Jr 23, 3; 29, 14; 31, 8;
32,37;Ba4,37; Ez11,17;20, 34.41; 28, 25; 34, 13; 36, 24; 37, 21; 39, 27n; Mi 2, 12; 4, 6.
» Por. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt., s. 71-80.
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B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe

Gromadzenie Izraela charakteryzuje si¢ nie tylko przestrzenia, ale réwniez
z czasem odnoszone jest coraz bardziej do konkretnego miejsca. Funkcje taka —
po Namiocie Spotkania — spetnia Swigtynia Jerozolimska. W Namiocie Spotkania
dochodzi do osobistego kontaktu Mojzesza z Jahwe:

Mojzesz wzial namiot i rozbil go za obozem i nazwat go Namiotem Spotkania. Ktokolwiek
chciat si¢ zwréci¢ do Pana szedt do Namiotu Spotkania, ktéry byt poza obozem. Ile razy
Mojzesz wszedt do Namiotu, zstgpowal stup obloku i stawal u wejscia do Namiotu i wte-
dy Pan rozmawial z Mojzeszem. A Pan rozmawial z Mojzeszem twarza w twarz jak si¢
rozmawia z przyjacielem (Wj 33,7.9.11).

Natomiast po osiedleniu si¢ Zydéw w Kanaanie, po erygowaniu krélestwa
i ustanowieniu kréléw, dochodzi do budowy $wiatyni jako trwalego miejsca,
w ktérym bedzie oddawana cze$¢ Jahwe. Salomon (1000 — 931 p.n.e.) buduje w la-
tach 966-959 p.n.e. w Jerozolimie swiatynie (1 Krl 6,1-38;7,13-51; 2 Krn 3; 4)
jako element narodowej i religijnej integracji Zydéw.

W sensie teologicznym $wigtynia stuzy tez oddzieleniu Izraela od innych
narodéw, co wiaze si¢ z jego stuzba powszechnej woli zbawczej Boga wobec
wszystkich narodéw, a w sensie typicznym jest zapowiedzig Kosciota Chrystusa®.

Kosciét Tréjjedynego Boga na tym etapie swojego rozwoju jest wige mesjari-
skim zgromadzeniem ludu Izraela, wcigz na nowo zwolywanym przez Boga Ojca.
Ta istotowo nadprzyrodzona rzeczywisto$¢ od poczatku byta otwarta w zamysle
Bozym na ogarnigcie wszystkich narodéw wszczepionych w wybrane potom-
stwo Abrahamowe za posrednictwem Syna Dawida, eschatologicznego Mesjasza,
Jezusa, bedacego odwiecznym Synem Bozym?.

3. Wierna ,Reszta” przez taske

W formowaniu przez Jahwe Izraela jako ludu Bozego istotny element odgry-
wa tez wybranie wiernej ,Reszty”. Jakkolwiek Jahwe zawiera ze swoim ludem
przymierze oparte na prawie, to jednak mamy do czynienia z przymierzem
wiary. Bég formuje swéj lud z wiary. Sekwencja: Abraham — Izaak — Jakub —
dwunastu synéw Jakuba ukazuje, ze idzie nie tyle o etniczna przynalezno$¢, ale
o wspdlne doswiadczenie wiary w to, ze Bég dziala, ratuje, gromadzi swéj lud
i daruje mu przysztos¢. Sekwencja ta winna by¢ odczytana nie jako kolejnos¢
rodowa, ale jako ,nowa rodzina”, zwigzek ludzi, ktérzy uczestnicza w czyms

nowym:

% Por. G. L. Miller, Dogmatyka katolicka, Krakéw 2015, s. 597-599.
7 Por. b.. Kamykowski, , Caty Ixrael”. Ku katolickicj wizji Izraela i Zydsw, Krakéw 1996,s. 56.

33



Il. Geneza i misja Kosciota w Swietle objawienia

Nie wszyscy bowiem, ktérzy pochodza od Izraela, sa Izraelem, i nie wszyscy przez to,
ze s3 potomstwem Abrahama, staja si¢ jego dzie¢mi, lecz w Izaaku uznane bedzie twoje
potomstwo, to znaczy: nie synowie co do ciafa sg dzie¢mi Bozymi, lecz synowie obietnicy
s3 uznani za potomstwo (Rz 9, 6b-8).

Prawdziwy lud Izraela tworza zatem spadkobiercy Abrahama nie w sensie
biologicznym czy wigzéw krwi, ale jego duchowi potomkowie, tzn. nasladujacy
jego wiarg. W ekonomii prawa Mojzeszowego (Ecclesia sub lege), Bég postugi-
wal si¢ jednoscia etniczng Izraela wraz z calg jego widzialng organizacja religijna,
spoleczng i polityczna, aby zaznaczy¢ widzialnos¢ Kosciola. Jednak tworzacy sie
Kosciét epoki taski (Ecclesia sub gratia), ktérej petnia ma nadejs¢ w Chrystusie,
ujawnia nows, wlasng spoistos¢ i niezaleznos¢ od struktur etnicznych jakiego-
kolwiek narodu®®. Mozna to dostrzec wyraznie wlasnie w idei wybrania ,Reszty”
przez laske.

Mimo ze idea ,Reszty” pojawia si¢ wraz z klgskami spadajacymi na Izrael
w IX w. przed Chr. (por. 1 Krl 19, 15-18), to jednak ma ona swoja prehistorie
odnoszaca si¢ juz do Noego, uznanego w Syr 44, 17 jako typ ,Reszty”, czy tez
do kar zestanych na Izraela podczas wedréwki po pustyni, wskutek ktérych zgi-
n¢la znaczna cz¢éé ludu (por. Wj 32, 28; Lb 17, 14; 21, 6; 25, 9). Perspektywa
sadu eschatologicznego powoduje, ze podobnie prorok Amos dostrzega tylko
nielicznych, ktérzy beda uratowani (3, 12; 5, 3). Wedtug Izajasza ,Reszta” bedzie
uczestniczy¢ w §wietosci Jahwe (4, 3; 6, 3): wlasnie owo dzieto Jahwe (por. 1z 4, 4)
zostanie oparte przez wiarg jedynie na Bogu. Ta nieliczna garstka skupi si¢ wokot
Mesjasza, ktéry bedzie jej gtowa i chwalg (por. Iz 10, 21). Natomiast u Micheasza,
Zyjacego w tej samej epoce co Izajasz, ,Reszta” oznacza juz oczyszczony lud me-
sjaniski, ktory staje si¢ ,poteznym narodem” (Mi 4, 7).

Istotne poglebienie nauki o ,Reszcie” przynosi jednak deportacja babilon-
ska (por. Jr 40, 11; 42, 15; 44, 12; 1z 37, 4; So 2, 7), ktéra rozpoczyna si¢ wraz
ze zburzeniem Swigtyni jerozolimskiej w 587/586 p.n.e. Sad eschatologiczny
oddzieli niewiernych od ,Reszty” swictych (por. Ez 20, 38; 34, 20). Ta wia-
$nie garstka wiernych, jako ,Izrael, stuga Jahwe” (Iz 49, 3), bedac depozytariu-
szem obietnic, ma do spelnienia misj¢ (por. Iz 49, 5). W fonie wiernej ,Reszty”
na pierwszy plan wysuwa si¢ Stuga, ktéry jest uosobieniem calej owej elity. Tylko
On przez swoja zbawczg $mieré moze wypelni¢ misj¢ zlecong calej ,Reszcie”
(por.1z 52, 13-53, 12). Po niewoli idea ,Reszty” wiernej Bogu stanie si¢ jeszcze
wyrazniejsza®.

28 Por. tamze, s. 59.
¥ Por. R. Motte, Reszta, [w:] X. Leon-Dufour (red.), Stownik Teologii Biblijnej, Poznan
1990, s. 853-855.
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B. Zwotanie ludu lzraela przez Jahwe

Natomiast w ujeciu nowotestamentalnym omawiany aspekt Kosciota odno-
szony jest do ,Reszty wiernej”, czyli do tej czesci ludu Bozego, ktéra uwierzyla
w Chrystusa (por. Rz 11, 5). Ona prawdziwie wypelnia zamyst Bozy zwig-
zany z Izraelem, aby by¢ znakiem i narzedziem nadejscia krélestwa Bozego
(por. Mt 3,9.12;22,14; £k 12, 32;] 1, 11n; 1 Kor 10, 18; Ga 6, 16). Owa ,wier-
na Reszta”, poszerzona o wierzacych sposréd pogan, to Kosciél. Ujawnia si¢ ona
w sposéb niezwykle jaskrawy wskutek gloszenia Ewangelii Jezusa Chrystusa, kt6-
ra wprowadza w tono Izraela gleboki podzial. Wokoét jednej czesci ludu Bozego —
przyjmujacego wiare w Jezusa jako Chrystusa — tworzy si¢ Jego Kosciét (,nowa
Synagoga”). Druga, liczniejsza, pozostajac na zewnatrz tej wiary, kontynuuje jed-
nak calg tradycje patriarchéw i prorokéw. U podstaw tego rozdwojenia lezy nowe
przymierze. Wielokrotne tamanie zasad ogloszonych na Synaju ostatecznie pro-
wokuje Boga do zawarcia z ,Reszta wierng z domu Izraela” nowego przymierza :

Oto nadchodzg dni — wyrocznia Pana — kiedy zawre z domem Izraela ,i z domem judz-
kim” nowe przymierze [ ...] takie bedzie przymierze, jakie zawre z domem Izraela po tych
dniach — wyrocznia Pana: umieszczg swe prawo w glebi ich jestestwa i wypisz¢ na ich

sercu. Bede im Bogiem, oni za$ beda Mi narodem (Jr 31, 31. 33).

Miejsce niewiernego Izraela zajmuje prawdziwy, nowy lud Bozy — Kosciét
Jezusa. Jezus polemizuje z duchowymi przywédcami ludu, krytykuje ich partyku-
laryzm, skrajny legalizm i pewnos¢ siebie. Najmocniej krytyka zostala wyrazona
w przypowiesci o przewrotnych dzierzawcach winnicy (por. Mt 21, 33-46), ktérej
teologiczny sens dobrze oddaje konkluzja: ,Dlatego méwie wam: krélestwo Boze
bedzie od was zabrane, a dane narodowi, ktéry wyda owoce” (21, 43)*° i w scenie
procesu przed Pitatem (por. Mt 27, 11-26). Dzieje Zydéw zawierajg historie
sprzeciwu wobec Jahwe (,,przez ich przestgpstwo zbawienie przypadio w udziale
poganom”, Rz 11, 11), ale jest to réwniez historia niezwyklej wiernosci malej
garstki tego ludu, dzigki ktérej otwiera si¢ perspektywa Bozego milosierdzia dla
caloéci, a nawet jej szczegdlnej roli eschatycznej (,czymze bedzie ich przyjecie,
jesli nie powstaniem ze $mierci do zycia?” Rz 11, 15; por. Rz 11, 11-27).

Tymczasem role Izraela w sensie duchowym przejmuje wspélnota Tréjcy
Swictej (por. Ga 6, 16), ustanowiona jako mistyczne cialo Syna Bozego, po-
wolana ze wszystkich narodéw*!. To odrzucenie i zerwanie starego przymierza
domaga si¢ ofiary doskonalej, ktérg sklada Mesjasz. Jego oredzie o krélestwie
Bozym, odrzucone przez zdecydowang wigkszos¢ Izraela, konstytuuje nowsa for-
me ludu Bozego:

0 Por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, Zabki-Warszawa 1999, s. 210-211.
31 Por. KK 7.
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Il. Geneza i misja Kosciota w Swietle objawienia

Chrystus ustanowit to nowe przymierze, a mianowicie nowy testament we krwi swojej
(por. 1 Kor 11, 25), powotujac sposréd Zydo’w i pogan lud, ktéry nie wedle ciala, lecz
dzigki Duchowi zré$¢ si¢ mial w jedno i by¢ nowym ludem Bozym. Albowiem wierzacy
w Chrystusa, odrodzeni nie z nasienia skazitelnego, lecz z nieskazitelnego przez stowo
Boga zywego (por. 1P 1, 23), nie z ciala, lecz z wody i Ducha Swiqtego (por. ] 3, 5-6),
ustanawiani sa w koficu ,rodzajem wybranym, krélewskim kaplaristwem, narodem $wictym,

ludem nabytym, co niegdy$ nie byt ludem, teraz za$ jest ludem Bozym” (1 P 2, 9-10)%.

Ten nowy lud Bozy zgromadzony w fasce Ducha Jezusowego, tworzacy Kosciot
Chrystusa, sktada si¢ z Zydow oraz przedstawicieli wszystkich innych narodéw.
Tworzy si¢ on dzigki dwom kategoriom ludzi, ktérzy w tasce wiary uznaja Mistrza
z Nazaretu za Mesjasza. Sg to judeochrzescijanie i etnochrzescijanie — wierna

»2Reszta wybrana przez laske”. Darmowos¢ zbawienia, ktéra ogarnia dzigki owej
»Reszcie” (Kosciolowi) wszystkich ludzi, nie daje nikomu podstaw do chelpienia
sie (ani ,,Zydowi”, ani ,,Grekowi” czy ,obrzezanemu” albo ,nieobrzezanemu”?):

Pytam wigc: Czyz Bog odrzucit lud swéj? Zadna miara! 1 ja przeciez jestem Izraelita,
potomkiem Abrahama, z pokolenia Beniamina. Nie odrzucit Bég swego ludu, ktéry wy-
bral przed wiekami. Czyz nie wiecie, co méwi Pismo o Eliaszu, jak uskarza si¢ on przed
Bogiem na Izraela? ,Panie, prorokéw Twoich pozabijali, ottarze Twoje powywracali. Ja
sam tylko zostalem, a oni na zycie moje czyhaja’. Lecz co mu glosi odpowiedz Boza?
,2Pozostawilem sobie siedem tysiecy mezéw, ktérzy nie zgieli kolan przed Baalem”. Tak
przeto i w obecnym czasie ostata si¢ tylko Reszta wybrana przez taske” (Rz 11, 1-5).

W swietle powyzszych konstatacji nie wolno méwic o odrzuceniu Izraela przez
Boga, lecz o czg$ciowym odrzuceniu Mesjasza przez lud Starego Przymierza.
Albowiem Bég nigdy nie opuszcza czlowieka, to potomek Adama zostawia swego
Stwérce. Bog jest zawsze absolutnie wierny. Potwierdzit to w niekwestionowany
sposéb w swoim odwiecznym Synu Bozym, ktéry stal sie czlowiekiem.

Kosciél, najpierw judeochrzescijaniski, nastgpnie judeochrzescijariski i etno-
chrzescijaniski, ukazuje si¢ w ,Reszcie Izraela” (por. Rz 11, 2-5). W nim zbawcze
milosierdzie Tréjjedynego Boga dosiega teraz wszystkie narody. W swojej misji
i wewnetrznej wspélnocie jest zatem Kosciél ,znakiem i narzedziem” eschato-
logicznie urzeczywistniajacej si¢ uniwersalnej, zbawczej woli Ojca wobec ludéw
calego $wiata, jako misterium ,wewnetrznego zjednoczenia (communio) z Bogiem

i jednosci calego rodzaju ludzkiego™*.

32 KK 9.
3 Por. k.. Kamykowski, ,Caty Izrael”, dz. cyt.,s. 124-125.
# KK 1.
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C. Nowe i wieczne Przymierze Jezusa Chrystusa

Swoja kulminacj¢ i pelnie historia zbawienia osiagnela w Jezusie Chrystusie,
posredniku Nowego i na wieki obowigzujacego Przymierza (por. Hbr 9, 11-15).
On zrealizowal zbawczy plan Ojca Niebieskiego, ,postuszenistwem swym dokonat
odkupienia™, gtoszac Dobra Nowing o krélestwie Bozym (gr. basileia toii Theoii),
ktérego aktualizacja i urzeczywistnieniem jest na ziemi Kosciél. Krélowanie
Boga zaczelo jasnie¢ ,w stowie, czynach i w obecnoéci Chrystusa™. W swoim
mesjariskim postannictwie Jezus spelnil kaplaniski, krélewski i prorocki urzad
posrednika zbawienia i zdobyl lud Nowego i Wiecznego Przymierza, ,nowy
Izrael”, wyprowadzony z ,wiernej Reszty przez taske”, a dopelniony ,synami
Abrahama” sposréd wielu narodéw.

Zrekonstruujmy teraz w szerszej analizie poszczegélne fazy krystalizowa-
nia si¢ Ko$ciola, wiazace si¢ bezposrednio z osoba i dzielem Jezusa Chrystusa,
a zwlaszcza te wydarzenia z zycia Jezusa historycznego, ktére wprost zawieraja
w sobie istotne elementy eklezjotwércze.

1. Krélestwo Boze a Kosciot

Krélestwo Boze to naczelna idea dzialalnosci Jezusa. Gloszac Ewangelie
o krolestwie Bozym, Jezus rozpoczyna jego fazg historyczng, sprowadzong
do wymiaréw ziemskich. Krélestwo Boze, rozumiane jako odwieczne, wszech-
wladne i milujace panowanie Boga, staje si¢ w Jezusie z Nazaretu wielkoscia
Jtu” i yteraz”. Swiadezg o tym przypowiesci o ziarnku gorczycznym, siewcy
(por. Mk 4, 3n), zaczynie zakwaszajacym cale ciasto (por. Mt 13, 33n) czy
sieci (por. Mt 13, 47n). Krélestwo Boze ujawnia si¢ przez boski czyn i stowo
zapoczatkowane w Chrystusie. Mimo ze jest ono rzeczywisto$cia Boza, escha-
tologiczna, to jednak odnosi si¢ do historii ludzkiej. Przenika ono ziemski
$wiat czlowieka za pomoca ewangelicznego oredzia gloszonego nieustannie
przez Jezusowa wspélnote ducha, ktére humanizuje tresci i formy zycia spo-
tecznego oraz wnosi swigto$¢, sprawiedliwosé, mitosierdzie i pokdj juz w wy-
miar doczesny”’. W Jezusie spotykaja si¢ trzy rzeczywistosci: Izrael, krélestwo
Boze i Kosciol:

% KK 3.

3% KK 5.

37 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens. Teologia fundamentalna, Plock,2001,s. 405; S. Grze-
chowiak, Kosciele, kim jestes? Studium eklezjologii, Gniezno 2002, s. 233-239; A. Napio6r-
kowski, Duch S'wz';ly Jednoczy nas w Krolestwo Boze, ,Ateneum Kaplanskie” 540 (1999),
s. 234-241.
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Tajemnica Kosciola swigtego ujawnia si¢ w jego zatozeniu. Pan Jezus bowiem zapoczat-
kowat Kosciét swéj, gloszac radosna nowing, a mianowicie nadejscie Krélestwa Bozego

obiecanego od wiekéw w Pismie: ,Wypelnit sie czas i przyblizylo si¢ krélestwo Boze”
(Mk 1, 15, por. Mt 4, 17). A krélestwo to zajasniato ludziom w stowie, czynach i w obecno-
éci Chrystusa. Oto stowo Pana poréwnane jest do ziarna, ktére wsiewa si¢ w role (Mk 4, 14),
ci, co stuchaja go z wiarg i zaliczajg si¢ do matej trzédki Chrystusowej (Ek 12, 32), otrzy-
mali juz samo krélestwo, wlasng mocg kielkuje nastgpnie ziarno i wzrasta az do czasu

zniwa (por. Mk 4, 26-29) [...]. Stad tez Kosciét wyposazony w dary swego Zbawiciela

i wiernie dochowujacy Jego przykazan milosci, pokory i wyrzeczenia, otrzymuje postan-
nictwo gloszenia i krzewienia krélestwa Chrystusowego i Bozego wsréd wszystkich na-

rodéw i stanowi zalgzek oraz zaczatek tego krélestwa na ziemi®.

Nie mozna zatem utozsamia¢ Kosciota z krélestwem Bozym (rozumianym
jako odwieczne, doskonale, powszechne, niewidzialne, duchowe, §wigte i wszech-
potezne panowanie mocy mitujacego Boga), gdyz jest ono pojeciem znacznie
szerszym. Ko$ci6t charakteryzuje si¢ przeciez wymiarem czasowym (posiada swéj
kres w momencie paruzji) oraz podlega zar6wno tajemnicy wiary, jak i widzialnej
rzeczywisto$ci empirycznej, instytucjonalnej i grzesznej. Krélestwo Boze spetnia
si¢ wszedzie tam, gdzie dzialajg pierwiastki prawdy, sprawiedliwosci i milosci
Chrystusowe;j. Jego powszechnos¢ polega na przeznaczeniu dla wszystkich ludzi,
dzieci jednego Boga Stwérey™.

Kosciét i krélestwo Boze pozostaja ze soba w glebokich zwigzkach, dlatego
nie wolno ich ani oddziela¢ od siebie, ani tez sobie przeciwstawia¢. Méwi o tym
wyraznie Jan Pawel IT w swojej encyklice o stalej aktualnosci postania misyjnego,
gdy pokazuje nieusuwalng zalezno$¢ mig¢dzy krélestwem Bozym a Ko$ciotem:

Niewatpliwie Kosciél nie jest celem samym w sobie, bedac przyporzadkowany kréle-
stwu Bozemu, ktérego jest zalazkiem, znakiem i narzedziem. Jednakze, odrézniajac si¢
od Chrystusa i od krélestwa, Kosciél jest nierozerwalnie z nimi ztaczony. Chrystus ob-
darzyt Koscidl, swe ciato, petnig dobr i srodkéw zbawienia; Duch Swigty mieszka w nim,
ozywia go swymi darami i charyzmatami, uswieca go, prowadzi i stale odnawia. Stad
szczegolna i jedyna w swoim rodzaju relacja, ktéra nie wykluczajac wprawdzie dziatania
Chrystusa i Ducha poza widzialnymi granicami Kosciola, nadaje mu role specyficzna
i konieczng. Stad takze szczegilna wiez Kosciota z krélestwem Bozym i Chrystusowym,
gdyz Kosciét ,otrzymuje postannictwo gloszenia i krzewienia krélestwa [...] wsréd

wszystkich narodéw™.

3% KK 5.
3 Por. RM 14.
40 RMi 18.
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Nadejscie basileia, a wicc pozyskania przestrzeni Bozego panowania w $wiecie,
stanowi centrum Jezusowej egzystencji. Jezus zapowiada Boze panowanie. On je
wprost oglasza. Nigdy jednak nie pozostaje ono jedynie na plaszczyznie czyste-
go stowa, musi si¢ ucielesni¢. Dlatego katolicka eklezjologia naucza, iz jak od-
wieczny Syn Bozy w tajemnicy wcielenia stal si¢ cztowiekiem, nie przestajac by¢
Bogiem, tak tez krélestwo Boze w misterium inkarnacji ujawnito si¢ w Kosciele
bedacym wielkoscia zespolona, sakramentem Tréjcy Swietej, sktadajacym sie
z duchowej, dynamicznej i skutecznej rzeczywistosci Bozej wypowiadajacej sie
w widzialnym znaku spotecznosci wierzacych. Dlatego Jezus, gromadzac ,,nowa
rodzing”, ktéra stoi calkowicie pod znakiem Bozego panowania, stwierdza jed-
noznacznie: ,Nie béj si¢ mala trzédko, gdyz spodobalo si¢ Ojcu waszemu daé

wam krélestwo” (Ek 12, 32)41.
2. Uczniowie i uczennice, a kolegium Dwunastu

Urzeczywistniajac zbawczy plan Ojca Niebieskiego, Jezus zapoczatkowal
istnienie Kosciola w wymiarach doczesnych, gltoszac dobra nowing o nadejsciu
krélestwa Bozego obiecanego od wiekéw*. Kosciol trzeba widzie¢ jako dzielo
catej Trojcy Swietej, dlatego Jezus — cho¢ w swoich stowach i czynach jedno-
znacznie ktadzie fundamenty pod nowg wspélnote sktadajaca si¢ z Zydéw i po-
gan — to jednak przede wszystkim pelni wole Ojca Niebieskiego.

Realizacja krélestwa Bozego przez Jezusa i w Jego osobie staje si¢ wiec pod-
stawowym elementem eklezjotwérezym, ktéry warunkuje i obejmuje wszystkie
pozostale fakty. Nalezy tu jeszcze raz zaakcentowad, iz Jezusowi chodzilo o zgro-
madzenie Izraela, a nie o utworzenie jakiej$ szczegélnej wspdlnoty w Izraelu, gdyz
miedzy starotestamentalnym a nowotestamentalnym ludem Bozym — mimo réz-
nic, jakie s nie do ominigcia — zachodzi fundamentalna jednosé. Dopiero w ten
kontekst wpisuje si¢ wlasciwe rozumienie powstania Kosciota jako ludu Bozego
nowego i wiecznego przymierza, zawartego w Jezusie Chrystusie.

Juz od poczatku przepowiadania tajemnicy krélestwa Bozego Jezus skupia wo-
kot siebie ttumy. Poniewaz nie wszyscy, ktérzy Go widzieli czy slyszeli, przyjeli
i rozpoznali w Nim Syna Bozego, Mesjasza, dlatego gromadzi On wokdt siebie
uczniéw i uczennice (por. £k 8, 2-3).

Jezus czyni to jednak w sposéb odmienny niz wspéiczesni mu rabini. Po pierw-
sze, to nie uczen wybiera Jego, jak to byto w przypadku szkét rabinackich, ale

‘1 Por. H. Waldenfels, O Bogu, Jezusie Chrystusie i Kosciele dzisiaj, Katowice 1993,s. 238-241,
s. 342-346; E. Schillebeeckx, Church. The human story of God, New York 1994, s. 139-144;

A. Nowicki, Koscidl w horyzoncie Krdlestwa Bozego, Wroctaw 1995.
4 Por. KK 5.
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On jest tym, od ktérego wychodzi inicjatywa; jest to wezwanie autorytatyw-
ne. Po drugie, Boski Mistrz powoluje upatrzonego ucznia, nie zwracajac uwagi
na jego kwalifikacje osobiste. Po trzecie wreszcie, sta¢ si¢ uczniem Jezusa oznacza
pojs¢ za Nim i wejs¢ z Nim w relacje personalne, prowadzace do wiary w Niego
jako w Mesjasza Bozego™®.

Jezus, gromadzac wokél siebie uczniéw, zadal radykalnego péjscia za Nim, cal-
kowitego porzucenia dotychczasowych wigzéw, nawet rodzinnych (por. £k 14, 26;
Mt 10, 37). Powotanie uczniéw ma charakter spoleczny, poniewaz Jezus nie zwré-
cil si¢ do jednego wyznawcy, ale wybral grupe ludzi. Rozeslal siedemdziesigciu
uczniéw (lub siedemdziesi¢ciu dwéch — por. £k 10, 1-20), co mozna ttumaczy¢
jako cheé dotarcia do calego $wiata, albowiem liczbe niezydowskich ludéw $wiata
oceniano wéwczas wlasnie na siedemdziesiat (por. Rdz 10; Wj 1, 5; Pwt 32, 8).
Liczby ,dwanascie”1 siedemdziesiat” méwig, ze Izrael czaséw ostatecznych obej-
mie wszystkie ludy ziemi*. Dopiero z tej grupy swoich uczniéw Jezus ustanowit

Dwunastu (por. Mk 3, 13-19):

Pan Jezus nadal swojej wspélnocie strukture, ktora bedzie trwata az do catkowitego wy-
pelnienia krélestwa. Przede wszystkim dokonal tego przez wybér Dwunastu z Piotrem
jako ich glowa (por. Mk 3, 14-15). Reprezentujac dwanascie 860, 551 pokoleri Izracla
(por. Mt 19, 28; £k 22, 30), sa oni fundamentami nowego Jeruzalem (por. Ap 21, 12-14).
Dwunastu (por. Mk 6, 7) oraz inni uczniowie (por. £k 10,1-2) uczestniczag w postaniu
Chrystusa, w Jego wladzy, a takze w Jego losie (por. Mt 10, 25; ] 15, 20). Przez wszystkie
te dziatania Chrystus przygotowuje i buduje swéj Koscist®.

Z ttuméw wokél Jezusa wyodrebnia si¢ zatem grono uczniéw, a sposréd nich
ustanawia On sobie najblizszych Dwunastu. Im wiasnie przypadla szczegélna
tunkcja w Jezusowym dziele gromadzenia eschatologicznego ludu Bozego i inau-
guracji krélestwa niebieskiego na ziemi. Charakterystyczne jest, Ze to sam Jezus
powoluje ich z wyraznym zamiarem zwigzania ze swoim postannictwem mesjan-
skim: ,Péjdzcie za Mna, a sprawig, ze staniecie si¢ rybakami ludzi” (Mk 1, 17;
Mt 4, 19).Juz sam akt wyboru uczniéw zwrécit uwage wspélczesnych, a zwlasz-
cza $w. Marka, ktory wyraznie okreslit cel i funkcje tego grona (3, 13-19). Jest
tez rzeczg interesujaca, z jaka pieczolowitoscig pierwszy Kosciél przechowat wy-
kazy imion Dwunastu (por. Mk 3, 16-19; Mt 10, 2—4; £k 6, 14-16; Dz 1, 13).
Marek nie tylko zauwaza, iz Jezus ,,przywolal do siebie tych, ktérych sam chcial”,

# Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, Wroctaw 1997, s. 35-38; G. Lohfink,
Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt., s. 205-216.

4 Por. S. Wiedenhoffer, Das katholische Kirchenwverstindnis, Graz—Wien—Koln 1992, s. 79.

4 KKK 765.
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ale dwukrotnie zaznacza: ,ustanowil Dwunastu”. Nie ulega watpliwosci, ze dla
pierwotnego Kosciola najwicksza wartos¢ ma chrystofania wobec Dwunastu
reprezentujacych nowy lud Bozy. Ta grupa zostala powolana przez ziemskiego
Jezusa, a po zmartwychwstaniu ponownie ukonstytuowana — co wiernie prze-
kazuje Marek na podstawie tradycji*.

Na uwage zastuguje sama liczba, ktéra jest symbolicznym odniesieniem do dwu-
nastu pokolen Izraela, a wiec do calego Narodu Wybranego posiadajacego Boza
obietnice dokonania w nim Nowego Przymierza. Poczatek nowych dwunastu po-
koleri dokonuje si¢ po licznych scenach odrzucenia Jezusa przez uczonych w Pi-
$mie i starszych. Ta symboliczna liczba oznacza wypelnienie obietnicy co do tych,
ktérzy dochowali wiernosci Bogu, a w zapowiedziach prorockich okreslani byli
jako ,Reszta Izraela” (por. 1z 4, 2-3; Am 3, 16; Mich 4, 7). Ustanawiajac Dwunastu,
Jezus dal mesjariski znak rozpoczecia gromadzenia wspdlnoty eschatologiczne;:

Gdy Syn Czlowieczy zasigdzie na swym tronie chwaly, wy ktérzyscie poszli za mna, za-
sigdziecie réwniez na dwunastu tronach, sadzac dwanascie pokolen Izraela (Mt 19, 28).

Zydzi bowiem oczekiwali, ze w czasach mesjariskich nastapi przywrécenie jed-
nosci Izraela jako ludu Bozego (por. Ez37; 39, 23-29; 40-48). Stad intencja Jezusa
bylo ustanowienie prorockiego znaku kontynuacji ludu Bozego. Powolani przez
Jezusa, stanowigc prafigure ostatecznego Izraela, zostaja postani do Izraela histo-
rycznego, do ktérego Jezus w pierwszym rzedzie czul si¢ postany, aby przepowiadaé
krélestwo Boze i urzeczywistniaé je przez wyrzucanie demonéw. Ten przywilej
i obowigzek wypedzania demonéw byl jedynie udziatem Dwunastu (Mk 3, 15; 6, 7).

Fakt istnienia przedpaschalnej grupy uczniéw, ktérej centrum stanowito Dwu-
nastu, nie budzi watpliwosci natury egzegetycznej. Ewangelia $w. Marka pod-
kresla szczegélng troske Jezusa o tych, ktérych wybral. Osobno wyjasnial im
wszystko, co wezesniej méwit do stuchajacych Go ttuméw (por. Mk 4, 34). Te
troske Jezusa o Dwunastu wida¢ po powrocie z ich pierwszej misji. Mistrz przy-
jat ich wéwezas i rozwazal z nimi jej owoce (por. £k 10, 17-20):

Wotedy apostotowie zebrali si¢ u Jezusa i opowiedzieli Mu wszystko, co zdziatali i czego
nauczali. A On rzekt do nich: ,PéjdZcie wy sami osobno na miejsce pustynne i wypocz-

nijcie nieco!” (Mk 6, 30-31).

Grono Dwunastu jest bowiem wyposazone przez Jezusa w pelnomocnictwo
gloszenia krélestwa Bozego. Wynika to nie tylko z wyraznych logiéw Jezusa, lecz
takze ze stéw: ,Kto was stucha, Mnie stucha, kto was nie przyjmuje, ten odrzuca

* Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, s. 39-40.
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Tego, ktéry Mnie postal” (Ek 10, 16). W ten sposéb Jezus wigze misje ucznidw,
a szczeg6lnie Dwunastu, z samym Bogiem, ktérego postannictwo spetnia w swo-
jej historyczno-eschatologicznej misji na ziemi.

Po Wielkanocy miejsce Dwunastu zajmuja apostolowie. Ich postuga opiera
si¢ na tym, ze od poczatku byli z Jezusem (por. Dz 1, 21) oraz stali si¢ swiadkami
zmartwychwstania. Teraz stajg si¢ uczestnikami chrystofanii. Od Zmartwych-
wstalego otrzymuja postanie do przepowiadania Ewangelii i udzielania chrztu
(por. Mk 16, 15-18; Mt 28, 16-20; Lk 24, 36-39). Obdarowani Duchem chwa-

lebnego Pana, zaktadaja pierwsze wspélnoty i sa wiezig jednosci migdzy nimi*’.
3. Szymon - Piotr: pierwszy wsréd apostotow

Swiadectwa pierwotnego chrzescijanistwa zgodnie potwierdzaja, iz wiodacg role
w gronie uczniéw, a w szczegdlnosci posréd Dwunastu, spelnial Szymon Piotr.
Wystepuje on w najstarszym wyznaniu wiary (por. 1 Kor 15, 5), jest jedna z kluczo-
wych postaci w dziele Chrystusa i rodzacego sie Kosciota. Wszyscy Ewangelisci
sygnalizujg zmiane jego imienia z aramejskiego Kefa na greckie Petros, czyli ska-
ta— petra (por. Mt 16,18, Mk 3, 16,1k 6, 14;] 1, 42). W swej formie aramejskiej
pojawia si¢ ono we wezesnych listach $w. Pawla. Z tych danych wynika, iz Jezus
pragnal oprze¢ swoja wspdlnote na osobie Szymona jako podstawie jednosci.

Po mesjariskim wyznaniu Piotra pod Cezarea Filipowa zostaje to przypiecze-
towane i nagrodzone przez Jezusa przyznaniem mu funkgcji ,pierwszego w gronie
Dwunastu”i ,skaty” Kosciota:

Ot6z i Ja tobie powiadam: , Ty jestes Piotr [czyli Skata], i na tej Skale zbuduje Koscict
moj, a bramy piekielne go nie przemoga. I tobie dam klucze krélestwa Niebieskiego; co-
kolwiek zwigzesz na ziemi, bedzie zwigzane w niebie, a co rozwigzesz na ziemi, bedzie

rozwigzane w niebie” (Mt 16, 18-19, por. Mk 8, 27-30; £k 9, 18-21)*.

" Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, [w:] W. Beinert (red.), Podrecznik Teologii
Dogmatycznej, traktat VII, Krakéw 1999, s. 270-274; S. Grzechowiak, Kosciele, kim jestes?,
s. 247-267.
* Prawdziwego Izraela, nowy lud Bozy, tylko Mateusz sposréd wszystkich ewangelistéw,
nazywa ,Kosciotem” (ekklesia: Mt 16, 18) lub ,Kosciotem moim”. Zaimek dzierzawczy
,m6j” (Mt 16, 18) wskazuje na szczegdlny zwigzek Jezusa z Kosciolem. Réwniez tzw. ,re-
gula koscielna” zawiera stowo , Kosciot”: ,Gdy brat twéj zgrzeszy (...), donies Kosciolowi”
(Mt 18, 15-17). Chociaz termin ekklesia wystepuje u Mt tylko trzy razy, to jednak idea
calego Kosciola przenika cale jego dzielo; por. J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne
dzisiaj, s. 215. Swoje potwierdzenie Mt 18, 15-17 znajduje takze w przynajmniej trzech
paralelnych tekstach, znalezionych w qumrariskch pieczarach; por. K. Berger, Kann man
auch ohne Kirche glauben?, Giitersloh 2000, s. 38.
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Po tym uroczystym zapewnieniu Piotra o trwalosci Kosciola Jezus zaczyna
przygotowywaé uczniéw do swojej Smierci i zmartwychwstania. Co do tego fak-
tu wszyscy czterej EwangeliSci sg zgodni i podaja go zaraz po wyznaniu Piotra.
Udokumentowaniem wyznania Piotra bylo przemienienie Jezusa. Géra Tabor —
gdzie Jezus zaprowadzil Piotra, Jakuba i Jana — stala si¢ $wiadkiem objawienia
Panskiego w boskiej chwale Syna Bozego. Po tym wydarzeniu Ewangelisci po-
daja, ze Jezus zapowiada juz formalnie znaczenie apostoléw i nowej wspdlnoty
tworzacej si¢ wokdl Niego. Wyznaczenie Piotrowi wyjatkowej roli w budowaniu
Kosciola, oprécz wymienionych wypowiedzi o zmianie imienia, kluczach, wladzy
zwigzywania i rozwigzywania, aczy si¢ z zadaniem umacniania braci w wierze
(por £k 22, 31n). Ponadto pozycja Piotra jako trwalego fundamentu Kosciota
zostaje jeszcze wzmocniona powierzeniem mu, juz przez paschalnego Pana,
wladzy pasterskiej. Wobec Zmartwychwstalego Piotr — ktéry wezesniej zaparl
si¢ Jezusa — czyni trzykrotne wyznanie milosci i otrzymuje wladz¢ nad catym
Kosciotem Chrystusowym (por. ] 21, 15-17)%.

W Dziejach Apostolskich Piotr jest przelozonym gminy jerozolimskiej,a w Zie-
lone Swigtki wygtasza decydujaca mowe. On jako pierwszy przyjmuje do Kosciota
pogan w osobie rzymskiego setnika Korneliusza. Jest tez jednym z najwazniej-
szych uczestnikéw ,Soboru apostotéw” (por. Dz 15, 6-29). Do niego zwrdcit
si¢ Pawel z Tarsu o autoryzacj¢ swojej nauki (por Ga 1, 18). Nie ma watpliwosci,
ze w kregu uczniéw i apostotéw Piotr zajmowal wyjatkowe miejsce. Przedstawia
si¢ on jako typ apostola i ucznia. Jego pierwszenstwo zaznaczylo si¢ zwlaszcza
w powigzaniu z me¢ka, $miercig, zmartwychwstaniem Jezusa oraz zestaniem Du-
cha, jako pozostatymi aktami eklezjotwérczymi®.

4. Ostatnia Wieczerza - Nowe Przymierze

Kosciét sprawuje Eucharystie, ale takze Eucharystia czyni Kosciét. W pierw-
szym przypadku idzie o wspélnote rozumiang w sensie aktywnym — sprawujaca
wladze uswiecania, w drugim zas$ idzie o jej sens bierny, czyli Kosciét uswieco-
nych. Dzi¢ki temu tajemniczemu wspétoddziatywaniu budowane jest jedno Ciato
w obecnym zyciu, az do dnia jego dopelnienia®:

Ostatnia Wieczerza i Kosciél sg ze sobg niezwykle silnie powigzane nie tyle
z tego wzgledu, iz ucztowanie zaktadalo juz pewna organizacj¢ wspélnoty (ekle-
zjalnos¢), ale zwlaszcza z powodu ich koncentracji na osobie Jezusa, na Jego

¥ Por. P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt.,s. 276-280; A. Napioérkowski, Jednos¢
konsekrowana, Krakéw 2002, s. 145-160.

50 Por. tamze, s. 274-275; G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?,s. 216-230.

°! Por. H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, Krakéw 1997, s. 115.
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ofierze, ktéra staje si¢ biesiada. Jest to bowiem ofiara biesiadna. W czasie Ostatniej
Wieczerzy Jezus uprzedzit dobrowolne ofiarowanie swego Zycia:

Eucharystia, ktéra Jezus ustanawia w tej chwili, bedzie ,,pamiatka” (1 Kor 11, 25) Jego
ofiary. Wigcza On apostoléw do swojej ofiary i poleca, by ja przedtuzali, przez to Jezus
ustanawia swoich apostoléw kaplanami Nowego Przymierza: ,Za nich Ja po$wigcam

w ofierze samego siebie, aby i oni byli u§wigceni w prawdzie” (J 17, 19)%

Czytajac biblijny opis interesujacego nas wydarzenia, przekazany przez dwie
tradycje (Mk 14, 22-25 i Mt 26, 26-29 oraz 1 Kor 11, 23-25 i £k 22, 15-20),
zauwazamy wczesng 1 wyrazng praktyke famania chleba”. Istnienie tego zwyczaju
oraz zwigzana z nim refleksja, pieczolowicie przechowywane w lonie pierwszych
wspélnot, wskazuja na autentycznos¢ i wage wydarzenia stojacego u ich zrédta.
Lukaszowo-Pawlowa tradycja Ostatniej Wieczerzy mogta by¢ znana juz okolo
dziesig¢ lat po $mierci Jezusa. Niemozliwe, aby w tak krétkim czasie same pier-
wotne wspélnoty chrzescijanskie stworzyly i rozpowszechnity nowy obrzed™.

W Jezusowym wydarzeniu pozegnalnej uczty z uczniami mozemy dopatrzy¢
sie kilku elementéw eklezjotwérezych o powaznym cigzarze gatunkowym:

1. Lud Nowego Przymierza. Nawigzujac do piesni o Studze Jahwe
(por. Iz 52, 13 — 53, 12), Jezus w trakcie Ostatniej Wieczerzy zinterpretowat
swoja $mier¢ jako ofiare¢ zastepcza i ekspiacyjng za wszystkich: , To jest moja
Krew Przymierza, ktéra za wielu bedzie wylana” (Mk 14, 24). ,Wielu” oznacza
Izrael i wszystkie narody (Zydéw i pogan). Ludem, ktéremu Jezus nadaje osta-
teczny ksztalt poprzez Nowe Przymierze zawierane w Jego krwi, jest Kosciol.

2. Dwunastu — partner Przymierza. Jezus sprawowal Ostatnig Wieczerze
w gronie najblizszych Mu, wybranych uczniéw — 565 Dwunastu. Nie spozywa
On zatem uczty ze swoja rodzing naturalng (biologiczng) wedtug zydowskiego
rytu paschalnego, ale w obecnosci swojej nowej rodziny (duchowej). W tym ge-
§cie wybrania ustanowil ich komérka — matka ludu Bozego, zebranego w celu za-
warcia przymierza. Apostolowie (,,zywe kamienie”) nie zostaja pokropieni krwia,
ale ja spozywajg, poniewaz ich przynaleznos¢ do ludu Bozego jest jak najbardzie;
wewnetrzna.

3. Ofiara paschalnego Baranka. Starotestamentalne ofiary ze zwierzat zastepu-
je nowa ofiara — samego Jezusa. Jego krew konstytuuje jedno$¢ miedzy Bogiem
i ludZmi. Ostatnia Wieczerza wskazuje i oznacza $mier¢ krzyzows jako ofiare
i ustanowienie Nowego Przymierza, ktére nie tyle prowadzi do zerwania Starego

(synajskiego), co jest jego wypelnieniem.

52 KKK 611; por. Sobér Trydencki: DS 1752; 1764.
>3 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 409.
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4. Jezus (a nie Mojzesz) posrednikiem Przymierza migdzy Bogiem a wszyst-
kimi ludZmi — jednym i jedynym doskonatym (por. Dz 4, 12)**.

5. Uczta ofiarna przekazem najwazniejszej mysli Jezusa: podarowania same-
go siebie, a jednoczesnie wezwaniem dla wszystkich Jego nasladowcéw, aby ob-
umarli w sobie i zyli dla innych.

6. Eschatologiczny znak krélestwa Bozego. Ostatni posilek Jezusa symbolizuje
niebieska uczte ludzi w krélestwie Bozym. Powszechnos¢ krélestwa Bozego, jego
dostepnos¢ dla wszystkich wyrazala si¢ zwlaszcza w fakcie czgstego spozywa-
nia positku przez Jezusa z ubogimi. To do nich w pierwszym rzedzie kierowat
swoja propozycje (por. np. £k 14, 16-24). Syn Dawida ucztowal z celnikami
i grzesznikami (por. np. Mt 9, 10n; £k 7, 38; 15, 23n; 19, 5). Tworzac wspdl-
note z ludZmi odrzuconymi przez spoleczeristwo, objawial uniwersalizm swego
or¢dzia i zaproszenia®.

U Lukasza — wydaje si¢ najwierniej odczytujacego Jezusowy przekaz — nie
wida¢ wyraznego odniesienia do Kosciota (por. £k 22, 15-19a. 29n), gdyz
Ostatnig Wieczerze ukazuje jako uroczysty symbol juz zblizajacego si¢ kré-
lestwa Bozego. Dopiero w popaschalnym kontekscie pierwszych wspélnot
Eucharystia nabiera znamion uczty potrzebnej dla spelniania koscielnego
postannictwa i realizacji misji, jaka pozostawil uwielbiony Pan. A poniewaz
nadejscie paruzji si¢ przesuwa, to pamigtka Ostatniej Wieczerzy zaczyna
funkcjonowaé jako pokarm w czasie drogi, jako symbol jednosci, a zwlasz-
cza jako znak obecnosci Pana posréd swojego ludu i aktualizacji Jego ofia-
ry. Eucharystia przynalezy zatem nierozerwalnie do Kosciola, ona go istotnie

konstytuuje®.
5. Meka, smier¢ i zmartwychwstanie

Mimo ze swoja publiczng dzialalnos¢ gloszenia krélestwa Bozego Jezus
rozpoczal w Galilei, to jednak zwolywanie i gromadzenie ludu Bozego dopel-
nia si¢ w Jerozolimie. Tam bowiem stoi $wiatynia. Tam jest centrum Izraela.
Tam gromadzi si¢ lud Bozy na swigtowanie. Tam pojawia si¢ caly Izrael,
aby uroczyscie obchodzi¢ Pasche. Gloszenie Bozego panowania jest prze-
znaczone dla jak najszerszych kregéw odbiorcéw. Dlatego tylko tam moze
zapa$é ostateczne rozstrzygnigcie. Jezus wzywa caly lud Bozy do podjecia

decyzji:

> P. Neuner, Eklezjologia — nauka o Kosciele, dz. cyt., s. 284-286.

55 Por. Tamze, s. 283-284.

%6 Por. H. Doring, Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnis
und ihre ckumenische Relevanz, Darmstadt 1986, s. 24.
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Idzcie i powiedzcie temu lisowi [Herodowi]: Oto wyrzucam zle duchy i dokonuje uzdro-
wieri dzis i jutro, a trzeciego dnia bede u kresu. Jednak dzis, jutro i pojutrze musze by¢
w drodze, bo rzecz niemozliwa, zZeby prorok zginal poza Jerozolimg. Jeruzalem, Jeruzalem!
Ty zabijasz prorokéw i kamienujesz tych, ktérzy do ciebie sa postani. Ile razy chcialem

zgromadzi¢ twoje dzieci... (Ek 13, 32-34a).

Chrystus mial jasng $wiadomo$¢ swojej ofiarniczej $mierci na krzyzu. Aby
dotrze¢ do tego glebokiego, wlasciwego sensu staurologicznego Jego $mierci, nie
wolno odrywacé Jego osoby od istoty Jego stéw i czynéw, czyli tajemnicy krélestwa
Bozego. Nie wystarczy tu podkreslanie — jak zauwaza W. Kasper — polityczne-
go nieporozumienia i politycznych wymiaréw tej §mierci albo dopatrywanie si¢
w Jezusie wolnego czlowieka, tamiacego prawo i niewygodnego nonkonformisty,
zlikwidowanego przez swoich przeciwnikéw®”. To wszystko wchodzito niewat-
pliwie w gre. Jednak w $wietle Nowego Testamentu $mier¢ Jezusa to nie tylko
dzialanie Zydéw i Rzymian, lecz nade wszystko zbawcze dzieto Boga i dobro-
wolna samoofiara Jezusa si¢gajaca $mierci krzyzowej*®:

Krzyz jest jedyna ofiarg Chrystusa, ,jednego posrednika mi¢dzy Bogiem a ludzmi”
(1 Tm 2, 5). Poniewaz jednak On w swojej wcielonej Boskiej Osobie ,zjednoczyt sig

jako$ z kazdym czlowickiem” (Sob6r Watykariski 11, konst. Gaudium et spes, 22), ,ofia-
rowuje wszystkim ludziom w sposéb, ktéry zna tylko Bég, mozliwos¢ dojscia do uczest-
niczenia w Misterium Paschalnym” (Sobér Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 22).
Jezus powotuje swoich uczniéw do ,wziecia (1368,1460) swojego krzyza i nasladowania

Go” (por. Mt 16, 24), poniewaz cierpial za wszystkich i zostawil nam wzér, aby$my ,szli

za Nim Jego $ladami” (1 P 2, 21)*.

Koscidt zostal urzeczywistniony dzieki krzyzowi i zmartwychwstaniu swego
Pana® nie tylko wéwczas w Jerozolimie, ale konstytuuje si¢ nieustannie na nowo,
gdy uczennice i uczniowie Jezusa nasladuja Go w niesieniu krzyza. Wydarzenie
krzyza i zmartwychwstania gromadzi wciaz rodzing Boza — Kosciél, w ktérym
Jezus zlozyl dobra zbawcze osiggnicte wlasnie wtedy. Ziemski Jezus odnosit
do siebie ideg¢ cierpiacego sprawiedliwego, ktéry po tragicznej $mierci ma byé¢
usprawiedliwiony przez zmartwychwstanie (trzy przepowiednie meki: Mk 8, 31;
9, 31; 10, 33-34). Te przepowiednie, mimo ze wyst¢puja w formie popaschalnej,

> Por. W. Kasper, Jezus Chrystus, Warszawa 1983, s. 113-114.

% Por. A. Napiérkowski, Staurologiczna swiadomos¢ Jezusa, ,Studia Paradyskie” (1998), nr 8,
s. 227-242.

% KKK 618.

Por. tamze, nr 778.
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jednak tresciowo siggaja Jezusa historycznego, a druga z nich stanowi nawet auten-
tyczng Jego wypowiedz. Mistrz z Nazaretu wyraznie wigzal swojg $mier¢ i zmar-
twychwstanie z krlestwem Bozym, czyli ze zbawieniem czlowieka. Tak cate Jego
zycie, jak $mier¢ i zmartwychwstanie, sktadaly si¢ na akt zbawienia wszystkich
ludzi. Stowa z Ostatniej Wieczerzy o ,,Ciele wydanym”i , Krwi przelanej”, a wiec
o ofierze krzyzowej, zlozonej ,,za wielu”w sposéb bezposredni, potwierdzaja fakt,
ze Jezus dostrzegal w swej $mierci uniwersalny wymiar odkupienczy®!.

Wymiar eklezjotwérezy krzyza widaé takze wyraznie u sw. Pawta, gdy napo-
mina starszych w Efezie, aby uwazali na samych siebie i na cale stado, w ktérym
Duch Swiety ustanowit ich biskupami, aby ,kierowali Kosciotem Boga, ktéry On
naby! wlasng krwig” (Dz 20, 28: por. Tt 2, 14). Te swiadomos¢ wiary co do wy-
rastania Kosciola z tajemnicy krzyza potwierdzalo wielokrotnie Magisterium
Ecclesiae w réznych dokumentach®.

Krzyz Chrystusa nie jest tylko symbolem pasyjnym, ale tez wyraza nadzieje i ra-
do$¢. Krzyz oznacza bowiem nie tylko cierpienie, ale réwniez zwycigstwo: dzigki
krzyzowi Chrystusa zostalismy wyzwoleni i otrzymujemy w Kosciele nowe zycie.

Z tajemnicy krzyza jako wydarzeniem eklezjotwérczym laczy si¢ niezaprze-
czalnie zmartwychwstanie, ktére takze nalezy postrzegac jako urzeczywistnianie
si¢ Kosciola. To ono gromadzi ponownie uczniéw i wzywa ich do misji. Idzie tu
zwlaszcza o caly szereg chrystofanii, gdy chwalebny Pan spotyka si¢ z apostotami
i obdarza ich postannictwem gromadzenia nowego ludu Bozego:

Wszystko, co wydarzylo si¢ w czasie tych dni paschalnych, angazuje kazdego z aposto-
16w — szczegélnie Piotra — w budowanie nowej ery, ktéra rozpoczeta si¢ w poranek wiel-
kanocny. Jako $wiadkowie Zmartwychwstalego beda oni fundamentami Jego Kosciota.
Wiara pierwszej wspdlnoty wierzacych opiera si¢ na $wiadectwie konkretnych ludzi,
znanych chrzescijanom i w wigkszosci Zyjacych jeszcze posréd nich. Tymi ,$wiadkami

Zmartwychwstania Chrystusa” Por. Dz 1, 22. s3 przede wszystkim Piotr i Dwunastu, ale

6

=N

Por. M. Skierkowski, Jezus wobec swojej smierci. Z Teologii krzyia Geralda O’Collinsa,
[w:] ,Studia Paradyskie” (1998), nr 8, s. 284-285.

Np. encyklika Piusa XII Mystici Corporis Christi czy konstytucja dogmatyczna Lumen
gentium, a ostatnio KKK: ,Koéciét narodzit si¢ z catkowitego daru Chrystusa dla naszego
zbawienia, uprzedzonego w ustanowieniu Eucharystii i 813, 610 zrealizowanego na krzy-
zu. «Znakiem tego poczatku i wzrastania [Kosciola] jest krew1340 i woda wyplywajace
z otwartego boku Jezusa ukrzyzowanego»Sobér Watykariski II, konst. Lumen gentium,
3.. «Albowiem617 z boku umierajacego na krzyzu Chrystusa zrodzit si¢ przedziwny sa-
krament calego Kosciota»Sob6r Watykariski 11, konst. Sacrosanctum Concilium, 5.. Jak
Ewa zostata utworzona z boku $piacego Adama, tak 478 Koscié! narodzit si¢ z przebitego
serca Chrystusa, ktory umart na krzyzu” (nr 766).

62
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nie tylko oni: Pawel méwi bardzo jasno, ze Jezus ukazal si¢ pieciuset osobom réwnocze-

énie, a ponadto Jakubowi i wszystkim apostolom®.

Podczas chrystofanii pod Damaszkiem paschalny Pan utozsamia przesladowa-
ny Kosciol ze swoim uwielbionym cialem. A w swoim ostatnim ukazaniu si¢ —jak
zapisal to Mateusz: ,A oto Ja jestem z wami, po wszystkie dni az do skoriczenia
swiata” (28, 20) — zapewnia nas o nieustannej obecnosci w swoim eucharystycz-
nym i mistycznym ciele®®. Natomiast w perspektywie soteriologicznej zmartwych-
wstanie jest nie tylko odpuszczeniem naszych grzechéw, ale réwniez daje nam
dostep do nowego zycia. Dlatego oba te paschalne aspekty, uskuteczniajace sie
w zbawczej przestrzeni Kosciola i ja tworzace, wskazuja nam jego postannic-
two i zadanie do spelnienia jako znak i narz¢dzie wewnetrznego zjednoczenia
wszystkich ludzi z Bogiem®.

D. Kosciét Ducha Swietego

Kiedy dopelnilo si¢ dzielo Jezusa Chrystusa w $mierci, zmartwychwstaniu
i wywyzszeniu, jakie bylo Mu powierzone na ziemi przez Ojca, zostal zestany
Duch Swiety dla ustawicznego uswiecania Kosciola i uzyskania przez wierzgcych
dostepu do Ojca przez Chrystusa w jednym Duchu. Przez Ducha mieszkajacego
w Kosciele ,Ojciec ozywia ludzi umarlych na skutek grzechu™®.

Jakkolwiek ziemska dziatalnos¢ Jezusa si¢ zakonczyta, to jednak dzielo, ktére
zainicjowal, nie wypelnilo si¢ ostatecznie. Dopiero po Wielkiej Nocy nabrato
ono swoich wyraznych ksztattéw. Chrystus pragnat by¢ ze ,swoimi” az do skori-
czenia §wiata i w nich oraz przez nich realizowaé krélestwo Ojca. Oni razem
z Nim stanowig Kosciél. Chrystus zlozyl ofiare pojednawcza na krzyzu, ofia-
r¢ ekspiacyjng, a w niej (jak wskazuja na to stowa: ,za wielu”, tj. za wszyst-
kich), partycypuje Kosciét jako otwarta przestrzen powszechnego zbawienia®.
Zaczal ja spelnia¢ w momencie paschalnego rozeslania apostoléw i zestania
Ducha Swigtego, poniewaz dopiero wowezas lud Bozy zostal zgromadzony
przez Ducha Panskiego. Wtedy tez dobra zbawcze — wystuzone przez §mier¢

i zmartwychwstanie Chrystusa, oddane do dyspozycji Kosciola — zaczely by¢

0 Tamze 642.

64 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 410-411.

% Por. KK 1.

¢ KK 4.

Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt., s. 30-31.
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udzielane ludziom. To przekonanie o zbawczym uniwersalizmie Kosciota
funkcjonowalo juz od samych jego poczatkéw. Daje temu wyraz $w. Augu-
styn (1430), biskup Hippony, gdy w zmaganiach o czystos¢ wiary nawoluje

do czujnosci:

Nie szukajmy wigc wiary ani w zamecie pogaristwa, ani w plugastwie herezji, ani w gnu-
$nosci schizmatykéw, ani w zaslepieniu Zydéw, lecz jedynie u tych, ktérzy nazywaja sie
chrzescijanami, katolikami lub prawowiernymi, u tych, ktérzy strzega catosci wiary i poste-
puja prawg droga. Koscié! katolicki, szeroko i poteznie rozprzestrzeniony po catym swiecie,
z wszelkich bledéw korzysta dla wlasnego rozwoju i dla poprawy bladzacych, byleby tylko
chcieli by¢ czujni [...]. Przyzywa wigc pogan, wyklucza heretykéw, pozostawia na uboczu
schizmatykéw, wyprzedza Zydéw, awszystkim daje mozno$¢ uczestnictwa w lasce Bozej®®.

1. Pieédziesigtnica

Aby zbawcze postannictwo Kosciota moglo si¢ realizowaé, Chrystus obiecat,
przywolat i dat ,jednego Ducha”. Duch Swicty inauguruje dalszy ciag zbaw-
czego dzieta Ojca Niebieskiego i Jezusa Chrystusa po Jego zmartwychwsta-
niu, i to w absolutnej z Nim lacznosci, poniewaz jest On tez Duchem Jezusa.
Jednoczac gwarantuje, iz wspélnota nasladowcéw chwalebnego Pana trwa i prze-
kazuje to wlasnie, co otrzymata od Tréjjedynego Boga.

Czas Jezusa rozpoczyna si¢ wraz z chrztem w Jordanie i zstapieniem na Niego
Ducha Swifgtego (por. £k 4, 21n). Obdarzony Duchem Jezus obiecuje Go
Kosciotowi: ,Oto ja zeslg na was obietnicg mojego Ojca. Wy za$ pozostaricie
w miescie, az bedziecie przyobleczeni moca z wysoka” (Lk 24, 49). Jezus przy-
obiecuje swoim uczniom szczegdlng pomoc i asystencje Ducha Swietego, zwlasz-
cza w przesladowaniach, ktére beda musieli znies¢ po Jego $mierci: , Kiedy was
ciggnac beda do synagog, urzedéw i whadz [...], Duch Swiety nauczy was w tej
wiasnie godzinie, co méwi¢ nalezy” (Ek 12, 11-12; por 21, 12-19). W ujeciu
Fukasza istnieje $cista Iacznos$¢ miedzy Pi¢édziesigtnica a chrztem w Jordanie.
Po owym chrzcie Jezus peten Ducha rozpoczyna swa mesjafiska i zbawcza
dziatalnoséé¢. Po Pigédziesiatnicy apostolowie, petni Ducha, rozpoczynaja misje
dawania §wiadectwa, powierzong im przez Chrystusa (por. Dz 1, 8). Ten sam
Duch, ktéry byt i dziatat w Jezusie, prowadzi réwniez apostoléw (por. Dz 8, 29;
10, 19; 11, 12; 13, 2; 15, 28; 16, 6; 20, 23). Duch jest zasada poslannictwa Jezusa
(por. £k 4, 18) i dzialalnosci apostoléw (por. Dz 13, 2). On daje moc postanym,

%8 Augustyn, O wierze prawdziwej, [w:] Dialogi i Pisma filozoficzne, V-9 i VI-10, t. 4, Warszawa
1954, 5. 87.
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przewodzi im w drodze (por. Dz 8, 29-39; 10, 19-23; 16, 6n; 20, 22) i gwaran-
tuje jedno$¢ misji Jezusa i Kosciota. Tym sposobem czas Kosciola jest czasem
odkrywania Tréjjedynego Boga w jednym Duchu Objawienia i przekazywa-
nia daru odkupienia calemu $wiatu®. W te swoja podstawows funkcje wszedt
Kosciét w momencie paschalnego rozeslania i zestania Ducha, ,zostal ukazany
jako misterium zbawienia przez wylanie Ducha Swictego” oraz stat si¢ znakiem
i narzedziem zbawienia’.

Lukaszowa mysl o $cistych zwigzkach Jezusowego chrztu w Jordanie z wyda-
rzeniem zestania Ducha Swietego rozwija §w. Ireneusz z Lyonu (+202). Uwaza,
ze ten sam Duch jest dany ludziom, by ich wszystkich doprowadzi¢ do syno-
stwa Bozego, czyli do tego stanu, w jakim zyje Jezus zmartwychwstaty. Stwércze
tchnienie zycia zostalo udzielone wszystkim ludziom, ozywiajac czlowieka jedynie
psychicznie, natomiast Duch —ktérego autor Adversus haereses nazywa Adopcjg —
czyni czlowieka dzieckiem Bozym na wzér Jezusa Chrystusa, sprawia przejscie
od kondycji starego Adama do doskonatoéci Chrystusa (,nowego Adama”).
Kosciét otrzymat wige Ducha Swigtego, ktéry jest ,lacznoscig z Chrystusem,
przybytkiem niezniszczalnosci, umocnieniem naszej wiary i schodami do Boga™”'.

Zapowied? Jezusa ziscila si¢ w Jeruzalem, w dniu Zielonych Swiat, w momencie
zestania Ducha Swietego na apostotow, ,kiedy wypetnit sie dzien Pieédziesiatnicy”
(Dz 2, 1). Dlatego wspélnota uczniéw moze by¢ w pelni uwazana za Kosciot
Tréjcy Przenajswigtszej jako sakramentalna wspélnote nowego Przymierza, do-
piero po $§mierci, zmartwychwstaniu i wylaniu Ducha Swigtego™.

Chrystus uwielbiony na zawsze pozostaje we wspélnocie wierzacych w Duchu
Swietym (Pardkletos). On ujawnia Kosciét jako misterium zbawienia i rozpoczy-
na okres dziatalnosci misyjnej apostotéw. W parze z ,rosnieciem” i ,rozwojem”
Stowa Bozego — jak pisze Lukasz w Dziejach Apostolskich, ktére mogg by¢ nazwa-
ne ,ksiega narodzin Kosciola” — ,rosnie” i ,rozwija si¢” Koscidl. Jego dusza staje
si¢ Duch, ktéry objawia i daje natchnienie, uswieca i pociesza, kieruje i uzdalnia
do wypelnienia misji. Dziala On nie tylko w Zzyciu apostoléw, lecz réwniez w zy-
ciu Matki Jezusa i innych oséb. To ozywianie Kosciola Tréjjedynego Boga przez
Ducha jest tak doglebne i wielorakie, iz $w. Pawel powie o kazdym wiernym,
o kazdym naznaczonym sakramentem chrztu, iz ,jest $wiatynia Boga i ze Duch
Swiqty mieszka w nim” (1 Kor 3, 16)7.

¢ J. Kudasiewicz, Ewangelie synoptyczne dzisiaj, dz. cyt.,s. 264-265.

70 KKK 778.

"t Por. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses V, 12, 1-2, cyt. za: H. Pietras, Poczgtki teologii
Kosciota, Krakéw 2000, s. 249-251.

7 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt.,s. 412.

7 Por. H. Langkammer, Nowy Testament o Kosciele, dz. cyt.,s. 31.
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Stowo zbawienia, gloszone ustami i czynem przez wszystkich nasladowcéw
Jezusa, w tacznosci jednak z apostotami, ktérych uwaza si¢ za gwarantéw jedno-
$ci Kosciota (por. Dz 8, 14; 15, 2), przymnaza kolejnych wyznawcéw Chrystusa:
»A stowo Boze rozszerzalo si¢, wzrastata tez bardzo liczba uczniéw w Jerozolimie,
a nawet bardzo wielu kaplanéw przyjmowato wiare” (Dz 6, 7). Braterstwo przezy-
wa si¢ w duchowej wspélnocie débr materialnych, a szczytu jednosci doswiadcza
si¢ w celebracji Eucharystii, zwanej famaniem chleba (por. Dz 2, 42-46). Duch
Swigty wzywa Piotra i Pawla do tworzenia nowych wspélnot chrzescijariskich
réwniez wéréd pogan (por. Dz 10; 13-20). Koscidt staje si¢ powszechny w swo-
ich Kosciotach lokalnych w Jerozolimie, Antiochii, Koryncie i Tesalonikach™.

2. Popaschalna wspélnota

Nowotestamentalna eklezjologia nie jest jednorodna, gdyz ukazujac liczne
watki, odstania rézne samorozumienie si¢ pierwszych gmin chrzescijanskich.
Na czolo wybija si¢ mysl Pawlowa, gdzie Koscidl jest dzietem Tréjjedynego
Boga, sktadajacym si¢ z Zydéw i pogan (Ef 3, 10), a zgromadzony zostal dzieki
krwi Chrystusa, przez ktérego ludzie maja dostep do Boga w Duchu (Ef 2, 18).
Za pomocg terminu ekklesia u Pawla z Tarsu oznacza si¢ Cialo Chrystusa, gdyz
taczy ono w sobie wierzacych, dajac wspdlne uczestnictwo w radosciach i cierpie-
niach: , Wy przeto jestescie Cialem Chrystusa i poszczegdlnymi [ Jego] cztonkami”
(1Kor 12, 27). Jako Cialo uwielbionego Jezusa Kosciél — napetniony Duchem
Swietym — jest dynamiczng zasadg mesjariskosci Chrystusa, ktory zostat wskrze-
szony przez Ojca Niebieskiego wlasnie mocg tego Ducha (Ek 3, 22; Rz 8, 9-11),
bedacego zrédlem zycia, charyzmatéw i urzedéw?™.

W teologii Pawlowej do glosu dochodzi rys sakramentalny Kosciota, a miano-
wicie chrzest, przez ktéry w sposéb widzialny odbywa si¢ przyjecie do wspélno-
ty, oraz Eucharystia — realna pamiatka daru Jezusa z wlasnego zycia ztozonego
na krzyzu. Budowaniu Kosciota stuzy tez wtadza apostolska (Rz 1, 9; 1Kor 9, 17,
2Kor 3, 14), z ktérg wiaze si¢ postuga kierowania i gloszenia stowa. Dziatanie
Ducha nie ogranicza si¢ do apostolatu. Przez swe charyzmaty i postugi kazdy
chrzescijanin przyczynia si¢ do budowania Kosciota. Duch bowiem jest Tym,
ktéry buduje jedno Ciato w wielosci cztonkéw (Rz 12-14; 1Kor 12; Ef 4, 4; 1P
4, 10n)".

Z kolei w listach pasterskich Kosciél ujmowany jest jako dom Bozy (1Tm
3, 5). Tymoteusz i Tytus sa gwarantami autorytetu apostola Pawla. Charyzmat

7 Por. H. Seweryniak, Swiadectwo i sens, dz. cyt., s. 412.
» Por. G. L. Miller, Dogmatyka katolicka, dz. cyt., s. 604—605.
76 Por. tamze, s. 605-606.
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udzielany przez nalozenie rak prezbiteréw daje udzial w urzedowej misji glo-
szenia Ewangelii. Uczniowie apostoléw przekazuja wladze udzielania swigcen
(Tt1,5;1Tm 4, 14). Zarysowujacy si¢ coraz wyrazniej socjalny ksztatt Kosciota
wynika nade wszystko z wewnetrznej istoty wspélnoty™.

W Ewangelii i listach sw. Jana Kosciél jest rozumiany jako braterska wspél-
nota uczniéw przez wiare, chrzest i Eucharysti¢. Dzigki Jezusowi ta wspélnota
moze uczestniczy¢ w zyciu Ojca przez Ducha (] 3, 16; 15, 13; 1] 1, 7-2, 2; 3, 16).
Otrzymala ona misj¢ szerzenia oredzia Jezusa na calym $wiecie: ,Wezmijcie
Ducha Swigtego (...). Jak Ojciec Mnie postal, tak i Ja was posytam” (J20, 21)7.

W Pierwszym Liscie sw. Piotra wspélnote pojmuje si¢ jako kaplariski lud Bozy,
co jest wynikiem dziatania Tréjjedynego Boga (1P 1, 2). Moca Ducha Bozego
konstytuuje si¢ lud Bozy sktadajacy duchowe ofiary™.

W Liscie do Hebrajezykdw zas ujawnia si¢ samorozumienie Kosciola jako piel-
grzymujacego ludu Bozego. Przez krew Chrystusa wierzacy otrzymali raz na za-
wsze udzial w Duchu (Hbr 6, 4). Lud nie posiada jednak stalego miejsca, lecz
wciaz szuka przysziego, dlatego jest eschatologiczny, ukierunkowany na niebie-
skie Jeruzalem (Hbr 13, 14):

Wy natomiast przystapiliscie do géry Syjon, do miasta Boga zyjacego, Jeruzalem niebieskie-
go, do niezliczonej liczby anioléw, na uroczyste zebranie, do Kosciola pierworodnych, kté-
rzy s zapisani w niebiosach, do Boga, ktéry sadzi wszystkich, do duchéw sprawiedliwych,
ktére juz doszly do celu, do Posrednika Nowego Testamentu — Jezusa (Hbr 12, 22-24).

Odmienny obraz Kosciola wyplywa z Apokalipsy sw. Jana, ktéry wspélnote
chrzescijan widzi jako walczaca i tryumfujaca. Wpisujac Kosciél w wizje apo-
kaliptycznego dramatu wiary i niewiary, ukazuje Apostot kaplariskg i krélewska
wspolnote, ktérg Baranek nabyt Bogu Ojcu darem wlasnego zycia (Ap 1, Sn;
5, 10; 20, 6). Wieczna wspélnota z Bogiem — dopelnienie Kosciota — polega
na widzeniu Boga twarza w twarz (Ap 22, 4; 1Kor 13, 12; 2Kor 5, 7; 1] 3, 2).

Po $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa wspdlnota wierzacych zaczyna syste-
matycznie zyskiwa¢ swojg tozsamos¢. W modlitwie (/izurgia), w $wiadectwie
(mmartyria) i czynach mitosci (diakonia) pierwsi chrzes'ci)janie staja si¢ ludem
Ojca, mistycznym cialem Chrystusa, swiatynia Ducha Swigtego, czyli wspél-
notg Tréjjedynego Boga. Spelniajac powszechng wolg zbawceza Boga, Kosciot
staje si¢ powszechny, cho¢ realizuje sic w Kosciotach lokalnych przez chrzest
i Eucharystie. Duch Swiety wyposaza Kosciét we wszelkie potrzebne dary

7 Por. tamze, s. 606—607.
78 Por. tamze, s. 608.
7 Por. tamze, s. 609.
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i charyzmaty. Stad poapostolski ksztalt Kosciota charakteryzuja urz¢dy w for-
mie biskupa, prezbitera, diakona czy diakonisy. Jakkolwiek Piotr jest gwarantem
jednosci, to jednak odpowiedzialnosé za caly Kosciél powszechny spoczywa
na wszystkich ochrzczonych®.

E. Eschatyczna petnia

Kosciét jako pielgrzymujacy lud Tréjjedynego Boga dopiero w momencie po-
wtérnego przyjscia chwalebnego Pana (paruzja)® dozna swojego przestrzenno-
-czasowego uwolnienia i calkowitego dopelnienia w zgromadzeniu wszystkich
odkupionych na ziemi (por. Ap 14, 4)%.

Wydarzenia Zielonych Swigt staty si¢ dla apostoléw znakiem nadejscia cza-
s6w eschatologicznych. Stary Testament czasy Ducha Bozego wiazal z przyjsciem
Mesjasza (por. J1 3, 1-5), Lukasz w Dziejach wigze je z czasem Kosciola, a czas
Kosciota z Jezusem ziemskim, ktérego Bég Ojciec wskrzesil z martwych. Te
czasy ostateczne s3 nakierowane na oczekiwanie paruzji. Po zmartwychwstaniu
i zestaniu Ducha Swietego oczekiwano Pana, Jego powtérnego przyjscia, choc
juz teraz jest ,czas upragniony, oto teraz dzieri zbawienia” (2 Kor 6, 2b).

Swiadomos¢ nastania czaséw eschatologicznych nie tylko nie ostabiata misyj-
nej aktywnosci uczniéw i uczennic Chrystusa, ale byla ku temu przynagleniem
i ozywiala przekonanie o nieustannym tworzeniu i odradzaniu si¢ Kosciota.
Powstajace wspélnoty rozumialy siebie jako owoc dziatania Ducha Swigtego,
ktéry w dynamicznym procesie prowadzi je ku eschatycznej pelni.

8 Por. tamze, s. 611-612.

81 Pojecie paruzji wiaze si¢ z kwestig ,korica §wiata”. Wydaje sie, ze — jak dzisiaj zaczyna
przyjmowaé wigkszo$¢ teologéw i ku czemu sklania sie piszacy te stowa — przez ,ko-
niec §wiata” nalezy rozumie¢ §mier¢ kazdego indywidualnego i konkretnego czlowieka.
Smier¢ oznacza przeciez dla niego fizyczne zerwanie kontaktu z tym ziemskim $wia-
tem i jest w konsekwencji spotkaniem z chwalebnym Panem. To jest moment paruzji
dla zmarlego. Innymi stowy: pomiedzy koricem $wiata a $miercig cztowieka istnieje
bardzo $cista wiez, a nawet tozsamo$¢. Suma ludzkich $mierci stanowilaby zatem je-
den wielki, wcigz trwajacy koniec $wiata. Jest to zespolenie eschatologii indywidual-
nej ze spoleczng. Por. takze L. Balter, Eschatologia korica XX wieku, dz. cyt., s. 23-24;
R. Rogowski, Smierc jako sakrament zycia, ,Ateneum Kaplaniskie” 69 (1976), s. 420-436;
A. Nossol, Historiozbawcze znaczenie smierci, ,Ateneum Kaptariskie” 95 (1980), s. 31—
38; A. Andreas, Od ,maranatha” do ,dies irae” i do ,sine die”, ,,Communio” 7 (1987), nr 2,
s. 20-31.

82 Por. M. Crociata, Teologia fondamentale. La Chiesa, Casale Monferrato 1991, s. 29-44;
M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993, s. 267-319.
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To przeswiadczenie o stawaniu si¢ Kosciola wyrazil sw. Pawel, zwracajac si¢
do gminy w Efezie:

Jestescie wspélobywatelami §wigtych i domownikami Boga — zbudowani na funda-
mencie apostoléw i prorokéw, gdzie kamieniem wegielnym jest sam Chrystus Jezus.
W nim zespalana cala budowla roénie na §wigta w Panu $wiatyni¢, w Nim i wy takze

wznosicie si¢ we wspSlnym budowaniu, by stanowi¢ mieszkanie Boga przez Ducha

(Ef 2, 20-22).

Podazanie ku eschatycznej pelni pokazuje wyraznie, ze Kosciél jest nieustannie
w drodze. Wymaga cigglej odnowy, poniewaz nie jest jeszcze w pelni doskonaly.
Dlatego musi nieustannie wzrasta¢ i odradza¢ si¢ w Duchu Swietym. Wryjsécie
(exodus) ludu Bozego, nowego Izraela, toczy si¢ dalej. Stad doktadnie jak wyjscie,
tak i gromadzenie si¢ jest podstawowym urzeczywistnianiem Kosciola®, co trwa¢
bedzie az do paruzji. Albowiem dopiero w dniu Paiskim Ko$ciél urzeczywistni
si¢ w pelni w swoim chwalebnym Panu i przyjmie ostateczng posta¢ Bozego
krélestwa wszechogarniajacej milosci.

W eschatologiczny charakter ludu Bozego wpisuje si¢ kilka wymagar.

Po pierwsze jest nim koniecznos¢ statego nawrécenia i odnowy. Swiety Kosciot
grzesznikéw (ecclesia semper reformanda) musi bez przerwy podejmowaé dzielo
tak reform instytucjonalnych i strukturalnych, jak i trud wewngtrznego nawré-
cenia i przemiany kazdego wierzacego (metanoia).

Po drugie, w swojej czasowosci i pielgrzymowaniu lud Bozy jest wystawiony
na nieustanne pokusy i zagrozenia. Kosciél bedzie zatem stale przesladowa-
ny i ,krzyzowany”®. Jak starozytny lzrael doswiadczal udrek (por. Hbr), tak
i wspélnota Chrystusa zazna ucisku w swojej solidarnosci z biednymi i cier-
pigcymi $wiata.

Po trzecie, panowanie Boga w pielgrzymujacym ludzie Bozym ujawnia si¢
w calym jego sakramentalno-instytucjonalnym ujeciu. Poniewaz exodus ludu jest
nieprzerwany, tym samym jego sakramentalno-instytucjonalna strona staje si¢
wzgledna (relatywna), czyli nalezy ja kwalifikowaé jako przejsciows i podlegajaca
zmianie. Nie sposéb oprze¢ si¢ czesto pojawiajacemu si¢ wrazeniu, iz Bég zbyt
wiele pozostawil czlowiekowi do rozstrzygniecia w zewngtrznym (instytucjo-
nalnym) wymiarze Kosciota®.

Konstytucja Lumen gentium daje w tym wzgledzie nastepujacy wyktad:

8 Por. G. Lohfink, Braucht Gott die Kirche?, dz. cyt.,s. 269-291.

84 Zob. Meczennicy XX wieku. Kolekcja Communio, Poznan 2002.

% Por. M. Kehl, Volk Gottes (IIL. Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche,
t. 10, Freiburg-Basel-Rom-Wien 2001, k. 848-849.
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Kosciél darzy miloscig wszystkich dotknietych staboscig ludzka, co wigcej, w ubogich
i cierpiacych odnajduje wizerunek swego ubogiego i cierpiacego Zbawiciela, im stara
si¢ ulzy¢ w niedoli i w nich usituje stuzy¢ Chrystusowi. A podczas gdy Chrystus, ,$wiety,
niewinny, niepokalany” (Hbr 7, 26), nie znat grzechu (2 Kor 5, 21), lecz przyszedt dla
przeblagania jedynie za grzechy ludu (por. Hbr 2, 17), Kos$ciét obejmujacy w tonie swoim
grzesznikow, $wiety i zarazem ciagle potrzebujacy oczyszczenia, podejmuje ustawicznie
pokute i odnowienie swoje. Kosciét ,wsréd przesladowari §wiata i pociech Bozych zdaza

naprzéd w pielgrzymee”, zwiastujac krzyz i §mier¢ Pana, az przybedzie (por. 1 Kor 11, 26)%.

Oczywiscie dzieje zbawienia nalezy rozumie¢ w sensie dynamicznym, nie ule-
gajac myslowym schematom uwigzionym w czasie i przestrzeni. Historycy i bada-
cze tego problemu stwierdzaja, ze pierwsi chrzescijanie zyli najpierw w mocnym
poczuciu bliskiego korica $wiata. Latwo to wyczytaé w listach §w. Pawta, gdzie
spotka¢ mozna termin ,paruzja” (gr. parousia — parusia, czyli obecnosé, przyjscie,
przybycie), przez niego ulubiony (por. 1 Tes 2, 19; 3, 13; 4, 15; 5, 23; 2 Tes 2, 1. 8;
1 Kor 15, 32; Mt 24, 3; Jk 5, 7). Z kolei po zburzeniu Jerozolimy i $wiatyni
w 70 roku, gdy eschatologiczny koniec nie nastgpil, wierni poczatkowo nie
za bardzo wiedzieli, co maja o tym sadzi¢, albowiem nawet przez mysl im nie
przyszlo, ze Jezus mégl ich oszukaé czy tez zwies¢. Wyrazne wyczekiwanie pa-
ruzji uzewnetrznialo si¢ nie tylko w liturgicznym wolaniu ,,Przyjdz, Panie Jezu”,
ale posuniete byto az do wyprzedazy domostw i wychodzenia catymi rodzinami
na miejsca odosobnione, gdyz liczono juz dni do powtérnego przyjscia chwaleb-
nego Pana. Chrzescijanie czekali wigc na koniec §wiata w znaczeniu dostownym
az do III-IV wieku, kiedy to zaczgli stopniowo godzi¢ si¢ z mysla, iz Pan sie
op6znia ze swoim przyjsciem i trzeba przystosowac si¢ do Zycia na tym $wiecie.
I tak to od powtarzanego kilkakrotnie w Apokalipsie §w. Jana maranatha, przeszli
w §redniowieczu do dies irae, aby na progu trzeciego tysiaclecia swych dziejow
oczekiwania w Duchu Swietym na Chrystusa zacza¢ méwic o sine die*’.

Paruzja zawiera w sobie dwa istotne elementy wydarzenia eschatologicznego.
Najpierw oznacza ona przyjscie Pana, okreslone jako objawienie si¢ lub ukaza-
nie, a nast¢pnie takze zjednoczenie z Nim, ktére realizuje si¢ przez wyjscie Mu
naprzeciw i bycie zawsze z Nim w lacznosci. Dzigki temu paruzja ma charakter
gleboko osobowy®. W rozdziale o eschatologicznym charakterze Kosciola piel-
grzymujacego Sobdr, wyraznie zaznaczajac owo napigcie miedzy ,juz”a ,jeszcze
nie”, méwi wlasnie o przyjsciu Pana:

% KK 8.

87 Por. L. Balter, Eschatologia korica XX wieku, Siedlce 2001, s. 21-22; por. ]. Kudasiewicz,
Paruzja, [w:] A. Zuberbier (red.), Stownik Teologiczny, *Katowice 1998, s. 386-388.

8 Por. J. Kudasiewicz, Paruzja, art. cyt., s. 386.
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Juz przyszedt zatem do nas kres wickéw (por. 1 Kor 10, 11), juz ustanowione zostalo
nieodwolalnie odnowienie $wiata i w pewien rzeczywisty sposéb juz w doczesnosci jest
ono antycypowane: albowiem Ko$ciél juz na ziemi naznaczony jest prawdziwg, cho¢ nie-
doskonaly jeszcze $wietoscig. Dopéki jednak nie powstang nowe niebiosa i nowa ziemia,
w ktdrych sprawiedliwos¢ mieszka (por. 2 P 3, 13), Koscidl pielgrzymujacy, w swoich sa-
kramentach i instytucjach, ktére naleza do obecnego wieku, posiada postaé tego przemi-
jajacego $wiata i zyje posréd stworzen, ktére wzdychaja dotad w bélach porodu i oczekuja
objawienia synéw Bozych (por. Rz 8, 19-22). Ztaczeni zatem z Chrystusem w Kosciele
inaznaczeni Duchem Swiqtym, Hktory jest zadatkiem dziedzictwa naszego” (Ef 1, 14), na-
zywamy si¢ prawdziwie i jeste$my synami Bozymi (por. 1] 3, 1), ale jeszcze nie ukazalismy
si¢ z Chrystusem w chwale (por. Kol 3, 4), w ktérej bedziemy podobni Bogu, poniewaz
ujrzymy Go takim, jakim jest (por 1] 3, 2). Totez ,,poki przebywamy w ciele, tutamy si¢
daleko od Pana” (2 Kor 5, 6) i majac pierwiastki Ducha we wnetrzu naszym wzdychamy
(por. Rz 8, 23) i pragniemy by¢ z Chrystusem (por. Flp 1, 23)%.

Paruzja bedzie wige dla ludu Bozego dopetnieniem odkupienia (por. Ef 4, 30;
Rz 8, 23) w powszechnym zmartwychwstaniu (por. 1 Kor 15, 23; 1 Tes 4, 16).
Jednak nie tylko lud chrzescijaniski, nie tylko nawet wszyscy ludzie, ale i caly
wszechswiat oczekuje przyjscia Pana i objawienia synéw Bozych (por Rz 8, 19—
23).Z powtérnym przyjsciem Pana nastapi odnowa wszechrzeczy (por. Dz 3, 21),
czyli ostateczne udoskonalenie wszechswiata. Bedzie to zakonczeniem $wigtej
historii zbawienia®.

Nie znamy dnia powtdérnego przyjscia Pana. Jest to tajemnica zarezerwowana
dla samego Boga. Ani aniotowie, ani Syn nie znajg tej godziny (por. Mk 13, 32).
Mimo ze wyznajemy nasza wiar¢ w koniec §wiata, faktycznie nie bardzo wiemy,
jak to rozumieé¢. Myslenie czlowieka podlega straszliwym ograniczeniom cza-
sowoprzestrzennym. Dlatego aby unikna¢ jalowych spekulacji, mozna jedynie
stwierdzi¢ dynamiczny charakter paruzji, dokonujacej si¢ juz teraz nieprzerwanie.
Chwalebny Pan nieustannie przychodzi i jest w Duchu ze swoim ludem, a pro-
ces ten nosi znamiona wiecznosci w naszym ziemskim czasie. Stusznie zatem
Vaticanum II nie podejmuje na ten temat zbednych dywagacji. Chceac zas powie-
dzie¢ co$ bardziej konkretnego na temat Kosciota w §wiecie wspélczesnym, ogra-
nicza si¢ jedynie do rodziny ludzkiej, pomijajac kwestie czasowosci, przestrzeni
czy tez kosmosu: ,Ma wigc Sobér przed oczyma $wiat ludzi, czyli calg rodzine
ludzka wraz z tym wszystkim, wéréd czego ona zyje; $wiat, bedacy widownig hi-
storii rodzaju ludzkiego, naznaczony pomnikami jego wysitkéw, klesk i zwyciestw;
swiat, ktéry — jak wierza chrzescijanie — z miltosci Stwércy powotany do bytu

8 KK 48.
% Por. ]. Kudasiewicz, Paruzja, art. cyt.,s. 387.
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i zachowywany, popadl wprawdzie w niewole grzechu, lecz zostal wyzwolony
przez Chrystusa ukrzyzowanego i zmartwychwstalego, po ztamaniu potegi Ziego,
by wedle zamystu Bozego doznal przemiany i doszedt do pelni doskonalosci™.
Jest to gleboko teologiczne i zarazem biblijne podejscie do $wiata. Pojmuje si¢
go jako areng dziejéw i zmagan dobra ze zlem, jako swiat zwycigstw i porazek
zaréwno kazdego cztowieka, jak i catego ludu Bozego ,juz” zanurzonego w wiecz-
noé¢, ale ,jeszcze nie” w pelni polaczonego ze swoim Panem.

‘1 KDK 2.
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