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l. Pytanie o kosciot
0. Andrzej Napidrkowski OSPPE

Objawienie judeo-chrzescijariskie swéj szczyt i pelni¢ znalazlo w osobie
Jezusa, ktéry jest Mesjaszem. Gdy chcemy Go odkryé, to zaraz na poczatku
stwierdzamy, iz dotarcie do historycznego Jezusa z Nazaretu nie wyczerpuje
calego bogactwa Jego osoby i dziela. Przede wszystkim nalezy Go postrzegaé
jako Chrystusa. Pytamy zatem juz nie tylko o rozumowe przestanki, lecz o wiare.
Tego wyzszego stopnia poznania swojej tozsamosci Jezus oczekuje od swoich
wyznawcéw. Pod Cezareg Filipowg postawit pytanie apostotom: ,A wy za kogo
mnie uwazacie?” (Mt 16, 15). To wspomagana rozumem wiara, jaka wyzna-
je sw. Piotr, a wraz z nim Kosciél wszystkich czaséw, jest wiasciwym sposo-
bem przeniknigcia do tego misterium: , Ty jestes Mesjasz, Syn Boga zywego”
(Mt 16, 16). Jezus, poruszony wyznaniem Piotra, stwierdza, iz nie objawily mu
tego ,ciato i krew”, ale Ojciec niebieski. Wyrazenie ,cialo i krew” oznaczaja ca-
tego cztowieka i naturalng droge poznania. Aby zatem odpowiednio dotrze¢
do osoby Jezusa Chrystusa i Jego zbawczego dziela, nie mozna poprzesta¢ na in-
telektualnej refleksji. Niezbedna jest, pochodzaca od Ojca Niebieskiego, taska
Objawienia udzielana we wspélnocie wiary Kosciolal. Stad pytanie o Jezusa
Chrystusa, bedacego samg istota chrzescijaristwa, staje sie jednoczesnie pytaniem
o Koscidl.

Odpowiedzi na te pytania prébuje udzieli¢ teologia fundamentalna w nauce
o Kosciele. Eklezjologia fundamentalna postuguje si¢ w swoisty sposéb ukierun-
kowaniem historyczno-empirycznym i uwypukla ,strukturalng cigglos¢” miedzy
misja Jezusa z Nazaretu a Kosciolem, podkreslajac wole Jezusa w ustanawianiu
krélestwa Bozego, do czego jest konieczny lud stanowigcy widzialny jego aspekt.
Kosciél zatem staje si¢ wiarygodny, o ile tkwi w Chrystusie. W swoich znamio-
nach (jeden, $wigty, powszechny, apostolski, maryjny), ktére jawig si¢ jako dar
i zadanie, jest on wezwany do nieustannej reformy i odnowy ze wzgledu na swa

! Por. Jan Pawet II, List Apostolski ,Novo Millennio Ineunte”(6.01.2001), [w:] ,LOsservatore
Romano” (2001), nr 19-20, s. 10.
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ztozonosé. Swiadectwo ochrzezonych staje si¢ najbardziej przekonujacym ar-
gumentem na rzecz wiarygodnosci Kosciota.

Wspélczesna eklezjologia fundamentalna, ujmujaca Koscidl jako znak wia-
rygodnosci, wychodzi wigc od aspektu posredniczenia w wierze i dlatego zaj-
muje si¢ najpierw problemem wiary ludu Bozego (credere ecclesiam, Kosciolem
jako podmiotem wiary), aby nastepnie wskaza¢ jego miejsce w wierze (credere
[in] ecclesiam, czyli Koscidt jako przedmiot wiary). Dokonuje si¢ tu takze przej-
scie od Jezusa Chrystusa do Jego wspdlnoty. W ten sposéb przybliza si¢ ujecie
wiarygodnosci na nowej drodze empirycznej, bedacej dzisiaj jej paradygmatem
i prébuje si¢ przezwyciezy¢ obiegowe, a falszywe haslo: ,Chrystus — tak, Kosciét —
nie”?. Wiarygodno$¢ zatem wprost wiaze si¢ ze swiadectwem Zycia: im blizej
koscielnej codziennosci Duchowi Jezusa, tym wyrazniejsze i pewniejsze Jego
prowadzenie. Tozsamos$¢ i postanie Kosciola odstaniaja si¢ w jego obecnosci,
i to nie tylko wtedy, kiedy naucza, lecz o wiele bardziej, gdy zyje tym, czego
naucza. Przepowiadanie i $wiadectwo tlumaczg zatem dar i odpowiedzialno$é
Kosciota w konfrontacji ze $wiatem”.

Jednakze zaréwno przepowiadanie i $wiadectwo Kosciola stajg si¢ nieau-
tentyczne w oczach $wiata, gdy z cala wyrazistoscia ujawniaja si¢ glebokie
nieprawomocne podzialy w lonie wspélnoty koscielnej. Nalezy skonstatowaé
smutny fakt, iz postronny obserwator ma dzi§ do czynienia z rozbiciem Ko-
$ciofa Chrystusowego. Ten brak zewnetrznej jednosci jest tym bardziej god-
ny pozalowania, iz wiele wspélnot rosci sobie pretensje do bycia jedynym
autentycznym, odmawiajgc naturalnie innym tego prawa. Gdzie jest zatem
ten jeden prawdziwy? A moze $wieta tajemnica jednosci Kosciola sprowa-
dza si¢ jedynie do jego jednosci wewnetrznej (ontycznej)? Jesli tak, to ra-
zem z apostolem Pawlem wolno zapyta¢ o podzielenie samego Chrystusa
(por. 1 Kor 1, 13).

Z kolei bogactwo Objawienia, cho¢ przyjmuje jeden Kosciél Chrystusa, by¢
moze dopuszcza réznorodnosé koscielnych wyznan, aby wzmacnia¢ wewnetrzna
jedno$¢ ze Zbawicielem? Moze istnieje uprawomocniony podzial, ktéry w pojed-
nanej réznorodnosci zaktada jednos¢ w wielosci? Cala ta zlozona problematyka,

% Por. G. Horst, Gott ja, Kirche nein. Antworten auf 66x Kritik, Aachen 1997,t. 1,s. 121-178;
M. Rusecki, Diaczego niektorzy akceptujq Chrystusa, a odrzucajg Koscidl?, [w:] tenze (red.),
Problemy wspdtezesnego Kosciota, Lublin, 1996, s. 107-116; zob. £.. Kamykowski, D/aczego
Chrystus? Dlaczego Koscigl?, Krakéw 1992; zob. S. Pié-Ninot, Introduzione all’Ecclesiologia,
Casale Monferrato 1994; zob. H. Bliml, Ja zur Kirche. Eine Streitschrift wider die modischen
Vorwiirfe gegen die katholische Kirche, Regensburg 1994.

3 Por. M. Crociata, Teologia fondamentale. La Chiesa, Casale Monferrato 1991, s. 16; H. Se-
weryniak, Sposoby uzasadniania wiarygodnosci Kosciola w nowszej literaturze teologicznej,

[w:] T. Dola (red.), Wiarygodnosé Kosciola, Opole 1997, s. 27-48.
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tacznie z kwestia koniecznoéci istnienia Kosciota, bedzie stanowié tre$é teolo-
)
gicznej refleksji pierwszego rozdzialu podrecznika.

A. Czy Kosciot jest niezbedny?

Pytanie o potrzebe Kosciola staje si¢ nietatwg kwestia, ogniskujaca si¢ w pro-
blematyce sensu jego istnienia. Jest to jednoczesnie klucz do calej eklezjolo-
gii. Kazda odpowiedZ na pytanie o koniecznos¢ jego istnienia bedzie zaledwie
fragmentaryczna. Opowiadajac si¢ ostatecznie pozytywnie za niezbywalnos$cia
Kosciola, nalezy stwierdzi¢, iz Chrystus planowal jego zaistnienie po to, aby
stuzyt Jego Duchowi tworzacemu mistyczne cialo Chrystusa. Koscié! jest nie-
zbedny ze wzgledu na swoja podstawows funkcje — powszechnego sakramentu
zbawienia w $wiecie i dla $wiata.

1. Zasada soteriologiczna

Czlowiek nie jest istota nieskoriczona, ale otwiera si¢ na nieskoriczonos¢.
Oznacza to, iz w swoich pragnieniach i dgzeniach kieruje si¢ nieustannie ku cze-
mus, co go niezmiernie przerasta. Laknie wybawienia nie tylko z dreczacych go
zewnetrznych sytuacji, ale ostatecznie chce by¢ wybawionym od siebie samego.
Czlowiek dazy do zbawienia. Pozbywajac si¢ w koricu wszelkich iluzji, dochodzi
on do przekonania, iz Zrédlo jego wybawienia musi znajdowac si¢ poza nim sa-
mym. Zwraca si¢ wiec do Boga, szuka Go, gdyz pragnie nawigza¢ z Nim kontakt.

Idee zbawienia wystepuja we wszystkich cywilizacjach i ich religiach. Jesli
siegniemy do mysli greckiej, to w historycznej rekonstrukeji stwierdzimy, iz na-
dzieja zbawienia byta scisle powigzana z pogladami filozoficznymi dotyczacymi
natury i przeznaczenia czlowieka. Szczegélng role odegraly prady filozoficzno-

-religijne zainicjowane przez Platona (427-347 przed Chr.), poglady stoikéw
i neopitagorejczykéw. Poszukiwanie zbawienia i réznorodne techniki wyzwalania
si¢ czlowieka rozbudowano zwlaszcza w tzw. misteriach greckich i hellenistycz-
nych (eleusyriskie, dionizyjskie, ku czci béstwa storica Mitry, gnostyckie). W te
nurty wpisujg si¢ takze praktyki buddyjskie zwane ,droga wyzwolenia”. Buddyzm
nie ma bogdéw, wiary i kultu, ale sprowadza si¢ do samowyzwolenia z trojakiego
cierpienia (pragnienia rozkoszy, stawania si¢ i przemijania). Te sposoby wyzwa-
lania si¢ nie odwoluja si¢ do laski pochodzacej z zewnatrz, lecz maja sie spel-
ni¢ ludzkim wysitkiem (autosoteryzm). Catkowicie odmienng ide¢ zbawienia
od wystepujacej w religiach poganskich proponuja religie monoteistyczne (ju-
daizm, chrzescijaristwo i islam), ktére wyzwolenie cztowieka dobitnie przypisuja
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jedynie Bogu, negujac samozbawienie, chociazby poprzez stosowanie najbardziej

wyszukanych metod (rytéw wtajemniczenia, wygaszenie pragnier, tajemng wie-
dze, ekstatyczne tarice). Szczegdlna odrebnosé i wyjatkowosé widac zwlaszeza

w chrzescijanistwie, gloszacym tajemnice wcielenia odwiecznego Boga, ktory
jako Mesjasz uwalnia czlowieka od grzechéw. Jest nim Jezus Chrystus, ktéry
nie przestajac by¢ Bogiem, stal si¢ czlowiekiem.

Chrzescijaniska teologi¢ zbawienia w calym jej bogactwie i wieloaspektowosci
odnajdujemy w Pismie Swigtym, ktére wprowadza w zupetnie nowy swiat mysli,
obrazéw i symboli. Biblijna teologia zbawienia ukazuje chrzescijanstwo jako re-
ligi¢ soteryjna. Po pierwsze glosi ona, ze inicjatorem zbawienia jest Bég, ktéry
pochylajac si¢ z milosci nad nedza, nieszczesciem i grzechem czlowieka, inter-
weniuje w histori¢ i zbawia. Bég zbawil ludzko$¢ i $wiat przez $mier¢ i zmar-
twychwstanie swojego Syna, Jezusa Chrystusa. To zatem Bég jako pierwszy
w nadmiarze swej milosci wyszedt ku cztowiekowi, unizyl si¢ i ofiarowal mu zba-
wienie, ktére polega nie tylko na wyzwoleniu z grzechu, ale tez na obdarowaniu
szczegblnymi dobrami. Odkupienie to dar, niczym przez czlowieka niezastuzony.
Religie pozabiblijne utrzymywaly, iz B6g wyzwala cztowieka z materii (ciata) lub
historycznie ztego $wiata, zas objawienie chrzescijariskie méwi o wyzwoleniu ze
zla moralnego, z grzechu, co wprowadza drugi aspekt jego soteryjnosci: cztowiek
dostepuje zbawienia nie przez negacje swojej materialnosci czy ucieczke od swiata,
lecz poprzez zwrot ku Synowi Bozemu, ktéry wszed! w konkretne miejsce i czas
swiata. Stad odkupienicze dobra s przez Boga umieszczone w ludzkiej historii.

Ponadto odkupienie obejmuje catego czlowieka, tak w wymiarze biologicznym,
psychicznym, jak i duchowym. Powszechne i pelne zbawienie nastapi dopiero
w momencie powszechnego zmartwychwstania (por. 1 Kor 15, 54), gdy powtérnie
przyjdzie chwalebny Chrystus (paruzja) jako pierwszy zmartwychwstaly sposréd
tych, co pomarli. Zbawienie zatem rozciaga si¢ na doswiadczenie jednostkowe
oraz wspélnotowe, obejmuje czlowieka i kosmos. Biblia wyklucza indywiduali-
styczne rozumienie zbawienia, bo choé¢ czltowiek zbawia si¢ jako osoba, czyni
to jednak we wspélnocie ludu Bozego®.

2. Jezus Chrystus - Prasakrament, Kosciot — sakrament
podstawowy

Jezus Chrystus w swojej osobie i dziele jest odczytywany wlasciwie dopiero
wéwezas, gdy widzi sie¢ Go jako catkowity i pelng realizacje powszechnej woli
zbawczej Boga. Poniewaz Bog jest Stwérea wszystkich ludzi, dlatego pragnie ich

* Por. J. Kudasiewicz, Chrzescijaristwo religiq zbawienia, [w:] M. Rusecki (red.), By¢ chrzesci-
Jjaninem dzis, Lublin 1992,s. 190-212.
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zbawienia. Te zbawcze moce, wystuzone meka, $miercig i zmartwychwstaniem
Jezusa, pozostawil On w gestii wspdlnoty wierzacych, uznajacych Jego Syna
za Mesjasza. Eklezjologia odnajduje si¢ w chrystologii. Wspélnota, ktéra gro-
madzi Duch Jezusa, jest znakiem i narzedziem zbawienia dla swoich czlonkéw,
ale tez dla calego $wiata. Ukonkretnione i uhistorycznione zbawienie Chrystusa
jest zatem udzielane w Jego Kosciele i przez Jego Koscidl, ktérego wielowatkowe
dzieje siggaja swymi korzeniami nie tyle historii Izraela jako narodu wybranego
czy tez ofiary pierwszego sprawiedliwego Abla, lecz stworzenia §wiata i komunii
pierwszych ludzi z Bogiem. On bowiem zawsze pragnal, aby wszyscy ludzie —
jako Jego dzieci — doszli do pelnego poznania i mieli udzial w Boskiej naturze,
czyli posiadali zycie Boze oznaczajace wiecej niz wiecznosé.

Eklezjologia pragnie wykaza¢, iz Ko$ciél jest wiasciwym przediuzeniem inten-
cjiidziela Jezusa z Nazaretu, ktéry powolal go do istnienia. W tym celu wypra-
cowala ona podczas II Soboru Watykariskiego (1962-1965) kategori¢ Kosciota
jako sakramentu, wyrazajaca z jednej strony jego instrumentalno$¢, czyli misje
przekazywania Bozego zbawienia, a z drugiej instytucjonalno$¢ i duchowosé. Ta
kategoria prezentuje podwoéjng wartos¢: wewnetrzng (Kosciot staje si¢ poczatkiem
sakramentéw) oraz zewnetrzng (Koscidl posredniczy w misji zbawienia $wiata).
Oba aspekty sa wyraznie potwierdzone przez Sobér Watykariski 11, kt6ry okresla
teandryczng nature¢ wspélnoty eklezjalnej’:

Jest on bowiem ludzki i jednoczesnie boski, widzialny i wyposazony w dobra niewidzialne,
zarliwy w dziataniu i oddany kontemplacji, obecny w $wiecie, a jednak pielgrzymujacy.
Wszystkie te wlasciwosci posiada w taki mianowicie sposéb, ze to, co ludzkie, jest podpo-
rzagdkowane Bozemu i skierowane do Bozego, widzialne do niewidzialnego, zycie czynne

do kontemplacji, a to, co doczesne — do miasta przyszlego, ktérego szukamy®.

Z tajemnicy wcielenia wyplywaja dwie natury zawarte w jednej osobie Jezusa
jako Boga i Czlowieka. Od chwili inkarnacji staje si¢ On prasakramentem, w kt6-
rym ludzie maja przystep do Ojca Niebieskiego, a ich Stworca staje si¢ jednym
z nich. Bég przyjmuje w swoim odwiecznym Synu ludzka nature, aby wywyzszy¢
rodzaj ludzki do boskiego poziomu, wskutek czego stajemy sie Jego adoptowany-
mi dzie¢mi. Postugujac si¢ ta analogia, wolno ujmowac Kosciét jako sakrament
podstawowy o zlozonej strukturze duchowo-materialnej. Oba elementy nie

> Por. S. Pié-Ninot, Kosciol jako ostatni etap historii zbawienia, [w:] M. Rusecki i inni (red.),
Chrzescijaristwo Jutra. Materialy II Migdzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej.
Lublin, 18-21 wrzesnia 2001, Lublin 2001, s. 411; M. Crociata, Teologia fondamentale.
La Chiesa,s. 21-28.
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mog3 istnie¢ samodzielnie, gdyz wtedy Kosciét zatracitby swoja nature. Wiasnie
tutaj najwyrazniej rysuje si¢ podstawowa funkcja Kosciota jako powszechnego
sakramentu zbawienia’:

Wyposazona za$ w organa hierarchiczne spolecznos¢ i zarazem mistyczne Cialo Chrystusa,
widzialne zrzeszenie i wspélnota duchowa. Koscié! ziemski i Koscidl — bogaty w dary
niebianskie — nie mogg by¢ pojmowane jako dwie rzeczy odrebne, przeciwnie, tworzg one

jedna rzeczywisto§¢ zlozona, ktéra zrasta si¢ z pierwiastka boskiego i ludzkiego. Dlatego

tez na zasadzie bliskiej analogii upodabnia si¢ ona do tajemnicy Stowa Wecielonego. Jak

bowiem przybrana natura ludzka stuzy Stowu Bozemu za zywe narzedzie zbawienia, nie-
rozerwalnie z Nim zjednoczone, nie inaczej tez spoleczny organizm Kosciota stuzy ozy-
wiajacemu go Duchowi Chrystusowemu ku wzrastaniu ciata (por. Ef 4, 16)%.

W ten sposéb soborowa konstytucja wpisuje Kosciol w ciagglos¢ dzieta zba-
wienia wypelnionego przez Chrystusa, a szczeg6lnie w nawigzaniu do wylania
Ducha Swigtego — pierwszego daru ofiarowanego wierzgcym. W tym sensie
mozna rozumieé¢ Kosciét jako sakrament Ducha (jak podaja np. W. Kasper,
G. Sauter, M. Semerraro, M. Kehl). Jako taki jest on zawsze poza samym soba,
ukierunkowany na Ducha Chrystusa. To Duch Swiety jest przyczyng, ktéra spra-
wia, iz Koscidl staje si¢ sakramentem, czyli ,sprawia to, co oznacza”, aktualizu-
je swéj podwdjny charakter: bycie narzgdziem przyczynowo-komunikacyjnym
(causat: O. Sammelroth, A. Antén) i bycie znakiem oznaczajaco-ujawniajacym
(significando: K. Rahner, L. M. Chauvet’.

B. Jeden Kosciol a wielos¢ Kosciolow

Podzial chrzescijaristwa na wielkie Koscioly wyznaniowe i na wiele mniej-
szych osobnych grup koscielnych jest smutnym faktem, wobec ktérego trudno
przejs$¢ obojetnie. Wyznawcy Chrystusa, ale i swiat znajduja dzi$ nie tylko jeden

7 Por. ¥. A. Sullivan, Salvation outside the Church? Tracing the history of the catholic respon-
se, London (by Geoffrey Chapman) 1992, s. 141-161; A. Sliwiniski, Extra Ecclesiam salus
nulla, [w:] EK; t. 4, k. 1474-1475; ]. Kracik, ,Poza Kosciolem nie ma zbawienia”. Historia
pojmowania prawdy, ,Znak” 44 (1994),nr 5,s. 22-32.

8 KK 8.

? Por. S. Pié-Ninot, Kostidl jako ostatni etap historii zbawienia, [w:] M. Rusecki i inni (red.),
Chrzescijanistwo Jutra, dz. cyt., s. 433-435; Cz. Bartnik, Koscid? Jezusa Chrystusa, Wroctaw
1982; M. Kehl, Die Kirche. Eine katholische Ekklesiologie, Wiirzburg 1993; tenze, Wohin geht
die Kirche? Eine Zeitdiagnose, Freiburg i. Br. 1996.
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Kosciét. Zyjemy w sytuacii eklezjalnego pluralizmu. Chrzescijaristwo, obejmuja-
ce aktualnie jedng trzecig ludnosci $wiata (2 mld 300 mln), sktada si¢ z licznych
Koscioléw i wspélnot koscielnych. Wsréd chrzescijan najwigksza grupe tworza
katolicy (1 mld 300 mln). Wedtug danych z 2019 r. Swiatowa Rada Kosciotéw
zrzesza 350 wspélnot koscielnych ewangelickich, wschodnich i prawostawnych
oraz anglikaniskich i innych'. Ta wielo§¢ stanowi potezne wyzwanie dla ruchu
ekumenicznego. Byla juz ona rozpoznawana w Nowym Testamencie, gdzie prze-
ciez jedno, niezmienne apostolskie dziedzictwo wyrazalo si¢ w wielosci form
doktrynalnych i liturgicznych. Ta wielo§¢ wynikta z réznorodnych kulturowych
i politycznych uwarunkowan §wiata, z ktérych Duch Pariski powolywal czlowieka
do wspélnoty, a rtéwnoczesnie posylal uczniéw Chrystusa do réznych zakatkéw
swiata. Chrzescijafistwo jest najbardziej rozproszona religia na globie ziemskim.
Stad istnieja dzisiaj réznorakie sposoby przepowiadania Ewangelii i przedsta-
wiania jej tajemnic. Nie dziwig odmienne formy wyrazania koscielnej dyscypli-
ny, prawd dogmatycznych, udzielania sakramentéw i spelniania liturgicznych
czynnosci. Z tego powodu pojawily sie rézne Koscioly partykularne, ktére choé
niejednakowo, to wyrazaja jedng Owczarni¢ Chrystusa. Przy tej wielosci idzie
jednak o taka réznorodnos¢, ktéra wyrasta z podwéjnego ruchu: Kosciotéw par-
tykularnych ku sobie i ku Kosciotowi powszechnemu. Albowiem to we wspélno-
tach partykularnych istnieje i z nich si¢ sktada jeden, jedyny Kosciét katolicki®.

Dlatego jedno$¢ nalezy postrzega¢ jako uprawomocniony zwiazek réznorod-
nosci. Napiecie miedzy jednoscig a réznorodnoscig nalezy takze zachowaé w kon-
tekscie eklezjologicznym. O jednosci bowiem moze by¢ mowa jedynie wéwezas,
gdy nie traci si¢ z pola widzenia réznorodnosci. Unifikacja i réznorodnos¢ stoja
przez to wobec siebie w pozytywnej relacji: tworza dwa pola jednosci.

Jednakze obok tego uprawomocnionego pluralizmu eklezjalnego istnieje
wielo§¢ nieprawomocna, niszczaca koscielng jednosc¢ i katolickosé, wynikajaca
z pragnienia wiadzy i dominacji jednych nad drugimi. Nieprawomocny plura-
lizm Koscioléw powstaje wowezas, gdy teologiczne i koscielne myslenie traci
z oczu postanie Kosciota w calo$ci Ewangelii oraz nie rozpoznaje szerokosci
i wielkosci oredzia w jego sile asymilacji i integracji, oraz w sytuacji rozwoju
zycia Ko$cioléw partykularnych w organizacyjnych i konkretnych przejawach
w catkowitej izolacji'?.

10 Por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, Krakéw 2011, s. 36-43. Warto dodac,
iz Kosciél rzymskokatolicki nie jest czlonkiem Swiatowej Rady Koscioléw, lecz wspél-
pracuje z nig na réznych plaszczyznach.

" Por. KK 23; J.-M. Tillard, Eglise deglises, Paris 1987; tenze, L'Eglise locale, Paris 1995.

12 Por. H. Déring, Grundriss der Ekklesiologie. Zentrale Aspekte des katholischen Selbstverstindnis
und ihre ckumenische Relevanz, Darmstadt 1986, s. 185-189.



I. Pytanie o kosciot

W sakramentalnym rozumieniu Kosciola jako znaku i narzedzia — z pozycji
rzymskokatolickiej — jest on widziany jako kontynuacja inkarnacji. Jednakze
to rozumienie nie jest wolne od krytyki czy tez réznych podejs¢ do takiej wizji.
Kosciél jest widziany per analogiam jako wcielenie, co ujawnia si¢ w widzial-
nych strukturach dziatajacego Ducha Chrystusa®. Tak wiec communio eklezjalne
jest ostatecznie ugruntowane w komunii trynitarnej. Kosciét jest — jak wyraza
si¢ $w. Cyprian — ludem polgczonym jednoscig Ojca, Syna i Ducha Swietego.
Zrédtem jednosci Kosciota jest Przenajswietsza Trojca, stanowigca jej przyczy-
n¢ wzorczg, a zarazem sprawczg. Oznacza to, ze jednosé koscielna podobna jest
do jednosci trynitarnej, gdyz ksztattuje ja Tréjca Swieta. Dokonuje tego Bég
Ojciec przez odwieczny plan zbawienia wraz z Chrystusem, Wcielonym Synem
Bozym, ktéry go urzeczywistnia razem z Duchem Swigtym jako zasada i wspot-
realizatorem tego dziela w Kosciele. Jako communio obejmujace wszystkie ludy,
rasy, klasy i pokolenia jest Kosciél jednym ludem mesjaniskim, widzialnym sakra-
mentem jednosci ludzkosci'. W tej pelnej napiecia, ale niezbywalnej jednosci jawi
si¢ jako instytucja i wydarzenie, struktura i Zycie, prawo i duch, grzech i §wigtos¢.
Stanowi on dziejowa i spoteczng konkretyzacje chrzescijanstwa'.

Istota Kosciola wyraza si¢ w jego istotowych przymiotach, wymienionych
w wyznaniu wiary Soboru Konstantynopolitariskiego z 381 roku. Koscié! jest
jeden, swiety, katolicki i apostolski. Cechy te s3 réwnoczesnie znakami jego praw-
dziwosci (notae ecclesiae). Z ich pomoca nie mozna wprawdzie nikomu go zade-
monstrowad, ale wynika z nich calo$ciowa budowla, ktéra przez swoja spoistosé
i sensowno$¢ posiada sile przekonywania. Jednosé Kosciota to istotny element
(przymiot) niewidzialnej i widzialnej struktury, polegajacy na wewnetrznej jed-
nolitosci jego zasadniczych sktadnikéw. Razem z pozostalymi trzema znakami
jednos¢ stanowi kryterium prawdziwosci Kosciola i wigze si¢ istotowo z jego
jedynoscia, czyli niepowtarzalnoscia jako Chrystusowej wspélnoty zbawienia®®.

Podziat jednego Kosciola na wiele réznych konfesji, ktéry uwidocznil si¢
szczegdlnie w 1054 r. w oddzieleniu si¢ Rzymu od Bizancjum oraz w reforma-
cyjnych ruchach w XV i XVI w., jest dziejows tragedia, zgorszeniem i skutkiem
ludzkiej winy. Wysilki na rzecz przywrécenia zniszczonej jednosci w jej wi-
dzialnym wymiarze s zatem prébami sprostania jednemu z wigkszych wyzwan
dla podzielonych Koscioléw i wspélnot koscielnych. Przez diugi czas Kosciét

13 Por. KK 8.

* Por. KK 9.

> Por. W. Kasper, Kirche (Systematisch-theologisch), [w:] Lexikon fiir Theologie und Kirche, t. 2,
Freiburg-Basel-Rom-Wien 1996, k. 1466; por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrze-
Scijan,s. 111-119.

16 Por. S. Nagy, Jednos¢ Kosciola, [w:] EK, t. 7, k. 1143.
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B. Jeden Koscidt a wielos¢ Kosciotow

rzymskokatolicki podnosit w ekskluzywny sposéb roszezenie do bycia tym praw-
dziwym i jedynym. Takze po II Soborze Watykanskim zachowuje to mniemanie,
albowiem jedynie w nim istnieje pelnia zbawczych srodkéw'’. Niemniej jednak
pozytywnie oceniono eklezjalnos¢ Koscioléw i wspélnot koscielnych odtaczonych
od Stolicy Rzymskiej. Zarzucono wreszcie upraszczajace koncepcje herezji lub
schizmy, poniewaz w innych wspélnotach chrzescijariskich dostrzezono wartosci
nieobce katolicyzmowi, choé niekiedy zachowane jedynie w stanie szczatkowym.
Podjeto wielkie dzieto ekumenicznego zblizenia'®.

Sobér, akcentujagc wymiary trynitarny, mistyczny i sakramentalny struktu-
ry Kosciola, przeszedt od ekskluzywizmu do inkluzywizmu, co wyrazito si¢
odejsciem od $cislego utozsamiania prawdziwego Kosciola Jezusa Chrystusa
ze wspolnota katolicka poprzez rezygnacje z atrybutu ,,rzymski”. Vaticanum II
naucza, iz prawdziwy Kosciét Chrystusowy trwa (subsistif) w Kosciele katolic-
kim, rzadzonym przez nastgpce Piotra oraz biskupéw pozostajacych z nim we
wspolnocie (communio)”. Dla wlasciwego rozumienia terminu ,trwa” (subsistiz)
nalezy uwzgledni¢ calo$¢ kontekstu. Wida¢ tu wyraznie, ze ta wypowiedz od-
nosi si¢ do sakramentalno-instytucjonalnego wymiaru Kosciola, a nie do egzy-
stencjalnego wymiaru przezywanej wiary”. Soborowi idzie o instytucjonalny
konkret i mozliwo$¢ identyfikacji jednego i prawdziwego Kosciola poprzez
wskazanie na dwa centralne kryteria funkcjonujace od czaséw poapostolskich,
tj. ciaglos¢ apostolskiej tradycji i powszechna jednos¢, wyrazajace si¢ w sukeesji
apostolskiej i, w szczegdlny sposéb, w jednosci biskupiego kolegium ze swoim
centrum — urzgdem Piotrowym. Jednakze ten sam Sobér jednoznacznie oswiad-
czyl, ze poza organizmem Kosciola katolickiego ,znajduja si¢ liczne pierwiastki
uswiecenia i prawdy, ktére jako wiasciwe dary Kosciola Chrystusowego nakta-
niaja do jednosci katolickiej™!. Do tych elementéw zaliczamy zwlaszcza Stowo
Boze, chrzest, Ducha Bozego i jego dary, a w Kosciotach prawostawnych takze
Eucharysti¢ i urzad biskupi*.

Jakkolwiek Koscidl katolicki zostal ubogacony wszelka prawda objawiong
i wszelkimi srodkami faski, to jednak katolicy muszg ,z radoscia uznac i oceni¢
dobra naprawde chrzescijaniskie plynace ze wspdlnej ojcowizny, ktére znajduja
si¢ u braci od nas odlgczonych”. Trzeba tez pamigtaé, ze ,,cokolwiek sprawia taska

7 Por. DE 3.

18 Por. DE 14; por. P. Tihon, Koscidl, [w:] B. Sesboté (red.), Historia dogmatow. Znaki zba-
wienia, t. 2, Krakéw 2001, s. 470.

¥ KK 8; por. A. Napiérkowski, Teologia jednosci chrzescijan, s. 128-136.

20 Por. M. Kehl, Die Kirche, dz. cyt., s. 415-422.

2 KK 8.

22 Por. W. Kasper, Kirche (Systematisch-theologisch), art. cyt., k. 1468-1469; ]. Morawa, Sukcesja
apostolska, [w:] LTE,s. 1141-1147.



I. Pytanie o kosciot

Ducha Swigtego w odtgczonych braciach, moze réwniez nam postuzy¢ ku zbu-
dowaniu”?. Koécioly i wspdlnoty chrzescijaniskie wspétposiadaja donioste pier-
wiastki koscielnej jednosci, ktére powoduja, Ze one same — pozostajac w niepelne;j

wspdlnocie z Kosciotem katolickim — daza do przelamywania przeszkéd utrud-
niajacych petng komunie. W Kosciotach i wspélnotach oderwanych od wspélnoty
katolickiej, na gruncie posiadanych przez nie ,,débr Kosciola” oraz dziatajacych

w nich ,$rodkéw zbawienia”, istnieje wystarczajaca eklezjalnosé, aby byty one dla

swoich czlonkéw narzedziami zbawienia. Najbolesniejszym skutkiem rozbicia

Kosciota Chrystusowego pozostaje brak wspélnoty Eucharystii, ktéra jest przeciez
sakramentem jednosci. Ta sytuacja ,utrudnia samemu Kos$ciolowi w konkretnym

zyciu uwypuklenie pelni katolickosci pod kazdym wzgledem™*. Stad chrzescijanie,
nie bedac ze sobg zjednoczeni, nie s3 wobec $wiata w pelni §wiadkami Jezusa.
Modlac si¢ za przyszly Kosciél, nasz Pan blagat Ojca Niebieskiego:

Nie tylko za nimi proszg, ale i za tymi, ktérzy dzigki ich stowu beda wierzy¢ we Mnie; aby
wszyscy stanowili jedno, jak Ty, Ojcze, we Mnie, a Ja w Tobie, aby i oni stanowili w Nas

jedno, aby $wiat uwierzyt, ze§ Ty Mnie postat (J 17, 20-21).

% DE 4; por. F. A. Sullivan, Salvation outside the Church?, dz. cyt.,s. 182-198.
# DE 4; por. S. Nagy, Jednos¢ Kosciola (doktryna Kosciola katolickiego), [w:] EK, t. 7, k. 1144
1148; A. Napiérkowski, Jednosé konsekrowana, Krakéw 2002, s. 161-173.



