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Antoni Karas CSsR Tuchéw

Charakterystyczne rysy
teologii moralnej
Bernharda Haringa

Bernhard Héring (1912-1998), niemiecki redemptorysta, nale-
zy do najwybitniejszych teologéw moralistéw minionego stule-
cia. Zaréwno jego duszpasterskie zaangazowanie, jak i naukowa
praca stuzyly odnowie teologii moralnej, ktéra od kilku stuleci
charakteryzowala si¢ ujeciem jurydycznym. Dla odnowy tej dys-
cypliny Héring postuzyt sie antropologia, filozofig (tu zwlaszcza
personalizm, egzystencjalizm, fenomenologia), Pismem Swie-
tym, teologia (m.in. duchowo$¢, dogmatyka, liturgika), naukami
szczegolowymi (m.in. medycyna, psychologia, psychoterapia).
Poniewaz charakterystyczne rysy jego teologii moralnej sta-
nowig temat bardzo szeroki i obszerny, dlatego zostang one je-
dynie wymienione i bardzo krétko oméwione. Pozytywna stro-
ng takiej metodologii jest ukazanie ogromu pracy tego morali-
sty, czego dowodem sa podreczniki do teologii moralnej, liczne
ksigzki i niezliczone artykuly, a takze wciaz rosnaca liczba roz-
nych opracowan mysli Héringa. Pokazuja one i potwierdzaja
fakt, ze wachlarz jego zainteresowan na polu teologii moralnej
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byt bardzo szeroki. Ponadto ukazanie tak wielu charakterystycz-
nych rysow jego teologii moralnej pozwala na pelniejsze rozu-
mienie calej jego mysli moralne;j.

Na obrany temat sktadaja si¢ cztery punkty:

1) Kierunki odnowy teologii moralnej.

2) Wiodace tematy teologii moralne;j.

3) Przyczyny réznic z oficjalng naukg Kosciota.

4) Znaczenie mysli teologicznomoralnej Haringa.

Chociaz punkt trzeci i czwarty sg bardzo krétkie w stosunku
do pierwszego i drugiego oraz do$¢ nietypowe, to jednak wydaja
sie stanowic istotne dopelnienie charakterystycznych ryséw jego
teologii moralne;j.

1. Kierunki odnowy teologii moralnej

Charakterystyczna cechg teologii moralnej Haringa jest bardzo
$wiadome i konsekwentne dazenie do jej odnowy. Obejmuje ona
wiele plaszczyzn. By zrozumie¢ jej caloksztalt, nalezy te ptaszczy-
zny wymienic i krétko omowic.

1.1. Od legalizmu i kazuistyki
do chrzescijanskiego personalizmu

Dotychczasowa teologia moralna, ugruntowana na pryncy-
piach prawa naturalnego i kanonicznych normach, byta za mato
teologia. Haring konsekwentnie dazyt do zmiany paradygmatu:
od etyki postuszenstwa dla poddanych w Kosciele do etyki od-
powiedzialnosci dla dojrzatych chrzescijan. W teologii moral-
nej wskazal na wzniosto$¢ chrzescijanskiego powotania i wlasng



Charakterystyczne rysy teologii moralnej Bernharda Haringa 135

odpowiedzialnos¢, co sugeruje konstytucja duszpasterska Sobo-
ru Watykanskiego II w miejscach odnoszacych si¢ do zagadnien
sumienia'. Zdaniem Haringa, teologia moralna winna ukazywac¢
ludziom horyzonty nauki katolickiej wolne od legalizmu i kazu-
istyki®, natomiast dzialanie moralne winno siega¢ o wiele gleb-
szych pokladéw duszy niz tylko zachowywanie uwarunkowa-
nych historycznie norm prawnych.

Haring stawia sobie rowniez za cel przejscie od legalistycznej
teologii moralnej podrecznikéw do biblijnego i pastoralnego uje-
cia zagadnien moralnych, zgodnie ze wskazaniami Soboru Wa-
tykanskiego II. Stad Nauka Chrystusa byta jedynie przejsciowym
etapem w calej mysli Haringa®. Odrzucil on réwniez legalistyczny
status sakramentdw, jaki mialy w podrecznikach do teologii mo-
ralnej od czaséw trydenckich. Zobowigzania odno$nie do admi-
nistrowania i przyjmowania sakramentéw umieszczano w nich
w trzeciej i ostatniej czesci. Zamiast okresla¢ czes¢ nalezng Bogu
i sakramenty jako moralne zobowigzania, ktére tacza chrzesci-
jan, Héring usytuowal te dwa elementy w centrum chrzescijan-
skiego zycia oraz dokonat redefinicji ich poje¢ w kontekscie swo-
jej teologii odpowiedzi i dialogu. Angazujac si¢ w prace ruchu

' Por. J. Grundel, Bernhard Hiring. Wegbereiter einer lebensnahen Moral-

theologie, w: Theologen unserer Ziet. Mit Beitrdgen von Karl Lehmann,
Hanna-Barbara Gerl-Falkovitz, Elmar Salmann, Norbert Gottler, Richard
Heinzmann, Gerd Haeffner, Johannes Griindel, Friedhelm Hengsbach, Ru-
dolf Hoppe, Arno Schilson, Gerhard Ludwig Miiller, red. S. Pauly, Stuttgart-
Berlin 1997, s. 105-106.

Por. A. Marcol, Profesor Bernhard Hiiring - teolog moralista. Wstepna ana-
liza, ,Studia Theologica Varsaviensia” 29 (1991), nr 2, s. 119; S. Olejnik,
Dar - Wezwanie - Odpowiedz, t. 1, Warszawa 1988, s. 109-110.

9 Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ. The Sacramental-Mo-

ral Theology of Bernhard Hiring, C.Ss.R., Collegeville, Minnesota 2004,
s. 24-25.
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liturgicznego, szukal miejsca czci we wiasciwej relacji do zycia
moralnego i duchowego wzrostu?*.

Zwrot od legalizmu do chrzedcijaiiskiego personalizmu za-
uwaza si¢ w dazeniu do zmiany paradygmatu: od etyki postu-
szenstwa prawu do etyki odpowiedzialnosci oraz od moralnego
indywidualizmu do chrzescijanskiej solidarnosci w zbawieniu®.
Wymog postuszenstwa prawu stawiany przez Ko$ciét wiernym
Hiring zastegpowal budzeniem $wiadomosci wobec wartosci.
Teologia moralna winna by¢ gloszeniem Dobrej Nowiny, kto-
ra uszczesliwia cztowieka i daje mu poczucie spetnionego zycia.
Redemptorysta zdawal sobie sprawe z niebezpieczenstwa po-
wstania przepasci miedzy postawa wymagajacego postuszenstwa
moralisty a wolnoscig sumienia jednostki. Doceniajac wartos¢
nauczania Ko$ciola, jednoczesnie podkreslal, ze trzeba uznac
godno$¢ czlowieka i te zbyt mato wyeksponowang prawde, iz
kazdy ochrzczony jest prowadzony przez Ducha Swietego®. Stad
tez struktura moralnosci w ujeciu Haringa ma wyraznie przesu-
niety punkt cigzkosci z postuszenistwa normom zewnetrznym na
osobistg odpowiedzialno$¢ pojedynczego wierzacego. Nie moze
to jednak oznacza¢ relatywizacji obiektywnego prawa moralne-
go ani przypisania rangi absolutnej normy zwyktemu i powierz-
chownemu osadowi pojedynczego sumienia. Haring rozwija tu-
taj soborowy impuls, ktéry podkreslit godno$¢ sumienia i zwro-
cit uwage na doniostos¢ osobistej odpowiedzialnosci’.

4 Por. tamze, s. 29.

°  Por.]. Griindel, Bernhard Hdring, dz. cyt., s. 109.
6 Por. A. Marcol, Profesor Bernhard Hdring..., dz. cyt., s. 121.

Por. M. Machinek, Znaczenie mysli Bernharda Hiringa w posoborowym
dziele odnowy teologii moralnej, w: Wybitni teologowie XX wieku. Krgg
jezyka niemieckiego, red. ]. Jezierski, K. Parzych, Olsztyn 2006, s. 117-118.
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1.2. Orientacja biblijna

Oddzielajac teologie moralng od prawa kanonicznego, Haring
zkaczyl ja z Nowym Testamentem i catym Pismem Swietym, zgod-
nie z mysla Soboru Watykanskiego II, zawartg w dekrecie o for-
macji kaplanskiej Optatam totius, w numerze 16°. Od samego po-
czatku zauwaza si¢ u Héringa §wiadome i konsekwentne otwar-
cie teologii moralnej na Pismo Swiete, a 6w akapit w soborowym
dekrecie, ktory zaleca teologii moralnej, by bardziej zywita si¢ Bi-
blig, pochodzi od niego. Nie ulega watpliwosci, ze do tego otwar-
cia si¢ na Pismo Swigte przyczynili sie wielcy odnowiciele teologii
moralnej zwigzani zwlaszcza z uniwersytetem w Tybindze®, gdzie
Héring konczyt doktorat. Byli to m.in.: ].M. Sailer (1751-1832),
].B. Hirscher (1788-1865), EX. Linsenmann (1835-1898), E. Till-
mann (1874-1953) i Th. Steinbiichel (1888-1949). Ten ostat-
ni byt promotorem jego pracy doktorskiej. Wptyw na biblijny
zwrot w teologii moralnej Haringa mial réwniez Magnus Jocham
(1808-1893), zaliczany do odnowicieli teologii moralnej na fun-
damencie biblijnym.

Héring analizuje biblijne tematy, paradygmaty i obrazy izrael-
skiego i chrzescijanskiego doswiadczenia i w oparciu o nie buduje
portret chrzescijaniskiego zycia moralnego'’. Ponadto utozsamia

& Por. Sobdér Watykanski II, Dekret o formacji kaptanskiej Optatam totius
(28 pazdziernika 1965), w: Sobor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, de-
klaracje, Poznan 2002, nr 16, s. 286-300.

® Dla poréwnania teologii moralnej wykladanej w seminarium Héring
juz wtedy zaczal doglebnie studiowa¢ m.in. pisma J.M. Sailera, ].B.
Hirschera i E. Tillmanna. Bylo to jego pierwsze, lecz nie ostatnie spot-
kanie z tymi moralistami. Bedzie si¢ do nich odnosil w calej swojej
pracy naukowej. Por. B. Hiring, Geborgen und frei. Mein Leben, Frei-
burg-Basel-Wien 1997, s. 22, 104.

9 Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ, dz. cyt., s. 13.
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normy i pryncypia Dekalogu z tymi, ktére zawarte s3g w Kazaniu
na gorze, uwazajac je za drogowskazy dla czlowieka w jego od-
powiedzi na Boze wezwanie!'. W Pi§mie Swietym Héring znaj-
duje centralng dla teologii moralnej mysl, ktora wyraza si¢ w dy-
namice pomig¢dzy laskawg i w sposéb wolny ofiarowang czto-
wiekowi inicjatywq oraz zaproszeniem od Boga a indywidualng
i wspdlnotowa odpowiedzig Mu, wyrazajaca si¢ w czci i moral-
nych relacjach. W ten sposob tworzy si¢ dynamika i dialog, ktére
podkreslajg zaréwno przymierze Starego Testamentu, jak i bycie
uczniem w Nowym. Aby pojac t¢ dynamike, uzywa on pojec od-
powiedzialnosci i wolno$ci. Odpowiedzialnos¢ taczy religie i mo-
ralnos¢. Religia wyraza si¢ w adoracji i czci, ktore s3 odpowiedzia
wspolnoty na taskawy Bozy dar stworzenia i zycia. Moralno$¢
natomiast sklada sie z wolnej i wiernej odpowiedzi Bogu (przez
wierne postuszenstwo) oraz blizniemu (przez milos¢ i stuzbe)'2.

Zwrot do tematow biblijnych stanowi pierwsze z wielu odejs¢
Hiringa od tradycji podrecznikéw. Opierajac si¢ na Pismie Swie-
tym, zapoczatkowat on istotng zmian¢ w metodzie i tresci kato-
lickiej teologii moralnej. W Nowym Testamencie odnalazt funda-
ment dla moralnosci, ktdra jest otwarta, dynamiczna, pozytywna
i osobowa. Nadto Biblia stanowi dla niego teologiczna baze do
przezwyciezenia zamknietej, statycznej, negatywnej i nieosobo-
wej teologii moralnej, ktéra panuje w podrecznikach®.

Biblijne zorientowanie teologii moralnej Haringa zaowoco-
walo chrystocentryzmem i zwigzang z nim tzw. etyka naslado-
wania Chrystusa. Jego chrystocentryzm w teologii moralnej naj-
pelniej oddaja nastepujace stowa: ,,Chrystus jest norma, centrum

" Por. tamze.

2" Por. tamze, s. 14.

S Por. tamze, s. 15.
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i celem teologii moralnej. Prawem chrzescijanina jest nic inne-
go, jak wlasnie sam Chrystus™*. Jego teologia moralna nie jest
ani etyka cnot, ani etyka obowigzkdéw, ani nauka o normach, ani
etyka konkretnych rozstrzygnie¢, ani moralnoscia przykazan, ani
nauka o sumieniu, lecz etykg nasladowania Chrystusa'>. M. Clark
zauwaza, ze jest ona gtéwnie chrystologiczna, poniewaz cztowiek
zostal stworzony na obraz Bozy, a Chrystus jest doskonatym ob-
razem Bozym'® oraz wcieleniem mito$ci Ojca’’.

1.3. Chrzescijariski personalizm

W punkcie 1.1. zostal juz krotko zasygnalizowany chrze-
$cijanski personalizm. W tym miejscu warto mu si¢ nieco bli-
zej przyjrze¢, by lepiej zrozumiec jego role w teologii moralne;.
Hiring, odwolujac si¢ do personalizmu i Schelerowskiej filozofii
wartosci, tworzy jednoczes$nie swdj wlasny personalizm'®, za po-

'“ B. Haring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. 1. Zasadnicza postac

chrzescijatiskiego zycia. Teologia moralna ogolna, thum. J. Klenowski,
Poznan 1962, s. 9. Por. M. Machinek, Znaczenie mysli Bernharda Hi-
ringa..., dz. cyt., s. 112-113. Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of
Christ, dz. cyt., s. 13.

Por. E. Schockenhoft, Pater Bernhard Hiring als Wegbereiter einer kon-
ziliaren Moraltheologie. 50. Jahre: ,,Das Gesetz Christi”, w: 50 Jahre ,,Das
Gesetz Christi”. Der Beitrag Bernhard Hirings zur Erneuerung der Moral-
theologie. Mit Beitrigen von K. Arntz, R. Gallagher, B. Hidber, J. Romelt,
E. Schockenhoff und M. Vidal (Studien der Moraltheologie, Abteilung Bei-
hefte, 14), Miinster 2005, s. 47.

Por. M. Clark, The major scriptural themes in the moral theology of father
Bernhard Hiring, cz.1, ,Studia Moralia” 1992, nr 1, s. 4, przyp. 6.

""" Por. A. Marcol, Profesor Bernhard Hiring..., dz. cyt., s. 120-121.

K. Cahalan zauwaza w teorii wartosci i personalizmie, ktére Hiring wy-
korzystuje w swoich pracach, brak filozoficznej integracji i spoistosci.
Przez tak silne uwydatnienie do$wiadczenia w religijnych i moralnych
terminach Héring nie uwzglednia zaréwno metafizycznych, jak i filo-
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mocg ktoérego wyraza m.in. relacje miedzy religia i moralnoscia,
rozumienie osoby, przezycia moralnego, doswiadczenia moral-
nego, wspolnoty oséb itd. W dotychczasowej teologii moralnej
zauwaza on bezduszny jurydyzm, ktdry nie zostawia miejsca na
spotkanie czlowieka z Bogiem. W zwigzku z tym proponuje uj-
mowanie moralnos$ci w modelu wezwanie-odpowiedz. W tym
dialogicznym ujeciu moralnosci Bég wzywa czlowieka do sie-
bie, a czlowiek odpowiada na Jego wezwanie postawa nieustan-
nego nawracania sie. Dialogiczny model faczy w sobie wezwa-
nie Boga i odpowiedz czlowieka'®. Bég wzywa cztowieka do zy-
cia w miloéci i jednosci z soba, cztowiek natomiast swoim zyciem
odpowiada na Boze wezwanie. Szczego6lng role w tej odpowiedzi
odgrywa sumienie, w ktérym uwydatnia si¢ to, jak bardzo cha-
rakterystyczne, jedyne i niepowtarzalne jest samorozumienie si¢
czlowieka w $wietle wezwania Boga. Bég zobowigzuje czlowie-
ka w jego sumieniu, w sercu, w centrum jego istnienia. Wierza-
cy odczuwa w sobie, ze Boze wezwanie przynosi zycie dzieki jego
afirmacji lub $mier¢, rozdarcie serca w przypadku odmowy*. Dla
tych, ktorzy osiagneli pelng swiadomos¢ wiary, wezwanie Boga
jest momentem decyzji, sposobnoscia osobistej odpowiedzi Mu,
czasem owocowania, taski i wzrostu*. Czlowiek staje si¢ odbi-

zoficznych wymogdw, pomimo ze odnosza si¢ one do dziedziny moralne;j.
W rzeczywistosci zmierza do odrzucenia wszystkich filozoficznych speku-
lacji, pierwotnie odnoszonych sie do metafizycznych kategorii bytu jako
bytu. Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ, dz. cyt., s. 24-25.

Por. V. Schurr, Bernhard Hiring. Die Erneuerung der Moraltheologie, Salz-
burg 1970, s. 37-64.

Por. B. Hiring, Christ in einer neuen Welt. Lebensgestaltung aus dem Glau-
ben, Bonn 1958, s. 105.

Por. tenze, Moralnos¢ jest dla ludzi. Etyka chrzescijariskiego personalizmu,
ttum. H. Bednarek, Warszawa 1975, s. 180.

20

21
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ciem Boga wowczas, kiedy dostrzega Go i Jego milos¢ oraz przyj-
muje postawe podziwu i uwielbienia®. Jest to najdoskonalsza for-
ma odpowiedzi danej Bogu przez czlowieka, ktérg Héring wia-
cza w podstawowga strukture swojej antropologii. Bez odpowiedzi
Bogu nie jest si¢ w pelni czlowiekiem. Do prawdziwej tozsamo-
$ci i autentycznosci czlowiek dochodzi w akcie przyjecia wezwa-
nia w jego calosci, to jest w przyjeciu wezwania Milosci do mito-
$ci, do dialogu, do stuchania i odpowiedzi®.

Bég, ktory jest Miloscia, oczekuje takiej samej odpowiedzi ze
strony czlowieka. Wz6r doskonatej odpowiedzi cztowiek znajdu-
je w Jezusie Chrystusie, ktory zaprasza go do odnowy zycia przez
odpowiedz mito$cig na Milos¢*. Doskonata odpowiedz sktadana
Bogu w Jezusie Chrystusie ma miejsce w Eucharystii, ktora jest
wstepowaniem czlowieka we wszystko ogarniajaca mitos¢ Jezu-
sa oraz skladaniem milego Bogu dzigkczynienia i uwielbienia®.
Odpowiedz dawana Bogu w Jezusie Chrystusie polega na nasla-
dowaniu Go i dokonuje sie¢ w egzystencjalnej wierze, przez ktd-
ra cztowiek w zaufaniu powierza si¢ Bogu. Wiara w milosci jest
Zywa, przynosi owoc, ozywia si¢ w sakramentach i znakach zba-
wienia oraz chce odcisngé swoje pigtno na zasadniczej postawie
czlowieka®. To ona musi sta¢ si¢ sercem wszystkiego i obejmo-
wa¢é swoim zasiegiem sfere wewnetrzng i zewnetrzng czlowieka,

22 Por. tenze, Herz Jesu und das Heil der Welt, St. Ottilien 1983, s. 20.

% Por. tenze, Paternita responsabile, Roma 1973%s. 9.

24 Por. tenze, Erziehung zur Christusliebe im Beichtstuhl, ,,Anima” 12 (1957),
s. 262-267.

% Por. tenze, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis des christlichen
Lebens. Das Fundament aus Schrift und Tradition, t. 1, Freiburg-Basel-
Wien 1979, s. 38.

% Por. tenze, Vom Glauben, der gesund macht. Ermutigung der heilenden Be-
rufe, Freiburg-Basel-Wien 1984, s. 63.
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jak i miedzyludzkie relacje oraz pierwotny stosunek do rzeczy”.
Kochajacy Ojciec chce w Jezusie prawdziwego dialogu, ktory zde-
cydowanie rézni sie¢ od wyuczonych na pamigé sformufowan?.

Héring w swoim personalizmie po$wieca wiele uwagi osobie
ludzkiej. Ujmuje jg jako byt dynamiczny, wyposazony we wiasng
wolnos¢, ksztattowany jednak przez kulture i warunkowany przez
histori¢”. Osoba jest dlan nie tylko indywidualno$cia, lecz takze
tworzy spolecznosci i potrzebuje wspélnoty do pelnego rozwoju
swojego potencjalu. Tworzenie wspdlnot wynika z dynamiczne-
go charakteru relacyjnosci osoby. Jako byt relacyjny w czasie i hi-
storii, osoba jest podmiotem wartosci oraz podejmuje wysilek
maksymalizacji wartosci w stworzonym porzadku. W ten sposéb
Hiring wypracowal antropologie teologiczng znacznie rézniaca
si¢ od metafizycznych kategorii neotomistycznych™®.

Polozenie akcentu na postawe czlowieka wobec wartosci nie
tylko stanowi cenne ubogacenie podmiotowego wymiaru mo-
ralnego dzialania, lecz przede wszystkim ukazuje role milodci
w moralnym dzialaniu oraz bogactwo wewnetrznego przezycia
osoby. Haring wlaczyl przy tym emocjonalng sferg osoby do mo-
ralnego dzialania i ukazal, ze za jej pomoca rodzi si¢ coraz gleb-
sza zazylo$¢ podmiotu z przedmiotem, czyli wartoscia, do ktorej
on podaza. Wiez podmiotu z przedmiotem-wartoscig urzeczy-
wistnia sie w glebi istoty czlowieka.

Personalistyczny charakter teologii moralnej Haringa przeja-
wia si¢ w jego trosce o religijng dojrzalo$¢ kazdego czlowieka, co

2" Por. tenze, Personalismus in Philosophie und Theologie, Miinchen-Frei-
burg i. Br. 1968, s. 40-41.

%8 Por. tenze, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis..., t. 1, dz. cyt., s. 84.

2 Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ, dz. cyt., s. 17-18.

%0 Por. tamze, s. 16.
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wyraza si¢ w akcencie polozonym nie tylko na twércza odpowie-
dzialnos¢, lecz takze na kreatywna wolnos¢, wierno$¢ oraz su-
mienie, ktére prowadzg cztowieka do dojrzatosci ludzkiej i reli-
gijnej. Tak rozumiana moralno$¢ jest daleka od zakazu, prawa,
powinnosci. Docenia ona podmiot moralny w relacji do Boga
i bliznich. Jest nim cztowiek dojrzaly, dojrzale podchodzacy do
wiary, odpowiedzialny za siebie oraz wspolodpowiedzialny za
srodowisko i innych ludzi. Fundamentem tej odpowiedzialno-
$ci jest spotkanie z osobowym Bogiem-Miloscig oraz uczestnic-
two we wspdlnocie z innymi ludzmi. Haring uzasadnia ide¢ od-
powiedzialnoséci w oparciu o koncepcje powolania chrzescijani-
na przez Chrystusa w calej pelni jego osobowosci, to jest jako
istoty spotecznej, historycznej, modlacej sie i wlaczonej w kult.
Akcentuje jednoczes$nie wolnos¢, ktdra wraz z odpowiedzialno-
$cig stajg si¢ naczelnymi ideami. W takim ujeciu o specyfice zy-
cia chrze$cijaniskiego stanowig tworcze dziatanie chrzescijanina
powolanego w wolnosci i jego wierna odpowiedz®. Idea odpo-
wiedzialno$ci staje si¢ wiec dla Héringa fundamentalng katego-
rig nauki moralnej, istotng zdolnoscia osoby ludzkiej i podstawa
dziatania moralnego. Tak ujeta lezy u podstaw nowego rozumie-
nia norm moralnych. Odnosi si¢ zaréwno do konkretnych przy-
kazan (Erfiillungsgebote), jak i przykazan prowadzacych do celu
(Zielgobote). Te ostatnie nalezy rozumie¢ nie jako utopie lub nie-
mozliwe do spelnienia i nieobowigzujace idealy, lecz jako wska-
zania, ktdére nadajg wszystkim konkretnym przykazaniom dyna-
mizm, sens i cel*”.

8" Por. J. Pryszmont, Z historii teologii moralnej w ostatnich wiekach. W kie-

runku odnowy, ,,Studia Theologica Varsoviensia” 21 (1983), nr 1, s. 48-49.

2 Por. B. Haring, Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Praxis..., t. 1, dz. cyt.,
s. 98; M. Machinek, Znaczenie mysli Bernharda Hiringa..., dz. cyt., s. 117.
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Héring opowiada si¢ za calkowitym szacunkiem dla wolno-
$ci i osagdu sumienia pojedynczego cztowieka. Taka postawa jest
konsekwencja milosci objawionej w Chrystusie oraz miary mi-
tosci, ktéra znaczy wiecej niz prawo®. Szczegélnie akcentuje
jednak dojrzalo$¢ sumienia osoby. Nie polega ona na wyzwole-
niu si¢ od Ewangelii i gtoszonych przez Kosciét ogélnych norm,
z uwzglednieniem jednorazowej sytuacji i sumienia jednostki,
lecz na umiej¢tnosci samodzielnego stosowania owych norm
w konkretnej sytuacji oraz dostrzegania i wypelniania chrze-
$cijanskich obowigzkéw i zadan w $wietle kairosu. Haring zda-
je sobie sprawe z niebezpieczenstwa, jakie wiaze sie z osagdem
sumienia jednostki, dlatego poddaje pojedyncza decyzje¢ obiek-
tywnej weryfikacji w spotkaniu i wymianie doswiadczen z inny-
mi. Sama za§ moralno$¢ wklada w ramy sprawiedliwos$ci, umiar-
kowania i miloéci. Dojrzalo$¢ sumienia osoby urzeczywistnia
sie dzigki wolnosci, ktdra zyje z wiary i zjednoczenia z Jezusem
Chrystusem. Za sprawg wolnosci cztowiek staje si¢ dojrzaly, cie-
szy si¢ zyciem i postepuje wedlug dobrze uformowanego sumie-
nia we wspdlnocie Kodciota*. Wolnos¢ wedlug Haringa nalezy
pojmowac w znaczeniu biblijnym i gteboko teologicznym, jako
moznos$¢ odpowiedzialnego wyboru dobra i opowiedzenia sie za
realizacja milosci, ktorej przypisuje w swej wizji moralnosci wy-
jatkowa role™.

% Por. W. Nethofel, Moraltheologie nach dem Konzil. Personen, Programme,

Positionen (Kirche und Konfession, 26), Gottingen 1987, rozdz. 1: Vom
Gezetz Christi zur Freiheit in Christus Bernhard Hiring, s. 63.
% Por. . Griindel, Bernhard Hiring..., dz. cyt., s. 102.

Por. E. Greniuk, Katolicka teologia moralna w poszukiwaniu wlasnej
tozsamosci, Lublin 1993, s. 43.
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Centralna teza filozofii Schelera glosi, ze religia i moralno$¢
s3 od siebie nawzajem istotnie zalezne na ich najwyzszym, do-
skonalym stopniu. Héring podejmuje ja, rozwija i czyni z niej
podstawe odnowy teologii moralnej, ktorg okresla si¢ mianem
»ontologicznego personalizmu”. Teza ta zarazem stanowi punkt
wyjécia w ontologiczno-osobowym spojrzeniu na dziedzine za-
gadnien teologicznomoralnych?. Polaczenie religii i moralnosci
spotkamy juz w rozprawie doktorskiej Haringa. Chociaz feno-
menologicznie rzecz ujmujac, religia i moralno$¢ stanowig dwie
rézne rzeczywistosci, spotykaja si¢ ze soba w odpowiedzialno-
$ci. Pojecie ,,odpowiedzialnosci” staje sie kluczowe, poniewaz
odzwierciedla dialogiczng strukture religii z jednej strony oraz
moralnosci i mocniejszej religijnej moralnosci z drugiej. Reli-
gijno$¢ w Das Gesetz Christi znajduje wyraz jako Zywotna dia-
logiczna rzeczywisto$¢, ktéra opiera sie na spotkaniu czlowie-
ka z Bogiem. W wyniku spotkania z Bogiem czlowiek doswiad-
cza najglebszej prawdy o sobie samym i moze osiaggnac petnie
swojej osobowosci. Tak wigc juz pierwsze dzieto Haringa przed-
stawia koherentny (spdjny) opis religijnej moralnosci. Sam au-
tor zauwazal, ze podreczniki z jego czasu nie byly jej wyrazem?.

Przez polaczenie religii i moralnodci Héring pokonat dtugo
trwajacy rozdzial pomiedzy teologia moralng a duchowoscia. Te
dyscypliny byly oddzielone od czaséw Soboru Trydenckiego ze
wzgledu naich cel. Teologia moralna okreslata minimalne wyma-
gania chrzesdcijanskiego zycia, aby zapewni¢ wiernym zbawienie,
a teologia duchowosci okreslala wymagania dla duchownych,

% Por. W. Nethéfel, Moraltheologie nach dem Konzil..., dz. cyt., s. 31-32.

7 Por. R. Gallagher, ,Das Gesetz Christi” - Seine Bedeutung fiir die Erneue-
rung der Moraltheologie, w: 50 Jahre ,Das Gesetz Christi”, dz. cyt., s. 11-42.
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jakie powinni spetni¢, by dojs¢ do doskonatosci poprzez modli-
twe, kontemplacje i zjednoczenie mistyczne. Héring twierdzit,
ze zycie doskonale, $wieto$¢ i wzrost w Bozej tasce stanowig we-
zwanie skierowane do wszystkich chrzescijan, a nie tylko do du-
chownych. Zycie moralne zwigzane jest z zyciem modlitwy, kon-
templacja oraz z wewnetrznymi i zewnetrznymi czynami cnoty
religijnosci. Zintegrowal on tym samym teologie sakramentalna
i teologie duchowosci z teologia moralng. To podejscie kontynu-
owal przez caly okres tworczosci naukowej*.

Ponadto Haring adaptuje i rozwija takze inna mysl Schelera.
Odnosi sie ona do tego, ze pojedyncza osoba i wspdlnota jako
osoba s3 podmiotami moralnej wartosci zwlaszcza wtedy, gdy
moéwi o odpowiedzialnosci pojedynczej osoby i wszystkich w Ko-
Sciele oraz o nasladowaniu Chrystusa®. Teoria warto$ci pozwo-
lita mu umiesci¢ normy i przykazania w szerszym kontekscie eg-
zystencjalnym. Osoby staja sie Swiadome wartosci poprzez samo-
wiedze i relacje z innymi. W ten sposdb moga poznac i wybrac
dobro na podstawie wlasnych doswiadczen wartosci, a nie z racji
wiedzy o abstrakcyjnych normach i przykazaniach®.

1.4. Orientacja egzystencjalna i pastoralna

J. Griindel zalicza Héringa do prekursoréw bliskiej zyciu teo-
logii moralnej*'. Powigzanie jej z zyciem wynika z nieustanne-
go i tworczego kontaktu Haringa z cztowiekiem. Egzystencjalny

% Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ, dz. cyt., s. 28-29.
Por. tamze, s. 33.
40 Por. tamze, s. 15n.

41 Por. ]. Grindel, Bernhard Hiring..., dz. cyt., s. 98.
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charakter jego teologii moralnej zauwaza si¢ w calo§ciowym uje-
ciu osoby ludzkiej, ukazywanej w kontekscie otaczajacego ja $ro-
dowiska, zaréwno spoleczenstwa, w ktérym zyje, jak i wspdlno-
ty eklezjalnej, ktorej jest czlonkiem, a takze w jej historyczno-
$ci i kairosie*?. W. Nethofel pisze, ze teologia moralna Héringa
jest teologia bliska zyciu, poniewaz czerpie z doswiadczen zy-
ciowych®.

Obok ukierunkowania na zycie konkretnego cztowieka teo-
logia moralna Haringa charakteryzuje si¢ takze pastoralng
orientacja. Jako wierny nasladowca $w. Alfonsa, zyl on proble-
mami ludzi i uprawial teologie dla duszpasterstwa*’. K. Caha-
lan zauwaza $cisty zwigzek pomiedzy pastoralnym ukierunko-
waniem teologii moralnej Hiringa a jego przynalezno$cia do
Zgromadzenia Redemptorystow, ktore zalozyt wrazliwy na po-
trzeby opuszczonych $w. Alfons Liguori. Jego zdaniem, Haring
w swoich pracach wcielit wiele tematéw typowych dla §w. Alfon-
sa, jak: bliska obecnos$¢ Bozej milosci i mitosiernej taski, wezwa-
nie wszystkich ochrzczonych do $wigtosci, prymat prawa serca
i drugorzedna rola koscielnych norm i praw w moralnosci, wol-
no$¢ sumienia wierzacego i jego formacja w Kosciele oraz idea
spowiednika bardziej jako duchowego i moralnego przewodni-
ka niz sedziego®. Duszpasterska praca stanowila wiec funda-
ment teologii Haringa*. Zaproponowane przezen pastoralne

42 Por. J. Pryszmont, Z historii teologii moralnej..., dz. cyt., s. 47-48; tenze,

Historia teologii moralnej, Warszawa 1987, s. 195.
43 Por. W. Nethofel, Moraltheologie nach dem Konzil..., dz. cyt., s. 25.
4 Por. A. Marcol, Profesor Bernhard Hiring..., dz. cyt., s. 120.
4 Por. K.A. Cahalan, Formed in the Image of Christ, dz. cyt., s. 18.

46 Por. tamze, s. 19.
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zblizenie przypomina moralistom o potrzebie rozwazenia tego,
w jakim stopniu teologia moralna stuzy jako przewodnik dla
chrzescijanskiego zycia i stuzby*. Szerokie doswiadczenie dusz-
pasterskie, plynace z licznych prac podejmowanych poza dzia-
talnoscig naukows, jak odczyty, rekolekcje, rozmowy, publikacje
w ,,Famiglia Cristiana”, domy modlitwy, stanowilo inspiracj¢ do
nowego spojrzenia na ludzka moralno$¢ celem usuniecia prze-
pasci pomiedzy zyciem a nauczaniem.

Jako duszpasterz i teolog Héring poszukiwatl dla chrzescijan
drég do odkrywania sensu zmieniania $wiata, w ktérym religij-
ny i polityczny autorytaryzm popycha ludzi do falszywego poj-
mowania siebie, Boga i wspélnoty. Tematy jego teologii moral-
nej, jak wolno$¢, odpowiedzialno$¢ i egzystencjalny wybdr, two-
rzg szczegllnie teologiczng i praktyczng wizje chrzescijanskiego
zycia. W odpowiedzialnosci i w dialogu, a nie w moralnym obo-
wigzku, Haring widzi sposob osiagniecia pelnego nasladowania
zycia Chrystusa, ktére pobudza i podtrzymuje milto$¢ czlowie-
ka do Boga. To nie jest przykazanie czy obowigzek, ktéry zmusza
wierzacego i prowadzi do zesztywnienia kultycznego i moralne-
go prawa, lecz nasladowanie Chrystusa osiggane jest przez kon-
takt wspolnoty z chrzescijanskimi znakami i symbolami, stucha-
nie i gloszenie stowa oraz udzial w misteriach wiary*.

1.5. Antropologiczna orientacja teologii moralnej

Poswigcajac uwage czlowiekowi, podmiotowi moralnosci,
Hiéring konsekwentnie tworzy antropologie dla swojej teologii

47 Por. tamze, s. 20.

48 Por. tamze, s. 31.
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moralnej. Stanowi ona istotny rys jego mysli teologicznomoral-
nej. Nie jest to antropologia filozoficzna, lecz biblijna, wynika-
jaca ze spotkania z konkretnym, wierzagcym w Boga, nasladuja-
cym Chrystusa i otwartym na dziatanie Ducha Swigtego czto-
wiekiem. Przedstawiony w Biblii czlowiek jest wzorem dla ludzi
wszystkich czaséw. Jest on stworzony z mifosci przez Boga, upa-
dajacy, grzeszny, wezwany do nawrdcenia, odkupiony przez Je-
zusa Chrystusa i wezwany do nasladowania Go. Biblijny, a wia-
$ciwie kazdy czlowiek zyje w konkretnym s$rodowisku, czasie,
ktére stawiaja go w niepowtarzalnej relacji do Boga i bliznie-
go. Odejscie od biblijnego obrazu czlowieka prowadzi zdaniem
Haringa nie tylko do oderwania si¢ od rzeczywistosci, lecz takze
do zafalszowania prawdy o nim. Antropologia biblijna* ukazuje
bowiem cztowieka w $wietle wezwania go przez Boga i jego od-
powiedzi na to wezwanie.

Oproécz antropologii biblijnej Héring spoglada réwniez na
czlowieka przez pryzmat personalizmu, egzystencjalizmu i feno-
menologii*, a zwlaszcza mysli M. Schelera, M. Bubera, E. Lévi-
nasa. Te nurty filozoficzne pomagaja mu nie tylko w lepszym ro-
zumieniu takich zagadnien jak osoba’’, jej dialogiczny charak-
ter i ukierunkowanie na Boga i drugiego czlowieka (zwlaszcza
Mit-sein — wspot-bycie), wspdlnota osob, wybor wartosci, wladze

49 Por. A. Kara$, Antropologia biblijna w teologii moralnej w ujeciu Bernarda

Hiiringa, ,Studia Redemptorystowskie” 8 (2010), s. 139-161.

Por. tenze, Czlowiek u podstaw odnowy teologii moralnej w ujeciu Bernarda
Hiringa, Krakow 2009, s. 125-160.

Juz w pracy doktorskiej Haring analizuje mysl Schelera i przyjmuje jego
dynamiczna koncepcje osoby, ktéra m.in. polega na tym, ze jej istote stano-
wi milos¢. Por. B. Hiring, Nauka Chrystusa. Teologia moralna, t. IV: Swigtos¢
a dobro. Wzajemny stosunek religii i moralnosci, Poznan 1963, s. 154.
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duszy (rozumu, a zwlaszcza wolno$¢), uczucia, ludzka natura®

iinne, ale réwniez w tworzeniu wlasnego personalizmu®.

Staraniom Héringa, by lepiej poznac czlowieka, nie przyswie-

ca jednak tworzenie antropologii dla niej samej, lecz dla odno-
wy teologii moralnej. W zwigzku z tym waznym dla niego py-
taniem jest: Jakiego chce si¢ mie¢ czlowieka, wspdlnote? Kim

52
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Hiring wyrazil swoje poglady na temat ludzkiej natury zasadniczo
w ksigzce W stuzbie cztowieka. Teologia moralna a etyczne problemy me-
dycyny, thum. M. Oziemblowski, Warszawa 1975. Jego krytyka klasycz-
nego ujecia ludzkiej natury budzi wiele zastrzezen, a jego wlasne w wielu
aspektach jest nie do przyjecia, poniewaz zapodzial w niej to, co stanowi
jej istote. Haring przypisuje tradycji arystotelesowsko-tomistycznej po-
mijanie prawa rozwoju czlowieka. Sama teoria aktu i moznosci, ktéra jest
w tej tradycji fundamentalna, wyraza rozwdj i doskonalenie sie kazdego
bytu, w tym ludzkiego. Rozwoj czlowieka jednak dokonuje sie przy udzia-
le rozumu i wolnosci. Wybory czlowieka i dazenie do prawdziwego dobra
przynosza rozwoj jego osobie, natomiast zte wybory prowadza do degrada-
cji. Wydaje sig, ze Héring zagubil ten istotny sposéb ludzkiego stawania sie,
ktéry gwarantuje czlowiekowi jego natura. Opowiadajac sie za dynamicz-
nym ujeciem natury ludzkiej, podkresla on z jednej strony doskonalenie
sie cztowieka, lecz z drugiej strony pomija trwaly i niezmienny wzorzec,
w oparciu o ktory czlowiek sie doskonali, czyli rozumny i wolny wybor
dobra przez jego cielesno-duchowa nature. Wlasnie natura jest tym ele-
mentem kazdego bytu, ktory gwarantuje i wyznacza jego $cisle okreslone
stawanie sie. W przypadku bytu ludzkiego natura zapewnia cztowiekowi
rozumne i wolne stawanie sie, czyli doskonalenie si¢ nie w dowolny, lecz
$ciSle okreslony sposob. Stanowi ona niezmienny wzorzec aktualizowa-
nia si¢ bytu ludzkiego. Cztowiek otrzymat od Boga zadanie stawania si¢
w pelni sobg w oparciu nie tylko o zewnetrzne w stosunku do niego wzorce,
jakimi sg Boze przykazania, ale réwniez w oparciu o immanentny, wlasny,
wewnetrzny i osobowy wzorzec, jakim jest jego natura. Taki jest istotny
sens zagadnienia natury ludzkiej, ktdra stata si¢ fundamentem moralne-
go nauczania Kosciola. Por. A. Kara$, Natura ludzka w ujeciu sw. Tomasza
z Akwinu i Bernarda Hdringa, w: Pytajgc o prawdeg rzeczywistosci. Ksigga ju-
bileuszowa z okazji 70. rocznicy urodzin Prof. dr. hab. Stanistawa Bafii CSsR,
red. M. Pawliszyn, Tuchéw 2015, s. 61-83.

Por. A. Kara$, Czlowiek u podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 161-186.
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jest cztowiek wedlug zamystu Boga? Odpowiedz na nie daje tez
odpowiedz na pytanie o rolg, zadanie i kierunek rozwoju teologii
moralnej*. Jezeli bowiem chce si¢ mie¢ czlowieka postusznego
prawu, to teologia moralna bedzie sie skupia¢ na tworzeniu tego
prawa i norm. Jezeli natomiast chce si¢ mie¢ cztowieka dojrzate-
go, powolanego przez Boga do wspdlnoty z Nim i z bliznim, to
dla teologii moralnej wazne beda takie zagadnienia, jak sumienie
osoby, jej wolnos¢, odpowiedzialnosé¢ i religijnos¢.

2. Wiodgce tematy teologii moralnej

Ten punkt stanowi dopelnienie poprzedniego. Wskazane wyzej
kierunki odnowy teologii moralnej uzupetnione zostang krotka
charakterystyka waznych dla Haringa tematéw, ktérym poswie-
ca w swoich pismach wiele uwagi. Pierwszy i drugi punkt, dopet-
niajac si¢ wzajemnie, przedstawiajg charakterystyczne rysy jego
teologii moralne;j.

2.1. Sumienie podstawg moralnego dziatania cztowieka

Do wiodacych tematdw teologii moralnej Haringa nalezy bez
watpienia zagadnienie sumienia. Istnieje wiele przestanek, by
uwazaé, ze cale novum spojrzenia redemptorysty na czlowieka
i moralnos¢ wyraza sie w jego koncepcji sumienia. Liczne ksigz-
ki i artykuly po$wigcone temu zagadnieniu, jak réwniez rézno-
rodnos¢ jego ujeé, do ktorych nalezg historia nauki o sumieniu,
jego fenomenologiczne i biblijne wyodrebnienie, istota sumienia,

> Por. B. Haring, Zeitgemdsse und Unzeitgemdsse Tugenden. Vortrag bei einer
Tagung der Katholischen Akademie (Akademie-Publikationen, 68), Augs-
burg 1984, s. 23.
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formacja, wzajemno$¢ sumien, stosunek sumienia do wiladzy,
jego rola w moralnym dziataniu i inne, potwierdzaja donioste
znaczenie sumienia w moralnoteologicznej mysli Haringa. Wy-
réznia on w sumieniu dwa wymiary: wymiar uzdolnienia i wy-
miar osadu, zwane inaczej trwalym uzdolnieniem oraz aktual-
nym osgdem®.

Sumienie jako uzdolnienie jest ,,iskra duszy”. Dusza jako pod-
stawa jednosci rozumu i woli stanowi o podobienstwie cztowie-
ka do Boga. Na tej antropologiczno-teologicznej podstawie opie-
ra Hiring moralno$¢ czlowieka, ktora przejawia si¢ w aktach
sumienia jako uzdolnienia (synteresis) i jako konkretnego osadu
(conscientia). Conscientia ogranicza si¢ do pojedynczego aktu su-
mienia w odniesieniu do tego, co jest wlasciwe ,tu i teraz”. Syn-
teresis oznacza trwalg zdolno$¢ sumienia, wewnetrzne dazenie
do prawdy w czynie. Dzi¢ki owej habitualnej zdolnosci, czyli na
podstawie swojej wewnetrznej natury, sumienie jest przyporzad-
kowane prawdzie oraz wzywa czlowieka do poznawania, nie-
strudzonego poszukiwania prawdy i wydawania wlasciwych sg-
déw o dobru. ,,Iskra duszy”, ktéra wyraza podobienstwo czlowie-
ka do Boga, sprawia, zZe jest on odpowiedzialny przed sobg sa-
mym i swoim Stworcg za dazenie do prawdy i spelnianie dobra.
Na tej podstawie sumienie pozwala si¢ kierowa¢ Bogu za pomo-
cg cnoty roztropnosci w unikaniu zta i dazeniu do dobra. Obej-
muje ono nie tylko duszg, ktéra chce by¢ czyms jednym w sobie
poprzez tworzenie jednosci ze §wiatem prawdy i dobra poprzez
jednos¢ rozumu i woli, lecz takze istotne pokrewienstwo rozumu
z prawda o dobru oraz poznanie dobra i prawdy. Poznane dobro
nie pociaggatoby woli, gdyby nie byla ona stworzona dla dobra,

% Por. A. Kara$, Sumienie jako uzdolnienie i osgd w ujeciu Bernarda Hiringa,
»Analecta Cracoviensia” 42 (2010), s. 239-253.
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gdyby poznana warto$¢ i natura woli nie wotaly ta sama mowa
mitosci. Poznajacy rozum nie tylko jest spokrewniony z prawda,
ale przez wrodzong pramilo$¢ dazy do dobra z pomoca woli. Po-
dobnie wola jest nie tylko w jaki$ sposob stworzona dla mitosci,
lecz przez zjednoczenie z rozumem w tej samej glebi duszy dazy
do prawdziwego dobra.

Hiring taczy indywidualne sumienie nie tylko z godnoscia
osoby i prawda, lecz takze ze wspolnota osob. Wspolnote te wy-
raza wzajemno$¢ sumien, ktéra stanowi ponadto cenny wkiad
w stosunki miedzy osobami, miedzy sprawujacymi wtadze i pod-
wladnymi oraz miedzy hierarchig Kosciota a wiernymi. Héring
zauwaza, ze tylko na drodze wzajemno$ci sumien wzrasta auto-
rytet wladzy Kosciota. W ten sposdb laczy w koncepcji sumie-
nia subiektywnos¢ z obiektywnoscig. Ponadto analizy sumienia,
jakich dokonuje Hidring, stanowig cenne Zrédlo na temat jego
antropologicznych pogladéw. Odnajduje si¢ w nich rozwinigcie
tomistycznego ujecia, ktére ujmuje dusze ludzka jako substan-
cje, zrédlo jednosci wladz i ich podloze. Analizy te ukazujg za-
tem moralnos¢ cztowieka na tle jego natury, ontycznej struktury,
a ostatecznie na tle religijnosci, a wiec zwigzku z Bogiem, na kto-
rego obraz i podobienstwo zostal stworzony.

2.2. Chrzescijanskie dziatanie

Do wiodacych tematéw teologii moralnej Haringa nalezy za-
liczy¢ rowniez chrzescijanskie dzialanie. Jest ono zorientowane
w gltéwnej mierze na poszanowanie drugiej osoby lub na odsta-
nianie tego, co wieczne, czyli Agape®. Dzialanie, ktore zmierza

% Por. R. Tremblay, Was ist christliche Moral? Versuch einer Definition auf
dem Hintergrund der Fuf$waschung von Joh 13,1-20, w: In Christus zum
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do okreslonego celu, jest zdaniem Haringa rozwinigciem tego, co
ludzkie (Humanitas). Cztowieka nalezy wcigz na nowo pojmo-
waé w perspektywie tego, jaki on by¢ powinien oraz jaki, w swo-
jej wolnosci i moca zbawczo-wyzwalajacego czynu Boga w Chry-
stusie, by¢ moze”.

Chrzescijanskie dziatanie w mysli Haringa opiera si¢ na ludz-
kiej wolnosci, ktéra zostata stworzona przez Boga i staje si¢ dla
siebie samej odkupiong odpowiedzialnoscia. Ten fundament po-
zwala przej$¢ od moralnosci nalozonej (Applikationsmoral) do
etyki uzasadnienia (Begriindungsethik). Etyka ta pod wzgledem
teologicznym traktuje powaznie moralno$¢ odpowiedzialno-
$ci czlowieka i uzasadnienie kazdego dzialania jednostki®®. Tym,
co pozwala uzasadni¢ jednostce jej dzialania, jest wartos¢, kto-
ra urzeczywistnia dzigki wolnosci. Czlowiek wolny doswiadcza
tego, Ze co$ jest wartoscig, i kieruje si¢ nig. Na gruncie wigzi po-
miedzy wolnoscia i doswiadczeniem warto$ci moralnosci nigdy
nie nalezy rozumie¢ jako $lepego imperatywu ,,przymusu’, lecz
jako spotkanie warto$ci, ktore zwrdcone jest na pojedyncza oso-
be i domaga si¢ odpowiedzi. Odpowiedz t¢ wspomaga zacheta,
by wykona¢ dany czyn, jezeli chce si¢ osiagna¢ pelni¢ swojej oso-
bowosci.

R. Gallagher w ujeciu moralnego dziatania Haringa dostrzega
istotna role religii i moralno$ci. Zauwaza, ze religijno$¢ wyraza si¢
poprzez dialog w wewnetrznej istocie osoby, w sumieniu, gdzie
dynamika milosci jest doswiadczana w pelni i najgtebiej. W tym

Leben befreit. Fiir Bernhard Hiring, red. J. Romelt, B. Hidber, Freiburg-
Basel-Vien1992, s. 81.

5 Por. G.W. Hunold, , Moraltheologie im Umbruch”. Feststellungen zu den ge-
schichtlichen Verwerfungen einer theologischen Disziplin, w: tamze, s. 57.

%  Por. tamze, s. 55-56.
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dialogu objawia sie wlasciwa osobowo$¢ cztowieka. Chrystus do-
$wiadczany jest nie tylko jako dar. Jest On takze fundamentem,
ktéry umozliwia osobie prawdziwg, szczerg odpowiedz. To wyjas-
nia, dlaczego uczestnictwo w boskim Zyciu, wspolnota z Chry-
stusem i dialog z Nim stajg si¢ fundamentem moralnej odpowie-
dzi osoby, czyli jej dzialania®. Na poczatku lat pie¢dziesigtych XX
wieku podrecznik do teologii moralnej rozumiano jako rozpra-
we naukows, w ktorej ludzkie czyny omawiano w taki sposéb, by
odzwierciedlaty podporzadkowanie cztowieka Bogu, celowi osta-
tecznemu (finis ultimus). Stanowily one przedmiot materialny
teologii moralnej, natomiast elementem formalnym bylo okre-
slone podporzadkowanie ich Bogu jako ostatecznemu celowi®.

Istote¢ moralnego czynu charakteryzuja nie tylko normy, lecz
przede wszystkim Jezus Chrystus, ktéry oznacza nowe bycie
chrzescijanina. Takie ujecie dowarto$ciowuje role wiary w Chry-
stusa, przynalezno$¢ chrzescijanina do Niego, a przede wszyst-
kim przyczynia si¢ do odpowiedzialnosci i dojrzewania w wie-
rze. U podstaw wigzi z Chrystusem lezy przymierze Boga z Jego
ludem. Dynamiczna obecno$¢ Chrystusa przejawia si¢ w udzie-
lanej kazdemu czlowiekowi lasce oraz wzroscie Bozego zycia
w czlowieku. Laska nie wyczerpuje religijnego pierwiastka w mo-
ralnym dziataniu ludzkim. Héring uzupelnia go cnotami teolo-
gicznymi.

Do istoty moralnego aktu nalezy takze wolno$¢, ktéra be-
dac darem Boga, jest moznosdcia czynienia dobra. Wszystkie
akty i jako$¢ pojedynczego aktu zalezg od opcji fundamental-
nej, w ktorej Haring akcentuje cel ostateczny, a wiec przylgniecie

% Por. R. Gallagher, ,,Das Gesetz Christi”..., dz. cyt., s. 20-21.

6 Por. tamze, s. 12.
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do Chrystusa. Oparcie opcji fundamentalnej na wezwaniu Boga
i odpowiedzi czlowieka na to wezwanie ukazuje takze jej zwia-
zek z cnotami teologicznymi. Opcja fundamentalna jako pryn-
cypium moralnej dobroci i sprawczoéci daje czlowiekowi jed-
nos¢, calose, site wzrostu oraz prawdziwosc.

Istotnym elementem pojedynczego aktu moralnego i catego
dziatania czlowieka jest moralne przezycie wartosci, ktére poja-
wia si¢ w wyniku spotkania podmiotu z wartoscia i domaga sie
od niego odpowiedzi. Niekiedy przezycie wartosci zostaje uboga-
cone przezyciem religijnym. Wowczas wartos¢ zostaje podniesio-
na do rangi §wietosci, a odpowiedz na nig dokonuje si¢ w aktach
religijnych. Bezwzgledny charakter przezywanej wartosci, czyli
dobra, rodzi w podmiocie powinnos¢, ktéra nie jest nakazem,
lecz wymogiem uznania jej. Powinnos¢ ta z kolei odwoluje si¢ do
wolnosci podmiotu, nie naruszajac jej, oraz domaga si¢ od nie-
go odpowiedzi, ktora wyraza si¢ w wyborze warto$ci. Haring za-
uwaza, ze u podstaw moralnej decyzji lezy nie norma moralna
ani sumienie, lecz mito$¢ do Boga.

Do struktury moralnego przezycia warto$ci w dziataniu
Héring zalicza takze przezycie sumienia. Przemawia w nim nie
tylko warto$¢ od zewnatrz i przerazona o swa jedno$¢ dusza, lecz
uwydatnia sie takze obok rozumu natura wolnej woli. Wola sto-
sownie do swej natury nie moze dazy¢ do bezwartosci, lecz jedy-
nie do wartosci, czyli dobra.

Zwrocenie uwagi na podmiotowy wymiar moralnego dzia-
tania i zfgczenie go z przedmiotowym pozostaje bez watpienia
zastugg Hiringa. Kazdy czlowiek w konkretnej sytuacji winien
nie tylko postepowaé wedlug norm moralnych, lecz takze roz-
poznawac znaki czasu i dazy¢ do prawdy, przestrzegajac zasady
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wzajemnosci sumien. Ta droga w Zyciu moralnym prowadzi do
ksztattowania dojrzatych i odpowiedzialnych chrzescijan. Wy-
chodzac od dynamicznej, historycznej, rozwijajacej si¢ w czasie,
historii i w postepie cywilizacji koncepcji cztowieka, Haring do-
maga si¢ uwzglednienia nowych wyzwan i nowego spojrzenia na
moralnos¢. Nie oznacza to zmiany celu, jakim jest $wieto$¢ i do-
skonalos¢, do czego czlowiek jest powotany. Nie oznacza to tez
zmiany norm, ktére Chrystus zawarl w Kazaniu na gorze, ani
odejscia od wiary i Chrystusa, lecz jest to odpowiedz Panu histo-
rii dawana tu i teraz.

2.3. Historycznos¢ prawa naturalnego

Zagadnieniem, ktore Haring czgsto podejmowal, bylo prawo
naturalne. Poniewaz znalazlo si¢ ono na liscie zarzutéw w proce-
sie wszczetym przeciw niemu przez Kongregacje Nauki Wiary,
0 czym sam wspomina w swojej autobiograficznej ksigzce®, dla-
tego kwestia ta domaga si¢ szerszego i calo$ciowego opracowa-
nia, co w ramach niniejszego tekstu jest niemozliwe®>. Gruntow-
ne przebadanie tego tematu pozwoliloby lepiej poznac ten watek
myséli Haringa. Analizujac jego wypowiedzi zawarte w réznych
i bardziej znaczacych publikacjach, nie zauwaza si¢ naruszenia
nauczania Kosciota w tej materii.

6 Por. B. Hiring Meine Erfahrung mit der Kirche. Einleitung und Fragen von

Gianni Licheri, Freiburg-Basel-Vien 1989, s. 134. Zbadanie tego watku
jest o tyle trudne, ze znana jest jedynie odpowiedz Héringa na ten zarzut,
natomiast autor nie podaje jego tresci sformulowanej przez Kongregacje
Nauki Wiary.

Wiecej na temat prawa naturalnego w ujeciu Héringa zob. A. Karas,
Czlowiek u podstaw odnowy..., dz. cyt., s. 292-313.

62
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Do nowego spojrzenia na prawo naturalne sktania Haringa
historyczny wymiar ludzkiej natury. Odréznia on niezmienno$¢
prawa naturalnego od zmiennego zastosowania go w zmieniaja-
cych sie warunkach. Historycznos¢ prawa naturalnego jest trwa-
I i istotng plaszczyzna cztowieka oraz wpisanego w jego natu-
re moralnego prawa. Prawo moralne odzwierciedla ludzka eg-
zystencje w okreslonych uwarunkowaniach historycznych oraz
opiera si¢ na konfrontacji doswiadczenia pojedynczych oséb
i calej wspolnoty. Takie ujecie jest konsekwencja dynamiczne-
go podejscia do bytu ludzkiego z catkowitg swiadomoscig jego
historycznego kontekstu. Brak historycznosci w dotychczaso-
wym podejéciu do prawa naturalnego i ludzkiej natury zwigzany
byt z ich racjonalistycznym i statycznym pojmowaniem. Haring
taczy historyczne ujecie cztowieka z obecnym etapem historii
zbawienia oraz poznania objawiajacego si¢ Boga. Z zasady nie-
zmienno$ci prawa naturalnego i zmiennego zastosowania go
w zmieniajacych si¢ warunkach wyprowadza podstawowa zasa-
de podmiotowego prawa, ze czlowiek musi historycznie stusznie
dziala¢, lecz nie mozna statycznie raz na zawsze ustali¢, co jest
historycznie stuszne. Dopiero poznanie zawsze obowigzujacych
podstawowych zasad podmiotowego prawa naturalnego i histo-
rycznej sytuacji umozliwia osadzenie, co jest historycznie, a tym
samym naturalnie stuszne.

2.4. Grzech z perspektywy nawrdcenia

Kolejnym i waznym tematem zaréwno dla teologii moralnej,
jak i moralnoéci jest grzech. Posrod wielu aspektéw teologiczno-
moralnej refleksji nad grzechem, ktére podjat Héring, na uwa-
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ge zasluguje kwestia nawrécenia®. Wezwanie do niego stanowi
zasadnicza tre$¢ biblijnego przestania skierowanego do czlowie-
ka, ktéry odszedl od Boga poprzez grzechy. Perspektywa ta jest
dla Hiringa wyjatkowo wazna, a jednoczesnie podkresla on ko-
nieczno$¢ nie tylko biblijnego poglebienia teologicznomoralnej
refleksji nad grzechem. Glebsza racje spojrzenia na grzech z per-
spektywy nawrdcenia wydaje sie stanowi¢ wyrazny sprzeciw nie-
mieckiego moralisty wobec takiej praktyki, w ktorej teologia mo-
ralna traci z pola widzenia nawrdcenie cztowieka, a skupia si¢ na
samym grzechu, czego przykladem moze by¢ ustalanie granicy
pomiedzy grzechem $miertelnym a lekkim bez uwzgledniania
podmiotu dzialania lub podawanie katalogéw grzechéw. Zada-
niem teologii moralnej jest bowiem réwniez wyznaczanie wlasci-
wych kierunkéw dla przezywania i sprawowania sakramentu po-
kuty i pojednania, ktéry powinien by¢ przede wszystkim sakra-
mentem nawrocenia. Cale novum ujecia grzechu z perspektywy
nawrocenia w mysli Haringa dobrze oddaje przykiad czlowieka
ze skrupulami. Uwaga skrupulata koncentruje si¢ na grzechu lub
na tym, co w rzeczywisto$ci grzechem nie jest, a pomija prawdzi-
we dary Boga, Jego miloé¢, odkupienie i wyzwolenie z grzechu
dokonane w Chrystusie, wezwanie do radosnego i odpowiedzial-

6 Haring podkre$la aspekt nawrécenia w wielu swoich publikacjach. Naj-

obszerniej omawia go w Frei in Christus. Moraltheologie fiir die Pra-
xis..., t. I, dz. cyt., s. 367-438 oraz w Grzech w wieku sekularyzacji, ttum.
H. Bednarek, Warszawa 1976. Réwnie waznym i istotnym aspektem re-
fleksji nad grzechem, ktéremu po$wieca uwage, jest aspekt soteriologicz-
ny, czyli zbawienia lub odkupienia. Podkresla on dzieto zbawcze Boga,
dokonane w Jezusie Chrystusie, czyli pelne milosci dzialanie Boga, by
wybawi¢ czlowieka z grzechu. Por. tenze, Frei in Christus. Moraltheologie
fiir die Praxis..., t. I, dz. cyt., s. 371 n.; tenze, Moraltheologie fiir das dritte
Jahrtausend, Graz—Wien-Koln 1999, s. 59-87.
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nego kroczenia za Nim, ktére polega na §$wiadomym wybieraniu
i pelnieniu dobra, a odrzucaniu zla. Wiele podobienstw do tego
podejscia zdaje sie zawiera¢ nauka o grzechu w teorii i praktyce.
Poszukiwanie grzechu i dostrzeganie go u siebie lub innych moze
tak zaabsorbowa¢, ze zatraci si¢ najwazniejsze oredzie Biblii,
czyli wezwanie Boga do nawrdcenia i przemiany zycia.

Teologia moralna nie moze zapominac o tym, w jakim celu
naucza o grzechu. Nie jest nim samozadowolenie, ze tak pre-
cyzyjnie i z uwzglednieniem wszelkich dystynkcji ujeta grzech
i potrafi doskonale odr6zni¢ lekki od $miertelnego, wskazac,
kiedy mamy do czynienia z pierwszym, a kiedy z drugim. Teolo-
gia moralna traktuje o grzechu jedynie po to, by czlowiek mogt
odnalez¢ droge do Boga, by wszed! na nig i nig kroczyt. Ozna-
cza to, ze musi ukazac¢ cztowiekowi rzeczywistos¢ grzechu w taki
sposob, by zrozumial, jak bardzo on go niszczy i oddala od Boga,
oraz ze Bog w Jezusie Chrystusie pokonal wszelki grzech i je-
dynie w Chrystusie i z Nim cztowiek moze pokonywaé grzech
W swoim zyciu.

2.5. Zasada ,ztotego srodka”
pomiedzy subiektywnoscig a obiektywnoscig

Héring dostrzegt zrédto kryzysu teologii moralnej w spo-
rze pomiedzy subiektywnos$cig a obiektywnoscig. Ujawnil sie
on w czasach nowozytnych, a po Soborze Watykanskim II na-
bral szczegdlnej wyrazistosci. Jednakze nie jest to jedynie spor
pomiedzy Magisterium Kosciota a niektédrymi teologami, lecz
ma on najpierw miejsce w sumieniu kazdego czlowieka, ktd-
ry pyta o zrédto moralnosci czynédw oraz o uzasadnienie norm.
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Propozycja Héringa, by rozwigza¢ kryzys w teologii moralnej,
oparta jest na jego osobistych przemysleniach oraz na stuchaniu
ludzi, z ktérymi si¢ spotykal, rozmawial, pracowal, zyl i prak-
tykowal wiare. Do tych bliskich mu 0séb zaliczali sie nie tylko
wierni $wieccy, ale réwniez wysoko postawieni w hierarchii Ko-
$ciota duchowni. Dla Héringa wazne jest wspolne dazenie, do-
rastanie i dojrzewanie oraz droga do prawdy. Wspdlne dazenie
mozliwe jest tylko we wzajemno$ci sumien, wymianie doswiad-
czen, poniewaz nikt nie ma monopolu na prawde. Nawet szcze-
goélna asystencja Ducha Swietego nie zwalnia czlowieka z re-
spektowania sumienia innych ludzi oraz dzielenia si¢ nawzajem
doswiadczeniem. W ten sposéb Haring ukazat nie tylko funda-
ment Zycia wspolnoty, ale réwniez moralng sile uczestnictwa
i wspoluczestnictwa wszystkich jej podmiotow.

Moralno$¢ chrzescijaniska w ujeciu Haringa sprowadza sie do
znalezienia zlotego $rodka pomiedzy obiektywnoscig a subiek-
tywnoscia. Pedagogika Boza zdaje si¢ mie¢ go w milosci i prze-
baczeniu, ktére znajdujg sie pomiedzy przykazaniem a wolno-
$cig. Zasada ,zlotego srodka” stworzona przez Hiringa polega
na tym, ze przyznaje on czlowiekowi, podmiotowi poznajacemu,
autonomi¢ sumienia oraz wolnos¢ i jednocze$nie nie zwalnia go
z obowigzku dazenia do prawdy, nawracania sie, przemiany i re-
fleksji nad osadami sumienia i wlasnymi czynami. Glos Hérin-
ga staje sie zacheta do ponownego przemyslenia relacji pomie-
dzy obiektywnoscig i subiektywnoscig zaréwno w praktyce zycia
wiernych, jak i w nauczaniu Kosciota.
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3. Przyczyny réznic z oficjalng naukg Kosciota

Wydaje sie, ze drugorzedna przyczyna napig¢ Héringa z Magi-
sterium oraz krytyki ze strony niektérych teologéw byly jego po-
glady, ktére rodzily watpliwosci co do ich zgodnosci z nauka Ko-
$ciofa. Dotyczy to zwlaszcza takich zagadnien, jak ludzka natura
i zwigzana z nig zgoda na antykoncepcje, prawo naturalne, uza-
sadnianie norm moralnych®. Skoro jednak byly one drugorzed-
ng przyczyna roznic z oficjalng nauka Kosciota, to co w takim ra-
zie stanowilo pierwszorzedng? Moim zdaniem, lezy ona w braku
stosowania terminologii filozofii klasycznej®, na ktdrej gruncie
zostalo wypracowanych wiele poje¢ pozwalajacych wyrazi¢ na-
uke Kosciola w sferze filozofii, teologii, a wiec réwniez teologii
moralnej. Hiring wiele razy wyrazal swoj zachwyt wobec wspo1-
czesnych mu nurtéw myslowych, jak personalizm, egzystencja-
lizm, fenomenologia, chociaz nie byl wobec nich bezkrytyczny.
Jedno natomiast wydaje sie taczy¢ te nurty z postawa redem-
ptorysty: wspolna nieche¢ do jezyka filozofii klasycznej. Jednym
z postulatéw odnowy teologii moralnej, na ktéry Haring kladl
nacisk, byto uwolnienie tej dyscypliny od skostnialej terminologii

®  Dla przykladu, Hiring uwaza, ze biologiczne prawa, ktére rzadza jego or-

ganizmem, nie moga stanowi¢ normy postepowania. Por. tenze, Frei in
Christus. Moraltheologie fiir die Praxis..., t. I, dz. cyt., s. 311. Wiecej na
temat uzasadniania norm w mys¢li Héringa zob. A. Kara$, Czlowiek u pod-
staw odnowy..., dz. cyt., s. 313 n.

Hiring uwaza, ze Magisterium Kosciola w spojrzeniu na prawo naturalne
nie powinno uwzglednia¢ filozofii czy tez krotkotrwalego doswiadczenia,
lecz kierowa¢ si¢ porzadkiem zbawienia, a wiec mysleniem i dzialaniem
czlowieka otwartego na wiare w histori¢ zbawienia i w ponadhistoryczna
rzeczywisto$¢. Por. tenze, Unglaube und Naturrecht, w: Theologie im Wan-
del. Festschrift zum 150 Jihrigen Bestehen der katholisch-theologischen Fa-
kultit an der Universitdit Tiibingen 1817-1967, cz. I, Miinchen-Freiburg
1967, s. 216-226.
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scholastycznej®. Czy za tym postulatem stala osobista nieche¢ do
filozofii klasycznej? Trudno na to pytanie odpowiedzie¢. Apara-
tura pojeciowa zaczerpnieta z egzystencjalizmu, personalizmu
czy tez z fenomenologii nie pozwala odda¢ rzeczywistosci do-
tyczacych ontologii, a zwlaszcza ontologii bytu ludzkiego, pra-
wa naturalnego, ludzkiej natury, substancjalnosci. Stad wyjasnia-
nie bytu ludzkiego, jego rozwoju i dzialania w $wietle ostatecz-
nych zasad (teoria aktu i moznosci, ztozenie materii i formy, sub-
stancja, istota, natura itd.), co stanowi przedmiot filozofii i an-
tropologii klasycznej, za pomocg innej terminologii musi budzi¢
watpliwosci. Wyrazajac istotne tre$ci za pomocg wspdlczes-
nych i blizszych mu poje¢ jezyka niemieckiego, zagubit w mysle-
niu o cztowieku to, co wazne i na czym po dzi$§ dzien opiera si¢
nauka Kosciota. Jego zwrot ku antropologii biblijnej i poszuki-
wanie jedynie w Pismie Swietym pelnego zrozumienia czlowieka
oraz rezygnacja z aparatury pojeciowej filozofii klasycznej, ktéra
dla nauki Kosciota katolickiego jest rownie wazna jak jezyk biblij-
ny, staly sie mimowolng przyczyng trudnosci w akceptacji jego
mysli. Filozofia klasyczna i oparta na niej antropologia pozwala-
ja rozumie¢ ontologie bytu ludzkiego i calej rzeczywistosci. No-
wozytne nurty myslowe z racji innego punktu wyjsécia, swych za-
tozen i sposobu filozofowania wprawdzie dostarczajg bogatszego
opisu cztowieka, lecz jest to opis ,,fenomenu” czy tez ,,zjawiska”
czlowieka. Dgzac do pelnego wyjasnienia ludzkiego bytu, do jego
zrozumienia i ujecia ostatecznych racji istnienia, dziafania i roz-
woju, nie mozna poming¢ antropologii opartej na filozofii kla-
sycznej. Jezeli sie to czyni, natychmiast pojawia si¢ ryzyko bled-
nego rozumienia istoty ludzkiej, jej moralnego dziatania i daze-
nia do pelni.

% Por. E Greniuk, Katolicka teologia moralna..., dz. cyt., s. 42.
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4. Znaczenie mysli teologicznomoralne;j
Bernharda Héaringa

Wspomniane réznice pomiedzy mys$la Hiringa a oficjalng na-
uka Kosciota, ktére zwlaszcza w sferze rozumienia ludzkiej na-
tury sa nie do przyjecia, z pewnoscig nie przystaniaja i nie moga
przystoni¢ ogromu jego pracy na polu odnowy teologii moral-
nej w drugiej polowie XX wieku. Wydaje sie, ze jego wkiad na
zawsze zmienil teologie moralng przedsoborowa, w ktorej si¢
wychowywat i dorastal. Podejscie do moralnosci oraz podejscie
do czlowieka, dla ktorego uczynil moralnos¢ zrozumialy i przy-
stepna, sprawily, ze jego §ladami poszto wielu wspétczesnych mu
teologdw moralistow, jak roéwniez wytyczyt on szlaki dla reflek-
sji teologicznomoralnej na wiele dziesiatkéw, a moze i setek lat.
Wymienione wazniejsze charakterystyczne rysy teologii moral-
nej w jego ujeciu, ktore zostalty wskazane w punkcie pierwszym,
wiodgce tematy wzmiankowane w drugim oraz wiele innych za-
gadnien, jak bioetyka, wyscig zbrojen, przemoc, pokdj, matzen-
stwo i rodzina, potwierdzaja stuszno$¢ obranego przez niego
kierunku dla tej dyscypliny teologicznej i beda stanowily inspi-
racje dla moralistéw w przyszlosci.



