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SEOWO WSTEPNE

»Nie wolno mysle¢ tylko jednym odlamem prawdy, trzeba mysle¢ cala
prawdg” - tak Karol Wojtyta ustami postaci swietego Alberta w sztuce Brat
naszego Boga odpieral i przekraczat agitacje swojego rewolucyjnie nastawio-
nego towarzysza. Mozna by to zdanie uznac za jedno z tych, ktére doglebnie
charakteryzuja styl myslenia i dzialania pozniejszego papieza Jan Pawla 11, na
réwni z najwazniejsza, streszczajacy jego zdaniem calg nauke Ewangelii fraza,
przytoczong w rozmowie z André Frossardem: ,,poznacie prawde, a prawda
was wyzwoli” (J 8,32)". Znamienne dla niego dgzenie do poznania i w miare
mozliwo$ci nazwania petnej prawdy, przekazywanie jej i wdrazanie w praktyke
zycia realizowalo si¢ we wszystkich istotnych plaszczyznach zaangazowania
jego intelektu: zar6wno w dziedzinie poezji, okreslonej p6zniej swoistg nazwa
»poezji mysli’, jak i $cisle naukowej refleksji filozoficznej oraz teologiczno-
duszpasterskiej. Szczeg6lnym centrum, rdzeniem tych poszukiwan, zawsze
byta mysl o cztowieku - antropologia. Jan Pawel 11 szczegdlnie mocno podkre-
slal, ze postepowanie czlowieka zawsze ,,zaklada sposéb myslenia i opiera sie
na nim”?, jesli zatem od sposobu tego postepowania zalezy szczescie doczesne
i wieczne ludzi, potrzeba najpierw prawidlowego myslenia, aby z niego mogto
wynikna¢ prawidlowe dziafanie.

1. Zewnetrzna i wewnetrzna metoda interpretacji czlowieka

Wszystkie nauki chcg odkry¢, czym w swoim postepowaniu kieruje sig
czlowiek, chcg go - dla réznych celéw - zrozumiec i przewidzie¢. Tego rodzaju

! A. Frossard, Portret Jana Pawla 11, Krakéw 1990, s. 72.
*> Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s. 133.
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rozumienie okazuje si¢ niegasngcg ambicja cztowieka, tak w odniesieniu do
poszczegdlnych osdb (czy siebie, czy drugiego), jak i w stosunku do zbioro-
wosci réznego rodzaju. Préby zrozumienia dzialania cztowieka identyfikuja
jego zachowania na wielu réznych poziomach, zwracajac uwage na rozmaite
elementy zachowan: $wiadome i niewiadome, indywidualne i kulturowe,
zwigzane ze $wiatem wartosci i celow lub potrzeb i popedow. Rézne dziedzi-
ny nauki rozmaicie konfigurujg te elementy w definiowane obszary swoich
zainteresowan, konstruujac wielorakie siatki interpretacyjne, przykladane
nastepnie do réznych sfer i przestrzeni do zycia spotecznego i osobistego —
potencjal wyjasniajacy tych twierdzen bywa jednak, niezaleznie od wysokich
aspiracji autoréw, bardzo zréznicowany. Analiza mysli Wojtyly wskazuje,
ze tego, kim jest i do czego dazy poszczegdlny cztowiek, lepiej i glebiej do-
wiadujemy sie¢, docierajgc do tresci ich wewnetrznego myslowego pejzazu,
ostatecznie ujmowanego w kategoriach filozoficznych, niz nakladajac na nie
interpretacje zewnetrzne.

Poznawanie ludzkiego wnetrza zaklada umiejetnos¢ postugiwania sie tak
metoda filozoficzna, jak i protofilozoficzng (w tym znaczeniu, w jakim mit
stanowi pierwowzdr refleksji madrosciowej’). Myélenie ,,calg prawdg” wymaga
bowiem od czlowieka wielkich naktadéw wysitku, wnikliwosci i czasu, zarow-
no ze strony intelektu, jak i jego narzedzia - jezyka. Upraszczajac wigc nieco
to wielkie zadanie, ludzie siegaja po $rodki komunikacji bardziej pojemne
znaczeniowo: obrazy, przypowiesci i metafory. Maja one przywilej zawierania
zfozonych twierdzen w prostych ujeciach, cho¢ jednoczes$nie narazone sa
réwniez na ryzyko czesciowego tylko przystawania do rzeczywistosci, ktorg
majg oddac. O czlowieku mozna przeciez powiedzied, ze jest ,myslacg trzcing”
(jak Pascal) lub ,,ling rozpieta migdzy zwierzgciem a nadczlowiekiem - ling
ponad przepascig” (jak Nietzsche) - i kazda z tych metafor ujmie jakis obraz
rzeczywistosci, jaki$ ztozony element ludzkiego zycia, w sposob adekwatny
przynajmniej do doswiadczen autordw tych stéw, cho¢ réwniez pewnie i tych,
ktoérzy owe wizje decyduja sie z nimi dzieli¢. Wszystkie tego rodzaju zdania
i wyobrazenia - zaczerpnigte z mediow, zaslyszane od oséb uznanych za waz-
ne, przekazywane w postaci interpretacyjnych schematéw stereotypéw lub
innego rodzaju wiedzy fragmentarycznej — ktore poszczegdlne osoby przyj-
muja za prawdziwe i poprawne opisy rzeczywistosci, ksztaltujg swoistg we-
wnetrzng ,mape” $wiata, przyjmujacg funkcje orientowania w postrzeganiu,
rozumieniu i poruszaniu si¢ po rzeczywistosci. Bedace czgscia tej mapy sady,

* Por. MN, s. 14-16.
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przekonania, obrazy i metafory zwigzane z sensem zycia i czlowieczenstwa
stanowig istotna czes¢ horyzontu znaczen aksjologicznych, wyznaczajacych
wazne elementy wewnetrznej perspektywy celow i wartosci.

Ku tego rodzaju préobom zrozumienia czlowieka zwracaja sie czesto te na-
uki, ktore obieraja go za przedmiot materialny swojego zainteresowania, sku-
piajac si¢ na roli jezyka, narracji i nadawanego indywidualnie lub spotecznie
sensu w dzialaniach ludzkich. Mozna jednak poglebi¢ rozumienie tego osobi-
stego horyzontu myslowego i uznac, ze skoro znajduja si¢ w nim przekonania
aksjologiczne, to z koniecznosci musza im towarzyszy¢ — a w sensie logicznym
poprzedzac je - przekonania ontologiczne, epistemologiczne i antropologicz-
ne. W znaczeniu ksztaltowania wlasnej struktury poznawczej, niezaleznie od
tego, ile konstrukcja ta miataby luk, btedow lub niespoéjnosci, kazdy cztowiek
jest zatem filozofem, w sposob ukryty lub jawny, swiadomy lub nie. Bez wy-
obrazenia punktow, przestrzenii horyzontu odniesienia, niemozliwe jest dla
czlowieka podejmowanie dziatan. Praktyczna zatem funkcja refleksji nad tego
rodzaju horyzontami, czy to w wymiarze wspoélnoty, czy jednostki, zwigzana
jest przede wszystkim nie z ich rola tworzenia ,,tfa” decyzji osoby, ale z ich rolg
orientowania kierunku zycia i wyboréw czlowieka. Tak wlagnie w medytacji
Promieniowanie ojcostwa Wojtyta wskazuje, ze przekonania te ksztaltuja si¢
w wyniku do$wiadczen — wlasnych i cudzych - i ze sens bycia cztowiekiem
zalezny jest od kierunku rozwoju, dazenia ku jednej lub drugiej granicy:

wszyscy [ludzie] przechodza: kazdy z nich niesie w sobie nieuswiadomiong tres¢,
ktéra nazywa sie czlowieczenstwem. Z tym laczy si¢ bolesne doswiadczenie tylu poko-
len. Czy mozna w nim sie ukry¢? Czy trzeba je wrecz przeciwnie, wydoby¢ z ukrycia
jak przedmiot, ktory sie podziwia lub tez ktérym sie gardzi? O, cztowieczenstwo, ktére
mozesz by¢ wypelnione po samg swa gorna granice lub wyniszczone po sama dolna!
Jaka jest odlegtos¢ tych granic?*

2. Sedno czlowieczenstwa

Sprawdzenie, na ile osobista wizja cztowieczenstwa przystaje do rzeczy-
wistosci, dokonuje si¢ nie tylko na poziomie powrotu do bardziej mozolnego

* K. Wojtyta, Promieniowanie ojcostwa, w: Karol Wojtyta - Jan Pawel 11, Poezje, dramaty,
szkice. Tryptyk rzymski, Krakow 2007, s. 448.
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wysitku intelektualnego i przekladania konkretnego doswiadczenia na pojecia
abstrakcyjne, ale tez na poziomie konsekwencji praktycznych, jakie wyplywaja
z okreslonego ujecia cztowieka i uwidaczniaja si¢ w ludzkich dziataniach.
Mozna wiec z pewnym prawdopodobienstwem (adekwatnym do uznania dla
stéw ,,po owocach ich poznacie”) przyjaé, ze ludzie, ktérzy w swoim zyciu
zrealizowali wiele niekwestionowalnego dobra, kierowali si¢ wizja cztowieka,
Boga i Swiata bardziej adekwatng niz ci, ktérym z réznych powodow tej samej
miary spelnienia i sensu nie udalo si¢ osiggna¢. Ta wlasnie przestanka kie-
ruje uwage ku postaci Karola Wojtyly - Jana Pawla 11, zwlaszcza ze cala jego
tworczo$¢ jest rowniez przepojona $wiadomoscig zwigzku myslenia z dzia-
taniem i konieczno$cig wyrazenia tresci wewnetrznej w adekwatnym do niej
postepowaniu. W Mysl jest przestrzenig dziwng autor zaznacza ten problem
na samym poczatku rozwazania:

Lecz nie tylko zmaganie z obrazem, ktory trzeba dzwiga¢ w swoich myslach,

z podobienstwem tych wszystkich przedmiotow, z ktérych cztowiek wewnetrznie
sie sklada,

czyny nasze czyz zdolaja ogarna¢, i to ogarna¢ az do dna,

te wszystkie glebokie prawdy, nad ktérymi mysle¢ nam wypada?®

Zaréwno w sferze metafor i obrazéw, jak i w obszarze precyzyjnego my-
Slenia filozoficznego zagadnienie sensu, tozsamosci i istoty czlowieczenstwa
stanowilo watek stalej refleksji Wojtyly. Odpowiedz na pytanie o to, kim jest
czlowiek, byta nieustannym watkiem kazdego rodzaju tworczosci, ktora po-
dejmowal i jako poeta, i jako filozof, i jako teolog — cho¢ nie od samego
poczatku swojej tworczej dziatalnosci. Watki zwigzane z czlowieczenstwem
pojawiaja sie dopiero po 11 wojnie §wiatowej, zapoczatkowane przez powsta-
jacy w latach 1944-50 dramat Brat naszego Boga, w ktérym gléwny bohater
nosi imi¢ Adam, to wlasnie, ktdre przewijac sie bedzie przez wszystkie kolejne
rozwazania Wojtyly o cztowieku (cho¢ w tym akurat wypadku imie to wistocie
odpowiadalo opisywanej postaci historycznej). Skoro wigc na poczatku lat 80.
w wywiadzie dla André Frossarda Jan Pawet 11 wspominal, ze jego ,,stopniowe
zesrodkowanie uwagi na cztowieku, na «niezwykto$ci» osoby, zrodzito sie bar-

> K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, w: Karol Wojtyta - Jan Pawet 11, Poezje,
dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakow 2007, s. 107.
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dziej z do$wiadczenia i dzielenia do§wiadczen z innymi niz z samej lektury™®,
mozna domniemywac, iz te doswiadczenia, tak osobiste, jak i dzielone, mogly
mie¢ swoje korzenie w doswiadczeniach ludzkiego heroizmu i bestialstwa
czasu wojny. Wanda Poéttawska, opisujac swoje poszukiwanie intelektualne
i duchowe, ktére doprowadzilo ja do podzniejszej przyjazni z Wojtyla, ten
wlasnie motyw podaje jako przewodni - inspirowane trauma obozu koncen-
tracyjnego poszukiwanie klucza do rozwigzania zagadki cztowieczenstwa:

[Czlowiek] zdominowany przez brutalng sile, a przeciez zdolny do wewnetrznej
wolnoéci. Zdeterminowany przez fizjologie swojego ciala, zwyciezony bolem fizycznym,
chlodem i gtodem, a przeciez zdolny do powstrzymywania tych wszystkich przymusow
ciala! [...] Do jakiego stopnia zalezny od ciata? [...] Nie bylo wokét mnie kogos, kto
mogltby odpowiedzie¢ na dreczace mnie pytanie’.

Te wszystkie pytania — tak Wandy Pottawskiej, jak i wielu innych oséb -
Woijtyla podjat i poddat wlasnej refleks;ji.

Jesliby te jego rozwazania uporzadkowac, najpierw w kluczu metafor, by
pOzniej przejs¢ do filozofii, trzeba by stwierdzi¢, ze opisywanemu przezen
czlowiekowi przydawane jest wiele obrazdw, ale az do ostatniego poematu nie
otrzymuje on wlasciwej sobie metafory. W Bracie naszego Boga, Promienio-
waniu ojcostwa oraz Przed sklepem jubilera wystepuje pod imieniem Adam,
oznaczajacym ,wspolny mianownik wszystkich ludzi”. W Tryptyku rzymskim
jednak otrzymuje on nowe okreslenie: Adam okazuje si¢ by¢ ,,imieniem zdu-
mienia’, wyraznie odréznialnym od bytéw niezdumiewajacych si¢:

Potok sie nie zdumiewa, gdy spada w dot

i lasy milczaco zstepujg w rytmie potoku

lecz zdumiewa sie cztowiek!

Prog, ktory $wiat w nim przekracza,

jest progiem zdumienia.

(Kiedys temu wtasnie zdumieniu nadano imie ,,Adam”).®

® A. Frossard, ,Nie lekajcie si¢!”. Rozmowy z Janem Pawlem 11, Citta del Vaticano
1982, s. 18.

7 'W. Pottawska, Beskidzkie rekolekcje. Dzieje przyjazni Karola Wojtyly z rodzing Pét-
tawskich, Czestochowa 2008, s. 28-29.

®  Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, w: Karol Wojtyla - Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakow 2007, s. 510.
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Metafora zdumienia z jednej strony wskazuje na mozliwos¢ klasycznej in-
terpretacji czlowieka jako bytu poznajacego i filozofujacego, zgodnie z Arysto-
telesowskim przekonaniem, ze ludzie oddaja si¢ filozofowaniu pod wpltywem
zdziwienia®, z drugiej jednak strony zaznacza (rowniez w duchu Arystotelesa),
iz najwazniejszg cecha cztowieka jest zdolnos¢ poznania kontemplacyjnego,
nie tylko logicznego. Jesli konstytutywng charakterystyka cztowieka nie jest
logos, a nous — raczej zdolnos¢ kontemplacji niz mowa i rozum - to z jednej
strony wskazuje ona na tego rodzaju zdolnos¢ poznania, ktéra jest bezposred-
nim docieraniem do istoty rzeczy, a nie tylko jej dyskursywnym roztrzasaniem,
z drugiej za$ odnosi si¢ do takiego rodzaju rozumowania, ktére poddaje si¢
ujeciu stownemu, ale jednocze$nie je przekracza'’. Tej niemoznosci pelnego
wyrazenia mysli Wojtyta dawal réwniez swiadectwo w swojej poezji:

Bywa nieraz, ze w ciagu rozmowy stajemy w obliczu prawd,

dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: zadne stowo, gest ani znak —

nie uniesie catego obrazu,

w ktory wejs¢ musimy samotni, by sie zmaga¢ podobnie jak Jakub
(,,Myél jest przestrzenig dziwng”)."*

Nie w niewyrazalnosci pelnej prawdy mozna jednak upatrywac najgleb-
szego sensu rozpoznania czlowieka jako bytu zadziwiajgcego sie, bytu wcho-
dzacego w kontemplacje — ale wlasnie w mozliwo$ci pojmowania tej prawdy.

3. Czlowiek dazacy do prawdy

Interpretacja jednej metafory, zaczerpnigtej wprawdzie z ostatniego i zna-
miennego wiersza analizowanego autora moglaby wydawac si¢ watpliwa pod-
stawg dla uznania zdolnosci do poznania pelnej prawdy za kluczowg ceche
czlowieka — mogtaby, gdyby Karol Wojtyla nie potwierdzil tego przekonania
swoimi innymi deklaracjami oraz stylem myslenia i tworczo$cig naukows.
O pracach filozoficznych Wojtyly méwi sie, ze sg bardzo szczegdtowe, zbyt

°  Arystoteles, Metafizyka, 982b.

% Por. H. Arendt, Kondycja ludzka, Warszawa 2000, s. 32.

' K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, w: Karol Wojtyta - Jan Pawel 11, Poezje,
dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakow 2007, s. 107.
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wymagajace dla nieprzygotowanego czytelnika. Wedle anegdot, lektura Osoby
i czynu powinna - ze wzgledu na objetosc tej ksiazki, trudny jezyk i konieczng
do jej przebrnigcia cierpliwo$¢ — zosta¢ uznana za element czys¢cowego poku-
towania za doczesne grzechy. W $wietle poetyckich rozwazan Wojtyty o relacji
prawdy, sfowa i mys$li mozna jednak przyjaé, ze filozoficzna szczegdtowosé
autora najwiecej ma wspolnego z rzetelnoscig dazenia do oddania prawdy
w calej jej glebi, ze zmaganiem si¢ z problemem niewyrazalnosci bogactwa
rzeczywistosci, z ambicjg i poczuciem misji ujgcia jej w mozliwej pelni. Da-
zenie bowiem do uchwycenia prawdy wydaje si¢ w pismach Wojtyty wcze-
$niejsze niz zainteresowanie antropologiczne - juz jako dziewietnastolatek we
wstepie do swoich sonetéw ujawnial niepokdj, czy jego wiersze sprostaja tej
mierze: ,Tworzone w bélu i trwodze, tworzone w watpieniu nieustannym, ze
to nie-Prawda, zlud bawisko, igrzysko rymoéw - i nic. Ale jakas moc duszna
mowila: To prawda, - moze nie prawda $wiata, ale prawda twoja. Takas ja
obrat i ujrzal. Mow!”*2.,

W metarefleksjnej perspektywie pracy nad wlasnymi dzietami zagadnie-
nie prawdy nie jest jednak przez Wojtyte w kategoriach epistemologicznych
problematyzowane osobno - prawda nie stanowi dla niego dylematu w od-
niesieniu do jej osiggalnosci, kryteriow czy warunkéw poznania, a jedynie
(iaz) norme prowadzonej refleksji i przedstawianej analizy. Postulat zgodnosci
mysli z rzeczywisto$cia, adaequatio rei et intellectus jest fundamentalng pre-
supozycja realistyczng, wyrazang wsrod zalozen o statusie tez, nie za$ pytan.
Tak w Mitosci i odpowiedzialnosci w pierwszym akapicie zagadnieniu temu
poswiecone zostaje pot zdania (,,[idzie o to], aby od pierwszych stow zaak-
centowac w tej ksigzce obiektywizm, a wraz z nim realizm”"?), za§ w Osobie
i czynie poréwnywalny zamyslt opisany zostaje krotka, otwierajaca cale dzieto
fraza: ,Studium niniejsze powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzinie
tego wielkiego procesu poznawczego, ktory mozna okresli¢ u podstaw jako
do$wiadczenie cztowieka™*. Do stworzenia calo$ciowego ujecia antropologii
adekwatnej doprowadzito Wojtyle nie samo dazenie do zrozumienie czlo-
wieka, ale pragnienie ujecia go w calej prawdzie: gltebokie zrozumienie go

i wytlumaczenie w tym, ,,co istotowo ludzkie”*.

12 K. Wojtyla, sonety - zarysy, w: Karol Wojtyla - Jan Pawel 11, Poezje, dramaty, szkice.
Tryptyk rzymski, Krakow 2007, s. 29.

¥ Mo, s. 23.
0G, s. 51.
MN, 8. 55.
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Dazeniu do pelnej prawdy w zdecydowany sposéb byta rowniez pod-
porzadkowana metoda myslenia Wojtyly, wyrazajaca si¢ w uwzglednianiu
mozliwie najbogatszych zrddel poznania. Ta wielka ,,potrzeba syntezy”'® —
wedlug okreslenia Jozefa Tischnera — wyrazifa si¢ poprzez specyficzng dla
niego interpretacja zardwno tradycji mysli subiektywistycznej, jak i obiektywi-
stycznej, ktéra pozwolila na pelniejsze ujecie tajemnicy cztowieka, rozwijajace
jednoczesnie oba te kierunki filozoficzne. Wojtyla konsekwentnie wyrazat
przekonanie o ,,zasadniczej ciggtosci i jednorodnosci filozofii czlowieka —
bez wzgledu na to, czy jest ona uprawiana «z pozycji» tzw. filozofii bytu, czy
tez tzw. filozofii $wiadomo$ci”’. Przeciwstawiajgc sie jednostronnosci ujeé,
proponowanych przez zradykalizowane wersje tych filozofii, podkreslat, iz
prawdziwa integracja opozycji dokonuje si¢ w samym czlowieku, ktéry jest
zaréwno bytem, jak na to wskazuje metafizyka, jak i poznajacym podmiotem,
co podkresla fenomenologia. Do$wiadczenie cztowieka, jak pisal Wojtyla,
przekracza ,lini¢ demarkacyjna miedzy ujeciem subiektywistycznym (ide-
alistycznym) a obiektywistycznym (realistycznym) w antropologii i etyce”*®.

Dazenie to spotkalo si¢ z nie kofica pozytywnym przyjeciem i pelng ak-
ceptacja w srodowisku filozoficznym: przekroczenie granic obu tradycyjnych
nurtéw refleksji poznawczej zaowocowalo niepewnoscig kategoryzacyjna:
czy mysl Wojtyly stanowi rodzaj ,,tomizmu fenomenologizujacego” czy tez
~fenomenologii tomizujgcej’?'’. Zarzuty te wydaja sie wynika¢ z niewystar-
czajgcego rozrdznienia pomiedzy metoda argumentacji i trescig dowodu
przeprowadzanej analizy, bowiem co do tresci Wojtyta nie zmieniat stanowisk
wypracowanych przez klasyczng metafizyke (choc¢ niekiedy je rozbudowywat).
Warto zwréci¢ uwage, ze jego metoda pracy naukowej odpowiadata w pelni
temu, co Sobdr Watykanski 11 wyrazit w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (w ktdrej redagowaniu brat czynny
udzial podczas prac soboru):

badanie metodyczne we wszystkich dyscyplinach naukowych, jezeli tylko prowadzi
sie je w sposob prawdziwie naukowy i z poszanowaniem norm moralnych, naprawde

' Por.]. Tischner, Metodologiczna strona dziela ,Osoba i czyn”, , Analecta Cracoviensia”
5-6 (1973-1974), s. 86.

7 oc,s. 78.

'8 K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, w: tenze, Osoba i czyn oraz inne studia,
dz. cyt., s. 437.

Y Por. A.B. Stepienr, Fenomenologia tomizujgca w ksigzce ,Osoba i czyn”, ,,Analecta
Cracoviensia” 5-6 (1973-1974), s. 153-157.
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nigdy nie bedzie sie sprzeciwiaé wierze, sprawy bowiem $wieckie i sprawy wiary wywodza
swoj poczatek od tego samego Boga®.

Zalozeniem centralnym Wojtyty bylo dotarcie do obiektywnej prawdy
o czlowieku i w tym moze tez nalezy upatrywac jednej z najwazniejszych prze-
strzeni wptywu Karola Wojtyly na nauke, zwlaszcza t¢ inspirowang filozofia
swiadomosci: dzigki swojej analizie pokazal on, w jaki sposob mozna jg oprze¢
na realizmie. Wktad ten jest tym istotniejszy, ze fenomenologia, poczawszy
od swojego twdrcy Husserla, po analizowanego przez Wojtyle Schelera, ma
systematyczng tendencje do odbijania si¢ od zalozenia ,,powrotu do rzeczy”
i ulatywania w przestwory idealizmu.

Powro6t do realizmu jest powrotem do cztowieka, wiernoscia cztowieko-
wi, wejSciem w prawde jego bytu zamiast nakladania na niego zewnetrznej
siatki interpretacyjnej. Wojtyla zdawal sobie sprawe z wagi tego przedsie-
wziecia intelektualnego, ktéremu swoimi pracami nadat szczegdlny kierunek.
Z jednej strony miat pelng $wiadomo$¢ spotecznych konsekwencji blednych
teorii cztowieka — cho¢ bledem tym byly czgsciej ujecia fragmentaryczne niz
zdecydowanie zafalszowane. Catkowicie niedyplomatycznie okreslal je mia-
nem , filozofii zfa” i wskazywal na nie jako na zrdédla ideologii, niszczacych
cywilizacje europejska®'. Z drugiej strony promowat i umacniat te kierunki
refleksji, ktore dzieki doswiadczeniu cztowieka, moralnosci i religii zmierzaty
ku ujeciu ,,antropologii integralnej”*>. Dopiero ujecie integralne, rozumie-
nie pelne, uchwycenie wszystkich istotnych elementéw konstytutywnych
czlowieczenstwa pozwala na stworzenie wlasciwego i mocnego fundamentu
rozumienia dla prawidlowego dzialania - tak indywidualnego, osobistego,
jak i spolecznego, relacyjnego.

4. Czlowieczenstwo integralne

Antropologia Wojtyly nie zatrzymuje si¢ na samym czlowieku jako wy-
odrebnionym wycinku §wiata — obejmuje wszystkie sfery rzeczywistosci, od
Boga, przez osobe i jej relacje, az do wizji natury, ktorej czlowiek jest czescia,
oraz $wiata, ktory ma on przeksztalca¢. Rozumienie integralne czlowieka

2% Gs 36.
! Por. Pamigé i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakéw 2011, s. 13-17.
2 Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prog nadziei, dz. cyt., s. 45-46.
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dla Jana Pawla 11 zasadza si¢ jednak na nieusuwalnym odniesieniu osoby do
Boga, konstytutywnym dla tozsamosci ludzkiej we wszystkich jej wymia-
rach. W dniu inauguracji papiez mowil do wiernych, ze to ,,Chrystus wie, co
jest w cztowieku” - i ze jest to wiedza glebsza niz ta, ktérg ma czlowiek sam
o sobie, a co dopiero o innych ludziach. Dlatego to w Chrystusie znajduja
sie odpowiedzi na wszystkie pytania czlowieka - i On sam ich udziela, sam
bedgc réwniez odpowiedzig*’. Jan Pawel 11 za fundament swojej antropologii
przyjmuje stowa Soboru Watykanskiego 11: ,,tajemnica czlowieka wyjasnia sie
naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego™**, a stowa Pilata o Jezusie
»oto czlowiek” (J 19, 5) wskazuje jako ,zasadniczg prawde’, Iaczacg Jezusa
z kazdym cztowiekiem®®.

Antropologiczng miarg czlowieka jest Chrystus-Bog, dobro najwyzsze,
ktdre zgodnie z obfitujacg naturg dobra (,bonum diffusivum sui”) pragnie
udzielac si¢ osobom Tréjcy Swietej i ludziom, zatem cata koncepcja integral-
nego cztowieczenstwa nosi charakterystyczny rys alterocentryczny: ,,czlowiek
najpelniej afirmuje siebie, dajac siebie”?®. Jednym z najcze$ciej przywotywa-
nych przez Jana Pawla 11 zdan nauczania soborowego byly stowa ,,cztowiek
nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko przez bezinteresowny dar
z siebie samego”*’. W tym realizuje sie przykazanie mitosci Boga i blizniego,
przezwyciezanie grzechu pierworodnego i nasladowanie Chrystusa - drogi
czlowieka. Przez to czlowiek staje si¢ bardziej cztowiekiem i na tyle, na ile
wchodzi w t¢ tajemnice, staje si¢ w pelni czlowiekiem - co opisuje rozbu-
dowana koncepcja etycznego stawania si¢ osoby: czlowiek swoimi czynami
sam siebie stwarza, co dla Wojtyly oznacza przede wszystkim nieusuwalnie
rys moralny - czlowiek nie tylko ,staje sie «kim$» i «jakim$» przez swoje
czyny”?®, ale staje sie realnie (a nie wylacznie w przezyciu wlasnej $wiado-
mosci) moralnie zty lub dobry. Te samg ide¢ wyraza lapidarnie posta¢ Adama
w dramacie Przed sklepem jubilera: ,Milos¢ [...] ma smak calego cztowieka.
Ma jego ciezar gatunkowy. I ci¢zar calego losu”

2 ys 2.

** gs22.

> Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 91.
¢ Tamze, s. 150.

¥ Gs24.

*® oc, s. 146.
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Integralne cztowieczenstwo, dojrzewanie ku pelni i owocowanie tego
rozwoju to cecha osobowosci Karola Wojtyty. Jak opisywal jeden z jego naj-
blizszych przyjaciot, Andrzej Pottawski:

To byl czlowiek, ktéry nie tylko glosit teorie opisujace czlowieka. On po prostu
szanowal kazdego czlowieka. Nie bylo takiej osoby, ktorg by gardzit czy niepowaznie
traktowal. To nie byt tylko cztowiek piszacy filozoficzne dziefa, w ktérych przedstawial
opis $wiata i wynikajace z tego opisu wnioski. On zyt tak, jak pisat®.

Swoista stuzebnos¢ antropologii wobec etyki, pierwszenstwo prawidlowe-
go myslenia przed dobrym i madrym postepowaniem widoczne jest przede
wszystkim w zyciu Karola Wojtyly - Jana Pawla 11. Swoje poetyckie rozwazanie
Mysl jest przestrzenig dziwng zakonczyl wyrazeniem nadziei na przetrwanie
istoty czynow:

Jezeli za$ nasze dni wypelniajg uczynki zwyczajne,

w ktérych ciagle samo wnetrze czynu niedostepny przestania gest,
to jednak zywimy te pewnos¢, ze kiedys gest 6w odpadnie,

a zostanie w uczynkach naszych tylko to, co naprawde jest.*

Smialo mozna powiedzie¢, ze tres¢ jego czyndw okazala sie adekwatna
i do potrzeb ludzi, z ktérymi pozostawat w relacjach, i do momentu historii
$wiata, i do celu ostatecznego - zjednoczenia z Bogiem.

5. Idea ksigzki

Wezytujac sie¢ w Promieniowanie ojcostwa, dramat Karola Wojtyty z roku
1964, Wanda Péttawska notowata w swoich medytacjach, iz ,,z tej tresci bije
najglebsza troska o «dno» czlowieka, o jego przeznaczenie, o jego los™ . Te
mys$l mozna by rozszerzy¢ nie tylko na Wojtytowe dramaty czy poezje, ale
i na wszystkie jego dziela filozoficzne, teologiczne i duszpasterskie, a w dalszej
perspektywie takze i na cale jego zycie, wypelnione troska o ludzi i ,,szuka-

** K. Tadej, Blask swigtosci: nieznane wspomnienia o Janie Pawle 11, Warszawa 2006, s. 193.

30 K. Wojtyta, Mysl jest przestrzenig dziwng, w: Karol Wojtyla - Jan Pawel 11, Poezje,
dramaty, szkice. Tryptyk rzymski, Krakéw 2007, s. 111.

*1 W. Pottawska, Beskidzkie rekolekcje, dz. cyt., s. 162.
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niem ich’, jak to okreslit ostatniego dnia swego zycia. Pracownikom Instytutu
Badan Naukowych Centrum Mygli Jana Pawla 1 w Warszawie wydalo sie
wazne przypominanie tego aspektu zycia i nauczania papieza zaréwno tym,
ktorzy podzielajg jego troske, jak i tym, ktérzy chca poglebi¢ wlasne rozumie-
nie czlowieka czy to w odniesieniu do wlasnego zycia, czy tez w kontekscie
refleksji naukowej. To wlasnie wérdd nich zrodzila sie idea powstania tej
ksigzki. O jej napisanie poprosilismy pracownikéow Katedry Antropologii
Teologicznej Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawta 11
w Krakowie.

Wybdr pietnastu kategorii, dotyczacych centralnych tematéw nauczania
Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 na temat cztowieka i zaprezentowanych w ni-
niejszej ksiazce, nie stanowi na pewno pelnego katalogu wszystkich poje¢
antropologii papieza. Przyjeta metoda badawcza polega przede wszystkim na
opieraniu si¢ na tekstach Zrédlowych, w mniejszym stopniu za$ na odwolywa-
niu si¢ do komentarzy i opracowan. Podstawowym materiatem analizy sg filo-
zoficzne dzieta Karola Wojtyly, ze szczegdlnym uwzglednieniem monografii
Osoba i czyn, skupiajacej wszystkie gléowne watki refleksji autora. Kolejne
wazne zrodla stanowia habilitacyjna rozprawa Wojtyly Ocena mozliwosci
zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach systemu Maksa Schelera,
spisane przezen wyklady, gtoszone na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
w latach 1954/55-1956/57 (Wyktady lubelskie), oraz Mitos¢ i odpowiedzial-
nos¢, ostatni z serii wyktadow uniwersyteckich, stanowigcy unikalng analize
uzasadniania ponadutylitarnej warto$ci osoby. Wsrdd pozycji duszpastersko-
-nauczycielskich warto zauwazy¢ cykl katechez dla mlodziezy akademic-
kiej, wydany pod tytulem Rozwazania o istocie cztowieka, oraz Elementarz
etyczny — serie artykuléw publikowanych w ,,Tygodniku Powszechnym” Teo-
logiczne rozwazania papieza zawarte sg przede wszystkim w dokumentach
z okresu pontyfikatu, sposrod ktorych ze wzgledu na potrzeby niniejszych
analiz szczegdlnie wyrdzniono encykliki Redemptor hominis, Veritatis splen-
dor, Evangelium vitae oraz Fides et ratio. Zupelnie szczegélne miejsce wsrod
dziel Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 zajmuje wydany w formie ksigzki cykl
katechez dla malzonkéw Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich — synteza na-
uczania filozoficznego i teologicznego autora w poetyckim, a niekiedy nawet
mistycznym ujeciu analizowanych rzeczywistosci. Niniejsza publikacja nie
aspiruje do skategoryzowania jej w polu czysto teologicznym lub wylacznie
filozoficznym, ale pragnie oddac¢ antropologi¢ adekwatng analizowanego au-
tora w calym jej bogactwie, zawartym rowniez w uprawianej przezen ,,poezji
mysli”, wspomnieniach biograficznych czy homiliach. W rozmowie prywatnej
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profesor Andrzej Péttawski podsumowal ostatnio mysl Wojtyty okresleniem,
ze ,ta filozofia jest bardzo prosta, ale trzeba dokona¢ wyboru w zyciu - na
tym polega ta adekwacja teorii do zycia czlowieka”. Osobistego i gltebokiego
doswiadczenia tej wlasnie adekwatnosci zZyczg sobie samym i wszystkim czy-
telnikom autorzy i organizatorzy wydania niniejszej publikacji.

Teresa Mazan
Centrum Mysli Jana Pawta 11 (Warszawa)






CIALO

Cialo jest jednym z podstawowych filozoficznych i teologicznych tematow
w intelektualnym dziedzictwie Karola Wojtyly — Jana Pawla 11. Nasz autor
od samego poczatku podkresla, ze cialo jest integralnym elementem osoby
ludzkiej. Nie nalezy go traktowac jako wiezienia duszy - jak chciala trady-
cja platonska. Nie jest ono tez jakim$ substratem, ktérego mozna dowolnie
uzywac. W tych negatywnych stwierdzeniach zawiera si¢ polemika Wojtyly
z nurtami filozoficznymi, ktére odnosily si¢ do ciala wrogo. Z jednej strony
jest to dualizm, przeciwstawiajacy dusze cialu, a z drugiej materializm, ktory
uznaje cialo jedynie za co$ biologicznego, pozbawionego znaczenia'. Oprocz
inspiracji filozoficznych dla powyzszego tematu wazny byl fakt, ze poczatkuja-
cy duszpasterz i naukowiec bardzo szybko znalazl si¢ w kregu oddziatywania
ludzi miodych, ktérzy stawiali trudne pytania o role cielesnosci i wlasciwe
jej usytuowanie w milosci erotycznej, malzenskiej i rodzicielskiej. Réwniez
kontekst tragedii 11 wojny $wiatowej domagal si¢ ukazania nowej antropolo-
gii, ktéra przywroci cztowiekowi jego prawdziwg godnos¢. Szczegélnie zas
chodzito o cialo, ktére stato si¢ przedmiotem nieludzkich eksperymentow
oraz zostalo uzyte jako surowiec w réznych dziedzinach przemystu. Z tymi
problemami przyjdzie si¢ zmierzy¢ naszemu autorowi.

1. Filozofia ludzkiego ciala

Opisujac ciato, Wojtyla postuguje si¢ poczatkowo instrumentarium wy-
pracowanym przede wszystkim przez tradycje arystotelesowsko-tomistyczna,

' Por. J. Merecki, Ciato jako sakrament osoby, w: Mitowa¢ ludzkg mitosé. Dziedzictwo
mysli Jana Pawla 11 0 matzeristwie i rodzinie, red. L. Melina, S. Grygiel, Warszawa 2010,
s. 172-176.
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dla ktérej cztowiek jest bytem ztozonym z duszy i ciata®. Stanowisko to uzu-
pelni pdzniej o odkrycia fenomenologii, ktora zajmuje si¢ szeroko rozumia-
nym doswiadczeniem. To doswiadczenie staje sie punktem wyjscia, poniewaz
dla Wojtyly liczy sie nade wszystko cztowiek konkretny, istniejacy realnie,
w danym kontekscie historycznym?. Dla antropologii to wazne postulaty,
poniewaz daja nadzieje na calo$ciowy opis. Od poczatku Wojtyla angazuje
w swojg metode dane Objawienia chrzescijanskiego, ktére o cztowieku i jego
cielesno$ci méwig bardzo wiele. To zlozone podejscie metodologiczne ujawnia
kunszt naszego autora, ktéry pragnac dotrze¢ do istoty czlowieka korzysta
z wielu metod.

Poszukiwanie wspomnianej ,,istoty” znajdujemy po raz pierwszy w skryp-
cie, ktory Wojtyla napisal w 1951 roku, pracujac z mlodziezg przy parafii
Swietego Floriana w Krakowie. Rozwazania o istocie czlowieka s3 streszcze-
niem cotygodniowych wyktadéw, w ktérych poruszone zostaly zagadnienia
antropologiczne w ich filozoficznym i teologicznym kontekscie. Dowiadujemy
sie z nich, Ze tajemnica osoby ludzkiej ukryta jest w duszy czlowieka. Tej
za$ nie poznajemy wprost i bezposrednio, lecz posrednio, poprzez ciato. To
poznanie ma charakterystyczny kierunek: ze skutkéw wnioskujemy o przy-
czynie - z przejawdw ciala o duchowej przyczynie. Tego rodzaju poznanie
ma charakter aposterioryczny*.

Przygladajac si¢ ludzkim przezyciom, mtody filozof zwraca uwage na ich
sfery i stopnie. Méwiac, ze co$ ,,przezywam’, komunikuje, ze co$ si¢ we mnie
dzieje; we mnie jako osobie, ale rowniez w poszczegdlnych sferach mnie: moze
by¢ przezycie w sferze zmystowej, intelektualnej, wolitywnej, itd. To przezycie
bedzie mialo swoje stopnie i natgzenie. Przezycia majg charakter poznawczy
i pozadawczy. Pierwsze wiaza si¢ z intelektem, drugie z wola. Przezycia po-
znawcze prowadza zazwyczaj do powstawania pozadania: pragniemy tego,
co poznalismy jako dobre. Sfere pozadan (appetitus) Wojtyla dzieli wedlug
nastepujacego klucza: pozadanie naturalne, ktoére wynika z samego faktu by-
cia cztowiekiem i ujawnia si¢ w nim jako popedy i instynkty oraz pozadanie,
ktdre z istoty swej jest nastepstwem pewnego rodzaju poznania. Moze mie¢

> Por. RIC, s. 18nn. Zob. takze S. Kunka, Teologiczna wizja cielesnosci czlowieka w na-
uczaniu Karola Wojtyly - Jana Pawla 11, Lublin 2012, s. 80-88.

* Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, przet. ]. Merecki, Lublin 1996, s. 102. O zna-
czeniu fenomenologii dla mysli papieskiej pisze Wojciech Chudy, Obszary filozoficzne Jana
Pawtla 11 teologii ciata, w: Jan Pawel 11, , Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich”. Chrystus odwoluje
sie do ,,poczgtku”. O Jana Pawla 11 teologii ciata, red. T. Styczen, Lublin 1981, s. 217-238.

* Por. RIC, 5. 24.
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ono charakter zmystowy i wtedy zwiemy je uczuciem oraz duchowy, wtedy
okreglamy je jako chcenie®. Jednak zadne ludzkie poznanie, zdaniem Woijtyty,
nie jest czysto zmyslowe.

Od tych rozwazan na temat sfery poznawczej Wojtyla przechodzi do
analizy dziedziny pozadawczej (appetitus). Przypomnijmy, ze znajduja si¢
w niej popedy, instynkty, uczucia i chcenia. Filozof z Wadowic zauwaza, ze
stowo ,,poped” oznacza wszystkie pierwotne i bezposrednie dgznosci ludzkiej
natury, np. poped poznawczy®. W stuzbie popedéw znajdujg sie instynkty,
ktdre sa wywolane potrzebami zyciowymi jednostki. W swoim zakresie, same
z siebie, dzialaja nieomylnie — nie potrzebuja udzialu naszej swiadomosci,
np. kto$ w obliczu straszliwego halasu instynktownie zatyka sobie uszy. Obok
instynktow znajduja si¢ uczucia, ktore dzielg si¢ na wyzsze (dotyczace sfery
wartosci i wiedzy) i nizsze (dotyczace zaspokojenia biologicznych potrzeb
organizmu). Oczywiscie, najbardziej elementarny podziat przezy¢ uczucio-
wych to rozrdznienie na przezycia przyjemnoéci i przykrosci’.

W swoich rozwazaniach Karol Wojtyta poswigca nieco uwagi zespoleniu
duszy z cialem. Dusza duchowa i organiczne cialo taczg sie w jedng substan-
cje, jeden podmiot®. Zdaniem autora, ztozenie, o ktérym tu mowa, najlepiej
okresla arystotelesowska teoria hylemorfizmu, gdzie dusza jest formg dla
ciala®. To potaczenie nie powoduje uszczerbku dla ludzkiego ducha; nie
rozplywa si¢ on w materialnym ciele. Czlowiek jest zdolny do zachwytu nad
pieknem przyrody, wytworami kultury czy wreszcie do kontaktu z Bogiem.
Nie mozemy tez popiera¢ pogladu, wedle ktorego cialo jest wigzieniem duszy.
Takze nauczanie koscielne, opierajac sie na teorii Arystotelesa, uwydatnia
zasadnicze znaczenie ciata dla zycia duchowego'®.

W roku 1953 Karol Wojtyla podejmuje na famach ,,Tygodnika Powszech-
nego’ temat religijnego przezywania czystosci. Autor dzieli si¢ z czytelnikami
nastepujacym spostrzezeniem: cztowiek gleboko przezywa zasadniczg nie-
naruszalnos$¢ wlasnej osoby. W to doswiadczenie wigczone jest ludzkie cialo.
Stad tez cielesne obcowanie mezczyzny i kobiety znajduje swoje wewnetrzne
pokrycie i uzasadnienie tylko wtedy, jesli stoi za nim wzajemna przynalez-

* Por. RIC, s. 34.

¢ Por. RIC, s. 59. Zob. takze Z.N. Brzozy, Od natury do etyki i religii. Karola Wojtyly
filozofia cztowieka, Poznan 2002, s. 56-62.

7 Por. RIG, s. 60.

® Por. RIC, s. 84-85.

® Por. RIG, s. 90.

% Por. RIG, 5. 92.



24 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

nos¢. Jezeli jednak u jego podstaw nie lezy akt osobowego oddania, cztowiek
przezywa tego rodzaju obcowanie fizyczne jako gwatt dokonany nie tylko na
ciele, ale przede wszystkim na wtasnej osobie''. W chwili zblizenia fizycznego
czlowiek doswiadcza znamiennego uczucia leku spowodowanego naturalng
dziewiczo$cig wlasnego ciala. Czysto$¢ zakorzeniona jest gleboko w czlo-
wieku, w sferze osobowej i faczy sie z przezyciem nienaruszalnosci osoby?.

Pierwszym, obszernym dzietem, w ktérym Karol Wojtyla szerzej zajmuje
sie zagadnieniem ciala jest ksigzka Mifos¢ i odpowiedzialnos¢, wydana w 1960
roku. Ze stronic ksigzki przebija zadziwiajgca znajomo$¢ ludzkich spraw. Kra-
kowski biskup podkresla, ze nie mozna poja¢ i zrozumiec¢ zagadnien ciata i plci
w oderwaniu od osoby'’. Dzigki cialu, a $cislej rzecz biorgc dzigki zmystom,
cztowiek wchodzi w kontakt ze §wiatem zewnetrznym'*. Mezczyzna i kobieta,
stajac sie wedle stow Ksiegi Rodzaju ,,jednym cialem” (por. Rdz 2, 24), nie
tylko wyrazaja wobec siebie wzajemng milo$¢ i pelni¢ osobowego oddania,
ale takze stuza rodzicielstwu, ktore jest otwartoscia na nowe zycie. Dziecko,
ktore jest cialem z ich ciala, nie tylko potwierdza wzajemng milo$¢ mezczyzny
i kobiety, ale jg takze przedtuza i cielesnie wyraza'®.

Spotkanie ludzi (Wojtyla rozwaza szczegdélowo spotkanie mezczyzny
i kobiety), powoduje jakie$s doswiadczenie zmystowe, ktore mozemy nazwac
wrazeniem. Slyszymy nieraz zdanie: ,ten cztowiek zrobit na mnie ogromne
wrazenie”. W tresci wrazenia odciska si¢ obraz poznawanej osoby (przed-
miotu poznania). W parze z tym wrazeniem niejednokrotnie idzie wzrusze-
nie, ktore jest reakcja podmiotu poznajacego na warto$¢ poznawanej osoby
(przedmiotu poznania)'®. W takim spotkaniu ciato drugiej osoby przedstawia
niekiedy przede wszystkim warto$¢ seksualng. W poruszeniu zmystowym
ciato bywa przezywane jako mozliwy przedmiot uzycia'’. Przeoczenie tego
momentu i bezrefleksyjne pdjscie za sygnatami i poruszeniami zmystéw moze
prowadzi¢ do uprzedmiotowienia cztowieka. A przypomnijmy, ze cialo jest
integralng czescia osoby ludzkiej; jego wartos$¢ opiera si¢ na wartosci osoby.

' Por. K. Wojtyla, Religijne przezywanie czystosci, w: K. Wojtyta, Aby Chrystus si¢ nami
postugiwat, Krakoéw 1979, s. 56. O nienaruszalno$ci ciata por. S. Kunka, Teologiczna wizja
cielesnosci cztowieka, dz. cyt., s. 25-26.

> Por. K. Wojtyla, Religijne przezywanie czystosci, art. cyt., s. 59-60.

Por. Mo, s. 15.

Por. Mo, s. 25.

' Por. MO, s. 52-53.

* Por. MO, s. 93-94. Zob. takze Z.N. Brzdzy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 66.
Por. Mo, s. 95.
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Dlatego wszelkie dzialania, ktérych podlozem jest seksualna warto$¢ osoby
powinny zosta¢ uzgodnione z prawdziwym, a przez to rzeczywistym dobrem
osoby czy o0s6b.

Ta uwaga autora jest niezwykle istotna, poniewaz zmystowos¢ w czlowieku
jest innego rodzaju niz u zwierzat. To, co naturalne u zwierzat znajduje si¢
ponizej natury u czlowieka. Zmystowo$¢ sama z siebie jest zupelnie §lepa na
osobe i wykazuje znamienng niestalo$¢; sama nie jest miloscig i fatwo moze
stac si¢ jej przeciwienstwem. Zmystowos¢ jest tworzywem milosci i musi
zosta¢ wlaczona w catkowite i dojrzale odniesienie do osoby; bez tego tatwo
zostaje opanowana przez pozadliwo$¢ ciata'®. Wychodzac od ciala, pozadli-
wos¢ szuka uj$cia w milosci cielesnej. Zmyslowo$¢ ,,wyzywa si¢” wiec w po-
zadaniu, a pozadliwos¢ ciata idzie w kierunku ,wyzycia si¢”, po ktérym ustaje
stosunek do przedmiotu dgzenia. Pozadliwo$¢ zmienia przedmiot milosci
z osoby na ,,cialo i pte¢”; zmierza ona z wielkg sifg do zblizenia seksualnego,
ale zblizenie to, wyroste na gruncie pozadliwosci, nie jednoczy oséb, ani tez
nie jest wyrazem mito$ci'®. W oczywisty sposdb rodzi¢ bedzie frustracje
i poczucie mitosnego niespelnienia®®.

Wojtyta nie zatrzymuje sie¢ na poziomie krytyki. Ukazujac mozliwe nie-
bezpieczenstwa, stara si¢ wskaza¢ na pozytywne aspekty miltosci cielesne;j.
Z ciatem wiaze sie czulos¢, ktdra wyraza si¢ spojrzeniem, sfowem, gestem,
zblizeniem. S3 to przejawy mitosci uczuciowej, a uczuciowos¢ wydaje sie
obojgu, a zwlaszcza kobiecie, czyms$ nie-cielesnym. Czulos¢ bowiem nie wy-
kazuje takiego nastawienia na ciato jak zmystowo$¢?!. Wazng wskazdwka
wychowawczg, jaka tu dostrzegamy, jest potrzeba uswiadamiania sobie, ze
czulo$¢ nie jest czyms$ niebezpiecznym i grzesznym, a jej okazywanie nie
oznacza jednoznacznego ukierunkowania na wspolzycie seksualne. Okazy-
wanie czulosci posiada ogromna wartos¢ szczegélnie wtedy, gdy z réznych
powodow niemozliwe staje sie wspolzycie. Zdolnos¢ do okazywania czulosci
jest waznym elementem humanizujagcym ludzka milos¢.

Tym, co skutecznie pomaga we wlasciwym ksztaltowaniu mitoéci jest cno-
ta czysto$ci. Nie oznacza ona pogardy ciala, ale je wlasciwie dowartosciowuje

8 Por. MO, s. 98.

Por. Mo, 5. 135.

% To niespelnienie w swoich katechezach o ,teologii ciata” Jan Pawel 11 nazwie ,,nie-
dosytem zjednoczenia” (por. MN, s. 120-128).

* Por. Mo, s. 100.
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i podnosi do poziomu osoby*?. Jej wewnetrzna logika podpowiada, ze ciato
nalezy podporzadkowac osobie, milosci oraz szcze¢sciu, rozumianemu jako
trwale zjednoczenie 0sdb, a nie sumie przyjemnosci cielesno-zmystowych?’.
Wartos¢ cnoty czystosci jest tym wigksza, ze dla narzeczonych staje si¢ pierw-
szym sprawdzianem wiernej mifosci. Uszanowanie nienaruszalnosci oso-
by z jej cialem jest powaznym wyzwaniem dla kochajacych si¢ oséb i daje
uzasadniong nadzieje, ze ich milos¢ malzenska pozostanie wierna. Waznym
tematem w ksiazce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ jest wstyd ciata, czyli naturalna
sktonno$¢ do ukrywania tych czesci ciata, ktdre stanowig o seksualnej odreb-
nosci mezczyzny i kobiety>*.

Nago$¢ ciala sama z siebie nie jest bezwstydna. Bezwstyd zachodzi wte-
dy, gdy nago$¢ wykorzystywana jest tylko do budzenia pozadliwosci ciata®.
Ma to miejsce np. w przemysle pornograficznym. Ciato ukazuje tylko czes¢
prawdy o czlowieku, podobnie jak moment wspotzycia przedstawia jedynie
cze$¢ prawdy o ludzkiej milosci. Bledem jest, jesli ta czgs¢ przestoni calos¢
osoby i mitosci*®. Na tym zreszta polega dramat pornografii, ktora przedstawia
nagos¢ ludzkiego ciala tylko po to, aby wywota¢ podniecenie zmystowe u tego,
kto ja oglada. Rozneglizowane cialo zatrzymuje na sobie uwage widza, nie
pozwalajac mu dojrze¢ catego czlowieka. Skupianie uwagi na seksualnosci ge-
nitalnej powaznie narusza zdolnos$¢ do postrzegania pelnej prawdy o ludzkiej
seksualno$ci; odbiera takze naturalne poczucie wstydu, zwigzane z tg sfera.

W swoim opus magnum: ksigzce Osoba i czyn z 1969 roku, Karol Wojtyla
podaza krok w krok za doswiadczeniem dynamicznej rzeczywistosci osoby
i czynu®’. Bardzo wazny termin, ktdry czesto pojawia sie w ksigzce to integra-
cja. Osoba ludzka przedstawia nam pewnego rodzaju ztozonos¢, ktéra dzieki
integracji staje sie rzeczywista jednoscia®®. Chodzi o to, aby w dzialajagcym
podmiocie zauwazy¢ jego jednos¢ na podlozu pewnej zlozonosci. Pojecie
integracji pojawilo si¢ juz w Mitosci i odpowiedzialnosci dla opisania, w jaki
sposdb akt milodci scala rézne wymiary i warstwy osoby ludzkiej. To polskie

2 Por. MO, s. 154. Zob. takze R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 162.
#* Por. Mo, s. 155.
Por. mo, 5. 157.
Por. Mo, s. 170. Na temat nago$ci w tworczoséci Karola Wojtyly - Jana Pawtla 11
por. M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Krakow 2011, s. 90-112.
% Por. Mo, s. 172.
¥’ Por. 0C, s. 236.
% Por. 0C, s. 237.
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stowo pochodzi od facinskiego integer i oznacza: caly, zupelny, nienaruszony,
calkowity®. Ten wazny akcent jest warunkiem integralnej wizji cztowieka.

Wojtyla rozpoczyna opis zjawiska integracji od ukazania wymiaru soma-
tycznego (soma - cialo w jezyku greckim). Cialo jest materig, czyli rzeczywi-
sto$cig dostrzegalng, dostepng zmystom jakby od zewnatrz. Cialo skiada sig
z poszczegdlnych cztonkow, ktére s3 w pewien sposob ze sobg skoordynowa-
ne. Jednoczesnie cialo posiada sobie wlasciwa wewnetrzno$¢, co okreslamy
mianem organizmu. Wewnetrzne organy réwniez sg ze soba skoordynowa-
ne*’. Psycho-somatyczna, czy tez duchowo-cielesna integralno$¢ cztowieka
ma charakter dynamiczny. Nie mozemy ciala ludzkiego bada¢ w oderwaniu
od caloksztaltu, ktorym jest cztowiek, bez uswiadomienia sobie, ze jest on
osoba. Przynalezno$¢ ciala do osoby ludzkiej jest konieczna; przynalezy ono
do definicji cztowieka®'.

Klasyczna definicja czlowieka brzmi: ,homo est animal rationale”. Dla
Woijtyly w pojeciu animal zawiera sie cialo i wszystko, co cielesne. Cialo sta-
nowi o konkretnosci cztowieka; metafizyka wyrazi to za pomoca okreslenia:
ujednostkowienie czlowieka przez materi¢. W sensie statycznym czlowiek
uzewnetrznia si¢ przez cialo: jest widziany, odczuwany, zas w sensie dyna-
micznym czlowiek si¢ porusza. Na przyklad ruch miesni twarzy pozwala
stwierdzi¢, ze konkretny czlowiek cieszy sie, zlosci sie lub jest mu przykro.
Ta niewielka nawet dynamika daje mozliwos$¢ zgromadzenia wielu informacji
o danym czlowieku (mowa ciala, komunikacja pozawerbalna).

W namysle Wojtyly chodzi takze o uchwycenie stosunku pomiedzy cia-
fem a osoba, o wlasciwe przyporzadkowanie widzialnej zewngtrznosci ciata
niewidzialnemu wnetrzu®?>. Wiemy juz, ze cialo jest $rodkiem ekspresji dla
osoby. Osobowa struktura samo-panowania i samo-posiadania przebiega
przez cialo i w nim si¢ wyraza. Owa struktura ujawnia si¢ poprzez czyn.
Wedlug klasycznej etyki czyn to ,,actus humanus” (dzialanie ludzkie). Dla
odroéznienia ,,actus hominis” (dziatanie czlowieka) to inaczej uczynnienia®.
Czyn wyraza przezycie: ,,ja dzialam”; uczynnienie oznacza, ze co$ ,,dzieje si¢”
w czlowieku.

** Por. J. Kupczak, W strong wolnosci. Szkice o antropologii Karola Wojtyty, Krakow
1999, s. 111.

% Por. 0¢, s. 241.

*1 Por. 0¢, s. 242-243.

2 Por. 0C, s. 244.

** Por. R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 157.
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Cialo posiada swojg wlasng, czysto somatyczng wewnetrzno$¢**. W catym
dynamizmie osoby mozemy wyodrebni¢ wlasny dynamizm tej wewnetrznosci,
czyli reaktywnos¢. Reakcja ta nie jest jedynie somatyczna, ale réwniez psy-
chiczna i uczuciowa®®. Mozemy tu zaobserwowa¢ daleko idgce mechanizmy
zwrotne, np. zle funkcjonujaca tarczyca bedzie wptywac na samopoczucie,
ale z drugiej strony, pozytywne nastawienie psychiki bedzie wspomaga¢ zdro-
wienie chorego ciala.

Od strony ludzkiej somatyki i reaktywnosci Wojtyla porusza takze zagad-
nienie popedéw. Wyrdznia dwa podstawowe: samozachowawczy i seksualny
(rozrodczy). Nie s3 one dynamizmami jedynie somatycznymi, cho¢ swymi
korzeniami siegaja gleboko w cialo i jego reaktywnos¢. Czucia cielesne po-
zwalaja popedowi samozachowawczemu utrzymywac kontakt ze $wiado-
moscig, np. ,czuje sie dobrze”. Odczucia zdrowia lub choroby majg wymiar
samozachowawczy’®. Poped seksualny, wychodzac od somatyki, siega gteboko
w psychike, a jego dynamizm przejawia sie przez $cisle okreslony ciag reakcji
ciala, ktorymi cztowiek moze kierowa¢. Kierowanie popedem jest mozliwe,
cho¢ czasem napotyka trudnosci, np. zwigkszona pobudliwo$¢ seksualna czy
przynaglenie psychiczne®.

Pozostaje jeszcze do rozstrzygniecia pytanie o stosunek somatyki do
psychiki. Chociaz s3 czym$ réznym, w cztowieku stanowig wzajemnie uwa-
runkowang jednos$¢®®. Psychika nie jest cialem, a jej funkcje s3 wewnetrzne
i niematerialne. I cho¢ s3 uwarunkowane somatyka i jej funkcjami, nie dajg
sie do niej zredukowa¢®. I tak: reaktywnos¢ przynalezy somatyce, emotyw-
nos¢ psychice. Poruszenie somatyczne nie przekracza potencjalnosci ciala.
W emocji potencjalnos¢ ta zostaje zasadniczo przekroczona. Emotywnos¢
mimo, ze zalezna jest od ciala juz do niego nie nalezy i jest czyms r6znym od
niego*’. Emotywnos¢ przebiega gdzie$ miedzy cielesno$cig a duchowoscig
jednoczac je w szczeg6lny sposob™”.

** Por. 0, s. 247.
** Por. 0C, s. 249.
%% Por. 0¢, s. 257.
7" Por. 0C, s. 258.
% Por. 0C, s. 262.
> Por. 0C, s. 264.
% Por. oc, s. 266.
*! Por. 0¢, s. 268. Zob. takze Z.N. Brzozy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 62-63.



Cialo 29

2. Teologia ludzkiego ciala

Stale dojrzewajaca antropologiczna mysl Wojtyty znalazta swoje twdrcze
rozwiniecie i zwienczenie na gruncie objawienia chrzescijanskiego. W roku
1978 krakowski kardynat zostal papiezem. Jego filozoficzna dociekliwos¢
odstonita si¢ wowczas m.in. w sSrodowych katechezach na temat ,,teologii cia-
ta”*?. Struktura katechez opiera si¢ na czterech teologicznych epokach historii
czlowieka: czas stworzenia, okres dominacji pozadliwosci, czas odkupienia
i wreszcie stan zmartwychwstania. Wspomniane epoki spotykaja si¢ ze soba
w sercu kazdego cztowieka historycznego*’. Cztowiek posiada pewnego ro-
dzaju ,pamie¢” poczatku, owego stanu pierwotnej niewinno$ci. Do$wiadcza
réwnoczesnie rozdarcia spowodowanego przez pozadliwos¢, ktora zakldca
harmoni¢ miedzyludzkiego wspolzycia. Przezywa takze tesknote za Bogiem
ijuz teraz zyje nadzieja jej spelnienia.

Wychodzac od jahwistycznego opisu stworzenia cztowieka (por. Rdz 2,
5-25), papiez wyrdznia pigé etapéw konstytuowania si¢ podmiotowosci czto-
wieka, w ktérych uczestniczy ludzkie ciato**. Po pierwsze, czlowiek Adam od
samego poczatku znajduje sie w niepowtarzalnej relacji partnerstwa wzgledem
Boga. Po drugie, zostaje wezwany przez Stworce do pracy — przeksztalcania
naturalnego srodowiska ,,ogrodu”, co wskazuje na jego wyjatkowe, nadrzed-
ne miejsce w $wiecie. Po trzecie, czlowiek otrzymuje przykazanie dotycza-
ce spozywania owocow w Edenie. Nakaz ten wskazuje na moment wyboru
i samostanowienia. Ukazuje jednoczesnie kruchos¢ materii ludzkiego ciata
poprzez wskazanie na zagrozenie §miercig (por. Rdz 2, 17). Po czwarte, Adam
doswiadczajac pierwotnej samotnosci, a wiec poczucia, ze nie znalazla sie
odpowiednia dla niego pomoc, przezywa swoja wyjatkowos¢ wobec reszty
stworzenia. To wlasnie cialo unaocznia pierwszemu czlowiekowi, ze w stwo-
rzonym $wiecie jest poniekad sam. Przez cialo wyodrebnia sie on ze $wiata
zwierzat i doswiadcza samego siebie. Ostatnim etapem konstytuowania si¢
podmiotowosci cztowieka przez cialo jest stworzenie kobiety Ewy.

To wlasnie ciato odegralo kluczowg role w uszczesliwiajacym spotkaniu
Adam i Ewy. Objawilo ono czltowieka samemu czlowiekowi. Stawanie si¢

*2 Por. Y. Semen, Seksualnos¢ wedtug Jana Pawla 11, przet. Z. Denkowska, J. Urbaniak,
Poznan 2008, s. 46-52.

** Por. J. Kupczak, Dar i komunia. Teologia ciata w ujeciu Jana Pawla 11, Krakéw 2006,
s. 128.

* Por. J. Kupczak, Dar i komunia..., dz. cyt., s. 83-90.
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jednym cialem dwojga osob ujawnia oblubienczy i rodzicielski sens ciata.
Cialo stwarza bardzo wazng plaszczyzne tworzenia wspélnoty oséb (com-
munio personarum)*®. Mito§¢ oblubiencza Iaczy sie z oddaniem i przyjeciem
ciala, a wspolzycie cielesne otwiera czlowieka na doswiadczenie rodzicielstwa.

Jan Pawel 11 podkresla, ze w tajemnicy stworzenia ludzkie cialo jest ob-
razem Boga, przy czym mezczyzna i kobieta stanowia jakby dwa odrebne
sposoby ludzkiego bycia cialem w jednosci tego obrazu: ,Czlowiek staje si¢
odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnodci, ile w akcie komunii.
Jest wszakze ‘od poczatku’ nie tylko obrazem, w ktérym odzwierciedla si¢
samotno$¢ panujacej nad $wiatem Osoby, ale niezgtebiona, istotowo Boska
komunia Osob”*°. W tworzeniu communio personarum mezczyzny i kobiety
cialo odgrywa znaczaca role, jest jej konstytutywnym elementem. Najpierwot-
niejszym wzorem tej osobowej komunii jest zycie Tréjcy Swietej. Wewnetrzne
zycie Boga jest pelnig osobowego oddania w mifosci.

Po grzechu pierworodnym ulegla zmianie sakramentalna warto$¢ ciata.
Stracito ono przejrzystos¢ znaku wyrazajacego osobe, a takze obraz i podo-
bienstwo Boze. Zakldcone zostaly relacje cztowieka do Boga, siebie samego,
drugiego czlowieka oraz przyrody. W szczegélny sposob opdr przyrody
dokucza ludzkiemu cialu. Wstyd immanentny, czyli zawstydzenie swoim
wlasnym czlowieczenstwem, bedzie utrudnial relacj¢ do siebie oraz do
innych*’. Do$wiadczenie pozadliwosci ciata budzi w cztowieku niepokoj
sumienia. Relacje wzajemnego oddania dwojga cechuje odtad ,niedosyt
zjednoczenia”*®.

Po grzechu, zmianie uleglo takze znaczenie nagosci ciala. Od tej pory
cialo nie stanowi juz oczywistego Srodka stuzgcego komunii oséb. Naruszony
i ograniczony zostal oblubienczy sens ciala; relacje obdarowania zmieniaja
sie w relacje uprzedmiotowienia i przywlaszczenia. Pozadliwe spojrzenie,
zwracajac si¢ w kierunku innego ciata, domaga si¢ wlasnego zaspokojenia.
Spojrzenie to zatrzymuje si¢ na ciele i nie siega glebi osobowej drugiego
cztowieka®.

* Por. MN, s. 44.

4 MN, s. 40.

*7 Por. R. Marczewski, Teologia ciata Jana Pawla 11 w praktyce amerykariskiego Kosciola,
przet. U. Kowalczyk, O. Pawlak, Krakow 2015, s. 122-123.

* Por. MN, s. 120-128.

* Por. J. Kupczak, Dar i komunia..., dz. cyt., s. 96.
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Grzech nie stanowi ostatecznego stfowa o cztowieku. Chrystus w Kazaniu
na Gorze wzywa czlowieka do przyjecia tajemnicy ,odkupienia ciala’, co
wyraza si¢ miedzy innymi w nowym odnalezieniu oblubienczego i rodziciel-
skiego sensu ciata®. Jego stowa: ,,Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete,
juz si¢ w swoim sercu dopuscil z nig cudzoldstwa” (Mt 5, 28), nie sg jedynie
zewnetrznym apelem. Laska Zbawiciela dosigga ludzkiego serca; uzdrawiajac
je, uzdalnia cztowieka do Zycia wedlug logiki czystosci, co rozumie¢ mozna
dwojako. Najpierw, jako poskramianie poruszen pozgdania zmystowego®'.
Po wtdre, jako powro6t do widzenia ciala w $wietle tajemnicy poczatku, gdzie
wszystko bylo dobre (Rdz 1, 12).

Zdaniem Jana Pawla 11, kolejnym momentem ujawniajacym sens ludzkie-
go ciala jest rozmowa Chrystusa z saduceuszami (por. Mt 22, 24-30; Mk 12,
18-27; 1k 20, 27, 27-40), gdzie Chrystus méwi wyraznie o zmartwychwstaniu
ludzkich cial: ,,Dzieci tego $wiata zenig si¢ i za maz wychodza. Lecz ci, kto-
rzy uznani zostang za godnych udzialu w $wiecie przysztym i w powstaniu
z martwych, ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢. Juz bowiem umrze¢
nie mogga, gdyz sa réwni aniolom i sg dzie¢mi Bozymi, bedac uczestnikami
zmartwychwstania” (Lk 20, 34-36). Nowy sens ciala, jaki ujawnia si¢ w tej
wypowiedzi mozna okresli¢ jako dziewiczy®. Oznacza to, ze w przyszlym
$wiecie ludzie beda zy¢ tak, jak obecnie zyja dziewice i celibatariusze. Mamy tu
do czynienia z nowym uduchowieniem cztowieka®. Polega ono na poddaniu
ciala duchowi, ktore wykluczy bolesny stan aktualnego, doczesnego napiecia
miedzy nimi. Nowe uduchowienie bedzie przebdstwieniem cztowieka, czyli
nowym wylaniem faski Bozej. Widzenie uszczgsliwiajace (visio beatifica) be-
dzie uczestnictwem calego czlowieka w komunii trzech Oséb Bozych. Wtedy
tez Bog bedzie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28).

W Katechezach srodowych bardzo wazne miejsce zajmuje termin ,,mowa
ciala” Oryginalno$¢ papieskiego ujecia polega na tym, ze zwraca ono uwa-
ge na inne elementy niz np. filozofia lub psychologia w teorii komunikacji
niewerbalnej®*. Jan Pawel 11 przedstawia w swoich katechezach teologiczng
interpretacje ,,mowy ciala”, ktora opiera si¢ na przekonaniu, ze cialo wyraza
sie za pomocg mowy, ktdrej samo nie jest autorem. Pierwszym autorem jest

*® Por. MN, s. 186.

Por. MN, s. 217.
2 Por. MN, s. 267.
> Por. MN, s. 263.
** Por. ]. Kupczak, Dar i komunia..., dz. cyt., s. 241-251.
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cztowiek®. To osoba nadaje znaczenie swoim dziataniom i gestom swego
ciala: niekiedy cialo ,méwi” gniewem, niewiernoscig; innym razem ,,mowi”
tagodno$cia, wierno$cig®®. Rownoczesnie cztowiek nie moze nadawaé zna-
czen swojemu cialu w sposob catkowicie arbitralny, poniewaz cialo zawiera
w sobie obiektywny i odwieczny porzadek nadany mu przez Stworce. Jesli
cialo ,,kltamie’, to znaczy, ze odchodzi od znaczen nadanych mu przez Boga.
Stad najwazniejsze zadanie cztowieka polega na prawidlowym odczytaniu
ukrytych senséw ciala. Cialo ,,méwi prawd¢’, gdy staje sie w pewien sposéb
przezroczyste, tzn. nie zastania sobg calego cztowieka-osoby, ale wlasnie do
niego prowadzi®’. Mowa ciala powinna wyraza¢ nie tylko pragnienia pod-
miotu, ale przede wszystkim ,,odwieczny plan Mito$ci”®.

Mowa ciala posiada takze swoje etyczne implikacje. W cielesnym zjed-
noczeniu malzonkéw zawarte istotowo sg dwa elementy: jednoczacy i pro-
kreacyjny. Naleza one do porzadku ustanowionego przez Stworce. Dlatego
wszelkie proby sztucznego rozdzielenia znaku mitosci od znaku potencjalne-
go rodzicielstwa sg moralnie niegodziwe i zaklamujg prawde mowy ciata®
ZYo antykoncepcji polega wiec na tym, Ze nie odpowiada ona wewnetrznej
prawdzie i godno$ci matzenskiego communio personarum®. W mowie ciata
mezczyzna i kobieta prowadza ze sobg milosny dialog, jaki zapoczatkowal
B6g w momencie stworzenia®'

Innym jeszcze watkiem etycznym, $cisle zwigzanym z ludzkim cialem,
jest zagadnienie wolnosci absolutnej, ktora traktuje ludzkie cialo jako suro-
wiec, ktéry mozna dowolnie uzywac. Dla takiej wolnos$ci zaréwno natura
ludzka jak i ciato jawig si¢ jako co$ zewnetrznego wzgledem osoby. Tymcza-
sem obiektywny porzadek wartosci wigze rozum i wolng wole ze wszystkimi
wiadzami cielesnymi i zmystowymi. Cala osoba, tacznie z duchem i cialem
jest podmiotem aktéw moralnych. Doktryna, ktéra odrywa akt moralny od
jego wymiaréw cielesnych jest sprzeczna z naukg Pisma Swietego i Tradycji
Kosciota®

°> Por. MN, s. 409-410.
%% Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 261.
7 Por. MN, s. 31. Zob. takze R. Marczewski, Teologia ciata Jana Pawla 11 w praktyce
amerykunsktego Kosciota, dz. cyt., s. 151-155.
Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 280.
% Por. MN, s. 472-473. Zob. takze W. Giertych, Fides et passio, Pelplin 2015, s. 119-127.
% Por. MN, s. 374.
! Por. MN, s. 273.
2 Por. vs 48-50.
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Jan Pawel 11 przypomniat takze o niebezpiecznym procederze banalizacji
i ponizania ludzkiego ciala. Chodzi w pierwszym rzedzie o réznego rodzaju
nieetyczne eksperymenty na ludzkim ciele, ktére pozbawiaja czlowieka jego
ludzkiej godnosci. Szczegdlny wyraz troski o calego czlowieka znajdziemy
w encyklice Evangelium vitae®. Ze wzgledu na nadprzyrodzone powolanie
i przeznaczenie kazdy czlowiek obdarzony jest przez Stwdrce niezbywalna
godnoscia. Wszelkie wiec okaleczenie ciala, torturowanie, niewolnictwo, pro-
stytucja, handel kobietami i dzie¢mi jest szczegdlnie cigzka obraza ludzkiej
godnosci i dotkliwym ponizeniem ludzkiego ciata.
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ETYKA

Podczas swoich wykladéw na uniwersytecie Harvarda w roku akademic-
kim 1981/82, Czeslaw Milosz, §wiezo po otrzymaniu Literackiej Nagrody
Nobla, poddat refleksji spoteczng role poezji, literatury i — szerzej — kultury.
W sporze poezji czystej z zaangazowang, klasycyzmu z realizmem xx wiek -
szczego6lnie w Europie Srodkowej — dostarczyt istotnych argumentéw: ,,w Pol-
sce nastgpilo spotkanie europejskiego poety z pieklem xx wieku, i to nie
z pierwszym, ale z bardzo gtebokim kregiem piekla”*. Niewyobrazalny rozmiar
ludobdjstwa 11 wojny $wiatowej sprawil, ze takze poeta nie moze przej$¢ obo-
jetnie obok tego, co sie wydarzylo w obozach koncentracyjnych, wiezieniach,
miejscach kazni i egzekucji, nawet jesli jego zadaniem mialby by¢ po prostu
opis, $wiadectwo.

Podejmujac temat etyki w Zyciu i tworczosci Karola Wojtyly - Jana Pawla 11
nie mozna rozpoczac tej refleksji inaczej, jak zwracajac uwage na fakt, ze zycie
pod niemiecka okupacja, ciagly niepokoéj o los swoj i najblizszych, codzienne
ocieranie si¢ o $mier¢ nadaly dylematom etycznym mlodego studenta tajnych
kompletow Uniwersytetu Jagiellonskiego niezwykla ostros¢ i przedwczesna
dojrzato$é®. Dwa wezesne dramaty Wojtyly ukazuja powage pytan etycznych,
z ktérymi zmagat sie autor.

' Cz. Mitosz, Swiadectwo poezji. Szes¢ wykladéw o dotkliwosciach naszego wieku, War-
szawa 1990, s. 76.

> Na temat wpltywu wojennych do$wiadczen na rodzaj filozofii uprawianej w latach po-
wojennych por. S. Swiezawski, Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, w: Obec-
nos¢. Karol Wojtyta w Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, red. M. Filipiak, A. Szostek mic,
Lublin 1989, s. 11-20.
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Dramat Hiob z 1940 roku oparty jest na Ksiedze Hioba ze Starego Testa-
mentu®. Dialog cierpigcego, sprawiedliwego Hioba z oskarzajacymi go przyja-
ci6éimi jest uzupelniony prorocza wizjg, ktéra otrzymuje od Boga jeden z roz-
mowcow Hioba i ktora dotyczy przysztej zbawczej meki Chrystusa. W ciemne;j
nocy okupacji dramat jest pytaniem o sens osobowego i narodowego cierpie-
nia, ktére — zdaniem autora - rozjasnia si¢ dopiero w $§wietle Ewangelii. Drugi
dramat z tego samego roku, Jeremiasz, ma charakter historyczno-mistyczny*.
Autor opowiada o fikcyjnym spotkaniu ksiedza Piotra Skargi z hetmanem
Stanistawem Zoétkiewskim, podczas ktérego ci dwaj wybitni Polacy - jeden
reprezentujacy site duchowgy, drugi militarng i polityczna — dzielg si¢ troska
o los ojczyzny. Nadanie dramatowi tytutu jednej z ksiag Starego Testamentu
wskazuje na pozorng nadaremnos$¢ misji Skargi, ktory — bez zrozumienia ze
strony stuchaczy - pietnuje narodowe wady i wskazuje drogi odnowy ojczyzny.

Jak wazny byt dla mlodego Wojtyly watek spotecznej i krytycznej reflek-
sji nad losem Polski, jak bardzo angazowal jego inteligencje, emocje i sity
tworcze, jak mobilizowat do pracy, wskazujg jego pisane w tym czasie listy,
szczegolnie te adresowane do starszego przyjaciela, Mieczystawa Kotlarczyka.
W pierwszych tygodniach wojny Wojtyla pisze:

Ot6z Polska. Widze ja, jak ty ja widzisz, ale nie widzialem jej w calej prawdzie dotad.
Nie moglem wyczué tej atmosfery idei, ktéra by godnie otoczy¢ mogta nar6d Mickiewi-
cza, Stowackiego, Norwida, i Wyspianskiego..., ale si¢ wcigz gromadzili po rynkach kup-
czykowie, jak ci, ktérych nienawidzit Kasprowicz. [...] Czy$my sie naprawde wyzwolili?!
Mysle, ze wyzwolenie nasze powinno by¢ brama Chrystusowa. Mysle o Polsce atenskiej,
ale od Aten catym ogromem chrystianizmu doskonalszej. I o takiej my$leli wieszczowie
i prorocy babilonskiej niewoli. Nardd upadt jak Izrael, bo nie poznal ideatu mesjanskiego,
idealu swojego, ktory byl juz podniesiony jak zZagiew, ale nie urzeczywistniony!®

Mozemy powiedzie¢, ze wszystkie wezesne publikacje Wojtyly ukazuja
mocny rys etyczny w jego refleksji. Praca doktorska, pisana na rzymskim
uniwersytecie Angelicum w latach 1946-1948 dotyczyla roli wiary chrze-

* Por. K. Wojtyla, Hiob, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 179-246.

* Por. K. Wojtyla, Jeremiasz, w: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 246-314.

> K. Wojtyla, List do Mieczystawa Kotlarczyka z 2 x1 1939 roku, w: M. Kotlarczyk,
K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego, wstep
i oprac. J. Popiel, Krakow 2001, s. 304-305.
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$cijanina na drodze zjednoczenia z Bogiem w mys$li $w. Jana od Krzyza®. Po
powrocie z Wtoch do Polski Wojtyla publikuje w latach 50. ubieglego wieku
szereg artykutow, ktore rodza si¢ z jego doswiadczenia pracy jako duszpa-
sterza akademickiego. W 1952 roku ukazuje si¢ w krakowskim ,,Tygodniku
Powszechnym” artykut Instynkt, mitos¢, matzeristwo, w ktérym autor ukazuje,
w jaki sposob na drodze pracy nad soba poped seksualny moze stac si¢ two-
rzywem dojrzatej milosci matzenskiej i wzajemnej przynalezno$ci mezczyzny
i kobiety”. W podobnym kierunku idg rozwazania Wojtyly w artykule Religijne
przezywanie czystosci z 1952 roku®. Autor znaczenie cnoty czystosci zakorze-
nia w osobowej godnosci podmiotu i fakcie wewnetrznej nienaruszalnosci,
»dziewiczosci” mezczyzny i kobiety. Z calg pewnoscig te wezesne rozwazania
32-letniego ksiedza zapowiadajg juz jego po6zniejsza ksiazke Mitos¢ i odpo-
wiedzialnos¢ oraz stynne papieskie katechezy o teologii ciala z lat 1979-1984.

Pierwsza powazng rozprawg etyczng Wojtyly jest jego rozprawa habili-
tacyjna przedstawiona na Wydziale Teologii Uniwersytetu Jagiellonskiego
w Krakowie jesienig 1953 roku, kilkanascie miesiecy przed usuni¢ciem Wy-
dziatu z uczelni przez wladze komunistyczne. Temat rozprawy, podsunigty
Wojtyle przez jednego z jego dawnych wyktadowcédw teologii dogmatycznej,
ks. Ignacego Rézyckiego, dotyczyl krytycznej oceny systemu etycznego Maksa
Schelera, a w szczegdlnosci pytania, czy ten system filozoficzny moze by¢
uzyty do interpretacji chrzescijanskiej etyki Nowego Testamentu. Nie mamy
tutaj mozliwosci dokladnego przedstawienia analiz Wojtyly, warto jednakze
zwrdci¢ uwage na niektore wnioski koricowe, wazne dla naszych rozwazan’.

Ostateczna odpowiedz autora na pytanie postawione w tytule pracy jest
negatywna: filozoficzna etyka Maksa Schelera nie moze by¢ uzyta do wy-
razenia i interpretacji chrzescijanskiej etyki Nowego Testamentu. Wojtyta
ukazuje, jak zewnetrzne, powierzchowne podobienstwa pomiedzy etycznymi
pogladami Schelera i etyka chrzescijanska: znaczenie milosci i innych cnét
chrzescijanskich (na przyklad czystosci) oraz waga nasladowania osobowego
wzoru etycznego, maja u swoich zrdédet glebokie i nieprzekraczalne réznice.
Glowny zarzut Wojtyly wobec Schelera dotyczy antropologicznego i etycz-

¢ Por. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzielach $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.

7 Por. K. Wojtyla, Instynkt, mitos¢, matzeristwo, w: tenze, Aby Chrystus sig nami postu-
giwat, Krakow 1979, s. 36-51.

® Por. K. Wojtyta, Religijne przezywanie czystosci, dz. cyt.

® K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zalozeniach
systemu Maksa Schelera, Lublin 1959, s. 118-125.
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nego emocjonalizmu. Dla niemieckiego fenomenologa osoba nie jest me-
tafizycznym podmiotem, obdarzonym wolg i rozumem, ale tylko jednoscia
uczu¢ i doswiadczen. Niezdolno$¢ do obiektywnej narracji o osobie sprawia,
ze Scheler nie potrafi wyttumaczy¢ etycznego fenomenu ludzkiej wolnosci:
tego, w jaki sposob czlowiek jest przyczyna wlasnego dziatania i w jaki sposob
réznego rodzaju decyzje i podjete dzialania majg zwrotny wptyw na podmiot,
czynigc go moralnie dobrym lub moralnie ztym.

Podczas pracy nad swoja rozprawg habilitacyjng Wojtyta poznat profesora
Stefana Swiezawskiego, kierownika Katedry Historii Filozofii Wydziatu Filo-
zoficznego Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego. To wlasnie Swiezawski,
podczas wspoélnej wycieczki w Gorce we wrzesniu 1954 roku, zaproponowat
Wojtyle prace na Wydziale Filozoficznym xuL. Miesigc p6zniej Wojtyta zostaje
formalnie zatrudniony na lubelskiej uczelni i rozpoczyna pierwszy z pieciu
wyktadéw monograficznych; stang si¢ one dla Wojtyly naukowym warsztatem,
w ktorym stworzy zreby swoich najbardziej podstawowych pogladow etycz-
nych'®. W kolejnych latach Wojtyta prezentuje w Katedrze Etyki Wydziatu
Filozoficznego KUL nastepujace wyklady monograficzne: ,, Akt i przezycie
etyczne’, ,Wartos$¢ i dobro’, ,Norma i szczgscie”, ,,Milo$¢ i odpowiedzialnos¢”,
»Z zagadnien teorii i metodologii etyki”. Przedstawmy gléwne tezy i kierunki
poszukiwan Wojtyly w tych fascynujacych, cho¢ niestety czgsto niedocenia-
nych Wykladach lubelskich".

Pierwszy lubelski wyklad monograficzny, ,,Akt i przezycie etyczne’, za-
wiera analize pogladéw etycznych trzech myslicieli: Maksa Schelera, Im-
manuela Kanta i Tomasza z Akwinu'?. Wojtyta uwaza, ze pietg achillesowy
Schelerowskiej i Kantowskiej etyki jest brak odpowiedniej koncepcji woli,
kluczowej dla myslenia etycznego. W mysli Kanta wola czlowieka zanika
w calkowitym podporzadkowaniu si¢ rozumowi, ktéry kieruje aktami woli za
pomocg apriorycznych form kategorycznego imperatywu. W mysli Schelera,

Y% Por. K. L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu. Antropologia filozoficzna Karola Woj-
tyly — Papieza Jana Pawla 11, przet. W. Buchner, Krakow 1997, s. 43-71.

' Trzy pierwsze wyklady monograficzne zostaly opublikowane po raz pierwszy w 1986
roku jako Wyktady lubelskie przez Wydawnictwo Towarzystwa Katolickiego Uniwersytetu
Lubelskiego, na podstawie skryptu przygotowanego przez autora. Czwarty wyklad mono-
graficzny ukazal si¢ krétko po wygloszeniu go na uczelni w formie znanej ksigzki Mitos¢
i odpowiedzialno$¢ (Lublin 1960). Wnioski z pigtego wyktadu monograficznego zostaly przez
autora ujete w jego artykule: Problem doswiadczenia w etyce, ,,Roczniki Filozoficzne xur” 17
(1969) z. 2, s. 5-24.

2 Por. wi, s. 21-73.
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ktéra u swych zrédel byta emotywistycznym buntem przeciw formalizmowi
i racjonalizmowi Kanta, wlasciwy charakter woli zanika w $wiecie ludzkich
emocji; wola wydaje si¢ po prostu emocjonalnym doswiadczeniem wartosci,
a nie silg sprawcza, ktora wskazuje na to, ze czlowiek jest przyczyng swoich
dzialan. W celu wyjasnienia wlasciwego charakteru ludzkiej woli Wojtyla siega
do klasycznej mysli Tomasza z Akwinu, gdzie znajduje wlasciwe polaczenie
dwdch aspektéw woli: aspektu dynamicznego, ktory dotyczy przezycia: ,ja
chcg” i motywu chcenia, ktére wynika z pobudzenia woli przez jakas wartos¢.

W mysli Akwinaty wola - zgodnie ze swojg naturg — porusza si¢ sponta-
nicznie, quoad exercitum, ku kazdemu dobru rozpoznanemu przez intelekt.
W sytuacji konfliktu débr pojawia si¢ jednak koniecznos$¢ wyboru, ktéry od-
stania rozumnos¢ woli (appetitus rationalis), fakt jej wspotpracy z intelektem.
Ludzki rozum pomaga woli przez dokonanie sagdu opartego na mierzeniu
réznych doébr, ku ktérym skfania si¢ wola, tak aby rozumny wybér woli (quoad
specificationem) skierowat si¢ ku temu dobru, ktdre jest najbardziej pozadane,
najlepsze w konkretnej sytuacji. Rozum przedstawia wiec woli rézne dobra
w $wietle prawdy o dobru (ratio boni) kazdego z mozliwych wyboréw woli.
»Wola realizujac swdj akt zgodnie z rozumowa racja dobra, przez to samo
juz staje sie dobrg w znaczeniu etycznym. Jesli za$ realizuje jaki$ akt wbrew
rozumowej racji dobra, staje sie przez to samo zla w etycznym znaczeniu”*>.
Wojtyla podkredla, Ze ,to stawanie si¢ woli stanowi sam rdzen etycznych
aktow czlowieka”'*. Poniewaz wola i rozumna wola stanowi samo centrum
osoby, jej aktualizacja i doskonalenie stanowi aktualizacje i doskonalenie calej
osoby, jej destrukcja stanowi destrukcje calej osoby.

W roku akademickim 1955-1956 Wojtyla wyglasza drugi ze swoich lu-
belskich wykladéw monograficznych: ,,Dobro i warto$¢”, ktory poswigco-
ny jest analizie poje¢ dobra i wartosci w systemach etycznych wybitnych
przedstawicieli europejskiej filozofii: Platona, Arystotelesa, Augustyna, To-
masza z Akwinu, Immanuela Kanta oraz Maksa Schelera. ,,Koncepcja dobra
ma zasadnicze znaczenie dla budowy etyki”*®, stwierdza Wojtyta w swoich
wnioskach koncowych, poniewaz gtéwne pytanie etyki mozna by sformu-
fowa¢ w nastepujacy sposob: ,,co to znaczy, ze czlowiek jest dobry?”, badz:
»CO to znaczy, ze cztowiek bytuje dobrze?” Wojtyla podkresla, ze wskazani
powyzej mysliciele rozumiejg to fundamentalne pytanie w rézny sposéb i od

13 wr, s. 69-70.
' wr, s. 70.

15 wr,s. 171.
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tych rdznic zalezy odmiennos$¢ dawanych odpowiedzi. Filozofowie, ktérzy
uprawiaja etyke na podstawie filozofii bytu (Arystoteles, Tomasz z Akwinu),
pytaja: w jakich warunkach okreslony byt substancjalny, cztowiek, jest dobry?
Filozofowie, ktérzy opieraja swoja refleksje etyczng na filozofii Swiadomosci
(Kant, Scheler), pytaja: na czym polega §wiadomos¢ tego, ze cztowiek jest
dobry? Pierwszy sposob ujecia zagadnienia ,,uwalnia nas od razu od pod-
miotowosci”; drugi sposob refleksji zatrzymuje nas w granicach podmiotu,
byt czlowieka zostaje ,,utopiony w §wiadomosci i tylko przez swiadomos¢
pozwala si¢ ujrze¢”*°.

W Wyktadach lubelskich analizy historyczne nie sg celem samym w sobie;
maja raczej stuzy¢ mlodemu, ale bardzo juz samodzielnie myslacemu autorowi
do sformufowania jego wlasnej odpowiedzi na postawione pytania. Punktem
wyijscia do znalezienia wlasciwej odpowiedzi jest przekonanie Wojtyly, ze
dobro moralne nie moze by¢ tylko ,tresciag swiadomosci, ale jest zwigzana ze
$wiadomym dziataniem doskonato$cig bytu rozumnego™’. ,,Dobrem jest to,
co udoskonala”; taki perfekcjoryzm etyczny faczy si¢ w mysli Wojtyly z ana-
liza teleologiczng (grec. telos — cel), tzn. istnienie danego czlowieka ma by¢
udoskonalane wolne wybieranie okreslonych celéw. Chodzi o cale istnienie
czlowieka (istoty cielesno-duchowej), a nie tylko o jego swiadomos¢, ktora
jest jednym z aspektéw (przypadiosci) osoby. Aby cztowiek modgl wybiera¢
prawdziwe dobra, ktore doskonalg jego istnienie, a nie degraduja go, potrze-
buje nie przezycia dobra w swoich emocjach czy $wiadomosci, ale obiektywnej
wiedzy o dobru, ktéra dostarczana jest przez intelekt. Ta obiektywna wiedza
o dobru czy tez prawda o dobru, a nie tylko przezycie wartosci, stanowi istote
normy etyczne;j.

Trzeci wyklad monograficzny przedstawiony w Katedrze Etyki Wydzialu
Filozoficznego kuL w roku akademickim 1956-1957 zostal zatytutowany przez
Woijtyle ,,Szczgscie i norma”. Gléwnym tematem tego wykladu byla krytyka
nowozytnego utylitaryzmu, ktéremu Wojtyla przypatruje si¢ przez pryzmat
pogladéw Davida Hume’a (1711-1778) i Jeremyego Benthama (1748-1832)"%.
Woijtyla poddaje krytyce podstawowg zasade hedonistycznego utylitaryzmu:
kazdy cztowiek powinien w Zyciu szuka¢ przyjemnosci i unika¢ przykrosci,
szczescie cztowieka sprowadza si¢ do prostego rachunku — maksimum przy-

16 wr,s. 173.

WL, s. 173.
% Por. wi, s. 215-252.
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jemnosci plus minimum przykrosci. Utozsamienie szcze$cia z przyjemnoscia
jest niezgodne z podstawowym ludzkim doswiadczeniem.

Odwolujac sie do analiz Arystotelesa, Wojtyta podkresla, ze czesto dobru obiek-
tywnemu nie towarzyszy doswiadczenie przyjemnosci; nierzadko za$ przyjemnos¢ jest
skutkiem dziatania moralnie i obiektywnie ztego. Oparcie moralnosci na subiektywnym
przezyciu przyjemnosci w gruncie rzeczy pozbawia etyke jej charakteru normatywnego.
Orzekanie o tym, co jest dobre, a co zle moralnie, jest odtad przywilejem kazdego czlo-
wieka. Tak stworzone normy moralne nie maja jednak zZadnego znaczenia dla innych
ludzi. Kazdy cztowiek zyje w $wiecie swoich prawd i swoich odczuc®.

Wojtyla kontynuowal swoja krytyke utylitaryzmu w wyktadzie monogra-
ficznym ,,Mifo$¢ i odpowiedzialno$¢”, ktory przez kolejne dwa lata prowa-
dzit na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim i ktory stal si¢ podstawg znane;
ksigzki o tym samym tytule, opublikowanej w Lublinie w 1960 roku. Ksigzka
ta, ktdra w gruncie rzeczy jest pierwszg powazng i samodzielng monografig
autora, ma kluczowe znaczenie dla rozwoju pogladéw etycznych Woijtyly. Ze
wzgledu na fakt, ze obszerne analizy ksigzki Mitos¢ i odpowiedzialnosé znajduja
si¢ w innych rozdziatach tej ksigzki, rezygnujemy tutaj z jej omowienia®®.

W latach 1957-1958 Wojtyta publikuje w krakowskim ,,Tygodniku Po-
wszechnym” dwadziescia artykuléw pod wspolnym tytulem Elementarz etycz-
ny. W kolejnych tekstach, m.in.: Moralnos¢ a etyka, Problem etyki naukowej,
O pochodzeniu norm moralnych, Realizm w etyce, Natura i doskonatos¢, Zna-
czenie powinnosci, Prawo natury, Problem bezinteresownosci, Widzenie Boga,
Sprawiedliwos¢ a mitos¢, autor podejmuje podstawowe dla etyki filozoficznej
zagadnienia. Mozemy popatrze¢ na Elementarz etyczny jako na probe wycia-
gniecia praktycznych wnioskdw z rozwazan Wojtyty w Wyktadach lubelskich
i przedstawienia ich w sposob dostepny dla szerszego grona czytelnikow za
pomoca prostszego, bardziej popularyzatorskiego jezyka.

Niewatpliwie najwazniejszym dzietem filozoficznym Karola Woijtyly, jego
opus magnum, jest ksiazka Osoba i czyn z 1969 roku. Jak na to wskazuje tytut,
ksigzka dotyczy przede wszystkim filozoficznej antropologii; jest proba uka-
zania osoby tak, jak ukazuje si¢ ona przez ,okno czynu”. To wlasnie w ludz-
kim czynie (,,actus humanus”) wszystkie poziomy ludzkiej osoby: somatyka,
psychika i duchowos¢, emocje, sSwiadomo$¢ i podswiadomos¢ itd., ukazuja

Y 1. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 74-75.
% Por. szczegdlnie rozdzialy: ,Ciato”, ,,Malzenistwo i rodzina’, ,,Mito$¢”
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sie we wzajemnej wspoétzaleznosci i harmonii. Réwnoczesnie jednak ksigzka
Osoba i czyn jest bardzo wazna dla refleksji etycznej Wojtyly, poniewaz stanowi
najpelniejszy w jego tworczosdci obraz podmiotu moralnosci - osoby. Niektdre
z zawartych w Wojtylowym opus magnum rozwazan (na ktérych analize nie
mamy w tym szkicu miejsca): czyn a dzianie si¢ w czlowieku, natura a wol-
nos$¢, sSwiadomos¢ a samopoznanie, transcendencja pozioma i pionowa osoby,
sg kluczowe dla zrozumienia jego refleksji na tematy etyczne i metaetyczne.

W latach 70. ubieglego wieku Wojtyla oprocz swoich homilii i popularyza-
torskich artykutow i rozwazan zamieszczanych w réznych czasopismach, pu-
blikuje kilka waznych artykulow, ktére kontynuuja refleksje zawarte w ksigzce
Osoba i czyn, dotyczac filozoficznych i antropologicznych podstaw etyki.
Najwazniejszy dla naszych rozwazan etycznych jest artykul Transcendencja
osoby w czynie a autoteleologia cztowieka, przestany przez krakowskiego kar-
dynata na vi Miedzynarodowy Kongres Filozoficzny, zorganizowany w Sienie
i Arezzo w czerwcu 1976 roku, oraz wygloszony przez autora podczas jego
podrézy po Stanach Zjednoczonych 29 lipca tego samego roku na Catholic
University of America w Waszyngtonie?'. Gléwna teza tego artykutu polega
na stwierdzeniu, Ze ,,autoteleologia zaktada teleologie: czlowiek nie staje si¢
kresem samostanowienia, kresem dla swoich wyboréw i chcen, niezaleznie
od wszystkich warto$ci, ku ktérym te wybory i chcenia sie zwracajg”**. Po-
przez uzaleznienie autoteleologii od teleologii autor chce zwroci¢ uwage na
obiektywny charakter ludzkiej moralnosci, ktdra zalezy nie tylko od tego, co
wydarza si¢ wewnatrz podmiotu (autoteleologia), ale przede wszystkim od
obiektywnej wiedzy o prawdziwych dobrach, ktére udoskonalajg byt cztowieka
(teleologia). Krakowski kardynat kontynuuje w ten sposéb swdj projekt two-
rzenia obiektywnego obrazu czlowieka — podmiotu moralnosci.

Ostatnig przedpontyfikalng publikacjg Karola Wojtyly, na ktora chcemy
zwrdci¢ uwage w naszej refleksji etycznej, jest ksiazka Czlowiek w polu odpo-
wiedzialnosci, ktéra w zamiarze autora miata by¢ etyczng kontynuacja ksiazki
Osoba i czyn. Jak pisze autor we wstepie do ksiazki Osoba i czyn, problematy-
ka etyczna $wiadomie zostala wyjeta w tej ksiazce ,,przed nawias’, aby autor
mogt skupic sie przede wszystkim na osobie, podmiocie czynu i moralnosci®’.

> Por. K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia czlowieka, w: tenze,
Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000, s. 477-490.

22 K. Wojtyla, Transcendencja osoby w czynie a autoteleologia czlowieka, dz. cyt., s. 484.

** Por. 0C, s. 61-62.
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Rozwazania w ksigzce Cztowiek w polu odpowiedzialnosci mialy podjac te
wlagnie ,wyjeta przed nawias” w poprzedniej ksigzce problematyke etyczna.
Pierwotnie praca Czlowiek w polu odpowiedzialnosci miata by¢ wspolnym
dzielem dwdch autoréw, Karola Woijtyly i jego najblizszego ucznia i asysten-
ta, ks. Tadeusza Stycznia®®. W celu rozpoczecia pracy krakowski kardynat
przestal swojemu wspotpracownikowi latem 1972 roku pierwszy konspekt
ksigzki, ktory miat by¢ podstawa wspolnych dyskusji; koniec pracy i publi-
kacje zaplanowano na rok 1974. Jak to czesto bywa, dyskusje przediuzaly sie,
niekiedy byly odsuwane przez bardziej biezace zadania. Tak autoréw zastat
dzien 16 pazdziernika 1976 roku. Kilkanascie lat p6zniej lubelski Instytut Jana
Pawta 11 zdecydowat si¢ opublikowa¢ pierwotny konspekt napisany przez kar-
dynata Wojtyle (przy niewielkich korektach redakcyjnych), aby moc wreczy¢
te ksigzke Janowi Pawlowi 11 podczas jego pielgrzymki do Polski w 1991 roku.
Mimo skomplikowanej historii tej niedokonczonej ksigzki jest ona waz-
nym zrédlem wiedzy o etycznych pogladach Karola Wojtyly. W jej pierwszej
cze$ci autor powraca do dawnego pytania, stawianego jeszcze w Wyktadach
lubelskich, o zakorzenienie norm etycznych. Zwraca uwage, ze we wspolczesnej
filozofii doszto do pewnego rozszczepienia etyki w tej dziedzinie. Z jednej
strony, empiryzm (np. David Hume) zakorzenil normy etyczne w uczuciach
i przezyciach cztowieka; z drugiej strony, racjonalizm (np. Immanuel Kant)
wymagal, aby mialy one charakter aprioryczny i niezalezny od wszelkiego
doswiadczenia. Poniewaz, jak podkresla Wojtyta, ,,na gruncie tych przeciw-
stawnych tendencji epistemologicznych zostalo jakby «uniemozliwione»
do$wiadczenie moralnosci”?®, zadaniem naszego autora jest realistyczna re-
konstrukcja podstawowego ludzkiego doswiadczenia moralnosci.
»Pierwotne doswiadczenie moralnosci jako rzeczywistosci danej w do-
$wiadczeniu - to doswiadczenie powinnosci” — w ten sposéb Wojtyta powraca
do swoich wnioskow z Wyktadéw lubelskich®®. To do$wiadczenie etyczne
wskazuje jednak na glebsza rzeczywisto$¢ ontyczng osoby: stawanie si¢ do-
brym lub zlym poprzez wlasne §wiadome czyny. Dopiero ontologia osoby;,
ktéra postuguje sie takimi kategoriami, jak bycie i stawanie sie, jest w stanie
uzasadni¢ normy moralne. Aksjologia musi by¢ zakorzeniona w ontologii.
Druga czg¢s¢ omawianej ksigzki jest poswiecona tematowi normy moralnej,
ktdra stoi — zdaniem Wojtyly — u zZrodel kazdej powinnosci. Norma etycz-

** A. Szostek mic, Wprowadzenie, w: CPo, s. 12.
* cpo,s. 25.

%6 cpo, s. 30.
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na jest ostatecznie prawda o dobru, o ktdrej informuje cztowieka sumienie,
czyli ,,stala zdolno$¢ do wydawania takiego sadu [sadu o wartosci — Jk] oraz
uruchamiania catego dynamizmu powinnosciowego w zwigzku z kazdym
czynem osoby””. Z tego punktu widzenia autor dokonuje ponownej kryty-
ki utylitaryzmu, ktéry koncentrujac si¢ na tym, co pozyteczne (utile), a nie
etyczne (honestum), w gruncie rzeczy dokonuje unicestwienia etyki.

Kardynal Woijtyla uwaza, ze we wspolczesnej problematyce etycznej —
i to stanowi tre$¢ rozwazan w trzeciej czesci ksigzki - nastgpilo znaczace
przesuniecie charakteru pytan i watpliwosci. O ile dawniej etyka byta przede
wszystkim naukg praktyczng (czyli wskazywala, jak konkretnie zachowy-
wac si¢ w danej sytuacji), to wspotczesnie gtéwna dyskusja w etyce dotyczy
uzasadnienia jej charakteru normatywnego, czyli uzasadnienia, dlaczego
okreslone normy etyczne obowiazuja. Niewatpliwie dojrzate poglady etyczne
krakowskiego kardynata budza wiele pytan; nie mamy mozliwosci podjecia
ich tutaj — czytelnik znajdzie wskazéwki na temat niektdérych z tych debat
w dolaczonej bibliografii.

Rozpoczecie pontyfikatu Jana Pawta 11 oznaczalo dla tematyki etycznej
podejmowanej przez naszego autora dwie podstawowe rzeczy: primo, prze-
niesienie cigzaru rozwazan etycznych z filozofii do teologii; secundo, poglady
biskupa Rzymu - mimo wyraznych zapozyczen z okresu przedpontyfikalne-
go — staly sie czescig Magisterium Kosciota. Z bogatej refleksji etycznej Jana
Pawta 11 mozemy wskaza¢ tutaj jedynie na najwazniejszy dokument: encyklike
Veritatis splendor z 1993 roku®®.

Encyklika Veritatis splendor jest wyjatkowym dokumentem w historii
Kosciota. O ile od zawsze biskupi i papieze podejmowali w swoich wypo-
wiedziach kwestie moralne, to w przypadku tej encykliki po raz pierwszy
spotykamy sie z tak waznym dokumentem Magisterium, ktoéry w calosci po-
$wigcony jest refleksji na temat zasad rozumowania i oceny moralne;j. Piszac
ten dokument, Jan Pawel 11 jest oczywiscie $wiadomy, ze adresuje go do Ko-
$ciota, ktdéry po Soborze Watykanskim 11, a szczegélnie po kryzysie zwigzanym
z encyklika Pawta vi Humanae vitae o etyce przekazywania zycia ludzkiego

¥ cpPo, s. 58-59.

*® Omoéwienie istotnych dla naszych rozwazan refleksji Jana Pawla 11 na temat mat-
zenstwa, rodziny, etyki seksualnej i matzenskiej, ktdre stanowia by¢ moze najwazniejsze
doktrynalne dziedzictwo pontyfikatu polskiego papieza, znajduje si¢ w innych rozdziatach
tej ksigzki (,,Cialo”, ,Malzenstwo i rodzina’, ,Milo$¢”).
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z 1968 roku, zatracit jedno$¢ w dziedzinie zasad rozumowania etycznego.
Dlatego tez papiez podkresla:

dzi$ wydaje si¢ konieczna refleksja nad calo$cia nauczania moralnego Kosciola,
ktérej konkretnym celem jest przypomnienie niektérych fundamentalnych prawd dok-
tryny katolickiej w kontekscie wspdtczesnych prob ich podwazenia lub znieksztalcenia.
Wewnatrz samej spotecznoéci chrze$cijanskiej uksztattowala sie bowiem nowa sytuacja,
w ktorej wobec nauczania moralnego Kosciota rozpowszechniane sg coraz liczniejsze
watpliwosci i zastrzezenia [...]. Nie jest to juz krytyka cz¢$ciowa i dorazna, ale préba
globalnego i systematycznego zakwestionowania dziedzictwa doktryny moralnej opartej
na okreslonych koncepcjach antropologicznych i etycznych®.

Encyklika Veritatis splendor sktada si¢ z trzech rozdziatéw. Rozdzial
pierwszy jest wprowadzeniem, ktére nadaje ton catemu dokumentowi; roz-
dziat drugi dotyczy wskazania czterech rozpowszechnionych dzisiaj btedow
w rozumowaniu moralnym, jak réwniez zawiera probe odpowiedzi na nie.
Rozdzial trzeci przedstawia bardziej ogélne uwagi dotyczace chrzescijan-
skiej moralno$ci oraz wskazuje na praktyczne zastosowanie ogoélnych zasad.
W ponizszej analizie omdwimy najwazniejsze tezy pierwszego i drugiego
rozdziatu encykliki.

Pierwszy rozdzial encykliki Veritatis splendor jest papieska medytacja nad
biblijnym opowiadaniem o spotkaniu Chrystusa z bogatym mlodziencem
(por. Mt 19, 16-22; takze: Mk 10, 17-22; Lk 18, 18-23). Papiez zwraca uwage
na kilka istotnych elementow tego spotkania. Zaczyna si¢ ono od pytania mlo-
dego cztowieka: ,Nauczycielu, co dobrego mam czyni¢, aby otrzymac zycie
wieczne?” (Mt 19, 16). To pytanie jest wazne, poniewaz miody cztowiek pyta
»hie tyle o to, jakich zasad nalezy przestrzega¢, ale jak osiggna¢ pelny sens
zycia”®. To pierwsze pytanie dialogu dotyczy wiec dobra, dobra absolutnego,
ktore moze wypetni¢ czlowieka®'.

W odpowiedzi na zadane pytanie Jezus wskazuje na Dekalog: ,,Jesli chcesz
osiagna¢ zycie, zachowaj przykazania” (Mt 19, 17). A wiec Bog juz odpowie-
dzial na pytanie mlodego czlowieka (kazdego czlowieka) o droge spelnienia

2 ys 4,

Vs 7.

*1 W filozofii moralnej taka perspektywa nosi nazwe eudajmonistycznej, od eudaimo-
nia - ,,szczeécie” w jezyku greckim. Jak pisze Jan Pawel 11, ,,rozmoéwca Jezusa wyczuwa, ze
istnieje zwigzek miedzy dobrem moralnym a wypelnieniem wlasnego przeznaczenia” (vs 8).
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zycia, kiedy ,,stworzyt czlowieka i gdy w swej madrosci i milosci nadat jego
istnieniu cel, wpisujac w jego serce prawo (por. Rz 2, 15) — «prawo natural-
ne»”??. Jan Pawel 11 cytuje w tym kontekscie klasyczny tekst $w. Tomasza
z Akwinu, ktory ukazuje, ze prawo naturalne jest niczym innym jak ,,$wia-
ttem rozumu wlanym w nas przez Boga. Dzieki niemu poznajemy, co nalezy
czyni¢ i czego unika¢. To $wiatlo i to prawo Bog podarowat nam w akcie
stworzenia™*’. W tym kontekscie Dekalog, czyli dziesie¢ przykazan nadanych
na Synaju Ludowi Wybranemu (por. Wj 19-20), jest nowym sformutowaniem
i przypomnieniem prawa naturalnego.

Mlodemu cztowiekowi jakby nie wystarczala odpowiedz Jezusa; pyta
on dalej o to, ktérych przykazan nalezy przestrzega¢. W odpowiedzi Jezus
wskazuje na tzw. ,,drugg tablice” Dekalogu, gdzie mowa jest o przykazaniach
dotyczacych mitosci blizniego: ,,Oto te: Nie zabijaj, nie cudzoldz, nie kradnij,
nie zeznawaj falszywie, czcij ojca i matke oraz mituj swego blizniego jak siebie
samego!” (Mt 19, 18-19). Jan Pawel 11 podkresla, ze te przykazania, ktérych
wypelnieniem jest przykazanie miltosci blizniego: ,,mituj swego blizniego
jak siebie samego” (Mt 19, 19; por. Mk 12, 31), sa w gruncie rzeczy tylko
réznymi ujeciami jedynego przykazania, majacego na wzgledzie ,,dobro oso-
by, obrazu Bozego, poprzez zabezpieczenie jej dobr’**. Wskazujgc w swojej
rozmowie z mlodym czlowiekiem na Dekalog, Jezus ukazuje prawo Boze nie
jako ,,prég minimalnych wymagan, ktérego nie nalezy przekracza¢, ale raczej
jako otwartg droge doskonaltosci moralnej i duchowej, ktérej istote stanowi
mito$¢ (por. Kol 3, 14)”%°. Réwnocze$nie Nauczyciel wskazuje na siebie jako
na wypelnienie Prawa, ,,Prawo zywe i osobowe™*°.

Rozmowa z mlodym czlowiekiem nie konczy si¢ na Chrystusowym
wskazaniu na Dekalog. Wyznanie mlodego czlowieka: ,,Przestrzegatem tego
wszystkiego, czego mi jeszcze brakuje?” (Mt 19, 20) sprawia, ze Chrystus
otwiera przed nim droge dalszego doskonalenia si¢, droge rad ewangelicznych:
»Jesli chcesz by¢ doskonaly, idz, sprzedaj, co posiadasz, i rozdaj ubogim, a be-
dziesz mial skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za Mna!” (Mt 19, 21). Ta
propozycja Nauczyciela odnosi nas do Jego Kazania na gorze, gdzie pierwszym

2 ys12.

** vs 12. Por. takze: Sw. Tomasz z Akwinu, In duo praecepta caritatis et in decem legis
praecepta. Prologus. Opuscula theologica, 11, n. 1129, Taurini 1954, s. 245.

** ys13.
vs 15.
vs 15.
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blogostawienstwem jest wtasnie blogostawienstwo ubogich: ,,Blogostawieni
ubodzy w duchu, albowiem do nich nalezy krélestwo niebieskie” (Mt 5, 3).
Wobec wyrazonej przez mlodego czlowieka ,tesknoty za pelnia, ktéra wy-
kracza poza legalistyczng interpretacje przykazan™’, Jezus otwiera przed nim
perspektywe doskonalosci, ku ktérej prowadzi zycie blogostawienstwami.
W takim $wietle osiem blogostawienstw moze by¢ nazwanych ,,autoportre-
tem Chrystusa’, a zycie nimi jest nasladowaniem Mistrza (,,imitatio Christi),
upodobnieniem si¢ do Niego i przylgnieciem do Jego Osoby, co jest mozliwe
tylko dzigki dziataniu Ducha Jezusa.

Pierwszy rozdzial nadaje ton calej encyklice Veritatis splendor przez pod-
kredlenie podstawowych elementéw chrzescijanskiej etyki. Sg to: zwiazek zycia
wiecznego z zyciem moralnym czlowieka oraz oparcie etyki chrzescijanskiej
na prawie naturalnym (prawie stworzenia) przy réwnoczesnym zwrdceniu
uwagi, ze chrze$cijaniska doskonatos¢ etyczna jest przede wszystkim osobowa
przyjaznia z Chrystusem, ktdra jest mozliwa tylko dzigki dzialaniu Nowego
Prawa — Prawa Ducha. Drugi rozdzial encykliki jest zastosowaniem tych pod-
stawowych zasad teologii moralnej fundamentalnej do czterech najbardziej
podstawowych bledéw etycznych naszych czaséw. Autor zwraca uwage, ze
poniewaz w centrum wspolczesnych bledéw etycznych i antropologicznych
znajduje si¢ bledna koncepcja wolnosci, dlatego drugi rozdzial w gruncie
rzeczy opisuje t¢ btedna koncepcje wolnosci i mozliwe bledy, jakie wokot
niej powstaja.

Pierwszym bledem, na ktory papiez zwraca uwage, jest falszywa kon-
cepcja autonomii moralnej cztowieka, w ktérej ludzki rozum jest suweren-
ny w dziedzinie norm moralnych: cztowiek sam nadaje sobie prawo, gdyz
wylacznym Zrédlem prawa jest ludzki rozum. W takiej koncepcji nastepuje
»rozgraniczenie migdzy porzadkiem etycznym, ktéry miatby pochodzi¢ od
czlowieka i odnosi¢ sie wylacznie do $wiata, a porzadkiem zbawienia, dla
ktdrego istotne bytyby jedynie pewne wewnetrzne intencje i postawy wobec
Boga i blizniego™®. Zwolennicy takiej koncepcji uwazaja, ze

Boze Objawienie nie zawiera zadnej konkretnej i okreslonej tresci moralnej, trwale
i powszechnie obowiazujacej: Stowo Boze mialoby moc wiazacg jedynie jako zacheta,
ogolnikowe napomnienie, ktore pdzniej tylko autonomiczny rozum musi sam wypetnié

*7 vs 16.
¥ vs37.
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konkretna trescig, ustanawiajac normy moralne rzeczywiscie ,,obiektywne’, tzn. dosto-
sowane do okreglonej sytuacji historycznej*.

Jan Pawel 11 zwraca uwagg, ze czlowiek rzeczywiscie cieszy si¢ pewna
autonomig moralna; niemniej za pomoca $wiatla swojego rozumu cztowiek
nie tyle tworzy normy moralne, ile je odczytuje. Wolnos¢ czlowieka nie jest
wolnoscig absolutng. Historia grzechu pierworodnego (por. Rdz 2, 16-17) oraz
historia ludzko$ci uczg nas, ze czlowiek nie moze sam decydowac o tym, co
dobre i zte. Podczas gdy catkowita suwerennos¢ cztowieka, kiedy stworzenie
»zapomina o Bogu”, prowadzi do autodestrukcji, wewnetrzna wspolpraca
czlowieka z Bozym prawem (teonomia) prowadzi do pelnej wolnosci czlo-
wieka i jego spelnienia.

Drugim rozpowszechnionym dzisiaj btedem etycznym, ktdry Jan Pawet 11
analizuje i odrzuca w encyklice Veritatis splendor, jest koncepcja sumienia
kreatywnego. Jak pisze papiez, zdaniem niektdrych wspotczesnych teologow,
dawna koncepcja sumienia w sposéb nieuprawniony redukowata jego role do

stosowania ogélnych norm moralnych w konkretnych sytuacjach ludzkiego Zycia.
Jednakze normy te - twierdza owi teologowie — nie s w stanie ogarna¢ i uwzglednic calej
niepowtarzalnej specyfiki wszystkich konkretnych czynéw ludzkich; moga co prawda
dopomdc w pewnej mierze w poprawnej ocenie danej sytuacji, nie moga jednak zastgpi¢
czlowieka w podjeciu osobistej decyzji o tym, jak powinien postapi¢ w konkretnych
przypadkach.*’

Dlatego tez w koncepcji sumienia kreatywnego normy etyczne ,stano-
wia nie tyle obiektywne i wigzgce kryteria sadu sumienia, ile raczej tworza
ogolng perspektywe, ktéra w pewnym przyblizeniu wskazuje cztowiekowi,
jak powinien uporzagdkowa¢ swoje zycie osobiste i spoteczne™’.

W takim ujeciu prawda moralna zyskuje jakby podwdjny status: obok
wymiaru niezmiennych stwierdzen doktrynalnych swoja autonomig poja-
wia sie¢ wymiar egzystencjalny, w ktorej sumienie, uwzgledniajac zlozonos¢
okolicznosci i kontekstéw zyciowych podmiotu, mogtoby uznawa¢ za do-
puszczalne czyny, ktére wymiarze doktrynalnym uwazane s3 za niemoralne.

3 ys 37.
40 ys 55,
41 ys 55,
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W takim ujeciu tzw. rozwigzania pastoralne mogtyby sprzeciwiac si¢ otwarcie
moralnemu nauczaniu Magisterium Kosciofa.

Zdaniem Jana Pawla 11 koncepcja kreatywnego sumienia jest sprzeczna
z tym, co o sumieniu méwi Pismo Swiete i tradycja Kosciota. To prawda, ze
osad sumienia jest zawsze zastosowaniem ogoélnego prawa do konkretnego
przypadku, ,,dzieki czemu dzigki czemu prawo staje sie dla czlowieka we-
wnetrzng reguly, wezwaniem do czynienia dobra w konkretnej sytuacji**?.
Niemniej, przez taka konkretyzacj¢ uniwersalna prawda prawa moralnego nie
zostaje zniesiona, ale przeciwnie: ,,0s3d sumienia jest «ostateczna» instancja,
ktora orzeka o zgodnosci konkretnego zachowania z prawem”*’,

Trzecig falszywa koncepcja etyczng, ktéra odrzuca encyklika o blasku
prawdy, jest koncepcja wyboru podstawowego, czy tez opcji fundamental-
nej, ktéra u swoich zrodel ma bledng teori¢ tzw. wolnosci fundamentalne;.
Zwolennicy tej teorii dokonujg rozrdznienia pomigdzy codziennymi wolny-
mi wyborami podmiotu a wolnoscia bardziej fundamentalng, dzigki ktorej
czlowiek nie tyle decyduje o konkretnych sprawach, ile poprzez opcje funda-
mentalng nadaje bieg calemu swojemu zyciu. W takim ujeciu o dobru badz
zlu moralnym mozna méwic jedynie w wymiarze transcendentalnym wiasci-
wym dla opcji fundamentalnej, natomiast ,,decyzje o konkretnych dziataniach
«wewnatrzéwiatowychy, to znaczy takich, poprzez ktdre cztowiek zwraca sig
ku samemu sobie, ku innym i do $wiata rzeczy”**, sg jedynie ,,stuszne” lub
»hiestuszne”

Jan Pawel 11 podkresla, ze teoria opcji fundamentalnej dokonuje gtebo-
kiej i niezgodnej z tradycja Kosciota rewizji rozumienia grzechu. Zdaniem
zwolennikow opcji fundamentalnej grzech $miertelny, przez ktory cztowiek
traci faske uswiecajaca, moze wydarzy¢ sie jedynie na ptaszczyznie wolnosci
podstawowej, a nie konkretnych, codziennych wyboréw cztowieka. Wynikato-
by z tego, ze nawet te ludzkie grzechy, ktérych przedmiotem jest tzw. materia
cigzka, np. stanowia ciezkie naruszenie Dekalogu, nie moga by¢ okreslane
jako grzechy cigzkie czy $miertelne.

W czwartej czesci drugiego rozdziatu Jan Pawel 11 kontynuuje rozwazania
z poprzedniej czedci i przypomina, na czym polega w chrzescijanskiej teologii
moralnej ocena ludzkiego czynu. Papiez podkresla, ze ,,moralnos¢ ludzkiego
czynu zalezy przede wszystkim i zasadniczo od przedmiotu rozumnie wy-

42 ys 59.
43 ys 59.
** ys 65.
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branego przez $wiadomg wole”**. Dlatego tez istniejg czyny, ktore wtasnie ze
wzgledu na swdj przedmiot sg ,wewnetrznie zle” (,intrinsece malum”): ,,s3
zle zawsze i same z siebie, to znaczy ze wzgledu na swoj przedmiot, a nieza-
leznie od ewentualnych intencji osoby dziatajacej i od okoliczno$ci™*®. Tego
rodzaju ocena moralna ludzkiego czynu, ze wzgledu na jego przedmiot, fal-
syfikuje wszystkie teorie etyczne, w ktérych ocena etyczna dokonywana jest
na zasadzie proporcji pomiedzy zlymi i dobrymi skutkami czynu, a wyboér
dokonywany jest ze wzgledu na ,wigksze dobro” lub ,,mniejsze z1o”, ktérych
zaistnienie jest mozliwe w danej sytuacji.

Zestawienie teologicznych rozwazan Jana Pawta 11 zawartych w encyklice
Veritatis splendor z filozoficzng etyka Karola Wojtyly tworzong w okresie
przedpontyfikalnym pozwala na sformutowanie kilku waznych obserwacji.
Po pierwsze, budzi podziw fakt, ze krakowski mysliciel bardzo wczesnie na
swojej drodze naukowej zidentyfikowal niektére najwazniejsze pytania i pro-
blemy wspdlczesnej etyki. Pozwolilo to Karolowi Wojtyle — Janowi Pawlowi 11
konsekwentnie i systematycznie poszukiwa¢ odpowiedzi na te pytania w ko-
lejnych dziefach filozoficznych i teologicznych. Po drugie, zauwazamy w mysli
etycznej Karola Wojtyty — Jana Pawta 11, na réznych etapach jej rozwoju, wazne
uzupelnianie si¢ filozofii i teologii. Studia nad mys$la naszego autora ukazuja,
ze chrzedcijaniska teologia nie moze oby¢ sie bez filozofii, ale rownoczesnie,
dzigki nadprzyrodzonemu $wiatlu Objawienia, ubogaca ona perspektywy
i stwierdzenia otrzymane dzigki naturalnemu $wiattu ludzkiego rozumu.
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KULTURA

1. Czlowiek - tworca i cel kultury

Rozwazania Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 na temat kultury sg teore-
tyczng refleksja nad jej znaczeniem w zyciu spoleczenstw, a swoje zrédlo
majg w jego osobistych przezyciach. Poeta, jeszcze w czasach licealnych ak-
tor amator, student polonistyki na Uniwersytecie Jagiellonskim, a wreszcie
aktywny cztonek zespolu aktorskiegoTeatru Rapsodycznego' - wiasnie te
mlodziencze doswiadczenia ksztaltowaly wrazliwos¢ przyszlego papieza.
Warto podkresli¢, ze formy jego obcowania ze sztuka byly czesto zwigzane
z watkami narodowymi. Do sprawy polskiej nawiazuje Wojtyla w swojej twor-
czosci literackiej i wybiera na swoj kierunek studiow wtasnie wiedze o jezyku
ojczystym. Z zamilowaniem do dramatu i teatru wigzalo si¢ kultywowanie
romantycznych tradycji mesjanistycznych. Twdrczos¢ polskich romantykow
nabrala szczegolnej wymowy w dzialaniach Teatru Rapsodycznego. Grupa
teatralna skupiona wokdt osoby Mieczystawa Kotlarczyka wybrata za konspi-
racyjne narzedzie walki z nazistowskim okupantem wlasnie polska literature.

! Teatr Rapsodyczny to krakowski teatr konspiracyjny, zalozony w 1941 roku i kie-
rowany przez Mieczyslawa Kotlarczyka. Swoja tajng dziatalno$¢ prowadzit do 1943 roku,
wystawiajagc w prywatnych mieszkaniach wazne dziela polskiej literatury. Jednym z aktoréw
tego teatru byl Karol Wojtyta. Jego znajomo$¢ z Kotlarczykiem trwatla az do $mierci tworcy
teatru w lutym 1978 roku. Przetrwata cz¢$¢ ich korespondenciji: listy Wojtyly do Kotlarczyka.
Mozna je odnalez¢ (wraz z obszernym opisem historii Teatru Rapsodycznego) w: M. Kotlar-
czyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycznego, wstep
i oprac. J. Popiel, wybor tekstow T. Malak i J. Popiel, Krakéw 2001.
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To przywolanie mtodzienczego zyciorysu Wojtyly pozwala lepiej zrozumie¢,
dlaczego przypisywat on kulturze tak donioste znaczenie.

Zanim jednak zostang oméwione funkcje kultury, warto sprobowac zde-
finiowac to dos¢ wieloznaczne pojecie. W naukach spotecznych mozemy
odnalez¢ rézne konceptualizacje tego terminu, ich podstawowa cecha jest
rozréznienie czy wrecz przeciwstawienie natury i kultury®. Natura jest wiec
czyms$ danym bezpos$rednio, czyms$ pierwotnym, nieprzetworzonym, nietknie-
tym ingerencja czlowieka. Kultura zas, jak wskazuje na to facinski zrodtostow:
cultivare, czyli uprawia¢, zwigzana jest z aktywnoscig cztowieka. W potocznym
rozumieniu czesto ograniczana do pewnych materialnych wytworéw, jest
przetwarzaniem natury, tworzeniem tego, co w niej nieobecne.

Stowo cultivare moze kojarzy¢ si¢ takze z rzeczownikiem cultus, zwigza-
nym przede wszystkim z liturgig. Powigzanie tych dwdch stéw pozwala na
szersze rozumienie chrzescijanskiego kultu, ktérego celem nie jest jedynie
oddawanie chwaly Bogu. Chrzescijanskim powotaniem jest nie tyle sprawo-
wanie liturgii jako pewnej symbolicznej akcji o przebiegu okreslonym przez
przepisy liturgiczne, ile uzdolnienie czlowieka do tego, aby Ewangeli¢ uczynit
trescig calego swojego zycia. Dobra nowina powinna by¢ gloszona i celebro-
wana, ale takze przezywana’. Wtasénie tg droga powinna dociera¢ do serc
innych ludzi, przeksztalcajac jednoczesnie cate otoczenie. Czlowiek auten-
tycznie przyjmujacy $wiatto Stowa Bozego nie zatrzymuje go dla siebie. Chce
go nie$¢ innym; jednoczesnie Stowo daje mu moc twoérczego ksztaltowania
calej rzeczywistosci, a nie ograniczonej tylko do sfery sakralnej. Chrzescijan-
ska kultura, rozumiana wlasnie jako sposob przeksztalcania $§wiata zgodnie
zlogika Ewangelii, jest formg $wiadectwa, uzewnetrznienia osobistej wiary*.

W obydwu tych znaczeniach kultury mozna dostrzec, ze ma ona zawsze
zwiazek z tym, co materialne. Jak pisze Wojtyla: ,zdajemy sobie doskonale
sprawe z tego, ze warunkiem bytowania czlowieka, a takze jego uczlowie-
czania s3 Srodki materialne. Wedle stosownej miary stuza one temu, azeby
zycie cztowieka stawato sie prawdziwie ludzkie”. Kultura nie jest tworem
duchowym, w znaczeniu oderwania od materii, ale jej przeksztalcaniem.

> Por. B. Szacka, Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 73-91.

* Por. np. EV 78-86.

* Por. K. Wojtyla, Chrzescijanin a kultura, w: K. Wojtyla, Aby Chrystus si¢ nami po-
stugiwal, dz. cyt., s. 459-460. Do kwestii chrzescijanskiej odpowiedzialno$ci za tworzenie
kultury powrécimy pod koniec rozdziatu.

*> K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury przez ludzkg praxis, ,Roczniki Filo-
zoficzne” 27 (1979) z. 1, s. 14.
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Materia stanowi podstawowe tworzywo dla kultury. Tym samym wyjasnia
sie wlasciwa relacja pomiedzy naturg a kultura. Ta druga rézni si¢ od pierw-
szej przede wszystkim tym, Ze potrzebuje podmiotu sprawczego. Kultura
jako dzialanie specyficznie ludzkie wymaga wolnego i swiadomego dziatania
czlowieka. Nie oznacza to, ze jest przeciwko naturze; mozna raczej powie-
dzie¢, ze dokonuje si¢ w niej aktualizacja tego, co na poziomie naturalnym
jest tylko potencjalne. Kultura jest jednoczesnie ,,uduchowieniem materii”
i ,,materializacjg ducha™.

Kultura wigze si¢ zatem przede wszystkim z dzialaniem, i to dzialaniem
o znaczeniu podmiotowym. W swojej koncepcji aktualizacji osoby poprzez
czyn Karol Wojtyta, inspirujac si¢ Tomaszem z Akwinu, przypomni o po-
dwdjnym skutku dziatania: kazdy czyn jest jednocze$nie przechodni i nie-
przechodni. Przechodnio$¢ czynu wyraza si¢ w tym, ze pocigga on za sobg
pewne zewnetrzne efekty (takze niematerialne), wychodzace poza dzialajacy
podmiot. Nieprzechodnio$¢ czynu natomiast oznacza, ze nie ma takiego czy-
nu, ktéry bylby podmiotowy i nie posiadal jednocze$nie znaczenia dla osoby
dzialajacej, nie pozostawal w niej jako w podmiocie. Cztowiek, podejmujac
$wiadomie swoje dzialania, zawsze do pewnego stopnia ,,zatrzymuje” w sobie
skutki swoich czynéw, ksztaltujgc w ten sposob siebie jako osobe’.

Takie widzenie czlowieka i jego dzialania jest zwigzane z waznymi me-
tafizycznymi zalozeniami, ktére stanowig ostrze krytyki skierowanej wo-
bec antropologii marksistowskiej. Wedtug marksistow czyn czlowieka, jego
praca, wyprzedza jego istnienie; ,,praca tworzy czlowieka, niejako daje mu
poczatek™. Wojtyla stanowczo krytykuje takie poglady, przekonany o tym,
ze ,ludzka praxis o tyle jest mozliwa, o ile istnieje juz cztowiek™. Takie jasne
wyrazenie metafizycznej logiki sprawia, Ze czytelne stajg sie kryteria oceny
prawdziwosci ludzkiego dziatania, czyli zgodnosci z jego istota. Tylko to od-
powiada ludzkiej praxis, ,,przez co cztowiek urzeczywistnia siebie, i zarazem

przez co zewnetrzng w stosunku do siebie rzeczywisto$¢, pozaludzka, czyni
bardziej ludzkg™*°.

¢ Por. Jan Pawet 11, W imig przysztosci kultury. Przeméwienie wygloszone w siedzibie
UNESCO, Paryz, 2. 06. 80, w: Jan Pawel 11, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie,
wybor i oprac. M. Radwan, T. Gorzkula, K. Cywinska, Rzym 1988, s. 55-56.

7 Por. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 11-12.

K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 11.

® K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 11.

19 K. Wojtyla, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 12.
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Takie myslenie zostanie rozwinigte w najbardziej obszernym tekscie, ktory
Jan Pawel 11 pos$wigcil kulturze: w jego przemoéwieniu wygloszonym w sie-
dzibie UNEScO w czerwcu 1980 roku. Mozemy tam znalez¢ taka opisowa
definicje kultury:

czlowiek, ktéry w widzialnym $wiecie jest jedynym ontycznym podmiotem kultury,
jest tez jedynym wiasciwym jej przedmiotem i celem. Kultura jest tym, przez co czto-
wiek jako czlowiek staje sie bardziej czlowiekiem: bardziej jest. Na tym takze opiera
sie owo kapitalne rozréznienie pomiedzy tym, czym cztowiek jest, a tym, co posiada,
pomiedzy by¢ a posiadac. Kultura pozostaje zawsze w istotnym i koniecznym zwigzku
z tym, czym (raczej: kim) czlowiek jest, natomiast zwigzek jej z tym, co czlowiek ma
(posiada), o tyle jest wazne dla kultury, o tyle jest kulturotworcze, o ile cztowiek poprzez
to, co posiada, moze réwnoczesnie pelniej by¢ jako czlowiek, pelniej stawa¢ sie czlo-
wiekiem we wszystkich wlasciwych dla cztowieczenstwa wymiarach swego bytowania.
Dos$wiadczenie roznych epok, nie wylaczajac naszej, przemawia za tym, azeby o kulturze
mysle¢ i mowié przede wszystkim w konstytutywnym zwigzku z samym czlowiekiem,
a dopiero wtérnie i posrednio w zwigzku z catym $wiatem jego wytworéw. Nie zmienia
to w niczym faktu, ze o zjawisku kultury orzekamy na podstawie tychze wytworow -
przez co tez rownocze$nie wnioskujemy o cztowieku''.

Tak jak kulture oceniamy przez jej wytwory, tak czlowieka poprzez jego
czyny. Sprawia to, ze kulture, co wida¢ na przykladzie kultury europejskiej,
rozumiemy bardziej jako wspolnote wartosci niz zaséb konkretnych, mate-
rialnych dziet'?.

Kultura jako podstawowa forma dzialania cztowieka jest pewnym do-
$wiadczeniem uniwersalnym. Kazdy cztowiek istnieje w okreslonej kulturze,
jednoczes$nie ja tworzac. Jednoczesne bycie czescig kultury i jej konstytu-
owanie zwigzane jest z tworzeniem wiezi, stanowigc o wspolnototwdrczym
charakterze ludzkiego dziatania'®’. Chociaz mogloby si¢ wydawac¢, ze wiele
dzialan zwigzanych z obszarem sztuki jest wylacznie aktywnoscig jednostki,
to jednak warto na te kwestie spojrzec takze w szerszej perspektywie. Artysta,
ktory tworzy swoje dzielo, korzysta nie tylko z osobistych zasobéw i talen-
tow. Jednoczesnie kieruje si¢ spotecznym poczuciem estetyki, postuguje si¢
symbolicznym kodem, bez ktorego dzielo nie byloby komunikowalne. Kiedy

"' Jan Pawet 11, W imig przysztosci kultury, dz. cyt., s. 54-55.
12 Por. A.M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta 11, Lublin 2011, s. 123-132.
* Por. Jan Pawet 11, W imig przysztosci kultury, dz. cyt., s. 54.
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stworzone juz dzieto zaczyna zy¢ poza swoim tworcg, staje si¢ czescig wspol-
nego depozytu, wpisuje si¢ w dziedzictwo znacznie szersze od niego samego.

Warto w tym miejscu dodag, ze spojrzenia na kulture naszego autora jest
wyjatkowe, jesli chodzi o okreslanie tego, co sktada si¢ na kulture, oraz precy-
zowanie, kto moze by¢ jej tworca. Jan Pawet 11 podkresla, Ze kultura nie jest

wyltaczng domeng naukowcow, podobnie jak nie powinna zamykacé sie w muzeach.
Jest ona, by tak rzec, domem mieszkalnym czfowieka; ona naznacza jego zachowanie i styl
zycia, a nawet styl urzadzania mieszkania i ubierania si¢, sposéb pojmowania tego, co
pickne, pojmowania zycia i $mierci, mito$ci, rodziny i zaangazowania, przyrody, swego
wlasnego istnienia, zycia we wspolnocie ludzi, pojmowania Boga'*.

Kultura nie jest wiec tylko wysokiej jakosci dzielem artystycznym, ce-
chujacym si¢ wybitno$cig. Nalezy do niej catoksztalt ludzkich praktyk, ktore
sktadajg si¢ na realizacje zadania przeksztalcania §wiata, powierzonego czto-
wiekowi w akcie stworzenia. W takim znaczeniu istotny jest takze sposéb
tworzenia i przekazywania kultury. Nie dokonuje si¢ on tylko poprzez kontakt
ze sztukg wysoka, ale przede wszystkim przez $rodki spotecznego przekazu.
Dlatego media powinny stuzy¢ dobru wspélnemu, stawiajgc w centrum czlo-
wieka — podmiot kultury; muszg zaréwno liczy¢ si¢ z aktualnymi potrzebami
cztowieka, jak i szanowac histori¢ narodu, ktéremu stuzg"*.

Chociaz kultura jest szersza niz estetyczne $rodki wyrazu, nie mozna
pominac¢ jej podstawowego zwigzku z picknem. Karol Wojtyta — Jan Pawel 11
chetnie cytowal znane zdanie z utworu Promethidion Cypriana Kamila Norwi-
da: ,,Bo piekno na to jest by zachwycalo | Do pracy - praca, by sie zmartwych-
wstato”°. Dla naszego autora piekno i zwigzany z nim zachwyt przekonuja, ze
kultura ma swoje odwieczne zrodlo, wytryskajace z ludzkiego wnetrza, z jego
ducha. Swiadomo$¢ tego pierwotnego blasku wymaga od Kosciota statego
przypominania, ze w ludzkim $§wiecie powinna istnie¢ réwnowaga pomiedzy
zyciem kontemplacyjnym i aktywnym. Jej zachowanie jest mozliwe wtedy,

'* Jan Pawel 11, BgdZcie swiadkami prawdy i mitosci. Przeméwienie do spolecznosci
uniwersyteckiej, Leuven, 20. 05. 1985, w: Jan Pawel 11, Wiara i kultura, dz. cyt., s. 287.

' Por. Jan Pawel 11, W imig przysztosci kultury, dz. cyt., s. 62-63.

¢ C.K. Norwid, Promethidion, Dialog I, cytat za: K. Wojtyta, Problem konstytuowania
sig kultury, art. cyt., s. 14.
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kiedy cztowiek nie oddaje si¢ dzialaniu w niewole, ale pielegnuje w sobie pier-
wotny podziw i zwigzane z nim poczucie tadu, ,kosmosu” rzeczywisto$ci'’.

Troska o ocalenie w sobie tego podstawowego zachwytu ma takze swoj
wymiar praktyczny, stuzac ochronie bezinteresownosci dziela tworzenia kul-
tury. Cztowiek poprzez obcowanie ze swoim wewnetrznym zrédem pigkna
staje si¢ zdolny do jego uzewnetrznienia:

z mocy tego promieniowania powstaja czyny i dziela, poprzez ktdre cztowiek najpet-
niej wyraza siebie. Czyny te i dzieta nosza na sobie réwniez znamie bezinteresowno$ci.
Cztowiek przekracza w nich granice tego, co tylko uzyteczne, i wnosi w $wiat, w realny
obszar swego bytowania to, co poza wszelkim utile jest tylko i wylacznie prawdziwe,
dobre i piekne'®.

2. Spoleczne znaczenie kultury

Fundamentalna jednos¢ kultury jako podstawowego srodowiska zycia
jest jednoczesnie poczatkiem wielosci kultur. Rozwojowi czlowieka w ramach
jednej, konkretnej kultury powinna zawsze towarzyszy¢ pamiec o jednosci
kultury jako podstawowej formy ludzkiego dziatania'®. Ta wspSlna podstawa
istnienia kultur nie neguje istnienia pomi¢dzy nimi realnych réznic. Ostatecz-
nie jednak cecha kazdej kultury jest dazenie do pelni: otwarcie na tajemnice
i pragnienie wiedzy. Kazda kultura jest wigc potencjalnie otwarta na moz-
liwo$¢ przyjecia Objawienia®®. Zadaniem Ko$ciota jako inspiratora kultury
jest pomaganie, aby przez nig czlowiek odkrywal sens swojej egzystencji.
Chrzescijanskie oredzie, wyraz powszechnej zbawczej woli Boga dziatajacego
poprzez ludzka historie, jest adresowane do wszystkich kultur, Kosciét nie
utozsamia si¢ z zadng z nich. Ore¢dzie Przypomina o uniwersalnym powo-
taniu do $wigtosci. Nie wypelnia si¢ w sposob niezalezny od historycznych
i spotecznych okolicznosci, ale wlasnie poprzez nie. Takze kultura, chociaz
odwoluje si¢ do uniwersalnego powotania do przeksztalcania rzeczywistosci,
jest zwigzana z historig konkretnych ludzi i narodéw. Nie oznacza to jednak

—

7

Por. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sie kultury, dz. cyt., s. 16.
K. Wojtyla, Problem konstytuowania sig¢ kultury, dz. cyt., s. 17.
Por. Jan Pawel 11, W imig przysztosci kultury, dz. cyt., s. 54.

Por. FrR 71.

—

8
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postawy wobec niej biernej i bezkrytycznej. Cztowiek, takze cztowiek wspot-
czesny, powinien pyta¢ o warto$¢ kultury, w ktorej zyje, a takze o mozliwo$¢é
jej rozwijania dla dobra przysztych pokolen®.

Szczegolne miejsce w papieskiej refleksji zajmuje watek wspotzaleznosci
kultury i narodu®. Jan Pawet 11 zwraca uwage, Ze samo pojecie ,,0jczyzna”
wskazuje na zwigzek tego, co materialne, i tego, co duchowe, czyli ziemi z kul-
turg®’. Pomiedzy pojeciami narodu i kultury istnieje wzajemny zwigzek: naréd
zyje kultura i zyje poprzez kulture. Kultura przechowuje tozsamo$¢ narodu:
jest jego szczegolng pamiecia oraz srodkiem wychowawczym dla nowych
obywateli**.

Naréd bowiem jest ta wielka wspdlnota ludzi, ktdrg facza rozne spoiwa, ale nade
wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje z kultury i dla kultury - dlatego wlasnie jest
ona tym wielkim wychowawca ludzi do tego, aby bardziej by¢ we wspolnocie, ktéra
ma dluzszg historie niz kazdy czlowiek i wlasna rodzina - zarazem za$ we wspolnocie,
w oparciu o ktorg kazda rodzina wychowuje, poczynajac od tego, co najprostsze: od
jezyka, ktérym maly czlowiek uczy sie¢ mowi¢, aby stawad sie cztonkiem tej wspdlnoty,
ktdrg jest jego rodzina i jego nar6d*’.

Prawo do tworzenia kultury jest jednym z podstawowych praw kazdego
narodu, $wiadczacym o jego suwerennos$ci. Tworzac kulture, nardd rzeczy-
wiscie rozpoznaje swojg podmiotowos¢; tworzy sie ona przez wolne dziatanie
obywateli, ktore nie moze by¢ ograniczane przez interesy wtadzy. Narod jest
najbardziej suwerenny wtedy, kiedy przez suwerenno$¢ oséb go stanowiacych
moze siebie wyraza¢ w kulturze®®.

Szczegolnie wiarygodnie brzmia te stowa w ustach polskiego papieza,
ktéry nie tylko doswiadczyt hitlerowskiej okupacji, ale byl takze swiadkiem
zniewolenia swoich rodakoéw i ojczyzny przez system komunistyczny. Opo-
wiadajac o losie Polski, Jan Pawel 11 przestrzega inne narody:

> Por. D. Radziechowski, Teologia kultury integralnej. Antropologiczne studium mysli
Karola Wojtyly — Jana Pawta 11, Krakéw 2010, s. 243 (Studia nad Myslg Jana Pawtla 11, 6).

2 Wiecej mozna o tym przeczytaé w rozdziale ,,Nar6d”.

** Por. Jan Pawet 11, Pamigd i tozsamosé. Rozmowy na przetomie tysigcleci, Krakow
2011, s. 67.

** Por. Jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 59.

*> Jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 61.

¢ Por. Jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 61-62.
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jestem synem narodu, ktdry przetrwal najstraszliwsze doswiadczenia dziejow, ktory
wielokrotnie byt przez sasiadéw skazywany na §mier¢ — a on pozostal przy zyciu i pozo-
stal soba. Zachowal wtasng tozsamo$¢ i zachowal posréd rozbioréw i okupacji wlasng
suwerenno$¢ jako nardd - nie w oparciu o jakiekolwiek inne $rodki fizycznej potegi,
ale tylko w oparciu o wlasna kulture, ktdra okazala sie w tym wypadku potega wigksza
od tamtych poteg. I dlatego tez to, co tutaj mowie¢ na temat praw narodu u podstaw
kultury i jej przyszlosci, nie jest echem zadnego nacjonalizmu, ale pozostaje trwatym
elementem ludzkiego do$wiadczenia i humanistycznych perspektyw czlowieka. Istnieje
podstawowa suwerennos¢ spoleczenstwa, ktora wyraza sie w kulturze narodu. Jest to ta
zarazem suwerenno$¢, przez ktérg rbwnoczesnie najbardziej suwerenny jest czlowiek®.

W refleksji nad znaczeniem kultury dla narodu ukazuje si¢ takze zwigzek
kultury z tozsamoscig narodu, na co wskazuje okreslenie ,,tozsamos¢ kul-
turowa”. Tozsamo$¢ kulturowa jest podstawg zycia spolecznego, zawierajac
w sobie dwa gtowne wektory. Po pierwsze, jest skierowana na przesztos¢
i kontynuacje dawnych wartosci. Po drugie, jest zorientowana na przysztos¢,
tworczos¢ i rozwdj nowych idei*®. Myslenie o tozsamosci kulturowej bytoby
redukcyjne, gdyby ograniczy¢ ja tylko do pierwszego wymiaru: zachowy-
wania jej ciaglosci i projektowania przeszlosci na terazniejszos¢. Wyrazem
przyszlosciowego nakierowania kultury jest jej szczeg6lna rola wychowawcza.
To dzigki niej czlowiek ksztaltuje swojg tozsamos¢, rozpoznaje, kim jest. Jed-
noczesnie przyswaja sobie podstawowg zasade: prymatu tego, co duchowe,
nad tym, co materialne®®. Wypada jeszcze raz przypomniec, ze najwiekszym
i najwazniejszym dzietem kultury jest sam czlowiek, ktérego dojrzatos¢ po-
winna by¢ uznana za pierwszy i podstawowy fakt kultury®°.

3. Chrzescijanska troska o kulture

Rozpatrujac kwesti¢ ksztaltowania $wiata poprzez kulture, nie mozna
ograniczy¢ sie tylko do jej interpretacji osobowej i spotecznej. Trzeba przy-
pomniec to, co jest takze wspolnym wymiarem dzialania cztowieka: tak pra-

Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury, dz. cyt., s. 61.

Por. D. Radziechowski, Teologia kultury integralnej, dz. cyt., s. 91.

Por. Jan Pawel 11, W imig przysztosci kultury, dz. cyt., s. 59.

Por. Jan Pawel 11, W imie przyszlosci kultury, dz. cyt.. Por. takze K. Wojtyla, Chrze-
Scijanin a kultura, dz. cyt., s. 459.
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cy, jak i tworzenia kultury. Zgodnie z chrzescijaniskg antropologia na ten
wspolny wymiar wskazuje rajskie polecenie: ,,czyncie sobie ziemi¢ poddang”
(por. Rdz 1, 28). Czlowiek jest odpowiedzialny za tworzenie kultury, tak jak
jest odpowiedzialny za przeksztalcanie danej mu przez Boga rzeczywistosci.
Jego zadaniem jest nie tylko zarabianie na chleb, ale takze rozwijanie siebie
i swojego spotecznego otoczenia w sposob integralny, z wrazliwoscig na war-
tosci materialne oraz poszanowaniem prawdy zawartej w stworzeniu.

Zgodnie z logika Objawienia nie wystarczy spojrze¢ na stan rajski, ale
trzeba takze uwzglednic dalsze etapy historii zbawienia. Cel cztowieka w prze-
ksztalcaniu rzeczywistosci musi by¢ zgodny z prawdg o nim samym i stwo-
rzonym $wiecie. Najpelniejszym za$ zrodtem poznania tej prawdy jest Stowo
Wcielone®'. Dopiero w Chrystusie cztowiek rozumie sam siebie, docierajac
do nadprzyrodzonych zrédel swojej godnosci jako osoby. Jak pisze papiez
w swojej pierwszej encyklice Redemptor hominis:

w Chrystusie i przez Chrystusa najpelniej objawit sie ludzkosci Bog, najbardziej sie
do niej przyblizy! - i réwnoczes$nie w Chrystusie i przez Chrystusa cztowiek zdobyt pelng
$wiadomos¢ swojej godnosci, swojego wyniesienia, transcendentnej warto$ci samego
czlowieczenstwa, sensu swojego bytowania®.

Przeksztalcanie $wiata powinno odbywac si¢ nie tylko z uwzglednie-
niem Bozego planu stworzenia i odkupienia, ale tez z pamigcig o wiecznym
przeznaczeniu cztowieka. To, co wydaje si¢ naturalne: ,,0jcowizna’, zyskuje
dzigki Ewangelii nowy, eschatologiczny wymiar. Jak interpretuje to Jan Pa-
wel 11: , kultura znaczy uprawa. Chrystus swoim nauczaniem, swoim zyciem,
$miercig i zmartwychwstaniem uprawil niejako na nowo ten §wiat stworzony
przez Ojca. [...] Ta Boza ojcowizna przyoblekia si¢ w ksztalt kultury chrze-
$cijanskiej”**. Kultura ta nie tylko istnieje w spoteczenistwach i narodach
chrzescijanskich, ale tez w jakiej$ mierze przetworzyta calg kulture ludzka**.

Chociaz pojecie kultury zawsze bylo obecne w refleksji Kosciota, to bar-
dziej precyzyjny namyst Kosciofa nad jej rolg rozpoczal si¢ wraz z papiezem
Leonem x111, w drugiej polowie x1x wieku. Kompleksowa mysl w tym zakresie

1 Por. Gs 22.

RH 11.

Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 69.
Por. Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 70.
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zostanie sformulowana dopiero przez Sobor Watykanski 11. W soborowej
konstytucji Gaudium et spes czytamy:

mianem kultury w sensie og6lnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek doskonali
i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara si¢ droga poznania i pracy
poddac sam $wiat pod swojg wladze; czyni bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzi-
nie, jak i w catej spolecznoéci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie
w dzietach swoich w ciagu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje wielkie doswiadczenia
duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one postepowi wielu, a nawet catej ludzko$ci**.

Refleksja wyrazona w dokumentach Magisterium zyskala takze swoj wy-
miar instytucjonalny, potwierdzajac ostatecznie szczegdlna rolg, jaka Kosciot
przypisuje kulturze. W czwartym roku swojego pontyfikatu, 20 maja 1982
roku, Jan Pawel 11 powotal do istnienia Papieska Rade ds. Kultury. Celem
tej instytucji jest odpowiedz na wyzwanie, jakie stanowi spotkanie Kosciota
z rozmaito$cig kultur oraz ewangelizacja kultury i promocja calosciowego
rozwoju czlowieka®®. Powolanie takiej instytucji wydaje sie szczegolnie cenne
w czasach, w ktdrych jest coraz wigcej okazji do spotkania pomiedzy kultura-
mi. Przezwycigzenie postkolonialnego sposobu wartosciowania kultur sprzyja
wymianie do$wiadczen miedzy ré6znymi narodami. Jednoczesnie w §wiecie,
w ktorym istnieje coraz wiecej globalnych zaleznosci, takze na kulturowe
problemy nalezy patrze¢ w calej ich zlozonosci, ze swiadomoscig ich wspot-
zaleznosci z problemami egzystencjalnymi®’.

Warto w tym miejscu wyjasni¢, jaka jest roznica pomiedzy pojeciem ,,kul-
tura’ a pojeciem ,cywilizacja’, kojarzonym w nauczaniu papieskim przede
wszystkim z terminem ,,cywilizacja milo$ci’, ktory zostal wprowadzony do
dyskursu teologicznego przez papieza Pawla vI1. Jak zwraca uwage Dariusz Ra-
dziechowski, dla Jana Pawla 11 pojeciem ogdlnym i podstawowym jest pojecie
kultury. Poza stosowaniem tego terminu przez Pawta vi, stowo ,,cywilizacja”
jest uzywane przede wszystkim w kontekscie technicznym i urbanistycznym?®®.
Jak wyjasnia polski papiez:

* s 53.

*¢ Por. Jan Pawel 11, Koscié? - twéreg kultury w stosunkach z dzisiejszym $wiatem. Prze-
moéwienie do cztonkow Papieskiej Rady ds. Kultury, Rzym, 18. 01. 1983, w: Jan Pawet 11, Wiara
i kultura, dz. cyt., s. 185-191.

7" Por. Jan Pawel 11, W imig przyszlosci kultury, dz. cyt., s. 53, 65-66.

% Por. D. Radziechowski, Teologia kultury integralnej, dz. cyt., s. 105.
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sam wyraz cywilizacja etymologicznie pochodzi od civis - obywatel i podkresla
wymiar polityczny bytowania kazdego cztowieka. Natomiast glebszy sens wyrazenia
cywilizacja jest nie tyle polityczny, ile po prostu humanistyczny. Cywilizacja nalezy do
dziejow cztowieka, odpowiadajac jego duchowosci i moralnoéci: stworzony na obraz
i podobienistwo Boze czlowiek otrzymat $wiat z rak Stworcy z zadaniem, by tworzyt go
na swoj obraz i podobienstwo. W spelnianiu tego zadania odnajduje swe Zrédlo cywili-
zacja, to znaczy ostatecznie humanizacja $wiata. Jest wigc raczej cywilizacja poniekad
tym samym co kultura. Mozna by wiec powiedzie¢ kultura milosci. Przyjeta sie jednak
cywilizacja i przy tym wypada pozostac™.

Jan Pawet 11 przejmuje od Pawta v1 koncepcje cywilizacji mitosci wraz
z jej powigzaniem z ewangelizacja. Szczegdlnie jednak rozwija te koncepcje
w zwigzku z obserwowanym przez siebie naglacym problemem braku sza-
cunku dla zycia ludzkiego. W tym kontekscie uzywa zamiennie okreslen
»cywilizacja zycia” i ,kultura zycia’, wigzac je z misjg Kosciota: jego zadaniem
jest gtosi¢ Ewangelie, w tym ,,Ewangelie zycia™*°. Jako ,,lud Zycia’, odkupiony
przez Dawce zycia (por. Dz 3, 15), chrze$cijanie sg zobowigzani stuzy¢ zyciu®'.
Jak pisze papiez: ,wszyscy razem poczuwamy si¢ do obowigzku gloszenia
Ewangelii Zycia, celebrowania jej w liturgii i w calym zyciu oraz stuzenia jej
poprzez rdzne inicjatywy i za posrednictwem struktur, ktére maja by¢ dla niej
oparciem i narzedziem promocji”*?. Wyzwolony od grzechu i skutkéw $mier-
ci cztowiek powinien przyja¢ Ewangelie ze wszystkimi jej konsekwencjami
i wymaganiami, takze tymi dotyczacymi zycia. Zycie i jego eschatologiczne
spelnienie s3 w $wietle Bozego Stowa bezinteresownym darem, ktéry jest
$wiety i nienaruszalny. Nie mozna wiec poprzesta¢ na respektowaniu same-
go zakazu ,,nie zabijaj”; zycie ludzkie trzeba chroni¢ i dba¢ o nie w sposéb
szczegolny. Dlatego moralnie niedopuszczalne s3 przejawy jakiegokolwiek
braku szacunku dla zycia i nie mozna si¢ zgodzi¢ na Zadne kompromisy
w tym zakresie*’.

Jan Pawet 11 przypomina, ze afirmatywny stosunek do zycia ludzkiego
powinien by¢ czytelny od poczatku misji ewangelizacyjnej w nowych Ko-
$ciofach. Jednoczesnie jest to szczegdlne wyzwanie we wspolczesnej Euro-

* LR 13.

*® Por. EV 78.

*! Por. Jan Pawel 11, Adhort. apost. Ecclesia in Europa, 95-96 [dalej: EE].
2 Ev79.

* Por. EV 80-82.
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pie, gdzie ,,«kultura $mierci» tak agresywnie atakuje «kulture zycia» i czesto
wydaje sie nad nig przewaza¢”**. To przeciwstawienie sobie dwoch trendéw
jest szczegdlnym miejscem, w ktérym papieska narracja przybiera znacznie
mniej optymistyczny ton. Wspaniale dzieto, jakim jest tworczos¢ cztowieka,
i wazny wklad wartosci chrzescijanskich w kulture europejska stoja w opozycji
do wspolczesnego doswiadczenia odchodzenia od tego, co stanowi dziedzic-
two Starego Kontynentu. Paradoksalnie, wraz z postepem cywilizacyjnym
(naukowo-technicznym) §mier¢ i zniszczenie sg coraz mocniej obecne w tym
$wiecie®.

Europa, bogata postepem naukowym i poziomem ekonomicznym, jest
jednoczesnie naznaczona kryzysem humanizmu, ktéry ostatecznie u swoich
podstaw jest kryzysem religijnym. Wielos¢ wspolczesnych koncepcji antro-
pologicznych nie zdotala wypetni¢ w czlowieku pustki, ktéra powstala po
odrzuceniu jego odniesienia do transcendencji. Pragnienie absolutnej au-
tonomii czlowieka, czego konsekwencja jest kultura skupiona tylko na tym,
co materialne i uzyteczne, nie zdofato zastapic¢ dazenia czlowieka do tego, co
pewne i wigksze od niego samego. Reewangelizacja Europy powinna wigc
mie¢ najpierw gleboki wymiar antropologiczny. To egzystencjalny niepokdj
wspolczesnego cztowieka jest kontekstem, w ktérym z nowg silg powinny
wybrzmie¢ radykalizm i piegkno Ewangelii®®.

Diagnoza dotyczaca zrodel najwiekszych europejskich probleméw jest
dla papieza jasna: Europa odrzucita swoje chrzescijanskie korzenie i podwa-
zyta podstawy swojej tozsamosci. Pretekstem do takiej krytycznej refleksji
byt Wielki Jubileusz dwoch tysiecy lat chrzescijanistwa i przygotowujace do
niego synody kontynentalne. W 2003 roku Jan Pawel 11 opublikowal adhor-
tacje apostolska Ecclesia in Europa, podsumowujaca prace biskupow Starego
Kontynentu. W dokumencie tym papiez stawia diagnoze:

jedna z przyczyn ga$niecia nadziei jest dazenie do narzucenia antropologii bez Boga
ibez Chrystusa. Taki typ myslenia doprowadzit do tego, Ze uwaza si¢ czlowieka za ,,abso-
lutne centrum rzeczywistosci” [...]. Zapomnienie o Bogu doprowadzito do porzucenia

czlowieka [...]. Europejska kultura sprawia wrazenie ,,milczacej apostazji” cztowieka
1.

sytego, ktory zyje tak, jakby Bog nie istnia

** gv 87. Por. takze EE 9.

Por. pv 57.
*S Por. EE 45.
47 EEO.

45
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Jedyna droga, ktéra moze przynies¢ Europie ocalenie, jest powro6t do
jej chrzescijanskich korzeni: do zdolnosci harmonijnej konsolidacji wielu
tradycji, co moze si¢ dokonac jedynie na podstawie antropologii biblijne;j.
Zlaicyzowanej Europie trzeba przypominac¢, ze chociaz Ewangelia jest prze-
staniem uniwersalnym, to na Starym Kontynencie miala szanse rozwingc¢ sie
w sposob wyjatkowy, wspottworzac europejska kulture®®. Przyjecie Ewangelii
jest zwigzane z mozliwo$ciami rozwoju, ktdre s nieobecne poza Objawieniem;
to wlasnie dzieki przyjeciu przestania Pisma Swietego Europa byta w stanie
wypracowaé koncepcje praw osoby ludzkiej i jej niezbywalnej godnosci®.
To takze absorbcja chrzescijaniskiego Objawienia przyczynita si¢ do wypra-
cowania zasad zycia spolecznego, ktore s znakiem rozpoznawczym kultury
europejskiej: przede wszystkim zasady solidarnosci oraz powigzania wolno-
$ci z prawdg. Przeczac sama sobie, odcinajac si¢ od swoich korzeni, Europa
nie ma mozliwoéci odnawiania w sobie Zycia, od ktérego zrédia wydaje sie
obecnie odseparowana.
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MALZENSTWO I RODZINA

1. Wczesna mysl Karola Wojtyly o malzenstwie i rodzinie

Mito$¢, ktéra byta zagadnieniem centralnym w mysli Karola Wojtyly —
Jana Pawtfa 11, $cisle wigzala si¢ z doswiadczeniem czlowieka. Szczegdlnym
miejscem tego doswiadczenia sg malzenstwo i rodzina. Osobista historia
zycia naszego autora zawiera kilka waznych faktow, ktére z calg pewnoscia
naznaczyly jego p6zniejsza refleksje. Rodzina Wojtytow skladala si¢ z pieciu
0sob: ojciec Karol (senior), matka Emilia, syn Edmund, cérka, ktorej imie-
nia nie znamy (zmarla jako niemowle) i syn Karol. Emilia zmarta, gdy Karol
mial 9 lat. Brat Edmund, lekarz, umarl w 1932 roku na szkarlatyne, ktérg si¢
zarazil, niosagc pomoc chorym podczas epidemii. Karol mial wtedy 12 lat.
Jako dziewietnastolatek przezyl §mier¢ ojca’.

W 1952 roku nasz autor pisze artykul Instynkt, mitosc, matzenistwo. Za-
uwaza w nim, ze dwoje ludzi — mezczyzna i kobieta — poznajac sie, zostajg
niejako pociagnieci ku sobie. Co znamienne, w takim odniesieniu cztowiek
zostaje w pewien sposdb wyrwany z siebie i skierowany ku drugiemu. Wszyst-
ko za$ dzieje si¢ dzieki milosci, ktéra zawiera w sobie upodobanie, poza-
danie, przyjazn, zyczliwo$¢ i wreszcie oblubieficzo$¢?. Jesli wiec rozwija sie
ona prawidlowo i jest odwzajemniona, mezczyzna i kobieta wychodzg coraz
bardziej z sytuacji zasadniczego dystansu, ktory ich dzieli, w kierunku prze-

' Por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, Krakow 1996, s. 22; Kalendarium Zycia Karola
Wojtyty, oprac. A. Boniecki, Krakow 2000, s. 26-29.
> Wiecej o czterech rodzajach mitosci piszemy w rozdziale ,,Mitos¢”.
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zycia wzajemnej przynalezno$ci. Poniewaz u ludzi doswiadczenie to nie ma
charakteru zupelnego, czyli nie daje ostatecznego i definitywnego spetnienia,
milo$¢ jest nie tylko uszczesliwiajacym doznaniem nalezenia do siebie, ale
taczy sie prawie zawsze z pewnym niepokojem i troskg o wzajemno$¢’.

Oblubiencza milo$¢, ktéra jest najglebszym fundamentem malzenstwa,
z istoty swojej oddaje czlowieka czlowiekowi. Zawiera si¢ w tym etyczna
powinnos¢é: osoba zostaje ,,zadana” osobie*. Istotnym jej wyrazem jest
wzajemna odpowiedzialnos¢ za siebie. Dla naszego autora jest oczywiste, ze
malzenstwo jako instytucja ogdlnoludzka nalezy do porzadku spoleczno-
-prawnego’. Wlaénie malzenistwo, razem z cnotg czystosci, staje si¢ zabez-
pieczeniem ludzkiej milo$ci, gwarantem wzajemnej odpowiedzialnosci oraz
najwlasciwszg okazjg do rozwoju natury ludzkiej zaréwno w wymiarze indy-
widualnym, jak i spolecznym. Wojtyla konczac omawiany artykul stwierdza,
ze dla chrzescijan malzenska wspolnota Zycia jest nierozerwalna. Ma to $cisty
zwigzek z sakramentalno$cig malzenstwa®.

Zasygnalizowana mys$l zostala rozwinieta przez Wojtyle rok pdzniej w ar-
tykule Religijne przezywanie czystosci. Autor zaznacza w nim, ze czlowiek
nosi w sobie poczucie nienaruszalnoséci wlasnej osoby, ktore okresla jako
»dziewiczos$¢”. Dla czlowieka wierzacego jest jasne, ze Bog go przenika, jest
w posiadaniu caloéci jego istnienia. Jesli wigc w akcie milosci oblubienczej
czlowiek ma skierowac si¢ ku innej osobie, ztozy¢ jej dar z samego siebie, to
niepodobna wykluczy¢ z tego procesu Boga. Wzajemne oddanie si¢ oséb
powinno dokonac si¢ w Bogu, a to jest wlasnie przestrzen sakramentu. Sakra-
ment uswigca nie tylko owg przynaleznos$¢ osoby do osoby, ale réwniez to, co
dopetnia sie przynaleznoscia cielesng, czyli wspolzyciem matzenskim. Takie
ujecie sprawia, ze chrzescijanistwo jawi sie nam jako religia osoby, spotkania,
komunii. Jednoczesnie wymagania stawiane w dziedzinie etyki seksualnej
przyjmowane sg ,,w wierze”. Dzieki w pelni osobowemu odniesieniu do Stwor-
cy odpowiadajg one takze ludzkiej racjonalnosci i prawom rozwoju ducho-
wego’. Poza tym wymagania moralne znajdujg swoje uzasadnienie w prawie

Por. K. Wojtyta, Instynkt, mitosé, matzeristwo, dz. cyt., 43-44.
Por. K. Woijtyta, Instynkt, mitosé, matzenstwo, dz. cyt., s. 47.

Por. K. Woijtyta, Instynkt, mitosé, matzenstwo, dz. cyt., s. 48.

Por. K. Woijtyta, Instynkt, mitosé, matzenstwo, dz. cyt., s. 50.

Por. K. Wojtyta, Religijne przezywanie czystosci, dz. cyt., s. 51-60.
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naturalnym®. W takim ujeciu podejscie do taski jest personalistyczne, czyli
osobowe. Rozumiemy ja jako tacznos¢ cztowieka z Bogiem.

W 1958 roku Karol Wojtyla, podejmujac refleksje nad Bozym Narodze-
niem, wyraza pewne zaniepokojenie sytuacjg malzenistwa i rodziny. Owczesne
eksperymenty ustrojowe i spoteczne czgsto godzity w dobro rodziny. Jako
biskup i duszpasterz Wojtyta pragnie razem z ludzmi dobrej woli szuka¢ roz-
wigzania probleméw rodzinnych, poniewaz wiasnie w rodzinie znajduje si¢
fundament, na ktérym prawidlowo i w pelni rozwija si¢ ludzka osobowo$¢’.
Jednym z elementdw tej profilaktyki jest wychowanie mitosci. Taki tez tytul
nosi artykul krakowskiego biskupa z 1960 roku. Ludzka milo$¢ stanowi wielka
niewiadoma. Aby mogta wzrasta¢, potrzebuje dotyku Bozej taski oraz §wia-
domego wspdtdzialania ludzi. Malzenstwo, bedac préba mitosci, jest takze
drogg jej rozwoju i wzrostu. Domaga si¢ ono $wiadomego wysitku intelektu
i woli w ksztaltowaniu przezy¢ zmyslowo-uczuciowych oraz wlaczaniu ich
w calo$¢ ludzkiego doswiadczenia. Dla ludzi wierzacych nieodzownym ele-
mentem wychowania milosci jest wspotpraca z taskg. Oznacza ona otwarcie
miedzyludzkiej milosci na Boga i oparcie si¢ na mocy ptynacej ze stow: ,,Bog
jest miltoscig” oraz ,,mito$¢ jest z Boga” (por. 1] 4, 7-8)*°.

Jak mozna si¢ spodziewaé, najwiecej uwagi malzenstwu i rodzinie nasz
autor poswiecil w studium Mifos¢ i odpowiedzialnosé. Czytamy tam:

Mito$¢, jak powiedziano, jest uwarunkowana przez wspolny stosunek oséb do tego
samego dobra, ktdre one wybieraja jako cel i ktéremu sie podporzadkowuja. Malzenstwo
jest jednym z najwazniejszych terendw realizacji tej zasady. W malzenstwie bowiem
tacza sie dwie osoby, kobieta i mezczyzna, w taki sposob, ze stajg si¢ poniekad ,,jednym
cialem” (uzywajac stow Ksiegi Rodzaju), czyli jakby jednym wspdlnym podmiotem
zycia seksualnego®'.

Biskup Wojtyta odwoluje si¢ do nauki o celach malzenstwa. Za trady-
Cja starozytng wyroznia: rodzicielstwo (procreatio), pomoc wzajemna (mu-
tuum adiutorium) i lekarstwo na pozadliwo$¢ (remedium concupiscentiae).

® Por. ]. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 277-280.

° Por. K. Wojtyta, Boze Narodzenie 1958, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat,
dz. cyt., s. 73. Zob. takze K. Wojtyla, Mysli o matzernistwie, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami
postugiwat, dz. cyt., s. 422-423.

1% Por. K. Wojtyta, Wychowanie mitosci, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat,
dz. cyt., s. 88-91.
Mo, s. 32.
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Wszystkie te cele zasadzajg si¢ na tzw. normie personalistycznej, a przez to
sprzeciwiaja sie subiektywizacji milosci i malzenstwa. Czym jest norma per-
sonalistyczna? Krakowski biskup wyraza to nastepujaco: ,,osoba jest takim
dobrem, ze wtasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi tylko
mito$¢”'*. Nadrzedng zasadg, z kt6rej wyptywaja powyzsze cele i wspomniana
norma, jest mitos¢ jako cnota. Harmonizujaca rola cnoty sprawia, ze unikamy
niebezpieczenstwa utylitarystycznej i libidystycznej interpretacji malzenstwa.
Pierwsza z nich widzi dobro malzenstwa jedynie w tym, co stuzy prokreacij,
druga za$ w tym, ze daje mozliwos$¢ zaspokojenia pragnienia przyjemno-

$ci seksualnej. Stowem dookreslajacym pierwszg interpretacje jest: ,,uzycie’,
»13

a druga: ,wyzycie™'’.

Dla naszego autora jest oczywiste, ze malzenstwo nie utozsamia sie z ro-
dzing i zawsze pozostaje nade wszystko intymnym zwigzkiem dwojga 0os6b'*.
Mito$¢ mezczyzny i kobiety prowadzi w malzenstwie do wzajemnego odda-
nia si¢ 0sob. Wspolzycie seksualne zaciesnia milos¢ oblubienczg do jednej
pary, zyskujac réwnoczesnie specyficzng intensywnos¢. W takim zacie$nieniu
milo$¢ moze sie pelniej otworzy¢ na nowe osoby, ktére z natury s3 owocem
miltosnego zjednoczenia mezczyzny i kobiety'®. Piszac o prokreacji, Wojty-
ta stwierdza, ze cho¢ zasadza si¢ ona mocno na popedzie plciowym, ktéry
zmierza w strone zachowania gatunku homo sapiens, to jesli zostaje ogarnieta
milo$cig, wznosi si¢ na poziom osoby. W ludziach rodzi si¢ niezwykla $wia-
domos¢: mezczyzna i kobieta stuzg istnieniu innej, konkretnej osoby, ktora
jestich wlasnym dzieckiem, krwig z ich krwi i cialem z ich ciala. Nowa osoba
potwierdza i ciele$nie wyraza ich wzajemng mito$¢'®.

We wzajemnym wspolzyciu matzonkéw dochodzi do glosu sfera zmysto-
wa, pojawia sie przyjemno$¢ seksualna, rozkosz. Znajduje ona swoje uzasad-
nienie przede wszystkim na poziomie mito$ci, bowiem szukanie przyjemnosci
dla niej samej jest aktem egoizmu'’. Tym, co pozwala na podporzgdkowanie
przyjemnosci zmystowej osobie, jest cnota czystosci (castitas). Wigze si¢ ona
z cnotg umiarkowania (temperantia). Wspolistnienie tych cnét uwalnia mal-
zenskie wspotzycie od nastawienia egoistycznego, czyli nastawienia na uzy-

MO, s. 42.
** Por. MO, s. 64-65.
Por. Mo, s. 66.
' Por. MO, s. 90-91.
Por. Mo, s. 52; zob. takze: K. Wojtyta, Mitos¢ a odpowiedzialno$¢, ,, Ateneum Kaptan-
skie” 51 (1959) t. 59, z. 2, s. 166.
7" Por. MO, s. 141-142.
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wanie drugiej osoby dla wlasnej przyjemnosci'®. Réwniez wstyd seksualny
sprawia, ze malzenska intymno$¢ rozgrywa si¢ z dala od spojrzenia innych
ludzi. Zjednoczenie malzenskie domaga si¢ przestrzeni niedostepnej dla in-
nych 0s6b*’.

Wspomniany wstyd zostaje w matzenstwie zasymilowany przez mitos¢*°.
Obnazanie si¢ malzonkéw przed sobg w przestrzeni intymnego spotkania
nalezy uznac za wyraz oblubienczego oddania. Nie ma w tym gescie niczego,
co mozna by nazwac bezwstydem. Szczegolne prawo matzonkéw do siebie
sprawia, ze ich wzajemna mifos¢ kierowana od osoby do osoby pozwala prze-
zwyciezy¢ naturalne poczucie wstydu.

Waznym elementem fizycznej bliskosci matzonkéw jest czutosé. Dla Woj-
tyly jest ona istotnym wspdtczynnikiem milosci. Jej stata obecnos¢ w zyciu
malzonkow zbliza ich do siebie, wzmacnia atmosfer¢ komunikatywnosci
i wzajemnego porozumienia. Czulo$¢ to zdolno$¢ odczuwania catego czlo-
wieka we wszystkich jego najglebszych pragnieniach, zawsze jednak z mysla
o prawdziwym dobru osoby.

Takiej czulosci potrzeba bardzo wiele w matzenstwie, gdzie nie tylko
»cialo” potrzebuje ,ciala’, ale przede wszystkim cztowiek pragnie cztowieka.
Szczegblng potrzebe i prawo do czulosci zauwazamy u kobiety, ktéra bardzo
mocno przezywa takie sytuacje, jak cigza, pordd i wszystko, co si¢ z nimi wigze.
Réwniez i mezczyzna potrzebuje czutosci, cho¢ w innej postaci i wymiarze.
Niemniej jednak u obojga czulos¢ wywoluje przeswiadczenie, Ze nie jest sie
samemu, ze swoje przezycia dzieli si¢ z kim§ bardzo bliskim. A to z kolei
umacnia jedno$¢ w matzenstwie?.

Sprawg niezwyklej wagi jest harmonijne ukladanie wspolzycia seksualne-
go. Wiadomo, ze krzywa pobudzenia seksualnego przebiega inaczej u kobiety,
ainaczej u mezczyzny. Ze wzgledu na réznice w doznaniach ta delikatna sfera
powinna zosta¢ zdominowana nie przez technike, lecz przez kulture. Mezczy-
zna musi sie liczy¢ z tym, ze kobieta jest w pewnym sensie ,,innym $wiatem”.
Wigksze zapotrzebowanie na czutos¢ u kobiety ttumaczy si¢ wrecz biolo-
gicznie. Stad zadaniem meskiej aktywnosci we wspdlzyciu jest poznanie tego

'® Por. Mo, s. 154-155. Zob. takze K. Wojtyta, Propedeutyka sakramentu matzetistwa,
»Ateneum Kaptanskie” 50 (1958), s. 26.

¥ Por. MO, s. 162.

% Por. Mo, s. 170.

*' Por. Mo, s. 184.
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$wiata i wezucie sie w niego*’. Zrozumienie potrzeb seksualnych matzonkow
owocuje wigkszym zadowoleniem i w naturalny sposéb wzmacnia ich wigz.

Jedno$¢ malzonkéw domaga si¢ nierozerwalnosci, czyli monogamii.
W pelni zgadza si¢ ona z normg personalistyczna, czyli zasadg milowania
osoby, i odpowiada godnosci cztowieka®®. Jedynie $mier¢ moze rozdzieli¢
malzonkéw. Wtedy tez osoba pozostajaca przy zyciu moze ponownie zawrze¢
malzenstwo (bigamia succesiva). Jesli jednak dojdzie do zawarcia nowego
zwiazku w sytuacji, gdy wspotmalzonek zyje, mamy do czynienia ze zwykla
bigamig (bigamia simultanea)**. Zaréwno rozwod, jak i separacja sg ztem,
poniewaz sprzeciwiaja si¢ zasadzie trwalego zjednoczenia mezczyzny i ko-
biety. Trudno$¢ w przyjeciu monogamii i nierozerwalnosci bierze sie stad, ze
milo$¢ bywa czesto rozumiana psychologiczno-subiektywnie. Bez integracji
milos$ci, o czym wspomnieli$my przy okazji omawiania hasta ,,mifos¢”, nie
moze by¢ mowy o zrozumieniu zasady monogamii i nierozerwalnosci. Sama
za$ decyzja o malzenstwie staje sie wtedy ogromnie ryzykowna®®.

Malzenstwo jest sprawg miedzyludzkg i spoteczng. Dlatego tez mozemy
moéwic o nim jako o instytucji, ktéra domaga si¢ usprawiedliwienia. Zwia-
zane jest to z legalizacjg i prawnym uzgodnieniem zwigzku. Poza tym zwy-
czajnym nastepstwem wspolzycia mezczyzny i kobiety jest potomstwo. Uro-
dzenie dziecka czyni z matzenstwa rodzine. Samo dziecko staje si¢ nowym
czlonkiem spoleczenstwa, a rodzina jest juz spolecznos$cia, malym spoleczen-
stwem. Porzadek prawny z jednej strony odzwierciedla immanencje¢ rodziny
w spoleczenstwie, a z drugiej gwarantuje jej autonomie i nienaruszalno$é®.
Matlzenstwo nie zatraca si¢ w rodzinie, ale posiada swojg odrebnos¢. Row-
niez malzenstwo bezdzietne zachowuje pelng warto$¢ instytucji o charakterze
miedzyosobowym?’.

Matzenstwo domaga si¢ usprawiedliwienia wzgledem Stworcy. Stawia to
nasze zagadnienie na progu zrozumienia sakramentalnosci malzenstwa. Zda-
niem krakowskiego biskupa jest ono sakramentem natury (sacramentum na-
turae) — dla Ko$ciota jest sakramentem od poczatku, czyli od momentu stwo-
rzenia pierwszej pary ludzkiej. Ewangelia Chrystusa objawia nam matzenstwo

?? Por. Mo, s. 245.

> Por. MO, s. 189-190; zob. takze: K. Wojtyta, Propedeutyka, art. cyt., s. 32; R. Buttiglione,
Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 171.

** Por. Mo, s. 190.

> Por. Mo, s. 193.

% Por. MO, s. 194.

*”" Por. MO, s. 195.
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jako sakrament taski (sacramentum gratiae). Sacramentum, czyli tajemnica,
zaklada obecnos¢ rzeczywisto$ci nieuchwytnej dla zwyktego doswiadczenia.
Samo za$ usprawiedliwienie przed Stwércg dokonuje sie poprzez faske?®.

We wspolzyciu dochodzi do spotkania porzadku natury, zmierzajacego do
rozrodczosci, oraz porzadku osobowego, ktéry wyraza si¢ w milosci obojga.
Wspolzycie posiada pelng warto$¢ zjednoczenia osobowego tylko wtedy, gdy
zawiera $wiadoma akceptacje mozliwosci rodzicielstwa. Jesli malzonkowie
wykluczaja takg mozliwos¢, np. przez antykoncepcje, wtedy zaczyna brakowa¢
usprawiedliwienia dla ich dzialan. Dochodzi wtedy do niesprawiedliwosci
zaréwno wzgledem Stwércy, jak i wobec siebie nawzajem?®. Wspomniana
gotowos¢ rodzicielska chroni milos¢ i jest nieodzownym warunkiem zjed-
noczenia w pelni osobowego®®. Nalezy jednak pamietaé, Ze matzenstwo jest
instytucjg mitosci, a nie jedynie ptodnosci®".

Jak pisze Wojtyta:

Cztowiek jako istota rozumna moze tak pokierowaé wspolzyciem matzenskim, aby
ono nie spowodowato prokreacji. Moze to uczyni¢ dostosowujac sie do okreséw ptodnosci
ibezplodnosci u kobiety, tzn. wspélzyjac w okresach bezplodnosci, a zaprzestajac wspot-
zycia w okresach ptodnosci. Prokreacja jest wowczas wykluczona w drodze naturalnej*.

Wspolzycie malzenskie, ktore nie godzi w sposéb sztuczny w mozliwo$é
rodzicielstwa, ale otwiera si¢ na jego potencjalnos¢ i przebiega w sposob na-
turalny, jest moralnie godziwe. Malzonkowie moga tez wspolzy¢ pomimo
nieptodnosci okresowej czy statej>.

2. Communio personarum jako nowy horyzont interpretacyjny
malzenstwa i rodziny

Dla myslenia Karola Wojtyly niezwykle waznym wydarzeniem okazat si¢
Sobor Watykanski 11. Jako jego uczestnik biskup krakowski sledzit powsta-

% Por. Mo, s. 200-201. Zob. takze K. Wojtyta, Propedeutyka, art. cyt., s. 32-33.

* Por. MO, s. 203, 205.

% Por. Mo, s. 207. Zob. takze W. Giertych, Fides et passio, Pelplin 2015, s. 173-208.
1 Por. Mo, s. 210.

MO, s. 211.

Por. mo, 5. 212.
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wanie dokumentu, w ktérym ojcowie soborowi podkreslili nadrzedng role
miloéci malzenskiej. Z niej dopiero wynikaja cele, tj. prokreacja czy pomoc
wzajemna. Konstytucja nie wspomina ani stowem o tym, ze malzenstwo staje
sie lekarstwem na pozadliwo$¢*. Przekaz tego dokumentu zostat wzmocniony
przez papieza Pawta vi, ktory w 1968 roku opublikowal encyklike Humanae
vitae. Rok p6zniej kardynal Wojtyla napisal komentarz teologiczno-duszpa-
sterski do tej encykliki*®. Zamie$cit w nim praktyczne wskazowki dotyczace
miloéci malzenskiej, etyki wspolzycia i odpowiedzialnego rodzicielstwa. Po
raz kolejny wyrazila sie troska przyszlego papieza o dobrostan rodziny.

Owocem tego zatroskania stang sie liczne wypowiedzi kardynata, w kto-
rych wykrystalizuje si¢ jego teologia matzenstwa i rodziny. Karol Woijtyla,
pragnac przenie$¢ postanowienia Soboru na grunt kosciota lokalnego tuz
przed rozpoczynajacym sie wtedy Synodem Archidiecezji Krakowskiej, pu-
blikuje w 1972 roku ksiagzke pt. U podstaw odnowy. Studium o realizacji
Vaticanum 11. Kresli w niej wizje podstawowej odpowiedzialnosci chrze-
$cijanskiej. Dotyczy ona przede wszystkim matzenstwa i rodziny, a w nich
obszaréw $wietosci, mitosci oraz przekazywania zycia. Troske te powierza
wszystkim ludziom dobrej woli, ktérzy pragna budowac spoteczenstwo na
trwalym fundamencie®.

Od tej pory kluczowym pojeciem poddawanym analizie bedzie communio
personarum, czyli wspolnota 0s6b*’. Cztowiek z racji swojego podobienstwa
do Boga jest zdolny do tworzenia wspdlnoty z innymi osobami. Nawigzu-
jac do stow konstytucji soborowej Gaudium et spes, ze cztowiek ,,nie moze
odnalez¢ si¢ w pelni inaczej, jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie
samego” (Gs 24), Wojtyla rozwija i szczegdtowo omawia obecne tam pojecie
daru. Czlowiek jest zdolny do takiego daru, poniewaz posiada samego siebie
i jest panem samego siebie, co wyrazaja dwa terminy: ,,samo-posiadanie”
i ,samo-panowanie”*®. Stowo communio oznacza taki sposob bycia i dziatania,

** Por. Karol Wojtyla na Soborze Watykariskim 11: zbidr wystgpieti, wstep i oprac. R. Skrzyp-
czak, przet. M. T. Szczepanski (fac.), M. Romanek (fr.), Warszawa 2011, s. 327.

> Por. K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski do ,Humanae vitae”, Rzym
1969.

¢ Por. K. Wojtyta, U podstaw odnowy. Studium o realizacji ,Vaticanum 11", Krakéw
1988, s. 248-251; zob. takze: J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 156.

7 Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 161-169.

% Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,, Ateneum Kaptarniskie” 66
(1974), s. 350-351.
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w ktérym osoby stajg si¢ wzajemnie darem dla siebie®®. Bezinteresowny dar
powinien by¢ nie tylko dawany, ale i przyjmowany. Tylko w taki sposéb dar
ten moze sie urzeczywistni¢ i w petni rozwing¢*®.

Wszystko, co zostalo streszczone w powyzszym akapicie, stoi u podstaw
przymierza malzenskiego i jest ujete w samej definicji miloéci oblubiencze;.
Sobor, uzywajac pojecia ,,przymierze” w odniesieniu do malzenstwa, glebiej,
bardziej teologicznie i personalistycznie, wyraza jego tajemnice*'. Nieroze-
rwalnos¢ tego przymierza pozwala malzonkom na pelne oddanie i przyjecie
siebie nawzajem. Najpelniej i najglebiej wyraza sie to we wspdtzyciu seksu-
alnym. Jego naturalnym skutkiem jest zaistnienie rodziny poprzez rodzenie
czynne i bierne: rodzice rodza, dzieci sg rodzone. Wigz malzenska staje si¢
przez to wiezig rodzicielskg*?.

U Woijtyly coraz mocniej dochodzi do glosu przeswiadczenie o nie-
zwyklej glebi zjednoczenia komunijnego, ktére ma miejsce w malzenstwie.
W caloksztalcie odniesienia 0séb do siebie nawzajem pojawia si¢ ,wymiana
daru”. To wzajemne obdarowanie obojga jest przedmiotem szczegoélnego za-
interesowania naszego autora. Communio personarum domaga sie nie tyl-
ko wzajemnej afirmacji wspdtmalzonkoéw, ale takze afirmacji rodzicielstwa,
przynajmniej tego potencjalnego. Poprzez rodzicielstwo poszerza sie¢ krag
obdarowania. Nowy czlowiek od samego poczatku wchodzi do rodziny jako
osoba. Wspolnota malzenska staje si¢ wspolnotg rodzinng. Dziecko zostaje
powierzone rodzicom i niejako im zadane. Oni z kolei stopniowo odkrywaja
i urzeczywistniaja to zadanie. Logika daru prowadzi cala rodzing ku coraz
pelniejszemu obdarowaniu osobowemu, az po bezinteresowny dar z samego
siebie. Ostatecznie chodzi wiec o ubogacenie dojrzalym czltowieczenstwem
tych ludzi, ktérym przekazalo sie zycie, czyli swoim dzieciom. Wypelnienie
tej misji domaga sie niepodzielnego daru catego cztowieka. Jest on mozliwy
dzigki nieustannemu formowaniu i wychowywaniu wszystkich czlonkéw
rodziny, tak rodzicéw, jak i dzieci.

** Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, art. cyt., s. 353; zob. takze:
Z.N. Brzézy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 74.

%% Por. K. Wojtyta, Rodzina, art. cyt., s. 355. Zob. takze K. Wojtyta, O znaczeniu mitosci
oblubiericzej, ,Roczniki Filozoficzne” (1974) nr 2, s. 166.

* Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, art. cyt., s. 356.

2 Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, art. cyt., s. 357.

** Por. K. Wojtyta, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, ,, Ateneum Kaptanskie” 67
(1975), s. 20-24.
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3. Teologia malzenstwa i rodziny w nauczaniu Jana Pawla 11

Wspolczesnie bardzo czesto Jana Pawla 11 okresla si¢ mianem ,,papieza
rodziny”. Jego wktad w umacnianie malzenstw i rodzin wydaje si¢ nie do prze-
cenienia. Od samego poczatku swego pontyfikatu ojciec $wiety bardzo duzo
uwagi po$wieca autentycznej stuzbie dla dobra tych instytucji. Juz w pierwszej
encyklice przypomina wiernym o ,,krélewskiej stuzbie” spelnianej przez mat-
zonkoéw. Polega ona na budowaniu $wiadectwem milosci wspélnoty rodzinne;j,
ktora bedzie wychowywad nowe rzesze ludzi do zycia na wzor Chrystusa*®.

W katechezach srodowych na temat teologii ciala, ktére Jan Pawet 11
wygtlosil podczas srodowych audiencji generalnych na w latach 1979-1984,
znajdujemy jedna z najciekawszych i najbardziej kompletnych teologii mal-
zenstwa i rodziny w historii Kosciota. Jan Pawel 11 méwi o teologii malzenstwa
w kontekscie swojej teologicznej antropologii integralnej (adekwatnej). Antro-
pologia ta opiera si¢ na widzeniu cztowieka w $wietle czterech teologicznych
epok w historii czlowieka. Pierwsza epoka to czas stworzenia, druga okres po
grzechu pierworodnym, trzecia czas odkupienia, czwarta — eschatologiczny
czas zmartwychwstania®®. Dopiero uwzglednienie tych czterech epok, ktore
niejako ,,przecinajg si¢” w sercu kazdego czlowieka, pozwoli nam ujrze¢ rze-
czywisto$¢ ludzkiego malzenstwa i rodziny w pelnym $wietle.

O stanie stworzenia informuja nas przede wszystkim dwa opisy stworzenia
czlowieka, ktére znajdziemy w dwoch pierwszych rozdziatach Ksiegi Rodza-
ju. Dla Jana Pawla 11 szczegolnie istotny wydaje si¢ opis drugi (por. Rdz 2,
4b-25). Dowiadujemy sie z niego, ze pierwszy czlowiek, Adam, doswiadcza
pierwotnej samotnosci. Nie znajduje dla siebie odpowiedniej pomocy posrod
calego stworzenia. Bog, pragnac przezwyciezy¢ samotno$¢ Adama, stwarza
Ewe. Tym samym potwierdza fakt, ze czlowiek istnieje na sposéb komunijny,
gdyz pierwotna samotno$¢ przemienia si¢ w osobowg wspdlnote opartg na
wiezi miloéci. Rados¢ mezczyzny na widok kobiety jest poczatkiem jednosci
dwojga*®. Obraz Bozy w czlowieku zostal wiec zapisany nie tylko w naturze
jednostki, ale takze w komunii osob, ktérg mezczyzna i kobieta stanowig od

* Por. rH 21.

*> Por. G. Marengo, Antropologia adekwatna w katechezach o ludzkiej milosci. Kierunki
refleksji, w: Mifowa¢ ludzkg mitos¢. Dziedzictwo mysli Jana Pawta 11 0 matzeristwie i rodzinie,
red. L. Melina, S. Grygiel, przel. J. Skoczylas, K. Halat, Warszawa 2010, s. 159. Stanistaw Gry-
giel nazywa te trzy stany prehistorig, historia i posthistorig, por. S. Grygiel, Od samotnosci
do daru, ,Znak” (1982) nr 5, s. 363-384.

4 Por. MN, s. 37.
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samego poczatku®’. Jan Pawel 11 podkre$la, Ze zamiarem Jahwe bylo stworzenie
zwigzku monogamicznego, na co wskazuja stowa: ,,beda dwoje jednym cialem”
(Rdz 2, 24)*®. Potwierdzi to Chrystus, odwolujac sie do owego poczatku: ,,co
wiec Bdg zlaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt 19, 6).

Druga teologiczna epoka, w ktorej $wietle powinnismy popatrze¢ na mal-
zenstwo i rodzine, to czas po grzechu pierworodnym. Jan Pawet 11 charakte-
ryzuje ten stan za pomocg dwdch biblijnych okreslen: wstyd (por. Rdz 3, 7)
i pozadliwos¢ serca (por. Mt 5,27-28). Ksiega Rodzaju wskazuje na seksualny
wstyd jako na jeden z pierwszych skutkéw grzechu pierworodnego: ,, A wtedy
otworzyly sie im obojgu oczy i poznali, ze sg nadzy; spletli wiec gatazki figo-
we i zrobili sobie przepaski” (Rdz 3, 7). Zdaniem papieza, potrzeba zakrycia
przed wzrokiem drugiego swojej nagosci wskazuje na zmiane w patrzeniu
i rozumieniu nagosci ciala po grzechu pierworodnym:

cialo w swojej meskosci i kobiecosci przestalo stanowié ,,niepodejrzane” tworzywo
komunii 0s6b, jak gdyby zostalo w swojej pierwotnej funkeji ,,zakwestionowane” w $wia-
domosci mezczyzny i kobiety. Znika owa szczegélna prostota i pierwotna ,czysto$¢”
przezycia, ktora umozliwita im swoista pelnie wzajemnego komunikowania siebie®.

To wiasnie na te zmiane¢ w patrzeniu zwrocil uwage Chrystus w Kazaniu
na gorze, kiedy powiedzial: , Kazdy, kto pozadliwie patrzy na kobiete, juz
sie w swoim sercu dopuscil z nig cudzotostwa” (Mt 5, 28). Jak ttumaczy Jan
Pawel 11, pozadliwe patrzenie na drugiego cztowieka to znak wewnetrznej ,,po-
zadliwosci serca’, ktora przestaje w drugim widziec¢ osobe, a zaczyna widzie¢
przedmiot, ktérego mozna uzy¢ do wasnych celéw (wtasnej przyjemnosci) .

Juz w Ksiedze Rodzaju czytamy o obietnicy odkupienia (por. Rdz 3, 15),
ktéra wypelni si¢ wraz z wcieleniem Bozego Syna. Chrystus inauguruje stan
odkupienia: ,,odkupienie jest takg prawda i takg rzeczywisto$cia, w imie ktorej
cztowiek musi poczué si¢ wezwany. Musi poczu¢ sie «skutecznie wezwany» ™"
Wezwanie to rozbrzmiewia gleboko w ludzkim sercu. Tam tez cztowiek od-
najduje ,,pamiec poczatku” i tesknote za mitoscig, ktdra tkwi w nim glebiej niz
grzeszno$¢ i pozadliwos¢. Sifa tego, co erotyczne, w czlowieku musi zjednoczy¢

47 Por. MN, s. 39.

Por. MN, s. 169.

MN, 121.

Wigcej na ten temat w: J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 96-109.
*1 MN,s. 185-186.
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sie z tym, co etyczne. ,,Etos” faczy sie z odkryciem nowego wymiaru wartosci
i dlatego staje si¢ moca konstytutywna erosa®?. Cztowiek zostaje wezwany do
czystosci serca (por. Mt 5, 8); ona jest wymogiem milo$ci>. Papiez przechodzi
od stéw Ewangelii do nauki §wietego Pawta, ktory pojmuje czystos¢ jako zycie
wedle Ducha (por. Ga 5, 16-17), bo ciato ludzkie jest przybytkiem Ducha
Swietego (1 Kor 6, 19)*.

Ostatni, czwarty etap historii ludzkosci zwigzany jest z rzeczywisto$cia
zmartwychwstania. Chrystus odwoluje si¢ do niej w rozmowie z saduceusza-
mi: ,,Lecz ci, ktérzy uznani zostana za godnych udziatu w §wiecie przysztym
i w powstaniu z martwych, ani si¢ zeni¢ nie beda, ani za maz wychodzi¢. Juz
bowiem umrze¢ nie moga, gdyz sa réwni aniotom i sg dzie¢mi Bozymi, be-
dac uczestnikami zmartwychwstania” (Lk 20, 35-36). Zaskakujace moga si¢
okaza¢ stowa ojca $wigtego o tym, ze w $wietle nauki Jezusa matzenstwo
i prokreacja nie stanowig eschatologicznej, czyli ostatecznej przyszlosci czlo-
wieka. W zmartwychwstaniu tracg one poniekad racje bytu®®. Zycie wieczne
odstania przed nami dziewicze znaczenie ludzkiego ciata.

Nie oznacza to jednak, Ze nalezy z lekcewazeniem czy pogardg traktowac
malzenstwo i rodzine. Wrecz przeciwnie, nalezy je osadzi¢ na pewnym fun-
damencie chrzescijanskiego objawienia. Stad tez Jan Pawel 11 chetnie nawig-
zuje do stéw z Listu do Efezjan: ,badzcie sobie nawzajem poddani w bojazni
Chrystusowej” (Ef 5, 21). W ich $wietle rozumiemy, ze wlasciwe odniesienie
malzonkéw do siebie jest zakorzenione w ich relacji do Chrystusa. Nie moze
by¢ mowy o jakiejkolwiek formie panowania jednego nad drugim®. Zada-
niem malzenstwa chrzescijanskiego jest wiec odzwierciedlenie milosci, jaka
Chrystus obdarza Ko$ci6l i jakg tenze odwzajemnia swemu Oblubienicowi®.

Autor Listu do Efezjan podsumowuje swoje rozwazania o malzenstwie od-
niesieniem do jahwistycznego opisu stworzenia: ,,dlatego opusci cztowiek ojca
i matke, a polgczy si¢ ze swojg zong, i bedg dwoje jednym cialem” (Rdz 2, 24),
co w ocenie papieza pozwala nazwaé malzenstwo ,,najpierwotniejszym sa-
kramentem”*®. Malzenistwo moze by¢ tak nazwane, poniewaz objawia mito$¢

2 Por. MN, s. 192; zob. takze: M. Healy, Mgzczyzni i kobiety sq z raju, przel. J. Jaworska,
Warszawa 2008, s. 52-54.
> Por. MN, s. 199.
Por. MN, 5. 202-229; LR 18.
> Por. MN, s. 261; zob. takze: . Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 124-127.
°% Por. MN, s. 344-346; LR 19.
%7 Por. MN, s. 348.
°% Por. MN, s. 363.
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Boga do czlowieka i prowadzi matzonkéw do zywego w niej uczestnictwa®.
Katechezy srodowe niosg wreszcie bardzo istotne przestanie o matzenskiej
communio personarum, ktoéra jest znakiem tajemnicy Trojjedynego Boga
(imago Trinitatis)®°. Malzefistwo jest wiec znakiem mitosci ofiarnej, bezin-
teresownej i ptodnej, skoncentrowanej na relacjach osobowych.

Kolejnym waznym dokumentem, ktéry Jan Pawel 11 poswigcil temato-
wi malzenstwa i rodziny, jest adhortacja Familiaris consortio z 1981 roku.
W pierwszej czg$ci dokumentu Jan Pawet 11 wskazal na aktualne ,,blaski i cie-
nie” dzisiejszych rodzin, co stanowilo punkt wyjscia do postawienia diagnozy.
Do niepokojacych znakéw czasu dotyczacych malzenstwa i rodziny naleza:
ucieczka przed odpowiedzialno$cig, niewlasciwe rozumienie wolnosci, plaga
rozwoddow, mentalnos¢ aborcyjna, niesprawiedliwy podzial débr spotecznych,
relatywizm moralny i wiele innych czynnikéw spoleczno-ekonomicznych,
ktore ostabiajg odpornos¢ matzenstw i rodzin®'.

W kolejnej czesci adhortacji papiez przypomnial zasadnicze elementy
Bozego zamystu wzgledem malzenstwa i rodziny. Czlowiek, bedac obrazem
Stworcy, powolany jest do budowania wspdlnoty w petni osobowej. Mal-
zenstwo staje si¢ wigc obrazem komunii Bogiem z ludzmi. Przymierze Boga
zludem widziane jest jest jako zwigzek oblubienczy, a grzech balwochwalstwa
przyréwnany zostaje do cudzoldstwa®?. Przyktad Chrystusa i Jego milosci
oblubienczej do Kosciofa nalezy uznac za wzoér, stuzacy tworzeniu zdrowych
malzenstw i rodzin®.

Cze$¢ trzecia adhortacji zostala poswiecona oméwieniu szczegdtowych
zadan, jakie stoja przed malzenstwem i rodzing. Sq nimi: tworzenie wspdlnoty
0sob, stuzba zyciu, udzial w rozwoju spoteczenstwa, uczestnictwo w zyciu
i misji Ko$ciota®*. W spelnianiu tych zadan matzonkowie s wspdtpracowni-
kami mifosci Boga Stworzyciela. Troska o Zycie to nie tylko sprzeciwianie si¢
tzw. cywilizacji $mierci, ale rowniez caly proces wychowawczy. Jan Pawel 11
przypomnial o normatywnym charakterze encykliki Pawta vi Humanae vitae
oraz integralnej wizji cztowieka, ktora pozwala wlasciwie rozumiec¢ trudne

** Por. ]. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 142-143.
% Por. MN, s. 378-380; LR 8.

' Por. FC 1-6.

2 Por. FC 12.

% Por. Fc 13.

% Por. Fc 18-53.



80 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

wymagania mito$ci®>. W procesie dorastania do tych wymagan towarzyszy
rodzinom Ko$ciol, ktdry jest zarazem nauczycielem i matka. Rodzina jest, jak
wiemy, pierwszg i najwazniejsza komarka zycia spotecznego. Wychowanie zas
jest nie tylko prawem, ale i obowigzkiem rodzicéw. Obowigzkiem panstwa
zas$ jest pomoc rodzinie w spelnianiu jej postannictwa®®.

Ciekawym i waznym elementem papieskiej adhortacji jest przedsta-
wienie ,karty praw rodziny”, w ktérej zawarte zostaly wymagania stawiane
panstwu i spoleczenstwu w odniesieniu do rodziny. Czytamy w niej m.in.
o prawie do staloéci wiezi i instytucji malzenstwa, emigrowania calej rodziny
w poszukiwaniu lepszych warunkéw zycia czy wyznawania wlasnej wiary®’.
Chrzescijanska rodzina jest Kosciolem domowym, w ktérym osoby sktada-
ja Bogu nalezng cze$¢ i wzajemnie si¢ uswiecaja. Stuzy temu uczestnictwo
w Eucharystii, korzystanie z sakramentu pokuty i pojednania, a takze wspdlna
rodzinna modlitwa.

Papiez zwraca uwage na koniecznos$¢ organizowania szeroko zakrojonego
duszpasterstwa rodzin. Pierwszym jego elementem jest pomoc w nalezytym
przygotowaniu si¢ do zawarcia sakramentu matzenstwa i zatozenia rodziny.
Jan Pawel 11 apeluje o zaangazowanie w tej kwestii do biskupow, kaptanow,
zakonnikow, specjalistow w dziedzinie matzenstwa i rodziny, catych parafii
i wspélnot rodzin. Szczegdlnie wazne staje si¢ duszpasterstwo malzenstw
w sytuacjach trudnych. Nalezg do nich np. malzenstwa mieszane, zawierane
pomiedzy osobami réznych wyznan czy religii, w ktérych jedna ze stron
nalezy do Kosciota katolickiego.

Do sytuacji nieprawidlowych ojciec swigty zalicza: malzenstwa na prébe,
rzeczywiste wolne zwigzki, zwigzki cywilne katolikow. W tym kontekscie Jan
Pawel 11 takze pisze o malzonkach zyjacych w separacji czy rozwiedzionych,
ktdérzy nie zawarli nowego zwiazku, oraz tych, ktérzy taki zwigzek zawarli.
Wszyscy oni majg ustysze¢ dobrg nowine o malzenstwie w Chrystusie oraz
z miloscig zosta¢ wezwani do nawrécenia. Wskazane sytuacje réznig sig
miedzy sobg i wymagaja szczegdlnego potraktowania ze strony duszpaste-
rzy. W punkcie 84 adhortacji padajg wazne stowa: ,,Ko$cidt jednak na nowo
potwierdza swoja praktyke, oparta na Pi§mie Swietym, niedopuszczania do

% Por. rC 31; LR 12-13; zob. takze Y. Semen, Seksualnos¢ wedtug Jana Pawta 11, dz. cyt.,
s. 136-144.

% Por. FC 39; LR 16.

%7 Por. EC 46.
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komunii eucharystycznej rozwiedzionych, ktérzy zawarli ponowny zwigzek
malzenski”®®.

W 1994 roku papiez napisal List do rodzin z okazji przypadajacego wte-
dy Roku Rodziny. Jan Pawel 11 zawart w nim tresci, ktore byly juz wczesniej
przedmiotem jego nauczania. Sporo uwagi poswiecit cywilizacji zycia i cy-
wilizacji $mierci, znalazto pdzniej swe rozwiniecie w encyklice Evangelium
vitae. W Liscie pojawia si¢ bardzo wazny termin: ,,genealogia osoby”. Wszelkie
rodzenie znajduje swoj pierwowzor w ojcostwie Boga. Jak konstatuje papiez:
w biologie rodzenia wpisuje sie genealogia osoby. Oznacza to, ze w ludzkim
rodzicielstwie jest obecny sam Bdg. Geneza czlowieka to nie tylko biologia,
ale przede wszystkim wola samego Boga. Boskie ,,chc¢” w kazdym poczeciu
i narodzeniu jest chceniem czlowieka dla niego samego. Kazdy czlowiek jest
chciany i milowany przez Stworce. Jest takze powolany do tego, aby swe czlo-
wieczenstwo urzeczywistnit w calej pelni. By¢ cztowiekiem - to podstawowe
powolanie osoby ludzkiej®®. W powyzszych intuicjach papieza zawiera sie
kwintesencja teologicznej wizji matzenstwa i rodziny.
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METODA ANTROPOLOGICZNA

W potowie lat 60. ubieglego wieku kardynal Karol Woijtyla pisal w liscie
do zaprzyjaznionego jezuickiego teologa Henri de Lubaca:

Bardzo rzadkie wolne chwile wykorzystuje na prace bliskag mojemu sercu, poswie-
cong metafizycznemu sensowi i tajemnicy osoby. Wydaje mi sie, ze dzisiaj debata toczy
sie na tej plaszczyznie. Z1o w naszych czasach w pierwszym rzedzie polega na pewnego
rodzaju degradacji, nawet zniszczeniu, fundamentalnej jedyno$ci kazdej osoby ludzkie;.
To zlo lezy nawet bardziej w porzadku metafizycznym niz moralnym. Tej dezintegracji,
planowanej czasami przez ideologie ateistyczne, musimy zamiast jalowych polemik
przedstawi¢ co$ w rodzaju ,,rekapitulacji” nienaruszalnej tajemnicy osoby”.

To przekonanie o koniecznos$ci przypomnienia $§wiatu pelnej prawdy
o cztowieku Wojtyla wyrazatl w bardzo réznych kontekstach i sytuacjach.
Po powrocie z trzeciej sesji Soboru Watykanskiego 11, w kazaniu wygloszo-
nym 8 grudnia 1964 roku w bazylice Mariackiej w Krakowie, arcybiskup
Woijtyla tak ttumaczyt wiernym inno$¢ i wyjagtkowos¢ trwajacego soboru
powszechnego:

Opatrzno$¢ Boza wlasnie teraz, kiedy nie ma jakiej$ szczegdlnej herezji w Kosciele,
ale kiedy zycie ludzkosci jest pelne herezji, pelne podzialéw, a przede wszystkim petne
glebokich trudnosci, petne wielkiej grozy — wlasnie w tym momencie Opatrznos$¢ Boza

' Cyt. w: G. Weigel, Swiadek nadziei. Biografia papieza Jana Pawla 11, Krakéw 2000,
s. 223.



84 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

powotata Sobér. Azeby dziataniem w duchu madrosci i z pomoca Madro$ci Przedwiecz-
nej, Madrosci Wcielonej, wszedl w te sprawy z calg milodcig i z cala pokora”.

Krakowski metropolita podkresla, ze w odréznieniu od innych soboréw
w historii Ko$ciota Sobér Watykanski 11 nie zajmowal si¢ herezjami chrysto-
logicznymi, trynitarnymi, maryjnymi czy eklezjologicznymi, ale herezjami
uderzajacymi w prawde o czlowieku. Dlatego tez wazna cze¢scig nauczania
soborowego byla chrystocentryczna antropologia, przedstawiona przede
wszystkim w konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes, ktéra powstala przy duzym zaangazowaniu arcybiskupa
Woijtyly. Jedno z najbardziej celnych sformutowan tej teologicznej antropologii
znajdujemy w numerze 22. konstytucji:

Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Stowa Wcielonego.
Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figurg przysztego, mianowicie Chrystusa Pana.
Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego Milosci objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powotanie®.

Dopiero w spotkaniu z Chrystusem kazdy czlowiek poznaje zaréwno
godnos¢ i warto$¢ swego czlowieczenstwa, jak tez tre§¢ swego powolania.
W celu osiggniecia samo-poznania czlowiek powinien wiec zblizy¢ sie do
Chrystusa. Jan Pawel 11 podjat ten bardzo wazny watek chrystocentrycznej
antropologii w swojej pierwszej, programowej encyklice Redemptor hominis
z 1979 roku. Pisze tam:

Musi [czlowiek] niejako w Niego [w Chrystusa] wejs¢ z soba samym, musi sobie
»przyswoic’, zasymilowac calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia, aby siebie odna-
lez¢. Jesli dokona sie w czlowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on nie tylko
uwielbieniem Boga, ale takze gtebokim zdumieniem nad sobg samym™.

W ten sposob chrystocentryczna antropologia Jana Pawla 11 ukazuje tez
sens ewangelizacyjnej misji Ko$ciola, ktory gtosi Chrystusa, aby cztowiek mogt

> K. Woijtyla, ,Vaticanum 11” dzielem Opatrznosci Bozej i nadziejg ludzkosci. Kazanie
w bazylice Mariackiej w Krakowie, 8 grudnia 1964 roku, w: tenze, Odnowa Kosciota i Swiata.
Refleksje soborowe, Krakéw-Rzym 2011, s. 192.

> Gs22.

* RrH 10.



Metoda antropologiczna 85

poznac i zrozumie¢ samego siebie. Mozemy powiedzie¢, ze papiez tworzy
»antropologiczng definicj¢” chrzesdcijanistwa, kiedy w nastepnym paragrafie
pisze: ,Owo glebokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa
sie Ewangelia, czyli Dobrg Nowing. Nazywa sie tez chrze$cijaristwem”™.

1. Chrzescijanskie zrodla antropologii Karola Wojtyly

Swiatto chrzescijariskiego Objawienia bylo jednym z pierwszych Zrédet
i najwazniejszych inspiracji w antropologii Karola Wojtyly. Mozemy to do-
strzec w artykutach publicystycznych mlodego krakowskiego mysliciela, jak
réwniez w jego pracach naukowych, homiliach i wierszach®. W wierszu Pies#
o blasku wody z 1950 roku Wojtyta snuje swoje refleksje na temat mozliwosci
poznania drugiego cztowieka wokot biblijnego spotkania Chrystusa i Sama-
rytanki przy studni w Sychem (por. J 4, 1-42). Wiersz wyraza przekonanie
autora, ze naturalne poznanie siebie jest bardzo trudne, niemal niemozliwe:
»A ja ci powiadam, ze to tylko twoj wzrok | dostrzega ludzi tak stabo, kiedy
plyng za falg neonu. | Whasciwie odstania ich to, co najbardziej ukryte w nich
| i czego zaden nie wypala plomien™.

Uzywajac poetyckiej metafory, Wojtyta pisze, ze najlepszy sposéb po-
znania siebie to zamkniecie oczu i poddanie si¢ nadprzyrodzonemu $wiatlu,
ktére pochodzi od Chrystusa. Takie nadnaturalne swiatto otrzymala Sama-
rytanka przy studni w Sychem. Dzi¢ki niemu uzyskala poznanie siebie, ktore
bylo bolesne (dotyczyto jej grzesznego zycia), ale réwnoczesnie wyzwalajace
i uzdrawiajace, poniewaz pochodzito od Zbawiciela. Ta nadprzyrodzona wie-
dza nie byla jedynie jaka$ hipotetyczna teoria czy postulatem badawczym, ale
przemieniajacy silg faski, ktora przywraca czlowieka samemu czlowiekowi.

W 1951 roku Wojtyta publikuje dwa wazne artykuly: w miesigeczniku
»Znak” — O humanizmie $w. Jana od Krzyza, i w ,ITygodniku Powszech-

* Tamze.

¢ Autorzy tego tekstu sg zwolennikami pogladu, ze twdrczoéé poetycka i naukowa
Karola Wojtyly - Jana Pawla 11 mimo oczywistych roznic formalnych tworzy tresciowa ca-
to§¢. Obrazy poetyckie Wojtyly czesto ilustrujg i czynia bardziej przystepnymi jego tezy
filozoficzne i teologiczne, filozofia i teologia zas dostarcza zasad interpretacji jego poezji. Te
zasade integralnej i kontekstualnej interpretacji dziet Karola Wojtyly-Jana Pawta 11 stosuje-
my w catej publikacji (por. M. Novak, Filozofia chrzescijariska Jana Pawta 11, w: J. Kupczak,
W strong wolnosci, dz. cyt., s. 14-15).

7 K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., 96.
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nym’ - Tajemnica i czlowiek. Pierwszy z tych tekstow jest w pewnym sensie
kontynuacja pracy doktorskiej, ktéra Wojtyta pisat w latach 1946-1948 na
rzymskim uniwersytecie Angelicum na temat teologii karmelitanskiego mi-
styka z xv1 wieku $w. Jana od Krzyza®. Autor podkresla w swoim artykule,
ze niezastuzona laska udzielona grzesznemu cztowiekowi nie jest dla niego
rzeczywistoscig obcg czy zewnetrzna, ale wrecz przeciwnie - jedna czlowieka
z samym sobg i pozwala mu by¢ bardziej tym oto konkretnym cztowiekiem”.

W artykule Tajemnica i cztowiek Wojtyla dokonuje refleksji nad faktem
Weielenia Chrystusa. Krakowski mysliciel uzywa w swojej refleksji znanego
zachodniej kulturze od czaséw starozytnych obrazu czltowieka jako mikro-
kosmosu, w ktérym odnajdujemy wszystkie warstwy istnienia obecne w ma-
krokosmosie: ,,cztowiek ma w sobie co$ z kamienia i gwiazdy, co$ z roéliny,
ailez ze zwierzecia... Jest tedy 6w «mikrokosmos» prawdziwym fadunkiem,
w ktorym formy i energie «makrokosmosu» skupiaja si¢ i konsolidujg w szcze-
golny sposob”'®. Réwnoczeénie cztowiek moze by¢ zrozumiany jedynie przez
odniesienie do najwyzszej warstwy jego bytu: jego ducha, ktory stanowi ,,gra-
nice podobienstwa czlowieka do wszech§wiata materialnego — i rownoczesnie
ten duch rozstrzyga o braku podobienistwa, o roznicy”''. W swojej sferze
duchowej cztowiek jest podobny do samego Boga. Ta antropologiczna prawda
znajduje potwierdzenie w fakcie Wcielenia Chrystusa: ,tajemnica Wcielenia
[...] zawiera w sobie réwniez moc zwracania cztowieka ku wlasnemu czltowie-
czenstwu. Przez nig czlowiek moze doceni¢ pelng swojg wartos¢ i wlasciwe
miejsce w stworzeniu”'?. Niewatpliwie w tym wczesnym tekscie ksiedza Woj-
tyly dostrzegamy juz jezyk i stwierdzenia, ktore 30 lat p6zniej beda stanowic
serce pierwszej encykliki Jana Pawla 11 Odkupiciel czlowieka.

W Elementarzu etycznym, cyklu tekstow, ktore Wojtyta publikowat w la-
tach 1957-58 na famach ,, Tygodnika Powszechnego’, szczegélnie ciekawy
jest dla nas artykut Natura i doskonatos¢. Autor dokonuje w nim refleksji nad
etycznym perfekcjoryzmem, czyli teorig, ktdra taczy etyczne wartosciowanie
ludzkiego zachowania z doskonaleniem podmiotu. Wojtyla zastanawia sie,
jakie skutki dla ludzkiego dzialania ma przyjecie przez dziatajacy podmiot

® Por. K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.

® Por. K. Wojtyla, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami
postugiwat, dz. cyt., s. 387-401.

1% K. Wojtyta, Tajemnica i cztowiek, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat,
dz. cyt., s. 29.

' Tamze.

2 Tamze, s. 31.
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perspektywy chrzescijanskiej wiary. Autor podkresla, ze intelekt o$§wiecony
przez wiare jest lepiej przygotowany do tego, aby kierowac¢ ludzkimi czynami,
poniewaz dzigki fasce uczestniczy w wiedzy samego Boga, a przez to unika
watpliwosci i btedow, ktore zwykle towarzyszg ludzkim decyzjom i ocenom.
W artykule Wiasciwa interpretacja nauki o szczesciu Wojtyta tak podsumo-
wuje swoje rozwazania na temat tego, jak chrzescijanski ideat doskonatosci
uzupelnia naturalne spetnienie si¢ czlowieka: ,,doskonalos¢ [o ktérej mowi
Ewangelia] nie jest heteronomiczna — nie wyzuwa cztowieka z tego, czym jest
i by¢ powinien. Wrecz przeciwnie, trafia wlasnie w sama tego istote. Dosko-
nalto$¢ zawsze jest humanistyczna, wewnetrzna i ludzka”>. W innym arty-
kule z tego cyklu, Realizm w etyce, Wojtyla nazywa umiejetnos¢ patrzenia na
rzeczywisto$¢ oczami wiary ,nadnaturalnym realizmem”™"*.

Widzimy, ze Wojtyla nie patrzy na chrzescijanskg wiare i naturalne po-
znanie jak na dwa rodzaje poznania, ktére moglyby znajdowac si¢ ze soba
w konflikcie badz prowadzi¢ do radykalnie odmiennych rezultatow. Raczej,
przy zachowaniu wtasciwej im autonomii, prowadzg one wspoélnie do prawdy
o rzeczywistosci, ktora jest jedna, choc¢ osiggana na réznych drogach. We wste-
pie do drugiego wydania swojej znanej ksigzki Mifos¢ i odpowiedzialnos¢ autor
tak pisze o tej komplementarnosci poznania naturalnego i nadprzyrodzonego:
»W oparciu o Objawienie powstala nie tylko teologia, ktéra postugiwata si¢
filozofig jako narzedziem spekulacji myslowej. Objawienie dostarczylo takze
poteznych impulséw dla filozofii”*°. Autor — w sposéb, ktéry przypomina jego
pdzniejsze refleksje o komplementarnosci naturalnego i nadprzyrodzonego
poznania z encykliki Fides et ratio — podkresla, ze to wlasnie chrzescijanska
wiara dostarczyla mu najbardziej istotnych inspiracji do ,,filozoficznego prze-
myslenia problematyki seksualnej”*°.

Dialogiczne podejécie do relacji filozofii i teologii moze by¢ ukazane
na przykladzie wszystkich publikacji Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 az po
wspomniang encyklike Fides et ratio z 1998 roku. W dorobku naszego autora
jest ona najpowazniejszym i najobszerniejszym tekstem poswieconym relacji
tych dwéch rodzajow ludzkiego poznania. Rozmiar i zamyst tego tekstu nie

* K. Wojtyta, Wiasciwa interpretacja nauki o szczesciu, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami
postugiwat, dz. cyt., s. 157.

* K. Wojtyla, Realizm w etyce, w: tenze, Aby Chrystus si¢ nami postugiwat, dz. cyt.,
s. 138.

* K. Wojtyla, Wstep do wydania drugiego, w: Mo, s. 18.

' Tamze.
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pozwala nam podja¢ analizy tego dokumentu, ktéry Leszek Kotakowski na-
zwat ,wielkg encyklikg”!”. Podobnie, mozemy jedynie wskaza¢ na teologiczne
zrodla najwazniejszej filozoficznej ksigzki Wojtyty pt. Osoba i czyn. Sam autor
przyznal, ze duza jej czg$¢ zostala napisana podczas dlugich obrad Soboru
Watykanskiego 11 i to wlasnie Sobér w wielu wymiarach zainspirowal jego filo-
zoficzng antropologie'®. Jeden z najwazniejszych komentatoréw mysli Karola
Woijtyly — Jana Pawta 11, wloski filozof i polityk Rocco Buttiglione, podkresla
w swoim wprowadzeniu do ksigzki Osoba i czyn, ze zawiera ona chrzescijanska
antropologie, ktéra legta u podstaw teologii Soboru Watykanskiego 11'°. Dla-
tego tez wyklad tej antropologii stanowi wraz z innymi elementami nauczania
soborowego kluczowy element odnowy, jaka zamierzyl Sobér.

2. Metafizyczna struktura rzeczywistosci

Karol Woijtyla zetknat si¢ z klasyczng metafizyka po raz pierwszy podczas
swoich studiéw w krakowskim seminarium duchownym. Jak wspomina, je-
den z jego wykladowcow dat mu wéwczas do przeczytania neoscholastyczny
podrecznik. Warto przywota¢ wspomnienie tych do§wiadczen, o ktérych tak
mowil w rozmowach z André Frossardem na poczatku lat 80. ubiegtego wieku:

Zaczalem wigc studiowa¢ ten podrecznik i natychmiast natrafitem na olbrzymie
opory. Moje humanistyczne, filologiczne myslenie nie bylo w zaden sposéb przygotowa-
ne do przyjecia tego tekstu: twierdzen i sformutowan, z ktérych podrecznik metafizyki
(scholastycznej) sktadat si¢ od poczatku do konca. Musialem si¢ wigc przedzieraé przez
jakis gaszcz zdan, rozumowan, koncepcji, dos¢ dtugo nie mogac zidentyfikowac terenu,
po jakim sie poruszam. Trwato to okofo dwdch miesiecy. Po dwoch miesigcach zglositem
sie do egzaminu, ktory zdalem. Po egzaminie powiedziatem profesorowi, ze wazniejsze od
noty, jaka otrzymuje, jest nowe rozumienie $wiata, ktore z tego samodzielnego zmagania
sie z podrecznikiem metafizyki wyniostem. Tak jest. Nie przesadze, jesli powiem, ze $wiat,

7" L. Kotakowski, Kosciét w krainie wolnosci. O Janie Pawle 11, Kosciele i chrzescijaristwie,
Krakéw 2011, s. 52.

'* Por. oc,s. 71.

' Por. R. Buttiglione, Kilka uwag o sposobie czytania ,Osoby i czynu”, w: oc, s. 37-38.
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ktérym zylem dotad w sposob intuicyjny, a takze emocjonalny, zostal od tego czasu
potwierdzony i uzasadniony na gruncie racji najglebszych i zarazem najprostszych®.

Mozemy sobie wyobrazi¢, jak trudne dla mtodego poety i aktora, rozmi-
fowanego w polskiej literaturze romantycznej i mistycznej teologii $w. Jana od
Krzyza, bylo metafizyczne, suche i abstrakcyjne myslenie. Tym bardziej mozemy
doceni¢ przenikliwo$¢ mtodego kleryka, ktory w gaszczu metafizycznych pojeé
i schematéw byl w stanie zobaczy¢ piekno, prostote i elegancje tltumaczenia
rzeczywisto$ci w sposdb najprostszy, a rownoczesnie najbardziej uniwersal-
ny. Warto zauwazy¢, ze mniej wiecej 10 lat po Woijtyle studia w tym samym
seminarium duchownym rozpoczal Jozef Tischner. Zapewne uczyl si¢ z tych
samych ksiazek co kleryk Wojtyla, ale z radykalnie odmiennym rezultatem.
W odréznieniu od Karola Wojtyly - Jana Pawta 11 ks. Jozef Tischner nigdy nie
pokonal awersji do tradycji arystotelesowsko-tomistycznej. O ile dla Karola
Wojtyly filozofia fenomenologiczna byta uzupetnieniem tradycyjnej metafizyki,
o tyle dla Jozefa Tischnera byla alternatywa, ktéra pozwolita mu odejs¢ w swoim
mysleniu od metafizycznych kategorii Arystotelesa i §w. Tomasza z Akwinu®'.

Ksigdz Wojtyta mial mozliwos¢ poglebienia znajomosci klasycznej metafi-
zyki i tomizmu podczas studidw na dominikanskim uniwersytecie sw. Tomasza
»Angelicum” w Rzymie w latach 1946-1948, gdzie pracowal pod kierownic-
twem jednego z najwybitniejszych wowczas przedstawicieli tradycyjnego to-
mizmu o. Réginalda Garrigou-Lagrangea op. Zachowane karty biblioteczne
pokazuja, ze Summa theologiae $w. Tomasza z Akwinu byla jedna z najczesciej
wypozyczanych ksigzek przez doktoranta Wojtyle. Nic dziwnego, ze od tego
czasu tomizm zagoscil na stale w mysleniu Wojtyty jako punkt wyjscia, Zrédlo
inspiracji, kontekst i horyzont poszukiwan, ale takze jako system, w ktérym
krakowski mysliciel znajdowat nierzadko najlepsze rozwiazania dla stawia-
nych przez siebie problemoéw. I tak, cho¢ intelektualny dlug Wojtyly wobec
tomizmu najwyrazniej wida¢ w jego wczesnych publikacjach: O poznawal-
nosci i poznaniu Boga z 1950 roku, Rozwazaniach o istocie cztowieka z 1951
roku oraz Elementarzu etycznym, napisanym w latach 1957-1958%?, to zywe

2% A. Frossard, Nie lgkajcie si¢! Rozmowy z Janem Pawlem 11, Citta del Vaticano 1982,
s. 18-19.

! Por. J. Galarowicz, Ks. Jézef Tischner, Krakéw 2013, s. 44-55.

2 Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznaniu Boga, Krakéw 2000; K. Wojtyta, Roz-
wazania o istocie cztowieka, Krakéw 2000; K. Wojtyla, Elementarz etyczny, w: tenze, Aby
Chrystus sie nami postugiwat, dz. cyt., s. 129-184.
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znaczenie mys$li $w. Tomasza dla Wojtyly najpelniej ukazuje si¢ w wyktadach
lubelskich wygloszonych przez swiezo zatrudnionego adiunkta na Wydziale
Filozoficznym Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego w latach 1954-1959.

Dla nas szczegolnie istotny jest pierwszy wyktad lubelski, zatytulowany
Akt i przezycie etyczne®®. Profesor Wojtyla poddaje w nim analizie filozoficzng
etyke dwoch wybitnych nowozytnych myslicieli: Immanuela Kanta i Maksa
Schelera, zadajac im najwazniejsze pytania etyki: na jakiej podstawie ludzkie
dzialanie mozna okresli¢ jako dobre i zle etyczne, oraz jak si¢ ma ta wartos§¢
etyczna ludzkiego postepowania do stawania si¢ podmiotu dobrym lub ztym
moralnie? W zadnym z tych dwdch systemdow Woijtyla nie znajduje satysfak-
cjonujacej odpowiedzi na swoje pytania, co jego zdaniem wynika z tego, ze
ani Kant, ani Scheler nie potrafili w odpowiedni sposdb opisac sprawczosci
osoby, czyli tego, dzigki czemu osoba dziata w sposéb wolny i rozumny. W celu
odnalezienia adekwatnego opisu sprawczosci osoby lubelski profesor zwraca
sie do antropologii Tomasza z Akwinu. To wlasnie u §redniowiecznego domi-
nikanina Wojtyla znajdzie kluczowe dla znalezienia wlasciwych odpowiedzi
na swoje pytania metafizyczne kategorie: wladze duszy (rozum i wola), oraz
stawanie si¢ czlowieka jako przejscie od potencjalnosci do aktu.

Jak zauwaza Wojtyla, ludzka wola w ujeciu Akwinaty jest wladzg rozum-
na (»appetitus rationalis”), tzn. jej wlasciwe dzialanie polega na wspolpracy
z rozumem. Z jednej wiec strony, wola ma pewien naturalny dla siebie dyna-
mizm (,,motio quoad exercitum”), ktory polega na tym, ze zawsze zwraca si¢
ku rozpoznanemu dobru. Z drugiej strony, w sytuacji mozliwego konfliktu
dobr i koniecznosci wyboru rozumna wola ,,pyta” rozum, ktére z dobr w danej
sytuacji powinna wybrac¢ jako najlepsze badz najkorzystniejsze (,,motio quoad
exercitum”). Ludzki rozum dokonuje oceny réznych débr, ku ktérym zwraca
sie wola, w $wietle prawdy o dobru (,,ratio boni”) i ,podpowiada” woli, ktére
dobro nalezy wybrac.

Whasciwe opisanie sprawczosci czlowieka poprzez opisanie wspdtpracy
rozumu i woli umozliwia Wojtyle odpowiedz na postawione wczesniej pytania.
Kluczowy fragment argumentacji brzmi nastepujaco:

Wola, realizujac swoj akt zgodnie z rozumowa racjg dobra, przez to samo staje si¢
dobra w rozumieniu etycznym. Jesli za$ realizuje jakis akt wbrew rozumowej racji dobra,
staje si¢ przez to samo ztg w rozumieniu etycznym. To stawanie sie woli stanowi sam
rdzen etycznych aktéw cztowieka. Trescig stawania sie¢ jest sama wartos¢ etyczna, ktora

2 Por. WL, s. 19-74.
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wobec powyzszych zalozen nie jest niczym innym jak tylko szczegdlng realizacja owej
rationalitas naturae, przez ktéra jednostkowy byt substancjalny jest osoba. W takim
razie za$ nietrudno jest poja¢, ze i sama osoba przez éw akt woli staje si¢ dobra lub zlg
w etycznym znaczeniu®*,

W procesie podejmowania decyzji i wyboru mamy do czynienia ze sta-
waniem sie woli. Poniewaz rozumna wola stanowi centrum osoby, stawanie
sie woli dobra badz zI3 jest stawaniem si¢ osoby dobra lub zt3. Zdaniem
Woijtyly, dopiero tomistyczne ujecie woli pozwala na wlasciwe zrozumienie
sprawczosci osoby oraz zwigzek osobowej wolnosci z etycznym stawaniem sig
osoby”®. Profesor Kenneth Schmitz precyzyjnie analizuje proces zwrdcenia
sie Wojtyty ku metafizyce:

Wojtyta zwraca sie ku metafizyce, nie tyle jednak z przywiazania do szacownej trady-
¢ji, ile w poszukiwaniu realnosci dziatania i po to, by przypisa¢ czynowi zasadnicza role
w caloksztalcie przezywanego i do$wiadczanego zycia etycznego. Smiem twierdzié, ze
Wojtyla nie jest z powolania metafizykiem, lecz cztowiekiem wyczulonym bezposrednio
na sprawy zycia codziennego. Mimo to taknie prawdy o istocie rzeczywisto$cii po to, aby
udzieli¢ bardziej adekwatnej odpowiedzi na pytanie o zycie etyczne. Ow ,etyk czynu”
wzywa metafizyke istoty ludzkiej i jej antropologie, aby wyjasnily, w jaki sposéb osoba
ludzka wynurza sie ze stanu, w ktoérym jest biernym podmiotem doswiadczen i staje si¢
odpowiedzialnym sprawcg dziatari moralnych?.

** Wi, s. 69-70.

*% Zauwazmy, ze to Wojtylowe rozwigzanie rzuca $wiatlo na caly szereg zagadnien,
ktdre bedg nieustannie powracaé w kolejnych ksigzkach, wypowiedziach i dokumentach
Jana Pawla 11. Pierwszym z tych zagadnien jest zwigzek wolnosci i prawdy: dopiero praw-
da o wybieranym przez cztowieka dobru umozliwia realizowanie si¢ osoby i jej wolnos¢.
Drugie zagadnienie dotyczy wlasciwego rozumienia ludzkiego sumienia: w $wietle tego, co
powiedzielismy powyzej, nie jest ono uczuciem, wrazeniem, przezyciem, ale sgdem rozumu
dotyczacym tego, co powinno by¢ uczynione. Warunkiem wlasciwego rozumienia sumienia
jest widzenie go jako narzedzia, ktore stuzy poznaniu obiektywnej prawdy. Trzecie zagadnienie
dotyczy ludzkiej wolnoéci: nie sprowadza sie ona jedynie do mozliwo$ci wyboru, ale powinna
by¢ wyborem madrym, poprzez ktdry cztowiek staje sie bardziej czlowiekiem. W przypadku
zlych wyboréw czlowieka pierwsza ofiarg jest wlasnie wolnos¢, ktéra niespodziewanie kur-
czy sie i deformuje pod wplywem emocji, natogéw, falszywych sadéw rozumu, deformacji
sumienia.

¢ K.L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu, dz. cyt., s. 58.
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Trudno przeceni¢ wplyw metafizyki klasycznej na Karola Wojtyte. Kra-
kowski filozof Jan Galarowicz przedstawia w czterech punktach najwazniej-
sze elementy wplywu mysli $w. Tomasza z Akwinu na Wojtyle. Po pierwsze,
krakowski mysliciel uczy si¢ od Akwinaty, Ze realistyczna metafizyka jest
najbardziej podstawowga formga refleksji filozoficznej, poniewaz za pomoca
najprostszych i najbardziej uniwersalnych poje¢ (istnienie i istota, moznos¢
i akt, substancja i przypadiosci) pomaga w zobaczeniu najprostszej i zarazem
najbardziej uniwersalnej struktury samego bytu. Po drugie, epistemologia
Akwinaty przekonuje Wojtyle do realizmu epistemologicznego, ktorego pod-
stawg jest podstawowe zaufanie do ludzkich zmystow i intelektu. Po trzecie,
Akwinata ukazuje, ze otwarto$¢ na wspoélczesne zagadnienia i problemy moze
i$¢ w parze z szacunkiem dla tradycji. Wreszcie, ostatni punkt to calosciowe,
integralne widzenie osoby ludzkiej w calym bogactwie jej struktury: rozumu
i woli, zmystowo$ci i uczuciowosci, ducha i materii®’.

3. Doswiadczenie jako zrodlo wiedzy o czlowieku

Kategoria doswiadczenia byla wazna dla Karola Wojtyly od poczatku jego
refleksji o czlowieku. Mozemy wskaza¢ na dwa wezesne zrédla przywigzania
do tej kategorii epistemologicznej. Pierwszym byta na pewno jego poetycka
wrazliwos¢, ktorej swiadectwem sg utwory poetyckie i dramaty. W wierszu
Mysl jest przestrzenig dziwng z 1952 roku, ktérego gléwnym tematem jest
walka biblijnego patriarchy Jakuba z aniofem nad potokiem Jabbok, znajdu-
jemy $wiadectwo zmagania si¢ poety z bogactwem ludzkiego doswiadczenia,
opornego wobec formy stowno-pojeciowe;:

Bywa nieraz, ze w ciagu rozmowy stajemy w obliczu prawd,

dla ktérych brakuje nam stéw, brakuje gestu i znaku -

bo réwnoczesnie czujemy: zadne stowo, gest ani znak -

nie uniesie catego obrazu,

w ktory wejs¢ musimy samotni, by sie zmaga¢ podobnie jak Jakub?®.

O znaczeniu ludzkiego doswiadczenia jako zZrédta wiedzy o Bogu i czto-
wieku Wojtyta uczyl si¢ rowniez od $w. Jana od Krzyza, ktéremu poswiecit

>’ Por. J. Galarowicz, Czlowiek jest osobg, dz. cyt., s. 54-56.
8 K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 107.
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jedne ze swoich pierwszych prac naukowych. W artykule Humanizm sw. Jana
od Krzyza z 1951 roku Wojtyla pisze: ,,zasada wgladu i doswiadczenia obo-
wigzuje u podstaw wszelkiego humanizmu. Wysuwajac czlowieka jako pod-
miot dociekan, przypuszczen i wnioskéw, stusznie wymagamy, aby byly one
sprawdzalne w drodze jakiego$ do$wiadczenia”’.

Wezesne intuicje Wojtyly na temat epistemologicznego znaczenia ludz-
kiego doswiadczenia zostaty potwierdzone i pogtebione podczas jego studiow
nad fenomenologia Maksa Schelera. Na samym poczatku swojej pracy habili-
tacyjnej Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej przy zatozeniach
systemu Maksa Schelera krakowski mysliciel pisze: ,wszelkie poznanie nauko-
we i wszelka nauka opiera si¢ na doswiadczeniu. Etyka zatem réwniez musi si¢
opiera¢ na do$wiadczeniu™*°. Autor podkreéla, ze doswiadczenie, na ktorym
opiera sie etyka filozoficzna, rézni si¢ od doswiadczenia w naukach szczegé-
towych, gdzie kluczowe jest wnioskowanie indukcyjne: zbieramy szczegétowe
dane doswiadczalne, aby formutowac ogdlne prawa. W etyce wnioskowanie
indukcyjne jest niewystarczajace, gdyz prowadzitoby wylacznie do socjologii
moralnosci, czyli wiedzy o tym, co w ludzkiej opinii uchodzi za dobre i zte.
W etyce zas$ nie chodzi o to, jak ludzie zachowuja si¢ w stosunku do norm
etycznych, ale o wyjasnienie tych norm. Aby uzasadnic, co jest dobre lub zte
moralne, jakiekolwiek proste uogélnienie obserwacji i doswiadczenia jest
niewystarczajace.

Studia nad Maksem Schelerem przekonuja Woijtyle, zZe wlasnie metoda
fenomenologiczna moze dostarczy¢ etyce i antropologii adekwatnego po-
jecia doswiadczenia badawczego jako poczatku uprawiania filozofii. Warto
zwréci¢ uwage na dwa wazne metodologiczne wnioski, za pomoca ktérych
Wojtyla podsumowuje swoje analizy mysli Schelera i ktdre sg istotne dla doj-
rzatej metody filozoficznej krakowskiego myféliciela®'. Po pierwsze, niemiec-
ki fenomenolog nie byt wierny etycznemu doswiadczeniu czltowieka, kiedy
stwierdzil, ze cztowiek nie przezywa siebie jako przyczyny swoich czynéw.
Wojtyla zauwaza, ze inne filozoficzne zalozenia Schelera, m.in. jego emocjo-
nalistyczna antropologia, sprawity, ze pozostal zamknigty na to podstawowe
ludzkie doswiadczenie. W stosowaniu metody fenomenologicznej mozna
wiec i nalezy by¢ bardziej konsekwentnym niz niemiecki filozof.

** K. Wojtyta, Humanizm sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 388.
3% K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijaiskiej, dz. cyt., s. 6.
1 Por. K. Wojtyta, Ocena mozliwosci zbudowania etyki chrzescijariskiej, dz. cyt., s. 124-125.
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Drugi wniosek jest jeszcze bardziej istotny dla naszych obecnych rozwazan
na temat antropologicznej metody Wojtyly. Znaczenie metody fenomenolo-
gicznej dla etyki i antropologii jest ograniczone; fenomenolog moze opisac
ludzkie doswiadczenie, ale nie moze wyjasnic istoty wartosci etycznych czy
odpowiedzie¢ na podstawowe pytania etyki: co to znaczy, ze okreslony czyn
jest moralnie dobry czy moralnie zly, oraz w jaki sposdb przez wypetnianie
danych czynéw sam podmiot staje si¢ moralnie dobry badz moralnie zty?
Aby odpowiedzie¢ na te podstawowe pytania, potrzebna jest analiza nie tylko
ludzkiego doswiadczenia, ale calego ludzkiego podmiotu, ktéra musi mie¢
charakter metafizyczny. Wojtyla pisze w koncowych akapitach swojej pracy
o Schelerze:

badaniom nad systemem etycznym Maksa Schelera zawdzieczamy z calg pewnoscia
zwrdcenie uwagi na niezaprzeczalng role doswiadczenia fenomenologicznego w pracach
etycznych. Réwnoczesnie jednak badania te przekonuja nas, ze mysliciel chrzescijan-
ski, a zwlaszcza teolog, postugujac si¢ doswiadczeniem fenomenologicznym w swoich
pracach, nie moze jednak by¢ fenomenologiem. [...] zadaniem teologa-etyka zawsze
pozostanie bada¢ etyczng warto$¢ samego dziatania ludzkiego w $wietle obiektywnych
zasad.

4. Antropologia adekwatna

Dojrzala metoda antropologiczna Woijtyly jest syntezg ogladu fenomeno-
logicznego i analizy metafizycznej. Za pomoca tej syntezy krakowski mysliciel
wyraza swoja niezgode na los zachodniej filozofii, ktéra od xvir wieku jest
podzielona na dwa rozbiezne nurty: filozofi¢ $wiadomosci i filozofie bytu®’.
Ambitnym celem Wojtyly jest stworzenie takiej antropologii, w ktérej znaj-
dzie si¢ odpowiedni opis ludzkiej podmiotowosci i swiadomosci, ale zarazem
w ktdrej ludzki podmiot nie zostanie sprowadzony tylko do swojej wewnetrz-
nosci, lecz zachowa charakter substancji, obiektywnego bytu o okreslonej
naturze. Nic wiec dziwnego, ze w antropologii Wojtyly spotkamy obok siebie
pojecia charakterystyczne dla nowozytnej antropologii i fenomenologii (pod-

2 Tamze, s. 125; takze: K. L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu, dz. cyt., s. 56-70.
** Por. oc, s. 67; por. takze: Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994,
s. 55-56; LR 19.
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miotowo$¢, swiadomosé, intencjonalnosé, auto-determinacja) oraz pojecia
z zakresu antropologii metafizycznej (suppositum, natura, mozno$¢ i akt,
istnienie i istota, byt, przypadlos$¢). W stynnych katechezach Jana Pawta 11
o teologii ciata, ktére zostaly wygloszone na placu Sw. Piotra w Watykanie
podczas srodowych audiencji generalnych wlatach 1979-1984, taka integralna
antropologia uzyskala nazwe ,,antropologii adekwatnej”.

W ujeciu Jana Pawla 11 antropologia adekwatna zatem to taka wiedza
o czlowieku, ktéra ,stara si¢ rozumie¢ i thumaczy¢ czlowieka w tym, co isto-
towo ludzkie [...]. Antropologia «adekwatna» pozostaje na gruncie istoto-
wo «ludzkiego» do$wiadczenia cztowieka, opierajgc sie redukcjonizmowi
typu «przyrodniczego»”**. A wiec adekwatna antropologia opisuje cztowieka
w tym, co ,istotowo ludzkie”, oraz zamierza poszukiwac takich elementéw
opisu poprzez eksploracje ,,istotowo ludzkiego doswiadczenia”. Podstawowg
inspiracja do tworzenia takiej antropologii jest dla papieza Pismo Swiete,
a szczegolnie dwa opisy stworzenia, ktére znajdujemy w dwoch pierwszych
rozdzialach Ksiegi Rodzaju. Tak o jezyku i metodzie biblijnej antropologii
pisze Jan Pawel 11:

»Poczatek” méwi nam stosunkowo bardzo niewiele o ciele ludzkim we wspdlczesnym
przyrodniczym znaczeniu tego stowa. Pod tym wzgledem znajdujemy sie w obrebie tego
studium na poziomie catkowicie przednaukowym. Prawie niczego nie dowiadujemy si¢
o wewnetrznych strukturach i prawidtowosciach, jakie panuja w ludzkim organizmie.
Réwnoczesnie jednak — moze wlasnie ze wzgledu na te pierwotnos¢ tekstu — tym prosciej
itym pelniej odstania si¢ jedna prawda, ktora jest wazna dla integralnej wizji cztowieka.
Prawda ta dotyczy znaczenia ludzkiego ciata w strukturze osobowego podmiotu. Z kolei
za$ refleksja nad tymi pierwotnymi tekstami pozwala nam rozszerzy¢ to znaczenie na calg
sfere ludzkiej intersubiektywno$ci (miedzypodmiotowosci), zwlaszcza za§ w odwiecznej
relacji mezczyzna - kobieta®.

Kluczowe okreslenie w powyzszej wypowiedzi dotyczy ,,znaczenia ludz-
kiego ciata w strukturze osobowego podmiotu”. Zgodnie z metodg fenome-
nologiczng autor antropologii adekwatnej bedzie pytat o sens ciata poprzez
analize takich ,istotowo ludzkich” doswiadczen, jak wstyd, samotnos¢, mitose,
samopanowanie, ojcostwo, przynaleznos¢, macierzynstwo, ojcostwo. Odsto-
niecie sensow ciala: osobowego, oblubienczego, rodzicielskiego, dziewiczego,

** MN, s. 54-55.
3 MN, s. 95.
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bedzie kolejnym elementem budowania adekwatnej antropologii personali-
stycznej. Na tej drodze, ,na gruncie istotowo ludzkiego doswiadczenia czlo-
wieka’, autor katechez $rodowych bedzie ,,rozumiec i ttumaczy¢ czlowieka
w tym, co istotowo ludzkie”
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MILOSIERDZIE

1. Oblicze milosiernego Ojca

Pierwszy znaczacy zapis swoich poszukiwan rozumienia chrzescijanskiego
mitosierdzia Karol Wojtyta zawarl w swoim dramacie Brat naszego Boga. Poda-
zajac duchowg drogg za gtéwnym bohaterem, Adamem Chmielowskim, ktory
stal si¢ bratem Albertem, zalozycielem zgromadzenia albertynéw i alberty-
nek, widzimy rézne sposoby postugiwania si¢ sfowem mitosierdzie. Z jednej
strony, mamy intuicyjne okreslenie mitosierdzia jako ,,bardzo pierwotnej
prostoty obyczajow”. Bycie milosiernym oznacza posiadanie podstawowego
wyczucia dobra, ktdre nie zostalo utracone mimo réznych, czgsto trudnych,
doswiadczen zycia'.

Co warte podkreslenia, w tym dramacie mozna takze odnalez¢ negatywne
rozumienie stowa milosierdzie. Rozméwca gléwnego bohatera, zwolennik
rewolucji, nazywa ubogich ,,podwdjnie zdeprawowanymi”: po pierwsze przez
nedze, po drugie przez milosierdzie, czyli jalmuzne, do ktorej sa niestusznie
przyzwyczajeni, poniewaz odbiera im ona che¢ zmiany swojej sytuacji. Tak
rozumiane milosierdzie jest ponizajace i zbedne, a wlasciwie stanie si¢ zbedne
dzieki marksistowskiej rewolucji, ktora jest droga do likwidacji ubdstwa?.

Prawdziwe znaczenie stowa milosierdzie Adam Chmielowski odkrywa,
kiedy tworzy swoje najwazniejsze dzieto malarskie. Obraz, ktéry otrzymat
tytul Ecce Homo, przedstawia Jezusa w czasie meki: udreczonego, w koronie

! Por. BNB, s. 362-363.
2 Por. BNB, s. 368-377.
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cierniowej i purpurowym plaszczu. Chmielowski, kontemplujac swoje dzieto,
znajduje odpowiedZ na nurtujgce go pytania. Patrzac na twarz Chrystusa,
mowi: ,to sie nazywa Milosierdzie. [...] Takie pickno nazywa sie¢ Mitosier-
dzie™. Zrozumial, ze mitosierdzie oznacza przede wszystkim Osobe. Nie
wystarcza okresli¢ Jezusa ,,mitosiernym”, mozna powiedzie¢ o Nim jeszcze
wiecej: ,to si¢ nazywa Milosierdzie”. Ten, ktéry ze wzgledu na swoja drama-
tyczng sytuacje wydaje si¢ najbardziej potrzebowa¢ mitosierdzia, sam okazuje
sie jego najwiekszym znakiem®*.

Temat mitosierdzia powrdci na poczatku pontyfikatu Jana Pawla 11 - jeden
z pierwszych dokumentéw papieza zostat w calo$ci poswigcony temu zagad-
nieniu. Programowa encyklika Redemptor hominis, majaca za gléwny temat
osobe Chrystusa, zapoczatkowuje cykl dokumentoéw trynitarnych. I tak, po
dokumencie poswieconym drugiej Osobie Tréjcy Swietej, kolejng encyklike,
wydang 30 listopada 1980 roku, papiez poswiecit Bogu Ojcu (Dives in miseri-
cordia). Tryptyk zostanie dopelniony w 1986 roku (w miedzyczasie ukazg si¢
jeszcze encykliki Laborem exercens i Slavorum Apostoli) encyklika o Duchu
Swietym, zatytutowang Dominum et Vivificantem.

W pierwszym zdaniu encykliki o milosierdziu papiez wyjasnia swoje
metodologiczne zalozenie, zbiezne z mys$lg ostatniego soboru: trzeba wyjs¢
od Chrystusa, aby wraz z Nim dotrze¢ do Ojca. Dlatego nie mozna tego do-
kumentu czyta¢ niezaleznie od pierwszej encykliki Redemptor hominis. Jan
Pawel 11 rozpoczyna wiec encyklike Dives in misericordia stowami: ,,«Bogaty
w milosierdziu swoim Bég» (por. Ef 2, 4) jest Tym, ktérego objawil nam Je-
zus Chrystus jako Ojca. Objawil nam Go za$ i ukazal w sobie - Jego Synu™”.
Tadeusz Styczen, komentujac ten fragment, zwraca uwage na podobienstwo
pomiedzy facinskimi stowami: dives — bogaty, i divus — boski. Dzieki temu
mozna jeszcze lepiej zrozumie¢ moc kluczowej tezy tej encykliki: boskg cecha
jest by¢ bogatym w milosierdzie®.

Sledzgc cala historie zbawienia, nasz autor pokazuje rézne przejawy Bo-
zego milosierdzia na przestrzeni wiekow. Przedstawiciele Ludu Wybranego
w wielu sytuacjach doswiadczali szczegélnego dzialania Bozej faski, tak jako

> BNB, s. 363.
* Por.pm 7.
°> pm 1.

¢ Por. T. Styczen, Bég Ojcem... Medytacja nad mniej znanym tytutem encykliki , Dives in
misericordia”, w: Jan Pawel 11. Dives in misericordia. Tekst i komentarze, red. S. Nagy, Lublin
1983, s. 98-99.
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spolecznos¢, jak i w sposob indywidualny. Wyjatkowa moc mitosierdzia jako
potegi Bozej milosci jest widoczna w mowach prorokéw, w ktdrych mitosé
ta okazuje si¢ zawsze wigksza od grzechu i niewiernosci. Zto popelnione
przez czlowieka nie ma takiej mocy, aby przekresli¢ nieodwotalnos¢ Bozego
wybrania’.

Ta nieodwotalnos¢ zostaje odniesiona do ludzkich relacji w przypowiesci
o synu marnotrawnym (por. £k 15, 11-32). Chociaz stowo , mitosierdzie”
nigdzie sie tu nie pojawia, caly tekst jest jakby wyjasnieniem jego logiki®.
Dobrze obrazuje on takze relacje pomiedzy milosierdziem a sprawiedliwoscig.
Mozna zauwazy¢, ze oceny, ktére majg charakter zewnetrzny, czesto akcentujg
poczucie niesprawiedliwosci, nie wykraczajac poza ludzka miare; podobnie
jest w historii marnotrawnego syna. Syn powinien ponies¢ konsekwencje swo-
ich wyboréw. Co wiecej, w takich przypadkach wyswiadczenie mitosierdzia
mogloby sprawi¢ wrazenie okazania nieréwnosci pomiedzy dajacym i otrzy-
mujacym, co uwlaczaloby godnosci obdarowanego. Tymczasem to wlasnie
przekroczenie miary zwyklej sprawiedliwosci, ktora czasem wydaje sie zbyt
mala, ocala osobowg godnosc¢ syna marnotrawnego. Jak pisze papiez: ,,relacja
milosierdzia opiera si¢ na wspolnym przezyciu tego dobra, jakim jest czlo-
wiek, na wspolnym doswiadczeniu tej godnosci, jaka jest jemu whasciwa™.

Rzeczywisto$¢ mitosierdzia mozemy zrozumiec jeszcze glebiej w samym
sercu Bozego Objawienia, czyli w tajemnicy paschalnej Syna Bozego. Tam
mozna jeszcze lepiej dostrzec wlasciwg relacje pomiedzy sprawiedliwos$cia
i mitosierdziem. Odkupienie czyni czlowieka na powr6t sprawiedliwym
i w $wiecie dotknietym grzechem przywraca fad sprawiedliwosci. Jednocze-
$nie dzielo Chrystusa jest nie tylko przywrdceniem tej sprawiedliwosci, ale
takze objawieniem tworczej mocy milosci. Czlowiek jest odkupiony przez
Chrystusa nie tylko w znaczeniu bycia wyzwolonym spod wiadzy grzechu,
bo wydarzenia Krzyza i Zmartwychwstania przywracajg ludziom na nowo
dostep do Ojca, Zrdédta i petni zycia'®. Dopiero to przejécie od Chrystusa do
Ojca, o ktérym moéwit wstep encykliki, rozjasnia rzeczywistos¢ zla. Nie da sie
zrozumie¢ chrzescijanstwa bez pominiecia tej podstawowej prawdy: uwierzy¢

7 Por. DM 4.
8 Por. DM 5.
° DM6.

1% Por. oM 7.



102 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

w ukrzyzowanego Syna, to znaczy zobaczy¢ Ojca, czyli uwierzy¢ w obecnos¢
w $wiecie mitoéci potezniejszej niz grzech''.

Miejscem, w ktdrym spotykaja si¢ oredzia Nowego i Starego Przymierza, sa
stowa wypowiedziane przez Maryje w odpowiedzi na wiadomos¢, ze zostanie
matkg Zbawiciela'?. Takze nasze czasy s3 wezwaniem do pamieci o tym, ze
milosierdzie Boga trwa z pokolenia na pokolenie (por. Lk 1, 50). Niepokoje
i leki wspotczesnego cztowieka nie odnajdujg bowiem wyjasnienia wylacznie
w ludzkiej perspektywie'®. Nie jest takze wystarczajace, aby chcie¢ zmienic
$wiat wylacznie w perspektywie sprawiedliwosci, ktora wydaje si¢ waznym, ale
niewystarczajgcym fundamentem budowania wspdtczesnych spoteczenstw'.
Wobec takich dylematéw szczegélnie wazne wydaje si¢ gloszenie stowem
i czynem oredzia o mitosiernej mitosci Boga. Papiez przypomina, ze

mitosierdzie samo w sobie, jako doskonalo$¢ nieskonczonego Boga, jest rowniez
nieskonczone. Nieskoniczona wigc i niewyczerpana jest tez gotowos¢ Ojca w przyjmo-
waniu synéw marnotrawnych wracajacych do Jego domu. Nieskonczona jest gotowos$¢
i moc przebaczania, majac swe stale pokrycie w niewystowionej wartoéci ofiary Syna.
Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej mocy ani jej nie ogranicza. Ograniczy¢ ja moze
tylko od strony czlowieka brak dobrej woli, brak gotowosci nawrdcenia, czyli pokuty,
trwanie w oporze i sprzeciwie wobec taski i prawdy, a zwlaszcza wobec swiadectwa
krzyza i zmartwychwstania Chrystusowego*®.

Do przyjecia milosierdzia potrzebna jest wylacznie gotowo$¢ do bycia
obdarowanym; to jedyne wymaganie, jakie w kwestii jego udzielenia stawia
Pan Bég. Tylko cztowiek, ktory sam doswiadczyt tej odnawiajacej faski, moze
okazywa¢ milosierdzie innym ludziom. Jan Pawel 11 przypomina, ze or¢dzie
Chrystusa jest nie tylko darem, ale i zadaniem. Zbawiciel nie tylko okazywat
ludziom milosierdzie, ale takze wzywal do tego, aby byli mitosierni wobec in-
nych'®. W jakims stopniu egzystencjalng miarg przyjecia milosierdzia od Boga
jest zdolno$¢ do udzielania go innym. Jesli cztowiek chce odpowiedziec sobie

Por. pm 7.
Por. pm 9.
Por. pm 11.
Por. p™m 12.
DM 13.
Por. pm 3.
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na pytanie, na ile rzeczywiscie zachodzi w nim proces przyjmowania Bozej
taski, moze to zrobi¢, badajgc swojg zdolnoé¢ do bycia darem dla innych"’.

Ta logika daru objawia si¢ ze szczeg6lng moca w dzialalnos$ci najglebiej
koscielnej, czyli w sprawowaniu sakramentéw. Nie mozna zapominac, Ze to
wlasnie one majg by¢ najbardziej podstawowg przestrzenia doswiadczania mi-
losierdzia Boga'®. Swiadomos¢ nadprzyrodzonego pochodzenia mitosierdzia
pozwala odrézni¢ dzialanie Kosciota od zwyktej dziatalnosci charytatywnej.
Przypomina, ze w jaki$ sposob wszyscy nawzajem jesteSmy wobec siebie
dtuznikami, poniewaz nie mamy nic, czego bySmy wczesniej nie otrzymali'®.
Tylko taka postawa serca sprawia, ze dzieta milosierdzia majg rzeczywiscie
ksztalt relacji, a nie paternalizmu. Dzieje si¢ tak nawet w sytuacji jednostron-
nosci, ktdra jednak zawsze jest pozorna, bo kazda relacja jest dwukierunkowa.
Papiez zauwaza, ze

jesli tej dwustronnosci, tej wzajemnosci brak, wowczas czyny nasze nie sg jeszcze
prawdziwymi aktami mifosierdzia. Wowczas nie dokonalo sie jeszcze w petni to nawrd-
cenie, ktorego droge ukazal nam Chrystus swoim slowem i przykladem az po krzyz;
wowczas tez nie uczestniczymy jeszcze calkowicie we wspanialym zrédle miltosci mi-
losiernej, ktore zostalo nam przez Niego objawione™.

Takie autentyczne nawrdcenie prowadzi do ksztaltowania cztowieka na
wzér mitosiernego Ojca, ktorego serce jest szczegolnie wrazliwe na los ubogich
i pozbawionych milosci. Ta wrazliwos¢ jest miarg wyzwania do ksztaltowania
chrzescijanskich wspoélnot i rozwijania w nich postawy solidarnosci, tak aby
ubodzy mogli czu¢ sie w nich jak w domu®'. Na progu nowego tysigclecia
papiez wskazywal, ze

potrzebna jest dzi§ nowa «wyobraznia milosierdzia», ktérej przejawem bedzie nie
tyle i nie tylko skutecznos¢ pomocy, ale zdolnos¢ bycia bliznim dla cierpigcego czlowie-
ka, solidaryzowania si¢ z nim, tak aby gest pomocy nie byt odczuwany jako ponizajaca
jalmuzna, ale jako $wiadectwo braterskiej wspSlnoty dobr?>.

7" Wiecej o darze z siebie jako warunku budowania prawdziwych wiezi mozna prze-

czytaé w rozdziale ,Wspdlnota”.
'* Por. pm 13.
Por. pm 14.
DM 14.
! Jan Pawel 11, List apost. Novo millennio ineunte, 49.
# Tamze.
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2. Apostolowie Bozego Milosierdzia

Wiele lat po publikacji encykliki Dives in misericordia Jan Pawet 11 wyjadnit
geneze tego dokumentu oraz swojego rozeznania co do koniecznosci szerzenia
prawdy o Bozym milosierdziu. W ksigzce Pamiec i tozsamos¢, ostatniej ksigzce
papieza z Polski, ktora ukazala si¢ krotko przed jego $miercia, czytamy:

refleksje zawarte w Dives in misericordia byty owocem moich doswiadczen duszpa-
sterskich zdobytych w Polsce, a w sposob szczegdlny w Krakowie. Przeciez tam znajduje
sie grob Siostry Faustyny Kowalskiej, ktorej Chrystus pozwolil by¢ szczegolnie natchnio-
na wyrazicielka prawdy o Bozym Milosierdziu. Prawda ta uksztaltowala w Faustynie
niezwykle bogate zycie mistyczne. Byta to osoba prosta, niewyksztalcona, a mimo to
ludzie czytajacy Dzienniczek jej objawien zdumiewaja si¢ nad glebig mistycznego do-
$wiadczenia, ktére w nim sie zawiera. Méwie o tym dlatego, ze objawienia Siostry Fau-
styny, skoncentrowane na tajemnicy Bozego Milosierdzia, odnoszg si¢ do czasu przed
11 wojng $wiatowa. To jest wlasnie ten czas, w ktorym powstawaly i rozwijaly sie owe
ideologie zla, jakimi byly nazizm i komunizm. Siostra Faustyna stala sie rzeczniczka
przeslania, iz jedyng prawda zdolng zréwnowazy¢ zlo tych ideologii jest ta, ze Bog
jest Mitosierdziem — prawda o Chrystusie mitosiernym. I dlatego, powotany na Stolice
Piotrows, czutem szczego6lna potrzebe przekazania tych rodzimych doswiadczen, ktore
z pewnoscig nalezg do skarbca Kosciota powszechnego®.

Papiez dzieli si¢ ta refleksja z perspektywy czasu; rzecza wartg odnoto-
wania jest obserwacja, ze w calym tekscie encykliki nie pojawia si¢ wprost
zadne odwolanie do Dzienniczka siostry Faustyny i jej objawien zwigzanych
z kultem Bozego mitosierdzia. Nie ma jednak watpliwosci, ze juz wtedy byl to
temat wazny dla papieza z Polski. Warto w tym miejscu pokrotce przypomnie¢
historie siostry Faustyny oraz przedstawi¢ udziat Jana Pawla 11 w szerzeniu jej
oredzia. W latach 1931-1938 siostrze Faustynie Kowalskiej, polskiej zakon-
nicy ze zgromadzenia Cérek Matki Bozej Milosierdzia, wielokrotnie objawit
sie Jezus, wydajac liczne polecenia zwigzane z szerzeniem kultu Milosierdzia
Bozego, m.in. upowszechnienie koronki do Milosierdzia Bozego, namalowa-
nie obrazu Jezusa Milosiernego czy staranie o wprowadzenie do kalendarza
liturgicznego $wieta Bozego Milosierdzia.

** Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamosé, dz. cyt., s. 13-14.
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Droga do kanonizacji polskiej zakonnicy oraz zatwierdzenia kultu zwigza-
nego z Bozym Milosierdziem nie byta jednak najprostsza®*. Sama poboznoé¢
zaczela sie doéc¢ szybko rozprzestrzenia¢, glownie kanatami prywatnymi, cho-
ciaz wizerunki namalowane na podstawie objawien, ze stynnym podpisem
»Jezu, ufam Tobie”, zaczely sie pojawia¢ takze w kosciotach. Sprzyjal temu
wojenny kontekst oraz pierwotne miejsce objawien, czyli Wilno - jedno ze
szczegolnych miast polskich, ktére po wojnie znalazlo si¢ poza granicami
Rzeczypospolitej. Pierwsza powazna préba uporzadkowania kwestii zwigza-
nych z objawieniami zakonczyla sie oficjalnym dekretem Swietego Oficjum
(poprzednika obecnej Kongregacji Nauki Wiary) z 1959 roku, ktéry zakazy-
wal dalszego publicznego szerzenia tej poboznosci. To postanowienie Stolicy
Apostolskiej wynikato z dwdch przyczyn. Po pierwsze, istnialy teologiczne
watpliwosci dotyczace objawien Faustyny Kowalskiej; jak dzisiaj wiemy, byly
one zwigzane z nieprecyzyjnym tlumaczeniem zapiséw objawien. Po drugie,
znane bylo nieprzychylne stanowisko polskich biskupow w tej sprawie®.

W tej kwestii bardzo odmienna byla intuicja naszego autora. Karol Woj-
tyta przyjal $wigcenia biskupie w 1958 roku i zostal biskupem pomocniczym
w swojej rodzinnej diecezji. W lipcu 1962 roku mianowano go administrato-
rem, a w marcu 1964 roku metropolitg krakowskim. Postanowil swéj urzad,
a takze kontakty nawigzane podczas obrad Soboru Watykanskiego 11 (1962-
1965) wykorzysta¢ do zmiany stanowiska Watykanu wobec siostry Faustyny
i kultu Milosierdzia Bozego®®. Po konsultacjach abp Wojtyta podjat decyzje
o wszczeciu diecezjalnych przygotowan do ewentualnego procesu beatyfika-
cyjnego, aby ta posrednig drogg potwierdzi¢ autentyczno$¢ objawien. Diugie
starania przyniosty konkretne owoce dopiero w czerwcu 1978 roku, kiedy
zostal zniesiony zakaz rozpowszechniania kultu Mitosierdzia Bozego.

Mozemy postawic pytanie, dlaczego encyklika poswigcona w calosci Mi-
tosierdziu Bozemu milczy na temat najwigkszej papieskiej inspiratorki tego
zagadnienia? By¢ moze papiez nie chcial zaszkodzi¢ toczacemu sig jeszcze
procesowi beatyfikacyjnemu i wyprzedzac oficjalnych koscielnych rozstrzy-

** O historii zatwierdzenia kultu Mitosierdzia Bozego i roli biskupa Krakowa, a pdzniej
Rzymu por. E. K. Czaczkowska, Papiez, ktéry uwierzyt. Jak Karol Wojtyla przekonat Kosciét
do kultu Bozego Mitosierdzia, Krakéw 2016.

** Por. E.K. Czaczkowska, Papiez, ktéry uwierzyt..., dz. cyt., s. 45-53.

¢ Por. E.K. Czaczkowska, Papiez, ktéry uwierzyt..., dz. cyt., s. 60-62.
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gnie¢. W 1993 roku Jan Pawet 11 beatyfikowat polska zakonnice, co wptyneto
na wzrost popularnosci jej Dzienniczka poza granicami kraju®’.

Szczeg6lnym wskazaniem na aktualno$¢ objawien siostry Faustyny byla
jej kanonizacja, ktorej papiez dokonal w jubileuszowym roku 2000°°. Jan
Pawel 11 w swojej kanonizacyjnej homilii wyjasnia, Ze milosierdzie ma by¢
konkretnym ksztattem milosci do bliznich. Nie ma ono jednak swojego zrodta
w zwyklej koncepcji pomocy charytatywnej, ale jest zakorzenione w glebokim
zjednoczeniu cztowieka z Chrystusem. To zjednoczenie nie jest zewnetrznym
wspolcierpieniem, ale w objawieniach s. Faustyny przyjmuje jednoznaczny
ksztalt krzyza®.

W czasie kanonizacji siostry Faustyny Jan Pawel 11 oglosit takze decyzje,
ze co roku pierwsza niedziela po Wielkanocy bedzie w Kosciele obchodzona
jako niedziela milosierdzia, zgodnie z poleceniem zawartym w objawieniach
Faustyny. Za Boze $§wiadectwo potwierdzenia szczegélnego znaczenia tego
swieta dla polskiego papieza uznano fakt, ze zmarl on w wigilie tego swieta, juz
po rozpoczeciu jego liturgicznych obchodow. Zwigzek ten zostal podkreslony
takze w wyborze dat jego beatyfikacji (1.05.2011) i kanonizacji (27.04.2014),
ktore odbyty si¢ wlasnie w niedziele Mitosierdzia Bozego.

Oredzie o Bozym Milosierdziu byto tematem powracajgcym w nauczaniu
papieza, zwlaszcza podczas ostatnich podrézy papieskich do Polski. Stale
rosngca popularno$¢ kultu Mitosierdzia Bozego sktonita wladze koscielne do
rozpoczecia budowy sanktuarium w krakowskich Lagiewnikach, gdzie znaj-
duja sie relikwie siostry Faustyny. Papiez odwiedzil sanktuarium w Lagiew-
nikach w czasie swojej szostej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1997 roku®.

Szczegolng wymowe miala ostatnia, dsma pielgrzymka Jan Pawtla 11 do
Polski. Odbyta si¢ ona pod znanym z encykliki hastem ,,Bég bogaty w mifo-
sierdzie”. Bedac w ojczyznie od 16 do 19 sierpnia, papiez odwiedzit tylko dwa
miejsca: Krakow i Kalwarie Zebrzydowska. Jednym z gtéwnych punktow tej
wizyty byto po$wigcenie sanktuarium Milosierdzia Bozego, ktdre wzniesiono

*” Homilie z mszy beatyfikacyjnej, ktora zostata odprawiona 18 kwietnia 1993 roku,
mozna odnalez¢ w: ,,LOsservatore Romano” (wyd. pol.) nr 5-6 (1993), s. 13-15.

% Por. E.K. Czaczkowska, Papiez, ktéry uwierzyt..., dz. cyt., s. 139.

** Por. Jan Pawet 11, Milosierdzie jako odpowiedz na egzystencjalng sytuacje wspétcze-
snego czlowieka. Homilia podczas kanonizacji, Rzym, 30.04.2000, ,,LOsservatore Romano”
(wyd. pol.) nr 6 (2000), s. 25-26.

%% Tekst papieskiego przemdwienia wygloszonego wtedy w sanktuarium Mitosierdzia
Bozego w Lagiewnikach mozna odnalez¢ w: Jan Pawel 11, Pielgrzymbki do Ojczyzny. Przemo-
wienia, homilie, Krakéw 2005, s. 966-967.
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bardzo szybko ze wzgledu na pragnienie papieza, by ja osobiscie konsekro-
wacé®'. W czasie homilii wygltoszonej w Lagiewnikach Jan Pawet 11 zwrocit
uwagg, ze kult Milosierdzia Bozego jest szczegdlnie potrzebny wspolczesnemu
$wiatu i stanowi dla niego jedyng droge ocalenia. Papiez mowit:

Jak bardzo dzisiejszy $wiat potrzebuje Bozego milosierdzia! Na wszystkich konty-
nentach z glebin ludzkiego cierpienia zdaje si¢ wznosi¢ wolanie o mifosierdzie. Tam,
gdzie panuje nienawis¢, che¢ odwetu, gdzie wojna przynosi bdl i $mier¢ niewinnych,
potrzeba faski mitosierdzia, ktéra koi ludzkie umysly i serca i rodzi pokéj. Gdzie brak
szacunku dla Zycia i godnosci cztowieka, potrzeba miltosiernej mitosci Boga, w ktdrej
$wietle odstania sie niewypowiedziana wartos¢ kazdego ludzkiego istnienia. Potrzeba
milosierdzia, aby wszelka niesprawiedliwo$¢ na $wiecie znalazta kres w blasku prawdy*>.

Papiez wyjasnit takze przy tej okazji swoj osobisty zwigzek z krakowskimi
tagiewnikami. W latach 1940-1944 byt on robotnikiem w kamieniotfomach
i fabryce chemicznej Krakowskich Zaktadow Sodowych Solvay na terenie tzw.
Bialych Morz, gdzie obecnie znajduje si¢ sanktuarium $w. Jana Pawta 11. Kon-
sekrujac fagiewnicka $wiatynie, ojciec $wiety zwierzyt si¢ obecnym na liturgii:

wiele moich osobistych wspomnien wigze si¢ z tym miejscem. Przychodzitem tutaj
zwlaszcza w czasie okupacji, gdy pracowalem w pobliskim Solvayu. Do dzisiaj pamig¢tam
te droge, ktora prowadzita z Borku Faleckiego na Debniki, ktdrg odbywalem codziennie
przychodzac na rézne zmiany w pracy, przychodzac w drewnianych butach. Takie si¢
wtedy nosilo. Jak mozna bylo sobie wyobrazi¢, ze ten cztowiek w drewniakach kiedy$
bedzie konsekrowat bazylike Mitosierdzia Bozego w krakowskich Lagiewnikach®’.

Zwienczeniem celebracji byt akt zawierzenia §wiatu Bozemu Mitosierdziu.
Tres¢ tego aktu jest swoistym streszczeniem papieskiej refleksji o mitosierdziu:

Boze, Ojcze milosierny,
ktory objawites swojg mitosé
w Twoim Synu Jezusie Chrystusie,

' Por. Czaczkowska, Papiez, ktéry uwierzyl, dz. cyt., s. 142-155.

*2 Jan Pawet 11, Homilia w czasie mszy sw.i konsekracji sanktuarium Milosierdzia Boze-
go w Lagiewnikach, Krakéw, 17.08.2002, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt.,
s. 1207.

** Tamze, s. 1208.
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i wylales ja na nas w Duchu Swietym, Pocieszycielu,
Tobie zawierzamy dzis losy $wiata i kazdego cztowieka.
Pochyl si¢ nad nami grzesznymi,

ulecz naszg stabos¢,

przezwyciez wszelkie zto,

pozwdl wszystkim mieszkanicom ziemi

doswiadczy¢ Twojego milosierdzia,

aby w Tobie, Tréjjedyny Boze,

zawsze odnajdywali Zrédlo nadziei.

Ojcze przedwieczny,

dla bolesnej meki i zmartwychwstania Twojego Syna,
miej milosierdzie dla nas

i calego $wiata!**.

Byly to jedne z ostatnich stéw, ktore Jan Pawet 11 wypowiedzial w Polsce.
Juz wtedy byl w bardzo zlym stanie fizycznym i wyraznie przeczuwal, ze
jest to jego wizyta pozegnalna. Temat Milosierdzia Bozego stal si¢ swoistym
testamentem Jana Pawta 11 dla jego rodakow.

Bibliografia

Wojtyla K., Brat naszego Boga, w: tenze, Poezje, dramaty, szkice, Krakow 2007,
s. 314-392.

Jan Pawet 11, Encyklika Dives in misericordia, 1980.

— Mitosierdzie. Antologia tekstow, wybdr tekstow, oprac. i stowo wstepne
B. Pieron, Krakow 2016.

Bordoni M., Przepowiadanie Chrystusa wcieleniem Bozego Mitosierdzia. En-
cyklika ,Dives in Misericordia” - 30 x1 1980, w: Jan Pawet 11 teolog. Ko-
mentarze do encyklik, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo, Warszawa 2009,
s. 91-103.

Czaczkowska E. K., Papiez, ktéry uwierzyl. Jak Karol Wojtyta przekonat Kosciét
do kultu Bozego Mitosierdzia, Krakéw 2016.

Machniak J., Mifosierdzie Boze w nauczaniu Ojca Swigtego Jana Pawla 11,
»Lodzkie Studia Teologiczne” 24 (2015) 4, s. 43-53.

3 Tamze, s. 1207-1208.



Milosierdzie 109

Napiorkowski A. A., Warchot P., Czy sw. Faustyna i $w. Jan Pawet 11 zostang
doktorami Kosciota? Polscy swieci apostotami Bozego mitosierdzia, Nie-
pokalanow 2014.

Stawrowski Z., Drugie oblicze mitosierdzia, w: Z. Stawrowski, Solidarnos¢
znaczy wiez, Krakéw 2010, s. 180-193.

Styczen T., Bog Ojcem... Medytacja nad mniej znanym tytutem encykliki , Dives
in misericordia”, w: Jan Pawel 11, ,,Dives in misericordia”. Tekst i komenta-
rze, red. S. Nagy, Lublin 1983, s. 83-99.

Tischner ]., Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 2015.

Warchot P.,, Mitosierny Bég i milosierny cztowiek. Teologiczna interpretacja
mitosierdzia w nauczaniu Jana Pawta 11, Niepokalandéw 2011.






MILOSC

W mysli Karola Woijtyly — Jana Pawta 11 milo$¢ zajmuje miejsce centralne.
Potwierdzeniem tej opinii sa stowa samego Wojtyty, ktéry w 1944 roku pisze:
»Milto$¢ mi wszystko wyjasnita, | mito$¢ mi wszystko rozwigzata - | dlatego
uwielbiam te Milo§¢, | gdziekolwiek by przebywala™. Ma wtedy dwadzie$cia
cztery lata. Zyje w kraju ogarnietym wojng $wiatowg. Mimo to, jak czytamy,
czuje sie ogarniety Mito$cia, ktdrej zrodto dostrzega w Bogu®. Cate doczesne
zycie $wietego papieza z Wadowic bedzie doswiadczeniem tej milosci. Dlatego
tez nie sposob przywota¢ wszystkich jego tekstow, w ktérych podejmowat to
zagadnienie. Poprzestaniemy na wskazaniu najbardziej reprezentatywnych
wypowiedzi.

W ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ Karol Wojtyta wskazuje na réznice
miedzy przedmiotem a podmiotem. Przedmiotem jest kazda rzecz, a pod-
miotem osoba. O rzeczach méwimy ,,co$”, o osobach ,,kto$”. Przedmioty nie
posiadaja w sobie zycia, s3 martwe, w osobach za$ dostrzegamy Zycie, ktére
rozni si¢ jako$ciowo od zycia roslin czy zwierzat. Osoby cechuje rozumnosé,
zdolnos$¢ do poznawania i pozadania — szczegdlnie tego, co prawdziwe i dobre.
W osobie pojawia si¢ refleksja oraz moment decyzji, co w danej chwili chce
uczynic¢. Zdolno$¢ decydowania nazywamy wolng wolg. Wlasciwym odniesie-
niem osoby do przedmiotu (rzeczy) jest uzywanie go, postugiwanie si¢ nim.
Inaczej ma sie sprawa z podmiotem (osoba)’. Opierajgc si¢ na mysli jednego
z najwybitniejszych przedstawicieli oswiecenia w Europie Immanuela Kanta,

' K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 79.
*> Por. tamze.
* Por. MO, s. 24-25. Zob. takze ]. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt. s. 81.
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krakowski biskup stwierdza, ze osoba zawsze powinna by¢ celem dziatania,
nigdy za$ srodkiem do osiggania celu®.

Milos¢ jest przeciwna uzywaniu osoby jako srodka do osiggania jakie-
gokolwiek celu. Bedagc domeng os6b, mitos¢ potwierdza je i aktualizuje. Jest
zasada, ktora uszlachetnia ludzkie bycie i dziatanie®. Sita mitoéci jest tak
ogromna, ze moze z postepowania ludzi eliminowac nastawienie uzytkowe
czy konsumpcyjne wobec drugiej osoby. Zdaniem Karola Wojtyly etyka, po-
przez odniesienie do wartosci obiektywnych, pozwala precyzyjnie odr6znié
milowanie osoby od tego, co zastania si¢ pozorem milosci, a w rzeczywistosci
staje sie ,,uzywaniem” osoby dla swoich, czesto egoistycznych, celow®.

Utylitaryzm (od tacinskiego stowa uti, ktére znaczy uzywac, korzystac) -
wydaje si¢ by¢ programem konsekwentnego egoizmu, bez mozliwosci przej-
$cia do autentycznego altruizmu. Szczescie zostaje tu utozsamione z przyjem-
noscig. Tymczasem jest to zabieg nieuprawniony, poniewaz przyjemno$c¢ jest
dobrem jedynie aktualnym i tylko danego podmiotu’. Fundamentem mito$ci
za$ nie jest przyjemnos¢, lecz wspdlne dobro obiektywne, a wiec dobro dajgce
sie podzieli¢ i jednoczace osoby®. Realizacja utylitarystycznej zasady ,,mak-
simum przyjemnosci dla obojga” musi przynies¢ kleske. W rzeczywistosci
»mitos¢”, w ktorej brak obiektywnego dobra, jest tylko zespoleniem dwdch
egoizmow, ktore sie wzajemnie przed soba maskuja i tworza tym samym pozér
milos$ci. Pozér ten nalezy pieczolowicie pielegnowac, azeby nie odslonilo si¢
to, co jest pod nim: egoizm w najbardziej zachlannej postaci, wykorzystujacy
dla wlasnego ,,maksimum przyjemnosci” druga osobg. Wtedy osoba pozostaje
jedynie srodkiem do celu’. Dla tak definiowanego utylitaryzmu przyjemno$¢
zawsze pozostaje najwyzszg warto$cig i zasadg postepowania'®.

Opozycje dla zasady utylitaryzmu stanowi przykazanie miloéci. Opiera
sie ono na normie personalistycznej, ktéra brzmi: ,,osoba jest takim dobrem,
ze wladciwe i pelnowarto$ciowe odniesienie do niej stanowi tylko mitos¢™'.
Podstawa przykazania milosci jest wiec aksjologia personalistyczna. Ozna-
cza to, ze osoba powinna by¢ traktowana jako ,,przedmiot” mitosci, a nie

Por. Mo, s. 30.

Por. mo, s. 31.

Por. Mo, s. 36.

Por. Mo, s. 39.

Por. Mo, s. 40. Zob. takze EE, s. 173.
Por. mo, s. 40-41.

Por. Mo, s. 42.

MO, s. 42.
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»przedmiot” uzycia. Mito$¢ osoby zatem bedzie polega¢ na afirmowaniu jej
ponadrzeczowej i ponadkonsumpcyjnej (ponaduzytkowej) warto$ci'?.

Szczegdlng sferg zastosowania powyzszych zasad jest dziedzina seksualna,
ktdéra bardzo fatwo kojarzy si¢ z pojeciem ,,milos¢”. Tutaj bardzo wyraznie
wida¢ kontrast pomiedzy milowaniem a uzywaniem. Poped seksualny, obecny
w czlowieku, kieruje go w strong osoby innej pici. Podiozem tego zwrdcenia sig
jednej osoby ku drugiej jest ,wartos¢ seksualna’, ktérg mogliby$smy potocznie
okresli¢ jako atrakcyjnos¢ seksualna konkretnej osoby. To wlasnie w te sfere
muszg wkroczy¢ przykazanie mitoéci i norma personalistyczna®®. Poped sek-
sualny czltowieka jest podporzagdkowany woli i wyrasta ponad determinizm
porzadku przyrodniczego aktem mitosci. Jego przejawy musza by¢ oceniane
na poziomie mifosci, a jego aktualizacje wchodza w zakres odpowiedzialno-
$ci'*. Cztowiek poprzez rozumowe rozpoznanie warto$ci i zwrocenie sie ku
nim aktem woli moze zaangazowac sile popedu w stuzbe mitosci. Jednak bez
opanowania popedu, bez podporzadkowania go obiektywnym wartosciom,
czlowiek zaczyna ,,uzywac” drugiego cztowieka celem zaspokojenia wlasnego
pozadania. Wspolzycie seksualne, ktdre jest wynikiem samego pozadania,
przynosi rozczarowanie, poniewaz nie stoi za nim milo$¢. Osoba czuje, ze
nie jest kochana, a jedynie pozadana. Doswiadcza takze bolesnego uprzed-
miotowienia oraz poczucia, Ze zainteresowanie nig zatrzymato sie tylko na
seksualnej atrakcyjnosci. Wszystko to za$ moze prowadzi¢ do rozczarowania
miloscia, po ktorej tak wiele si¢ spodziewala.

Wojtyla przyznaje, ze mitos¢ jest pojeciem wieloznacznym. W prowadzo-
nych przez niego analizach chodzi przede wszystkim o milo$¢ pomiedzy dwo-
ma osobami réznych plci, czyli miedzy mezczyzng a kobietg'®. Wspomniane
poszukiwania majg zatem nastepujace wymiary: metafizyczny, psychologiczny
i etyczny. Na pierwszym poziomie nasz autor wyréznia najpierw mifos¢ jako
upodobanie (,amor complacentiae”). Podobac¢ si¢ oznacza przedstawiac sig
jako pewne dobro. Upodobanie jest zwigzane z konkretnym poznaniem dru-

2 Por. MO, s. 43. Zob. takze J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 81-82.

¥ Por. MO, s. 44.

' Por. MO, s. 48-49.

* Por. Mo, s. 69. W artykule Mitos¢ a odpowiedzialnos¢ Karol Wojtyta za $wietym To-
maszem rozréznia trzy rodzaje mito$ci: ,amor naturalis”, ,,amor sensitivus”, ,,amor rationalis”.
Pierwsza sytuuje sie na poziomie natury i wigze si¢ z istnieniem gatunku. Druga koncentruje
sie na zewnetrznej atrakcyjnosci ciala. Trzecia skupia si¢ na tym, co wewnetrzne, co mozna
okresli¢ jako warto$¢ osoby. Por. K. Wojtyla, Mitos¢ a odpowiedzialnosé, ,, Ateneum Kaptan-
skie” 51 (1959) t. 59, z. 2, 5.167-169.



114 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

giej osoby. W poznaniu tym uczestniczy caly czlowiek: rozum, wola, uczucia
i zmysty'®. W upodobaniu duzg role odgrywajg uczucia, ktére obecne s3
przy narodzinach mitosci. Nie nalezy jednak opiera¢ milosci na uczuciach,
poniewaz s3 one niestale, poza tym czesto zafalszowuja, poprzez idealizacje,
obraz kochanej osoby. Kiedy czar osoby pryska, wtedy milos¢ czysto uczu-
ciowa przeradza si¢ w réwnie uczuciowg nienawi$¢'’. W mitosci upodobania
dochodzi do ukazania si¢ wartosci etycznej i estetycznej, ktdrg rozpoznajemy
w przedmiocie mito$ci: osoba jawi sie nam jako dobra i piekna zarazem'®.

Milos¢ jako pozadanie (,,amor concupiscentiae”) — to kolejny wymiar
rozwazan Wojtyly. Pozadanie nalezy do istoty mitosci i czasem bywa silniejsze
od upodobania. Miloé¢ pozadania wyptywa z doswiadczenia ograniczonosci
wlasnego bytu, a zmierza do znalezienia dobra, ktérego brakuje. Mezczyzna
pragnie kobiety, poniewaz ma nadzieje, ze znajdzie w niej dopelnienie wta-
snego istnienia. Z tego samego powodu kobieta pozada mezczyzny. W tym
rodzaju milosci pozadanie wyraza si¢ jako pragnienie dobra dla siebie: ,,chce
ciebie, bo jestes dla mnie dobrem”. Milo$¢ ta, cho¢ jest zagrozona pozadliwo-
$cig, sama z siebie nie przechodzi nigdy w postawe utylitarystyczng — zawsze
wyrasta z normy personalistycznej. Jej przejawy obserwujemy takze w relacji
czlowiek — Bdg, gdzie stworzenie odczuwa potrzebe relacji ze swym Stwor-
cg, ktdry jawi sie jako dobro najwyzsze (,,summum bonum”)*®. Aby mitos¢
ludzka mogla dalej wzrastac i dojrzewad, potrzebuje uzupelnienia jeszcze
jednym elementem: zyczliwoscig.

Istotag mifosci rozumianej jako zyczliwos¢ (,,amor benevolentiae”) jest
pragnienie dobra dla drugiej osoby: ,,chce twego dobra” i ,,pragne dobra dla
ciebie”. W tym odniesieniu zauwazamy oderwanie od interesownosci i ego-
centryzmu, ktére tkwig w mitosci pozadania. Wojtyla podkresla, ze wlasnie
milo$¢ zyczliwosci jest najpelniejsza realizacjg tych mozliwosci, ktére tkwig
w cztowieku. Osoba ludzka znajduje w niej petnie swojego bytowania i dziata-
nia*®. Dlatego tez mito$¢ zyczliwa przybliza sie do tego, co nazywamy ,,czysta
istotg” mitosci. Zyczliwe mitowanie najbardziej rozwija istnienie podmiotu
oraz istnienie osoby, ku ktérej podmiot si¢ zwraca. Dynamika milo$ci mal-

Por. Mo, s. 70.
Por. mo, s. 73.
Por. mo, s. 74.
% Por. MO, 8. 75-77.
Por. mo, s. 77.
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zenskiej zaklada kierunek rozwoju wpierw przez pozadanie, ku coraz wigkszej
zyczliwosci i bezinteresownosci’'.

Milos¢ zyczliwosci osigga swoja petnie dzieki wzajemnosci. Brak odwza-
jemnienia w mitosci tgczy si¢ z cierpieniem i uczuciem przykrosci. Jesli do
tego dochodzi, mamy do czynienia najpierw z wegetacja mitosci, ktéra moca
pewnego uporu,,,tli si¢” jeszcze w danej osobie, aby nastepnie umrze¢. Niekie-
dy wraz ze $miercig mitosci umiera takze zdolnos¢ mitowania. Widac tu jasno,
ze milo$¢ nie jest czyms jednostronnym, lecz spotecznym lub przynajmniej
obustronnym. Stwarza to okazje¢ do tego, aby z dwojga ,ja” powstalo jedno
»my”??, Prawda ta znalazta swoj wyraz w medytacji Przed sklepem jubilera,
w pie$ni choru:

dotad dwoje, lecz jeszcze nie jedno,
odtad jedno, chociaz nadal dwoje?*.

Stowa te ujawniajg milos¢ jako synteze istnienia dwojga ludzi - istnienia,
»ktére sie w pewnym punkcie jakby zbiega i z dwojga czyni jedno”**. Ta
synteza jest istotag mitosci przyjazni (,amor amicitiae”). ,,Przy-jazn” stawia
drugie ,,ja” przy swoim ,,ja"°.

Zmierzajac w kierunku psychologicznej analizy mifosci, krakowski biskup
pisze o réznicach pomiedzy sympatig a przyjaznia. Pierwsza z nich to mito$¢
czysto uczuciowa, w ktorej decyzja woli nie odgrywa jeszcze wlasciwej sobie
roli. Sympatia oznacza dostownie wspo6i-doznawanie. Akcent pada tutaj na to,
co dzieje si¢ w osobach i pomiedzy nimi - szczegélnie w dziedzinie ich uczuc.
Stabo$¢ sympatii plynie stad, ze jest nazbyt subiektywna. Ludzie ulegajg jej
w sposob nieraz dla siebie niezrozumialy. Warto$¢ uczucia zastgpuje niekie-
dy wartos$¢ osoby?’. Mito$¢ miedzy mezczyzng i kobietg nie moze pozostaé
jedynie na poziomie sympatii, ale powinna stawac sie przyjaznia. W niej wola
sama sie angazuje, a nie jedynie przyzwala. Praktyczny postulat w odniesieniu
do obu brzmi: sympati¢ nalezy przeksztalca¢ w przyjazn, a przyjazn dopelnia¢
sympatig. Mito$¢ przynagla osoby do wypelnienia tego zadania®”.
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Por. Mo, s. 78; por. takze R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 154-156.
Por. Mo, s. 79.

s, s.407.

** ps,s.419.

** Por. MO, s. 84; MN, s. 428.

¢ Por. Mo, s. 82-83.

¥’ Por. MO, s. 84.
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Zdaniem Wojtyly milo$¢ znajduje swoja pelnie w relacji miedzyosobo-
wej. Ona jest spotykaniem sig, jednoczeniem osoéb. Tak oto dochodzimy do
pojecia milosci oblubienczej, ktora nasz autor wskazuje jako uzupetnienie
czterech rodzajow milosci zanalizowanych powyzej?®. Charakteryzuje sie ona
oddaniem siebie, swojego ,,ja". Jest czyms wiecej niz przeanalizowane dotad
formy mitosci. Oddac siebie, to co$ znacznie wigcej niz tylko ,,chcie¢ dobra
dla drugiej osoby”. Wojtyla jako dociekliwy filozof zauwazyt, ze zagadnienie
wzajemnego oddania si¢ 0s6b wymaga gruntownego przemyslenia®, brakuje
mu jednak adekwatnego okreslenia. Pojawi si¢ ono wraz z doswiadczeniem
Soboru, dla ktérego jednym z podstawowych terminéw bedzie communio.

Oddanie siebie w porzadku natury jest niemozliwe, poniewaz osoba jest
nieprzekazywalna (,,alteri incommunicabilis”), nie moze siebie odstapi¢ czy
oddac. To jednak, co niemozliwe w porzadku natury, staje si¢ dostepne w po-
rzadku milo$ci. Wojtyla zauwaza tu pewien paradoks, ktory wyrazaja stowa
Ewangelii: ,.kto straci swe Zycie, znajdzie je” (por. Mt 10, 39)%°. A zatem
tracenie siebie, wychodzenie z siebie, przekraczanie siebie nie prowadzi do
zubozenia, ale wrecz przeciwnie, wiedzie do osobowego spelnienia. Mitos§¢
oblubiencza wyrywa osobe z naturalnej nienaruszalno$ci. Sprawia ona, ze
osoba chce siebie odda¢ innej, to znaczy przesta¢ by¢ swoja wylaczng wila-
snoscig, aby sta¢ sie darem dla drugiej osoby. W tym akcie oddania kieruje
sie przeswiadczeniem, ze ta rezygnacja nie prowadzi do zubozenia, lecz do
wzbogacenia wlasnej egzystencji’'. Milo$¢ oblubiencza prowadzi do zjedno-
czenia, wspolnoty zycia i wzajemnej przynalezno$ci, kladac podwaliny pod
wiez malzenska i rodzinng. Od szcze$cia tej wspolnoty zalezy los wszystkich
wiekszych wspdlnot: rodziny i spoleczenstwa®.

Spogladajac na milo$¢ od strony psychologicznej, nasz autor wymienia
w pierwszym rzedzie wrazenie i wzruszenie®®. Od nich niejako zaczyna sie
ludzka mitos¢, ktéra pierwotnie w czlowieku jest reakcja na druga osobe
i umozliwia przezywanie jej jako warto$¢. Doswiadczenie to wyrasta na grun-
cie zmystow, ale zmystowos¢ nie jest jeszcze mito$cig®. Tuz obok wrazen
i wzruszen znajduje si¢ mito$¢ uczuciowa, przez ktora cztowiek niejako rzuca
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Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 152.
Por. Mo, s. 88.

Por. Mo, s. 89.

Por. mo, s. 112.

Por. J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 87.
Szczegblowo pisalismy o tym w rozdziale ,,Cialo”.
Por. Mo, 5. 97.
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pewien urok na drugiego czlowieka. Osobie udziela si¢ specyficzny nastroj,
okreslany jako zauroczenie. Mocno odczuwa sie wtedy potrzebe bliskosci czy
nawet zblizenia, a takze intymnosci - bycia ,,sam na sam”. Intensywnos¢ uczu¢
obejmuje pamie i wyobraznig, jednoczes$nie udzielajac sie woli**. W czlo-
wieku dochodzi czesto do idealizacji osoby, co z kolei przesadza o stabosci
i krucho$ci mito$ci uczuciowej*®. Podsumowujgc przeprowadzone analizy
metafizyczno-psychologiczne, Karol Wojtyta wskazuje na koniecznos¢ inte-
gracji milo$ci na fundamencie wolnoéci i prawdy®”. W ten sposob dochodzimy
do analizy etycznej mitosci.

Pelnej integracji ludzkiej milosci nalezy szuka¢ nie w psychologii, ale
w etyce®®. Oznacza to, ze milo§¢ rozumiang jako przezycie nalezy podpo-
rzadkowa¢ milosci jako cnocie. Wigcej nawet, bez mitosci jako cnoty nie ma
pelnego przezycia mitoéci*’. Wychodzgac od przykazania mitoéci czy normy
personalistycznej. trzeba wskaza¢, ze seksualna warto$¢ osoby musi by¢ pod-
porzadkowana wartosci osoby jako takiej. Ta podstawowa afirmacja osoby
jest charakterystyczna dla etycznego rysu mitosci*’. ,,Mito$¢ jako cnota zyje
w woli nastawieniem na warto$¢ osoby, ona wiec jest Zrédlem tej afirmacji
osoby, ktdra przenika wszystkie reakcje, przezycia i cale w ogéle postepowa-
nie”*'. Znajdujemy tu podwaliny doskonale znanej zasady, gloszacej potrzebe
pierwszenstwa osoby przed rzecza, czy etyki przed technika.

To wlasnie etyka podpowiada, ze zanim nastgpi fizyczne, seksualne odda-
nie si¢ 0sob, potrzebne jest oddanie w pelni osobowe. Miarg milosci staje si¢
nie tyle skala rozkoszy zmystowo-seksualnej, ile gtebia osobowego oddania®?.
Tu ukazuje si¢ najglebszy sens tytutu ksiazki Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Odpo-
wiedzialnos¢ (responsibilitas) za milo$¢ sprowadza si¢ do odpowiedzialnosci
za osobe*’. Do tego dochodzi jeszcze sprawa wyboru, ktéry domaga sie od
czlowieka wiernosci, szczegélnie wtedy gdy ujawnig sie stabosci i niedoma-
gania osoby kochanej. Wolny wybér milosci zaklada, oprécz wiernosci, za-
angazowanie wolnosci, ktora z czasem staje si¢ pragnieniem dobra bez granic

> Por. Mo, s. 100. Zob. takze J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 255-257.

*¢ Por. Mo, s. 102.

Por. mo, 5. 105.

Por. mo, 5. 107.

Por. mo, 5. 108.

Por. mo, 5. 110.

Mo, s. 110.

Por. Mo, 5. 115.

Por. Mo, 5. 116. Zob. takze K. Wojtyla, Mitos¢ a odpowiedzialnosé, art. cyt., s. 163-172.
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dla siebie oraz dla osoby umitowanej. Ruch w tym kierunku prowadzi do
uszcze$liwienia. Ostatecznie pelnig tego szczedcia jest Bog™.

Istotnym etycznym problemem jest tzw. wychowanie milo$ci*’, poniewaz
w relacjach migdzyludzkich mitos$¢ nie jest czyms$ wykonczonym i gotowym,
lecz czyms, co rozwija si¢ w cztowieku i razem z nim. Proces wychowania
milosci wiedzie przez cnote czystosci, ktdra jawi si¢ dzisiaj jako zagrozenie dla
ludzkiej mito$ci. Moze ona ulec dezintegracji i w konsekwencji niedorozwo-
jowi, a nawet zniszczeniu, jezeli zlekcewazy si¢ jej etyczng strone*®. Wojtyta
omawia mozliwe zagrozenia ludzkiej milo$ci: pozadliwos¢ ciata, subiektywizm
i egoizm, ktdére prowadzg do ,,grzesznej mitosci’, czyli odniesienia opartego
na zasadzie przyjemnosci, ktora rozrosta si¢ do wymiaréw samodzielnego do-
bra*’. Sama cnota czystosci za$ wyzwala mitos¢ od postawy uzycia. Mezczyzna
i kobieta zbawiajg si¢ przez milo$¢, ale mogg si¢ przez nig takze potepi¢ - to
ostateczne skutki dobrej i ztej mito$ci®®.

Réwnie istotnym zjawiskiem chronigcym ludzka milo$¢ przed wypacze-
niem jest wstyd seksualny. Nie pozwala on na uprzedmiotowienie drugiej
osoby; otwiera droge do autentycznej mitosci pomiedzy dwojgiem oséb.
W malzenstwie, ktére w naturalny sposob zabezpiecza ludzka mitos¢, docho-
dzi do ,,absorpcji wstydu przez mitos¢”. Naturalna skfonnos¢ do ukrywania
swojej nagosci zostaje przezwyciezona prawem wzajemnego oddania w milo-
$ci oblubienczej*®. Wzajemna odpowiedzialno$¢ pomaga unika¢ zachowan
bezwstydnych, ktére nie majg z mitoscig nic wspolnego, cho¢ nieraz moga
zawierac jej pozor.

Z dotychczasowych rozwazan, podjetych w ksiazce Mitos¢ i odpowiedzial-
nos¢, Karol Wojtyta wysnuwa bardzo praktyczny wniosek: zanim wyzna sie
komus mito$¢, zanim uzna sie druga osobe za swoje zZyciowe ,,przeznaczenie’,
zawsze nalezy owg milos¢ ,,sprawdzi¢”. Trzeba zweryfikowac, co znajduje sie
W kazdej z 0sdb wspottworzacych mitos¢ i konsekwentnie zbadac to, co
jest ,pomiedzy” nimi®°. Jest to niezwykle istotne ze wzgledu na dobro 0s6b

* Por. Mo, s. 122-123. Zob. takze R. Buttiglione, Mysl Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 169.
* Por. K. Wojtyta, Wychowanie milosci, art. cyt., s. 88-92. O wychowaniu mitosci
zob. takze K. Wojtyla, Propedeutyka sakramentu matzenstwa, art. cyt., s. 25-29; Z.N. Brzozy,
Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 108-123.
" Por. Mo, s. 130-131.
Por. Mo, s. 150.
8 Por. K. Wojtyta, Mitos¢ a odpowiedzialnosé, art. cyt., s. 171-172.
* Por. Mo, s. 163.
% Por. MO, s. 81-82.
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doswiadczajacych mitosci, ale réwniez dobro nowego cztowieka - dziecka,
ktdre stanowi zwienczenie mitosci oblubiencze;.

Malzenska milos¢ dwojga oséb otwiera si¢ na nowe zycie poprzez prokre-
acje. Tym samym dziecko zostaje wlgczone w wieZ milosci. W taki to sposéb
milos¢ zatacza coraz szersze kregi, stajac si¢ miloscig spoleczna. Dotyka réw-
niez 0sob zyjacych w dziewictwie, czyli milosci oblubienczej skierowanej ku
Bogu®'. O wymiarze wspdlnotowym mito$ci wspomina Karol Wojtyta w dziele
Osoba i czyn. Przykazanie ,,bedziesz mitowal” ma charakter wspélnotowy
i mowi o tym, co naprawde buduje wspolnote oraz czyni ja w petni ludzka.
To milo$¢ ma charakter uczlowieczajacy, wyrywa z alienacji i prowadzi do
uczestnictwa, czyli budowania wspolnoty®>.

Programowym tekstem pontyfikatu Jana Pawta 11 zdaje si¢ by¢ pierwsza
encyklika Redemptor hominis. Papiez pisze w niej: ,,Cztowiek nie moze zy¢ bez
mitosci. Cztowiek pozostaje dla siebie istota niezrozumiala, jego Zycie jest po-
zbawione sensu, jesli nie objawi mu si¢ Milo$¢, jesli nie spotka si¢ z Miloscia,
jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jaki$ sposdb swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa”>*. W tych stowach powraca to, co byto juz wyrazng in-
tuicjg dwudziestoczteroletniego mlodzienca oraz stale dojrzewajaca refleksja
filozofa: milos¢ jest czyms centralnym i zasadniczym dla zycia cztowieka. Swoj
najglebszy fundament znajduje w Bogu, ktory jest Mitoécig (por. 1] 4, 8)%.

Najwazniejszym zadaniem papieza bedzie wskazywanie wszystkim lu-
dziom dobrej woli na Boga, ktéry tak umitowal $wiat, ze swego Jednoro-
dzonego Syna dal, aby kazdy, kto w Niego wierzy, nie zginal, ale mial Zycie
wieczne (por. ] 3, 16). Tesknota za miloécig, zaréwno za jej doznawaniem, jak
i dawaniem jej innym, przenika serce czlowieka. Papiez wskazuje, ze Zrédto
tego doswiadczenia znajduje si¢ w Bogu. Dlatego tez trzy pierwsze encykliki
Jana Pawla 11 bedg wskazywa¢ na osoby Tréjcy Swietej i dokonane przez nie
dzielo zbawienia, dzielo Tréjjedynej Milosci.

Jezus Chrystus, Redemptor hominis, przynosi ludziom milo$¢ Boga.
W odkupienczej $mierci Syna Bozego ujawnita si¢ wstrzgsajaca tajemnica
milosci, ktora usprawiedliwia, a nie potepia grzesznika. W Jezusie Bog zapew-

1 Por. Mo, s. 225.

2 Por. 0¢, s. 333. Wiecej na ten temat w rozdziale ,Wspdlnota”.

> rH 10. Zob. takze T. Styczen, Mitos¢ a sens zycia, w: Jan Pawel 11, , Redemptor hominis”.
Tekst i komentarze, red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 95.

** Por. K. Wojtyta, Nauka encykliki ,,Humanae vitae” o mitosci, ,, Analecta Cracoviensia”
1(1969), s. 341-356.
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nia ludzi o swojej wiernej i nieodwolalnej mitosci. Mitos¢ ta nie cofa si¢ przed
niczym, czego w Nim Samym domaga si¢ sprawiedliwos¢. Jest ona wigksza
od stworzenia, wicksza od grzechu i potezniejsza od $mierci — nazywa si¢
milosierdziem. Objawienie tej milosci i milosierdzia w dziejach cztowieka
ma jedno imie: Jezus Chrystus™.

Do tematu milosci potezniejszej od grzechu i $mierci Jan Pawel 11 powraca
w kolejnej encyklice Dives in misericordia. Bog jest Ojcem milosierdzia, Bo-
giem wszelkiej pociechy (por. 1 Kor 1, 3). Zamieszkujac $wiatto$¢ niedostepna
(por. 1 Tm 6, 16), postanowil objawi¢ ludziom swe milosierdzie we wcieleniu
Syna. W Chrystusie Bog staje sie widzialny w swoim mitosierdziu®. Wida¢ to
szczegolnie w zetknigciu z ludzka nedza, cierpieniem i grzechem. Ta wspot-
czujaca milo$¢ nie pozostaje obojetna wobec stabej kondycji cztowieka, ale
skutecznie spieszy jej z pomoca®’. Papiez przypomina, Ze mito$¢ jest czynna,
aktywna. Aby dotrze¢ do milosci Boga, nalezy stale wychodzi¢ z miloscig do
drugiego cztowieka. To ogarniajace czlowieka doswiadczenie milosci skutecz-
nie buduje bardziej ludzki $wiat, czyli tzw. cywilizacje mitosci®®.

Tym, co od wewnatrz tworzy relacje w Bogu jest Mitos¢. Mitoscig osobo-
wa w Tréjcy jest Duch Swiety jako Milo$¢-Dar niestworzony. Jednoczesnie
jest On Osoba-Miloscig i Osobg-Darem postanym przez Ojca wraz z Sy-
nem do ludzi. Duch Swiety jest osobowym wyrazem wewngatrztrynitarnego
i zewnatrztrynitarnego obdarowywania si¢*®. Ludzki grzech, ktory w swej
istocie jest odrzuceniem Bozej Milosci i Bozego Daru, zostaje w Bogu przez
Ducha-Milos$¢ ,,przetworzony” i zwrécony cztowiekowi jako nowe obdaro-
wanie zbawczg mitoscig®. Duch Swiety przemienil cierpienie Ukrzyzowa-
nego w odkupieniczg mito$¢®'. Trzecia osoba Trojcy jest wreszcie niejako
przyczyna otwarcia Boga na czlowieka. W Duchu Swietym Bég wnika coraz
glebiej w $wiat ludzki i przemienia go od wewnatrz, od wnetrza serc i su-
mien®. Ostatnia z trzech encyklik trynitarnych, Dominum et Vivificantem

°> Por. RH9.

¢ Por. DM 2.

7 Por. pM 3; zob. takze: M. Bordoni, Przepowiadania Chrystusa wcieleniem BoZzego
mitosierdzia, w: Jan Pawel 11 teolog. Komentarze do encyklik, red. G. Borgonovo, A. Cattaneo,
przet. E. Augustyn, R. Cielicki, Warszawa 2009, s. 93-97.

°% Por. pM 14.

Por. pv 10.
Por. v 39.
! Por. pv 40.
* Por. DV 59.
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z 1986 roku, staje si¢ dla Jana Pawla 11 prawdziwym natchnieniem do wyra-
zenia glebi i znaczenia pojecia daru®.

Dar jest jednym z najbardziej podstawowych poje¢ w teologii Jana Paw-
ta 11. Odnosi si¢ on w pierwszym rzedzie do teologii stworzenia. Papiez okresla
akt stworzenia jako ,,podstawowe i radykalne obdarowanie”. Czlowiek zostaje
obdarowany szczegdlnym obrazem i podobienstwem do Boga. Otrzymuje
réwniez w darze stworzony przez Boga $wiat®*. Takze dzieto odkupienia jest
obdarowaniem. Bdg, bedac niewyczerpanym zrédlem milosci, daje swego
Syna ludziom, a wraz z Nim daje tez Ducha Swietego Apostotom i Kosciotowi,
a przez nich ludzkosci i calemu $wiatu®. Dzialanie Ducha Swietego-Daru
w Kosciele jest takze $wiadectwem obdarowania mitoscig Boga, ktdra rozle-
wa sie w sercach wierzacych (por. Rz 5, 5). Duch obdarowuje takze prawda
sumienia i pewnoscig Odkupienia®®. Widzimy wiec, ze obdarowanie, bedace
kwintesencjg mito$ci, ma charakter trynitarny®’.

Inspiracja ptynaca z encyklik trynitarnych jest dla Jana Pawla zworni-
kiem wszystkich jego wypowiedzi o mitosci. Szczegdlnie bliskim kontek-
stem do$wiadczenia milosci jest malzenstwo i rodzina. W nich najpelniej
odzwierciedla si¢ mito$¢ Trojjedynego Boga®®. Pisze papiez: ,,cztowiek staje
sie odzwierciedleniem Boga nie tyle w akcie samotnosci, ile w akcie komu-
nii”*. Dlatego tez w katechezach $rodowych o teologii ciata bardzo czesto
bedzie powracal motyw mitosci, ktéry stanowi gléwng ,lini¢ melodyczng”
dziejow ludzkosci.

Nie skupiajac si¢ na szczegdétowej analizie katechez, zwrdcimy jedynie
uwage na obecne tam ,,akordy” milosci, ktére nadajg wlasciwa melodyke calej
historii zbawienia. U poczatku stworzenia ludzie posiadali niczym niezmaco-
ne doswiadczenie Bozej Mitosci. Jednak grzech pierworodny, bedacy nastep-
stwem zerwania owocu z drzewa poznania dobra i zta, odebral czlowiekowi
to doswiadczenie. Ulegajac pokusie szatana, czlowiek zakwestionowal Milos¢
Boga i zanegowat dar Stworcy, przez co zerwana zostala pierwotna komunia
z Bogiem”®. To rozdarcie ,,uszkodzito” ludzkg nature. Ciato stracito zdolno$¢

% Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 169.

% Por. MN, s. 56-57; DV 34.

% Por. DV 23.

Por. pv 31.

Por. TRz, s. 515; J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt.,s. 171.
Por. Wigcej na ten temat w rozdziale: ,,Malzenstwo i rodzina”
MN, s. 40.

Por. tamze, s. 111; DV 37.
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wyrazania milosci-daru, spojrzenie stato si¢ pozadliwe — uprzedmiotawiajace
drugiego czlowieka, a wzajemne odniesienie malzonkéw obarczone zostalo
»niedosytem zjednoczenia™”*.

Milosierna mito$¢ Boga nie pozostawia grzesznego czlowieka samego,
ale w Chrystusie doprowadza do odnowienia ludzkiej natury i przywréce-
nia utraconej godnosci. Serce, ktére w potocznej interpretacji jest symbo-
lem milosci, zostaje wezwane do przyjecia odkupienia ofiarowanego przez
Boga. Od wnetrza, tj. od serca ludzkiego rozpoczyna sie¢ nowe stworzenie
(por. 2 Kor 5, 17). Jego kresem, czyli ostatecznym spelnieniem jest zmartwych-
wstanie w eschatologicznej petni, gdy Bog bedzie wszystkim we wszystkich
(por. 1 Kor 15, 28). Wtedy tez cztowiek doswiadczy wszechogarniajacej mito-
$ci, czyli visio beatifica. Ma ona polega¢ na przyjmowaniu Mitosci Boga-Trdjcy.
Cztowiek bedzie miat udzial w ,,oddaniu si¢” Boga, ale takze doswiadczy pelni
wlasnego oddania’?. Innymi stowy, w zyciu przysztym czeka nas uczestnictwo
w komunii trynitarnej’®. Wyraza si¢ ono w spelnieniu i szczesciu cztowieka,
co Jan Pawel 11 okreslit mianem ,,doskonatej dojrzatej podmiotowosci””*.

W taki oto sposéb zakreslilismy pewnego rodzaju koto. Milo$¢ stoi nie
tylko u poczatku stworzenia, ale takze czeka na jego przemiang i spelnienie
w Bogu (por. Rz 8, 14-25). Ostatecznie bowiem, jak przyznal papiez na krétko
przed swoja $miercig: ,,milos¢ jest spoiwem wszystkiego: w sposob substan-
cjalny jednoczy Osoby Boskie i jednoczy takze, cho¢ na inny sposoéb, ludzkie
osoby i ich réznorodne powotania””®. Dlatego tez prawdziwe sg stowa Karola
Wojtyty, od ktdrych zaczelismy: milos¢ wszystko wyjasnia i rozwigzuje.
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NAROD

1. Wspolczesny kontekst postugiwania si¢ pojeciem ,,nar6d”

Przed przedstawieniem mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla 11 warto za-
znaczy¢, ze pojecie ,narodu” nalezy do jednego z bardziej problematycznych
poje¢ w dziedzinie nauk spotecznych®. Nie tylko trudno znalez¢ jedng jego
definicje, ale problemem jest takze odroznienie go od takich pojec, jak spote-
czenstwo czy grupa etniczna. Narod zazwyczaj jest zwigzany z grupa etnicz-
ng, ale jednorodnos¢ tej drugiej nie jest wymagana do stanowienia jednego
narodu. Wazne jest natomiast, ze naréd ma znaczenie polityczne, posiada
przynajmniej wyobrazenie wlasnej panstwowosci, jest wigc niejako na wyz-
szym etapie spolecznego rozwoju. Szukajac obiektywnych kryteriéw, mozna
takze dostrzec, ze pojecia ,,nar6d” i ,spoleczenstwo” krzyzuja si¢ znaczenio-
wo - jednak stowo nardd jest znacznie bardziej nacechowane emocjonalnie,
zwigzane z porzadkiem wartosci, $wiadomoscia i tozsamoscia.

Samo pojecie narodu w sensie wlasciwym pojawito si¢ w x1x wieku, zysku-
jac wiele na znaczeniu w nowozytnej historii Europy. Wilasnie wtedy powstato
czy ugruntowalo si¢ ostatecznie wiele panstw opartych przede wszystkim na
tozsamosci narodowej, a dopiero w dalszej kolejnosci na decyzjach politycz-
nych. Chociaz jest to termin od niedawna jasno zdefiniowany, dzi§ mnoza si¢
watpliwosci co do jego zasadnosci. Po pierwsze, zwlaszcza w Europie, mozna
obserwowac coraz wigksze rozdrobnienie panstw opartych na tozsamosci
etnicznej, a jest oczywiste, ze ten proces réznicowania nie moze trwac w nie-

' Wiecej na temat zarysu wspolczesnej teorii narodu mozna znalez¢ w: B. Szacka,
Wprowadzenie do socjologii, Warszawa 2003, s. 237-271.
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skonczonos¢. Po drugie, pojawiajg si¢ watpliwosci co do zasadnosci istnienia
narodéw w obliczu globalizujacego si¢ §wiata, a przynajmniej Europy, dazacej
do coraz $ci$lejszej wspolpracy i unifikacji.

Wiasnie w tak pobieznie zarysowanym kontekscie warto spojrze¢ na mysl
Karola Wojtyly - Jana Pawtla 11. Komentujac watpliwosci dotyczace pojecia
narodu, trzeba sobie zda¢ sprawe, ze u papieza Polaka jest to pojecie o znacz-
nie bardziej utrwalonych wiasciwosciach, wskazujace na realny podmiot
na scenie historii i nieredukowalne ani do tworzacych go o0séb, ani do jego
materialnych wytworéw (takich jak np. kultura).

Pojecie narodu w rozwazaniach Karola Wojtyly - Jana Pawta 11 wydaje sie
nie przechodzi¢ wyraznej ewolucji, od samego poczatku sprawia wrazenie juz
w znacznym stopniu uksztaltowanego. Jednak w poszukiwaniu Wojtytowego
rozumienia narodu mozna wyrdzni¢ kilka najwazniejszych watkéw, ktore
wspolnie tworza pewng definicje tego pojecia.

Nie bez znaczenia dla ksztaltu tej refleksji sa osobiste doswiadczenia jego
zycia, zwigzane bardzo mocno z historig Polski. Karol Wojtyla urodzit si¢
18 maja 1920, kiedy w jego ojczyznie trwala mobilizacja przed wojna z bolsze-
wikami, pierwszg wojna stoczong po odzyskaniu niepodleglosci. Jego ojciec
byl wojskowym, a dom rodziny Wojtytow i 6wczesne srodowisko odznacza-
to sie wielkim szacunkiem dla wartosci patriotycznych. Sam Karol Wojtyta
jest zaliczany do pokolenia Kolumbow, czyli pierwszego pokolenia, ktére po
niespetna 150 latach rodzito si¢ w wolnej Polsce. Losy tego pokolenia okazaly
sie szczegolnie tragiczne. Rados¢ z odzyskania niepodleglosci zostata przy-
gaszona przez nowe zagrozenie ze strony bolszewikow. Takze w kraju trudno
byto o jednomyslnos¢ co do ksztattu reform koniecznych do przeprowadzenia
w odzyskanym panstwie. Jednak najstraszniejsza okazala si¢ wojna, przyno-
szaca zagrozenie zarowno z Zachodu, jak i Wschodu. Wlasnie to pokolenie
mlodych ludzi, ktérzy urodzili si¢ juz w wolnym kraju, z wielkim poswigce-
niem bedzie broni¢ odzyskanej niepodlegtosci ojczyzny przed agresorami.
Wolnosci nie udalo si¢ odzyskac w petni, nawet po pozornie wygranej wojnie.
W takim kontekscie uksztaltowala sie szczegdlna wrazliwos¢ Karola Wojtyly -
Jana Pawla 11 na brak niezbywalnej cechy narodu, jaka jest niepodleglosci.

2. Nardd jako wspdlnota

Narod tworzg skladajace sie na niego osoby. W tym sensie nie ma wta-
snego, niezaleznego i abstrakcyjnego istnienia, ale Zyje o tyle, o ile zyje i trwa
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w tworzacych go jednostkach. Jest przez to dzielem wspdlnym - wspoélnota.
Nie mozna go sprowadzi¢ do tworu politycznego, historycznego czy spotecz-
nego. Zawsze trzeba widzie¢ w nim co$, co przekracza porzadek wylacznie
zewnetrzny i strukturalny. Nie jest takze ludzka zbiorowoscig bez realnych
wigzi. Moze by¢ nazywany wspolnota, poniewaz jest tworzony przez wspol-
note 0sob dziatajacych we wspolnym celu. To wlasnie w takich relacjach, jak
te wewnatrz narodu, spelnia sie¢ spoleczne powotanie osoby ludzkie;j.

Jak w kazdej autentycznej wspdlnocie nie tylko jednostki wplywaja na
ksztalt narodu, ale ma on takze bardzo wazny wptyw na tych, ktérzy go two-
rzg. W czasie swojej pierwszej pielgrzymki do Polski papiez przypominal, ze
»hie sposob zrozumie¢ cztowieka inaczej jak w tej wspolnocie, ktéra jest jego
nardd. Wiadomo, ze nie jest to wspolnota jedyna. Jest to jednakze wspolnota
szczegolna, najblizej chyba zwigzana z rodzing, najwazniejsza dla dziejow
duchowych cztowieka™.

Papiez zwraca uwage na zaleznos¢ terminow ,,0jczyzna’, kojarzacego sie
ze sfowem ,,0jciec’, oraz ,,nar6d”, odsytajacego do zrédlostowu ,,r6d”. W tym
sensie sfowa ojczyzna i naréd nawigzuja do rodzenia i rodziny. ,,Termin naréd
oznacza t¢ spolecznos¢, ktora znajduje swoja ojczyzne w okreslonym miejscu
$wiata, i ktdra wyrdznia sie wérdd innych wtasng kulturg”. Mimo obserwo-
wanych wspdlczesnie tendencji katolicka postawa wyraza sie¢ w przekonaniu,
ze przynalezno$¢ narodowa podobnie jak rodzina jest rzeczywistoscia, ktorej
nie da sie zastgpic.

W papieskiej refleksji mozna odnalez¢ wiele definicji, ktore staraja sie
wyodrebni¢ podstawowe skfadniki narodu. Jan Pawel 11 najczgsciej odwotuje
sie do trzech komponentéw: wspdlnego pochodzenia, wspolnej tozsamosci
(chodzi tu zwlaszcza o wspdlna historie) oraz kultury (m.in. jezyka).

Zwrocenie uwagi na powyzsze cechy integrujace nardd nie zmienia faktu,
ze w ramach jednego narodu moze istnie¢ pluralizm - na podobienstwo Pol-
ski Jagiellonéw czy okresu miedzywojennego. Pluralizm jednak zasadniczo
wychodzi od tego, co wczesniej zintegrowane. W tym znaczeniu pluralizm
europejskich panstw narodowych rozwinat si¢ z chrzescijanskich korzeni,

* Jan Pawet 11, Homilia w czasie Mszy $w. odprawionej na placu Zwyciestwa, Warszawa,
2.06.1979, w: tenze Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 23.

* Jan Pawel 11, Pamig¢ i tozsamosé, dz. cyt., s. 74. Jest to ostatnia ksigzka polskiego
papieza, wydana w 2005r., niespelna dwa miesigce przed jego $miercig. Ma ona charakter
podsumowania, ktorego kontekstem jest przetom tysiacleci.
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nie przeczac zdolnosci do réznicowania si¢ — pomimo podzielania tych sa-
mych wartosci®.

Nie jest mozliwe i pozadane, aby narody istnialy jako oddzielne, niezalezne
wspolnoty. Szczegdlnym wspolczesnym wyzwaniem jest wspdlistnienie na-
rodéw w sytuacji, gdy niemozliwa jest ich samowystarczalno$¢ gospodarcza®.
Nie jest takze mozliwe przezwyciezenie globalnych podzialow bez kierowania
sie w relacjach spolecznych zasadg solidarnosci. Celem wspoétpracy gospo-
darczej nie powinno by¢ poddawanie panstw mniej rozwinietych mechani-
zmom zabezpieczajacym interesy panstw bogatszych. Chodzi raczej o to, aby
w sposéb realny zmienia¢ mozliwosci krajow stabo rozwinigtych, otwierajac
im droge do autentycznego rozwoju’.

Jak juz zauwazono, jednym z kluczowych elementéw tozsamosci naro-
dowej jest kultura. Definiujgc relacje pomiedzy narodem i kulturg, najkrocej
mozna powiedzie¢, ze tozsamo$¢ narodu wyraza si¢ przez kulture”. Jak pre-
cyzuje Jan Pawel 11:

naréd [...] jest ta wielka wspodlnota ludzi, ktérych tacza rézne spoiwa, ale nade
wszystko wlagnie kultura. Nardd istnieje z kultury i dla kultury. I dlatego wlasnie jest
ona tym wielkim wychowawcg ludzi do tego, aby bardziej by¢ we wspdlnocie, ktéra
ma dluzszg historie niz kazdy czlowiek i wlasna rodzina - zarazem za$ we wspodlnocie,
w ktorej kazda rodzina wychowuje, poczynajac od tego, co najprostsze: od jezyka, ktd-
rym matly cztowiek uczy sie mowié, aby stawac sie cztonkiem tej wspdlnoty, ktorg jest
jego rodzina i jego Nar6d®.

Kultura jest pamiecia narodu, znacznie wykraczajacg poza swiadomos¢
okreslonych faktow historycznych. Przechowuje ona fakty wraz z ich inter-
pretacjami, a takze symbole, wspélny system norm i wartosci. Nie ograni-
cza si¢ jednak tylko do przeszltosci, ale jest ciggle tworzona - takze z myslg
o przyszlych losach narodu. Jest szczegdlna funkeja pamieci, przekonujaca,
ze narod nie jest tylko tworem politycznym, ale takze substancja duchowa,
niematerialng. Pojecie kultury i narodu istnieja do siebie we wzajemne;j rela-
cji. Nie tylko kultura tworzy nar6d i stanowi jego pamie¢. Takze ,,tozsamo$¢

Por. Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 98-99.

Por. T. Borutka, Nauczanie spoleczne papieza Jana Pawta 11, Krakow 1994, s. 157-158.
Por. srs 22.

Por. Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 91-93.

Jan Pawet 11, W imie przysztosci kultury, dz. cyt., s. 61.

© N o u ok
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kulturalna i historyczna spoteczenstw jest zabezpieczana i ozywiana przez to,
co miesci sie w pojeciu narodu”™.

Szczegoélnym (cho¢ nie niezbednym) spoiwem narodu jest jezyk, ktéry
ma duze znaczenie dla tworzenia tozsamosci narodowe;j. Jest nie tylko na-
rzedziem komunikacji migdzy zyjacymi, ale takze umozliwia odczytywanie
przeszlosci. Jak pisze papiez:

narody utrwalaja swoje dzieje w opracowaniach, przekazuja w réznorakich formach
dokumentoéw, dzigki ktorym tworzg wlasng kulture. Podstawowym narzedziem tego suk-
cesywnego tworzenia jest jezyk. Za jego pomoca cztowiek wypowiada prawde o $wiecie
io sobie samym, i pozwala innym mie¢ udziat w owocach swoich poszukiwan w réznych
dziedzinach. Komunikuje si¢ z innymi, a to stuzy wymianie mysli, gtebszemu poznaniu
prawdy, a przez to samo réwniez poglebianiu i gruntowaniu wlasnej tozsamos$ci*®.

Mowiac o komponentach narodu, trzeba takze zwroci¢ uwage na kwestie
wolnosci. Jedng z podstawowych cech narodu jest jego wolnos¢. Jest ona jego
prawem niezbywalnym, ktére nie moze by¢ ograniczone przez wladzg. Wol-
no$¢ ta ma charakter zewnetrzny (suwerenno$¢ panstwa) oraz wewnetrzny.
Tylko naréd wewnetrznie wolny ksztaltuje w swoich obywatelach autentyczng
postawe uczestnictwa i odpowiedzialnosci. Jak zauwazyt papiez w czasie swojej
drugiej pielgrzymki do Polski w 1983 roku:

nardd jest prawdziwie wolny, gdy moze ksztattowac si¢ jako wspdlnota okreslona
przez jednos¢ kultury, jezyka, historii. Panistwo jest istotnie suwerenne, jesli rzadzi spo-
teczenstwem i zarazem stuzy dobru wspolnemu spoteczenstwa i jesli pozwala narodowi

realizowa¢ wlasciwg mu podmiotowos¢'™.

Podobne papieskie sformutowania odwoluja si¢ nie tylko do filozoficz-
nej koncepcji czlowieka, ale takze do jej rozumienia teologicznego. Osoby
tworzace nardd takze w swoim byciu dzie¢mi Bozymi wplywaja na ksztalt
tworzonej przez siebie spotecznosci. Jedng zas z najwazniejszych cech dziecka
jest wolnos$¢, przeciwstawiona egzystencji niewolnika. Papiez podkreslal, ze
bedac dzie¢mi, nie mozemy by¢ niewolnikami. W Czgstochowie przypo-

° Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 73.

' Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 81.

' Jan Pawet 11, Homilia w czasie mszy $w. odprawionej pod szczytem Jasnej Gory,
Czestochowa, 19.06.1983, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymbki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 273.
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minal: ,zawiera si¢ w jasnogorskiej ewangelizacji wezwanie do dziedzictwa
synow Bozych. Wezwanie do zycia w wolnosci. Do czynienia dobrego uzytku
z wolnoéci. Do budowania, a nie do niszczenia™>.

Ta wolno$¢ wyraza si¢ nie tylko w indywidualnych postawach, ale dotyczy
takze calego narodu. Wolnos¢ narodu jest warunkiem budowania wlasciwie
rozumianej panstwowosci. Narod dla Wojtyty jest najpierw pojeciem natural-
nym, niezbywalnym - dopiero na tej podstawie mozna moéwic o jego znacze-
niu politycznym. Swiadomos¢ wiasnej tozsamosci i wolnosci jest narodowi
potrzebna, aby wyrazal si¢ on przez instrumenty polityczne, realizowal swoje
interesy. Chroni go jednoczesnie przed podporzadkowaniem, nadrzednoscia
instytucji panstwowych i miedzynarodowych, dajac poczucie podmiotowego
traktowania'®. Jak przypomnial papiez w czasie swojej trzeciej pielgrzymki do
Polski: ,,tylko wowczas nardd zyje autentycznie wlasnym zyciem, gdy w catej
organizacji zycia panstwowego stwierdza swoja podmiotowos¢. Stwierdza, ze
jest gospodarzem w swoim domu. Ze wspotstanowi przez swojg prace, przez
swoj wklad”'*.

3. Historia - tozsamo$¢ narodu i religijna interpretacja dziejow

Jak juz to zostalo powiedziane, historia nie jest jedynie pamiecia, zbiorem
faktow, nawet bardzo istotnych, ale nalezgcych do przesztosci. Jest ona czgscig
tozsamosci, wplywa na jej nieustanne tworzenie. Dla narodu nie jest ona
czyms$ minionym, ale jest stale obecna. Jest takze zwigzana z konkretnymi
okolicznosciami, ktére same w sobie sg nosnikami sensu. W swojej poetyc-
kiej tworczosci Karol Wojtyla wiele miejsca poswiecat wtasnie interpretacji
historii Polski, takze z tym, co mogloby si¢ w niej wydawac bez znaczenia,
bedac jedynie kontekstem.

Do najwazniejszych tekstéw, majacych za watek przewodni refleksje o oj-
czyznie, naleza utwory Myslgc Ojczyzna... oraz Stanistaw"®. Poemat Myslgc

> Jan Pawet 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 273.

* Por. A. Zygmunt, Naréd w nauczaniu spolecznym Jana Pawla 11, Krakéw 2015, s. 28.

' Jan Pawel 11, Przeméwienie do przedstawicieli wladz paristwowych wygloszone na
Zamku Krélewskim na Wawelu, Krakow, 8. 06. 1987, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny,
dz. cyt., s. 384.

'* Ciekawym watkiem jest interpretacja wypowiedzi Karola Wojtyly - Jana Pawta 11
poswieconych Polsce w kontekscie wspotczesnego mesjanizmu. Zagadnienie to jest podej-
mowane m.in. w czasopi$mie ,,Pressje”, wydawanym przez Klub Jagielloniski. Warto zajrze¢
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Ojczyzna... powstal w roku 1974, ale zostal opublikowany w roku 1979, juz
po wyborze Karola Wojtyly na Stolice Piotrowa. Swéj sposéb myslenia o oj-
czyznie, swdj stosunek do niej autor streszcza we wstepie utworu:

Ojczyzna - kiedy mysle — wowczas wyrazam siebie i zakorzeniam, méwi mi o tym
serce, jakby ukryta granica, ktora ze mnie przebiega ku innym, aby wszystkich ogarnia¢
w przeszlos¢ dawniejsza niz kazdy z nas: z niej si¢ wylaniam... gdy mysle Ojczyzna — by
zamknac ja w sobie jak skarb. Pytam wciaz, jak go pomnozy¢, jak poszerzy¢ te przestrzen,
ktérg wypelnia'®.

Charakterystyczne juz dla Wojtyly, a takze obecne w papieskiej refleksji,
jest przekonanie o dwdch wymiarach rozumienia historii narodu. Po pierwsze,
jak wida¢ to w przytoczonym fragmencie Myslgc Ojczyzna..., historia jest
zwigzana z tworzeniem narodu, jego tozsamoscia, przekazywaniem warto-
$ci, z komponentem emocjonalnym. Po drugie, kolejnym etapem rozwoju
refleksji historycznej jest jej interpretacja religijna, swiadomos¢, ze dzieje
narodu sg wlaczone w historie zbawienia'”. Uzupetnienie tego drugiego wy-
miaru mozna odnalez¢ w utworze Stanistaw. Jest on inspirowany postacia
$w. Stanistawa ze Szczepanowa, krakowskiego biskupa, ktéry zginat §miercig
meczeriskg w 1079 roku z reki kréla Bolestawa Smiatego. Karol Wojtyta, bedac
nastepca $w. Stanistawa, pisze swoje rozwazania w kontekscie przygotowan
do obchodéw rocznicy 900-lecia jego meczenskiej $mierci. Utwor ten powstal
na przetomie wrzesnia i pazdziernika 1978 roku i jest ostatnim utworem
literackim Karola Wojtyty'®.

Odwolujac si¢ do opisu meczenstwa, poemat dotyka relacji Kosciota
i wladzy. Nie czyni tego jednak w sposéb polityczny, szukajac generalnych
rozwigzan. Zwraca raczej uwage na wspolistnienie w kazdym cztowieku troski
o wzrost narodu i wzrost Kosciota. Wlasnie przez takie wydarzenia dokonuje

np. do: K. Mazur, Jerzy Braun i mesjanizm Jana Pawta 11. Zapomniane inspiracje mysli papieza,
»Pressje” 28 (2012), s. 149-157.

¢ K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna..., w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 155.

7 Wiecej na temat teologii historii Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 mozna znalez¢
w: A. Kurnik, Jana Pawta 11 teologia historii, w: Postuga myslenia, t. 2, red. B. Kastelik i in.,
Krakow 2015, s. 195-211 (Studia nad My$lg Jana Pawta I1, 17).

'® Jeszcze w latach siedemdziesigtych swojg premierowg publikacje mialy niektore
wczesniejsze utwory Wojtyly. Nastepnym utworem par excellence literackim, ktory wyjdzie
spod piéra Wadowiczanina, bedzie dopiero Tryptyk rzymski, napisany w 2002 roku i wydany
w 2003 roku.
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sie jeszcze mocniejsze zwigzanie tych dwdch plaszczyzn. Jak pisze Wojtyta:
»pragne opisa¢ Ko$ciot w imieniu, ktérym naréd ponownie zostat ochrzczony
chrztem krwi: aby nieraz potem przechodzi¢ przez chrzest innej proby - przez
chrzest pragnien, w ktorych odstania sie ukryte tchnienie Ducha”"’.
Historia biskupa Stanistawa nie zostala zapomniana, lecz wiaczona w sa-
morozumienie narodu, czego przykladem moze by¢ stynna legenda, powta-
rzana w czasach rozbicia dzielnicowego, wedlug ktérej Polska zostanie zjed-
noczona, tak jak cudownie zroslto si¢ poéwiartowane mieczem ciato biskupa.
Takze wspolczesnie legenda niesie wazne tresci, do ktorych warto wracac,

myslac o polskiej ziemi, o ktorej Wojtyla pisze:

ziemia trudnej jednos$ci. Ziemia ludzi szukajgcych wlasnych drog. Ziemia dlugiego
podzialu wsrdd ksigzat jednego rodu. Ziemia poddana wolnosci kazdego wzgledem
wszystkich. Ziemia na koniec rozdarta przez ciag prawie sze$ciu pokolen, rozdarta na
mapach $wiata! a jakzez w losach swych synéw! Ziemia poprzez rozdarcie zjednoczona
w sercach Polakdéw jak zadna®.

Pewne watki narodowe mozna takze odnalez¢ w poemacie Wigilia wiel-
kanocna 1966, ktorego kontekstem powstania jest rocznica milenium chrztu
Polski. Cennym utworem jest takze dramat Jeremiasz. Utwoér osadzony
w xvII-wiecznej Polsce skoncentrowany jest na dwoch postaciach — odnowi-
cielach narodu, ktdrzy wskazuja dwie uzupetniajace si¢ drogi zmiany kondycji
panstwa. Sg nimi ks. Piotr Skarga, przedstawiajacy potrzebe moralnej odno-
wy, oraz hetman Stanistaw Zo6tkiewski, dowddca polskich wojsk, bronigcy
w sposob polityczny polskiej suwerennosci.

Odchodzac od kontekstu scisle polskiego, ale kontynuujac watek znaczenia
historii w zyciu narodéw, mozna wroci¢ do przywotanego juz przekonania,
ze czlowiek, ale tez cale narody, nie jest biernym, bezrefleksyjnym swiadkiem
uplywu czasu. Ludzie sg istotami historycznymi, to znaczy posiadajg zdolnos¢
do obiektywizacji i interpretacji swoich loséw. Sg takze obdarzeni pamiecia
historyczna, ktora jest przeksztalcana w kulture, stanowigc o czasowym wy-
miarze tozsamosci.

Pamie¢ historyczna stuzy takze autorefleksji. Przypominanie minionych
wydarzen nie jest przegladaniem pamigtek i przywolywaniem zwigzanych
z nimi wspomnien. Stuzy raczej kontrolnemu spojrzeniu na obecng sytuacje,

Y K. Wojtyta, Stanistaw, w: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 174.
2% K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 176.
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na droge, ktdrag nardd przeszedt od miejsca przeszlego do wspolczesnego.
Odwotywanie si¢ do historii nie oznacza szukania w niej jednej niezmienne;
normy i jedynego stusznego ksztattu losu narodéw; powinno raczej mie¢ na
celu krytyczna refleksje nad charakterem tozsamosci narodu. Spogladajac
na historig, trzeba pytac o to, co jawi si¢ w niej jako trwale, charakterystycz-
ne, takze w negatywnym tego stowa znaczeniu, co jest dowodem nieuczenia
sie na wlasnych btedach, a przez to — skazaniem si¢ na powtarzanie historii.
Tworzenie dziedzictwa powinno by¢ takze rozumiane jako przekazywanie
zespoltu wartosci i prawd. Tylko ten, kto zna i szanuje wlasng tozsamos¢, ma
szacunek dla innosci. Nie oznacza to tylko posiadania okreslonych informacji
o swoim narodzie, ale wymaga takze wierno$ci wobec wlasnej przynaleznosci.

Historia nie ma tez bytu abstrakcyjnego, ktory oddzielaltby si¢ stopniowo
od tego, co konkretne. Jest ona zawsze zwigzana z wydarzeniami i poszcze-
gblnymi ludzmi, ktérzy ja tworza. Cztowiek ma realng zdolno$¢ do tworzenia
historii, nie jest biernym przedmiotem swojego losu, ale przez swoje zaanga-
zowanie moze przeksztalca¢ rzeczywistos¢ i decydowac o wptywie historii na
terazniejszo$¢. Co wiecej, jest moralnie odpowiedzialny za jej przeobrazanie:
»wspolng przesztos¢ i wyzwania wspolczesnosci nalezy ocenic przede wszyst-
kim w kategoriach moralnych. Prawda, uznanie winy, prosba o przebaczenie
i pojednanie majg moc dziejotworczg™?!.

Wiasciwym dla Jana Pawta 11 stanowiskiem jest przekonanie, ze nardd jest
rzeczywisto$cig duchowg, a nie tylko materialng, takze dlatego, ze jego dzieje
wymagaja teologicznej interpretacji, aby wydoby¢ w calodci ich sens. Taka
teologiczna interpretacja narodu jest zawsze kontekstualna, oparta na teologii
historii, na przekonaniu, ze Bog objawia si¢ wlasnie w historii, poprzez nia.
Bog moze postuzy¢ si¢ ludzkimi dziejami do prowadzenia narodéw. Podobnie
jak zycie czlowieka jest wezwaniem do czego$ wigcej niz zatrzymywanie sie
na biologicznej egzystencji, tak , historia wszystkich narodéw niesie w sobie
wezwanie, by przej$¢ w historie zbawienia”*’.

Pierwsza z drég teologicznej interpretacji jest chrystologiczne rozumienie
loséw narodu, zaprezentowane przez papieza w sposob szczegolny w rozwa-
zaniach o dziejach narodu polskiego. Nie tylko cztowieka, ale i catego narodu
nie mozna zrozumie¢ bez odwolania do Chrystusa. Jan Pawet 11 w czasie
pierwszej pielgrzymki do Polski wyjasnial:

21 A. M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta 11, Lublin 2011, s. 145.
2 Jan Pawel 11, Pamigd i tozsamos¢, dz. cyt., s. 77-78.
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nie sposdb zrozumie¢ dziejow narodu polskiego - tej wielkiej tysigcletniej wspolnoty,
ktora tak gleboko stanowi o mnie, o kazdym z nas - bez Chrystusa. Jesliby$my odrzucili
ten klucz dla zrozumienia naszego narodu, naraziliby$my si¢ na zasadnicze nieporozu-
mienie. Nie rozumieliby$my samych siebie. Nie sposob zrozumie¢ tego narodu, ktéry
mial przeszto$¢ tak wspanialg, ale zarazem tak straszliwie trudng - bez Chrystusa®.

Papiez nie tylko odwoluje si¢ do poczatku: duchowa historia Polski zaczy-
na si¢ wraz z chrztem w 966 roku i jest kontynuowana zgodnie z sakramen-
talng logika. Zgodnie z tym kluczem chrzest ma wymiar przede wszystkim
chrystologiczny, a bierzmowanie jest zwigzane z osobg Ducha Swietego. Nie-
wystarczajaca byta decyzja Mieszka o wigczeniu narodu do chrzescijanskiej
rodziny. Potrzebne bylo (i jest) narodowe zycie faska chrztu (czyli upodab-
nianie si¢ do Chrystusa) oraz wchodzenie w dojrzalos¢, czesto przez to, co
trudne i wymagajace.

Te rozwazania kontynuuje papiez w czasie tej samej pielgrzymki, w Kra-
kowie. Tam, na Bloniach padajg znane stowa o ,,bierzmowaniu dziejéw”. Jan
Pawel 11 tak interpretuje historie:

dopetnié raz jeszcze tego, co dopelnione zostato w sakramencie bierzmowania, czyli
umocnienia, ktérego on [$w. Stanistaw] w naszych dziejach jest symbolem. Pragne, aby
to, co zostato z Ducha Swietego poczete i narodzone, zostalo na nowo w tym samym
Duchu Swietym umocnione za sprawg krzyza i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa
Pana naszego®*.

Historia narodu to nie tylko odczytywanie rzeczywistosci odkupienia
i do$wiadczenie prowadzenia przez Ducha Swietego. Nie mozna w niej takze
zapominac o roli $wigtych. Nie tylko interpretacja dziejow pozwala méowi¢
o wlaczeniu narodu w powszechny porzadek zbawczy. Poglebieniu takiego
rozumienia stuzy takze odwolanie si¢ do postaci $wietych, ktorzy bedac przy-
ktadem dla Kosciota powszechnego, nie przestaja istniec¢ jako przedstawiciele
konkretnych narodow. Wielu swietych w polskiej historii swojg mitos¢ do
Boga wyrazalo takze przez mito$¢ do ojczyzny i rodakéw. Troska o krzewie-
nie Ewangelii (§w. Wojciech) byla jednoczesnie troska o jednos¢ panstwa
($w. Stanistaw, biskup i meczennik), jego tozsamo$¢, trwatos¢ wartosci oraz

** Jan Pawel 11, Homilia na placu Zwyciestwa, dz. cyt., s. 23.
** Jan Pawet 11, Homilia w czasie mszy $w. odprawianej na Bloniach, Krakow, 10.06.1979,
w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., 203.
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rozwoj kultury ($w. Jadwiga Krélowa, sw. Kinga) czy budowanie wspélnoty
z innymi narodami ($w. Jadwiga Slaska)®.

Wraz z czasami Starego Testamentu skonczylo si¢ ekskluzywistyczne rozu-
mienie zbawienia. Strzezenie przez Izrael swej narodowej tozsamosci, moty-
wowane takze religijnie, zostalo zastapione uniwersalizmem Ko$ciota: kazdy
z narodéw ma identyczne prawo do obecno$ci w nim. Taka swiadomos¢ jest
wazng granica i sposobem budowania swojej tozsamosci, ktora ksztattuje sie
w odkrywaniu narodowych réznic, z jednoczesng swiadomosciag powszech-
nosci Kosciofa, bycia ,.kims$ jednym w Chrystusie” (Ga 3, 28).

4. Patriotyzm i niebezpieczenstwo nacjonalizmu

Pomimo dostrzegania niezbywalnego znaczenia narodu papiez zdaje sobie
takze sprawe z niebezpieczenstw wynikajacych z jego niewlasciwego rozu-
mienia. Historia xx wieku dobitnie pokazuje, ze bledne rozumienie narodu
ijego roli prowadzi do bardzo groznego zjawiska nacjonalizmu. Zdaniem Jana
Pawta 11, to wlasnie nacjonalizm doprowadzil do dwdch wojen $wiatowych,
a takze m.in. do konfliktu w bylej Jugostawii. Aby unikng¢ powtarzania tra-
gicznej historii, trzeba zastanowic¢ si¢ nad réznicg pomig¢dzy wlasciwg postawa
patriotyzmu (miloscig do swojej ojczyzny) a nacjonalizmem.

Patriotyzm ma swoje racje nie tylko spoleczne, ale i religijne. Milo$¢ do
ojczyzny mozna rozumie¢ w sposob analogiczny do milosci wobec rodzicow,
szczegolnie matki. Jak przez rodzicow zyciem, tak przez ojczyzne jestesmy
obdarowani duchowym dziedzictwem, ktdre to obdarowanie naklada na nas
obowigzek czci (pietas)*®.

Mozna wymieni¢ dwie podstawowe zasady, ktére zapobiegajg przeksztat-
caniu patriotyzmu w nacjonalizm: poszanowanie §wieto$ci kazdego ludzkiego
zycia oraz akceptacje kulturowej odmiennosci, polaczona z troska o spoteczna
réwno$¢, sprawiedliwos¢ i prawde?’. Nacjonalizm nie tylko moze wywodzi¢
sie z patriotyzmu, ale takze stac si¢ jego antyteza — podobnie jak fundamen-
talizm jest antyteza religii. Jesli zasadg patriotyzmu jest mito$¢ do ojczyzny, to
podstawg nacjonalizmu - nienawi$¢ do innych narodéw. Prawdziwy patriota
nie stara si¢ o dobro swojej ojczyzny kosztem innych narodéw, poniewaz ma

** Por. tamze.
¢ Por. Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 71-72.
7 Por. Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamos¢, dz. cyt., s. 147.
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$wiadomos¢, ze ostatecznie przynositoby to szkode takze jego krajowi*®. Co
wigcej, prawdziwy patriotyzm zabezpiecza przed nacjonalizmem. Jak zauwaza
papiez:

charakterystyczne dla nacjonalizmu jest [...] to, Ze uznaje tylko dobro wlasnego
narodu i tylko do niego dazy, nie liczac si¢ z prawami innych. Patriotyzm natomiast, jako
milo$¢ ojczyzny, przyznaje wszystkim innym narodom takie samo prawo jak wiasnemu,
a zatem jest drogg uporzadkowanej mitosci spotecznej.

ZYo nacjonalizmu, ktére ukazalo si¢ z taka sita we wspodlczesnej historii,
ma jednak swdj kres - ,,ztu zostala wyznaczona miara”. Obecnos¢ zta w ludz-
kim do$wiadczeniu jest zawsze ograniczona, a nawet moze si¢ sta¢ sensowna,
przemieniajac si¢ w okazje do dobra. Tragiczno$¢ dziejow Europy, a szczegol-
nie Polski, jest jednym ze zrédel wspomnianej juz teologicznej interpretacji
dziejow. Wydarzenia staja si¢ niezrozumiale, jesli zabraknie Chrystusowego
klucza interpretacji, w ktorej zto jest mozliwe tylko dlatego, ze ostatecznie
jest oczyszczajacy droga do dobra™.
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PIEKNO

1. Doswiadczenie piekna

Zagadnienie piekna pojawia sie¢ w mysli Karola Wojtyly bardzo wczesnie.
Swoje refleksje oraz doswiadczenia spotkania z pigknem mlody poeta opi-
suje przede wszystkim w swojej tworczosci literackiej. Na szczegolng uwage
zastuguje Renesansowy psatterz — ksiega stowiatiska, zbiér mlodzienczych
utwordéw powstalych w latach 1938-1939'. Autor na podobienstwo tworcy
psalméw oddaje si¢ kontemplacji stworzenia, ktéra prowadzi go do podzi-
wu dla Stwoércy. Wojtyla wyraza w ten sposéb wazng dla chrzescijanstwa
prawde, ze przymioty Boga sg dla cztowieka widoczne poprzez Jego dzieta
(por. Rz 1, 20). Jak sam pisze w ,,Magnificat” - Hymn, utworze pochodzacym
ze wspomnianego zbioru:

Chodze¢ po Twych goscincach - stowianski trubadur -
przy sobdtkach gram dziewom, pasterzom wsréd owiec,
— ale piesn rozmodlong, piesn wielka jak padot

rzucam przed tron debowy Jedynemu Tobie®.

' Na Renesansowy psalterz - ksigge stowiariskg sktadajg sie pierwsze utwory, do$¢ wyraz-
nie odbiegajace literacka jako$cig od pdzniejszych: wiersz dedykowany matce, zaczynajacy sie
od stow: ,Nad twoja biala mogily’, Pies# poranna, Sonety - zarysy, zbior bez tytutu - literacki,
ale stylizowany na listy do przyjaciol, Psalm (...a gdy przyszedt Dawid do ziemi-macierzy
swej), ,Symphonie” - Scalenia, ,Magnificat” - Hymn oraz Ballada wawelskich arkad.

> K. Wojtyta, ,, Magnificat” - Hymn, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 65.
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Ludzkie piekno i stuzace jego ukazaniu artystyczne $rodki wyrazu od-
staniaja w cztowieku odblask Boskiego piekna. Przeznaczeniem tego piekna
jest budzi¢ w cztowieku zachwyt, aby nim pociagniety i zainspirowany szukat
drog materializacji tego pigkna w swoim artystycznym dziele. Nie chodzi tylko
o to, aby piekno odwzorowa¢, ale aby stalo si¢ ono przestrzenig wyrazania
i przemieniania zycia. Jak czytamy w utworze ,,Symphonie”- Scalenia:

Otworzcie serca w cegle wypalone cudna.

Rozzarza was, przetapia ta pie$n w swoim zarze.

Niech sie stoly pod pie$nia, pod melodig ugna!

Z serc wytrysnie to zrddlo, ze stéw, z gedzbnych swarzen.
Taki jestem. Jest serce, co mi sie buntuje

przeciw niewoli pie$ni i czasom zniszczenia.

O ulep ze mnie, Swiety, dzban natchniony ulep!

zebym mogt w strumien zebrac tesknoty stworzenia [...]
I z was jestem, z was jestem ja — Grek i Stowianin.

Nie! Moja piesn nie ktamie jakichs zadz i tesknot.

Lecz jam mysla napelnit i wizja zapalit

ciebie - urno zrédlana - promienista wneko.

Chrystus. Czasy ku Niemu wyciagaja rece. -

Ja patrze w czasy. Widze, ze oN jako symbol

i jako Prawda Istna i Jemu sg wience,

plecione z moich myéli i z sonet, i z nimbow®.

Piekno w widzialnej rzeczywistosci istnieje zawsze w kontrascie do zla
i grzechu. Sfera pickna jak kazda ludzka rzeczywistos¢ potrzebuje odkupie-
nia, stojac wobec trudnej, dramatycznej ludzkiej egzystencji. Wokét takich
zagadnien zogniskowana jest akcja dramatu Brat naszego Boga. Utwor po-
wstaly w drugiej polowie lat czterdziestych ubiegtego wieku jest poswiecony
przemianie malarza Adama Chmielowskiego w Alberta Chmielowskiego -
zalozyciela braci i siostr albertynéwpostugujacych ubogim. Przedstawiane
tam dylematy gléwnego bohatera s3 w pewnym sensie takze watpliwo$cia-
mi samego autora. Pasjonat polskiej literatury, poczatkujacy aktor i poeta,
rezygnuje z tej drogi zachwytu nad warto$ciami estetycznymi, aby wybra¢
duszpasterskie postugiwanie.

* K. Wojtyla, ,,Symphonie” - Scalenia, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt.,
S. 44-45.
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W dramacie Brat naszego Boga jestesmy $wiadkami wewnetrznego roz-
darcia gléwnego bohatera. Adam Chmielowski gleboko przezywal swoje
spotkania z ludzmi ubogimi, tracac jednoczesnie zapal do dziatalnosci ma-
larskiej. Piekno tworzonej sztuki nie wytrzymalo konfrontacji z ludzka nedza
i ubdstwem. To napigcie nie doprowadzito go do odrzucenia wartosci pigkna,
ale do szukania go glebiej niz tylko w zewnetrznych wyrazach. Przetomowym
doswiadczeniem stanie si¢ proces tworzenia obrazu Ecce Homo. To wizerunek
umeczonego i wyszydzonego Zbawiciela doprowadzi Adama Chmielowskie-
go do prawdziwie chrzescijanskiego rozumienia pickna wraz z jego ukryta
paradoksalnoscia. Piekno czlowieka wyraza sie w jego podobienstwie do
Boga, ktore najpelniej zostalo objawione w Jezusie, najpiekniejszym z synow
ludzkich (por. Ps 45, 3)*.

To podobienstwo nie moze zosta¢ zanegowane nawet przez zlo, ktore
wydarza si¢ w ludzkiej historii. Aby przypomnie¢ sobie o tym podobien-
stwie, wzrok cztowieka powinien kierowac si¢ nie tylko ku Chrystusowi, ale
takze ku poczatkom - do obrazu cztowieka, jaki wylania si¢ z pierwszych
kart Ksiegi Rodzaju. Swoje spojrzenie na prehistorie cztowieka Jan Pawel 11
zawrze w jednym z fragmentdw Tryptyku rzymskiego, swojego ostatniego
utworu literackiego, bedacego jednoczesnie jedynym, ktéry ukazat sie jako
dzieto papieza. Te medytacje, a wlasciwie jedna z ich czgsci, sg refleksja nad
stynnym freskiem Stworzenie Adama, namalowanym na sklepieniu Kaplicy
Sykstynskiej przez Michata Aniofa. To odwotanie do poczatku przypomni
papiezowi, ktory pisal Tryptyk u kresu swojego zycia, ze zadne, nawet obarczo-
ne najwiekszym do$wiadczeniem zta dzieje nie s3 w stanie zniszczy¢ Bozego
podobienstwa w czlowieku®:

Widzial, odnajdywat §lad swojej Istoty -

Znajdowal swdj odblask we wszystkim, co widzialne.
Przedwieczne Stowo jest jak gdyby progiem,

za ktérym zyjemy, poruszamy sie i jeste$my [...]
Dlaczego o tym wiasnie jednym dniu powiedziano:
Wiedzial Bég, ze wszystko, co uczynil, byto bardzo dobre?
Czy temu nie przeczg dzieje?

* Por. BNB, s. 363, oraz K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka. Rekolekcje dla artystow, Krakow-
Rzym 2011, s. 32. Rekolekcje dla artystow zostaly przez biskupa Karola Wojtyte wygloszone
w Wielkim Tygodniu 1962 roku w kosciele Swietego Krzyza w Krakowie.

* Por. TRz, 5. 513-515.
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Cho¢by nasz wiek dwudziesty! I nie tylko dwudziesty!
A jednak zaden wiek nie moze przestoni¢ prawdy
o obrazie i podobienstwie®.

2. Pigkno jako transcendentale

Kontekst literacki to nie jedyna przestrzen refleksji nad fenomenem pigk-
na. Inspirujgca w tej kwestii dla Wojtyty okazuje sie takze filozofia klasyczna.
W swojej serii wyktadow ,,Historia doktryn etycznych” lubelski wyktadowca
podejmuje ten temat obok tak podstawowych rozwazan, jak zagadnienie do-
bra, warto$ci moralnych, norm etycznych, wolnosci woli, szczgscia. W jego
analizie dialogéw Platona mozna odnalez¢ tradycyjna nauke o tozsamosci
transcendentaliow, czyli najbardziej ogélnych i podstawowych poje¢ metafi-
zycznych, utozsamianych z samym bytem. Do transcendentaliow zalicza si¢
prawde, dobro i piekno, a takze byt, jednos¢ i substancje.

Dla Platona dobro i piekno sg tozsame®. Wojtyla przytacza sposob my-
$lenia mistrza Platona, Sokratesa:

wedtug niego to, co dobre, to jest i pickne, a to, co zle, to i brzydkie. Picknymi nazy-
wamy odno$ne rzeczy badz ze wzgledu na pozytek, ktéry przynosza, badz ze wzgledu
na przyjemnos¢, ktéra sie z nimi taczy. Piekno jest to dobro przynoszace zadowolenie,
brzydota za$ to zlo, ktére powoduje przykros¢ [...]. Kazdy czyn dobry jest zarazem piek-
ny, a przy tym przynosi szczescie, kazdy natomiast zty czyn jest rownoczesnie niepiekny
i unieszczesliwia cztowieka®.

Te metafizyczne zalozenia stang si¢ podstawa dla znacznie pézniejszych
rozwazan Wojtyly, zawierajacych probe zdefiniowania piekna: ,,pigknojest [...]
widzialnoécig dobra, tak jak dobro jest metafizycznym warunkiem piekna”*°.

$ TRz, s.514.

7 W roku akademickim 1955-1956 Karol Wojtyta w ramach zaje¢ z historii doktryn
etycznych wyglosit cykl wyktadow, zatytutowany ,Wartos¢ i dobro”. Teksty tych wyktadéw
zostaly wlaczone do zbioru Wyktady lubelskie.

® Por. WL, s. 87.

> wL,s. 81-82.

% Jan Pawet 11, List do artystow, 3.
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Niezrozumienie powigzania dobra i pigkna jest waznym problemem nowo-
zytnej filozofii, czego wyrazem sg poglady szkockiego filozofa Davida Hume’a.
Sprowadzit on piekno do kategorii wrazenia odbieranego na sposéb zmystowy.
Tym samym nie zawiera ono w sobie zadnej wykraczajacej poza siebie war-
to$ci, nie kryje w sobie potencjatu odstaniania obiektywnej rzeczywisto$ci''.

Dobro i pickno s3 ze sobg szczegdlnie powigzane w milosci, ktdra ,,dazy do
tego, co piekne, gdyz to jest zarazem dobre”'?. Rozwazania o pieknie jako celu
mitosci bedg pdzniej kontynuowane w kolejnym cyklu wyktadow, ktory stat sie
podstawa ksigzki Mitos¢ i odpowiedzialnos¢. Wojtyla odnosi si¢ w nich szeroko
do przejetej przez chrzescijanska tradycje od Platona i Arystotelesa koncepcji
czterech rodzajéw mito$ci: upodobania, pozadania, zZyczliwoéci i przyjazni'®.

Nie ograniczajac si¢ do metafizycznego opisu mifosci, lubelski wykta-
dowca uzupelnia go opisem fenomenologicznym. Dzigki temu erotyka nie
zostaje ograniczona tylko do biologicznego pozadania, ale wida¢ w niej takze
dazenie do pigkna. Zmysly s skierowane na poszukiwanie pigkna meskiego
i kobiecego ciala; uczucia kierujac si¢ do wnetrza osoby, odstaniajg jej pigkno.

Cztowiek jest osobg, bytem, o ktorego naturze stanowi wnetrze. Procz pigkna zatem
zewnetrznego trzeba umie¢ odkrywaé réwniez pickno wewnetrzne czlowieka i w nim
takze sobie podoba¢, a moze nawet w nim umie¢ podoba¢ sobie przede wszystkim.
Prawda ta w jakis szczegdlny sposob jest wazna dla milosci miedzy mezczyzna i kobiets,
gdyz miloé¢ ta jest, a w kazdym razie powinna by¢, mito$cia os6b. Upodobanie, na kto-
rym ta milo$¢ sie opiera, nie moze rodzi¢ sie tylko z widzialnego i zmystowego piekna,
ale powinno uwzglednic¢ catkowicie i dogtebnie piekno osoby'.

Zwigzane jest to nie tylko z koniecznoscig osobowego stosunku czlowieka
do cztowieka, uniemozliwiajgcg sprowadzenie go do $§wiata przedmiotéw. Woj-
tyta zwraca uwage, Ze wartosci osobowe zawierajg w sobie pelniejsze odnie-
sienie do obiektywnego dobra, wigcej dajac czlowiekowi. Cztowieka bardziej
ksztaltuja (ale tez i wigcej kosztuja) wartosci duchowe niz materialne, dlatego
nie jest wlasciwe, aby zatrzymywal si¢ on jedynie na zewnetrznym pigknie, bez
dostrzegania w nim wartosci moralnej, zdolnej do ksztattowania jego ducha'®.

11

Wiecej Wojtylowej krytyki tych pogladéw mozna odnalezé w: wi, s. 217 oraz 232-233.
WL, s. 87.

¥ Por. MO, s. 69-87.

% Mo, s. 75; por. takze: ps, s. 407.

' Por. EE, s. 160-161.

12



144 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

Dla Wojtyty piekno jest nie tylko kategoria metafizyczng. Jak juz widzieli-
$my, przejawia sie ono takze w relacjach, szczegélnie w relacji miedzy kobie-
ta i me¢zczyzna. Wyjatkowym miejscem obecnosci pigkna jest takze ludzkie
dzialanie, przede wszystkim tworzenie kultury. Kazdy ludzki czyn jest zako-
rzeniony w ontologicznej strukturze osobowej w tym znaczeniu, ze osoba
jako podmiot zawsze wyprzedza swoje dziatanie. Dzigki temu podmiot nie
tylko tworzy zewnetrzne skutki swojego dziatania, ale takze ksztaltuje siebie*.
Wedtug Wojtyly wnetrze cztowieka skupia sie wokdt prawdy, dobra i piekna,
stajac sie w ten sposob zrodlem kultury'’”. Obcowanie z prawda, dobrem i piek-
nem jest podstawg ludzkiego dzialania, ale nie moze by¢ rozumiane w sposéb
utylitarny i mechaniczny. Piekno jest tym, co pociaga i zachwyca, stajac si¢
inspiracjg tworczosci, ktérej gtéwna cechg i wartoscia jest bezinteresownog$¢'®.

Wsrod osdb, ktdre przez cate zycie inspirowaty Karola Wojtyte do takiego
rozumienia piekna, szczegdlne miejsce zajmuje Cyprian Kamil Norwid -
poeta, ktory jest modelowym przykladem artystycznego powotania. Jednym
ze szczegblnych utwordw, ktore inspirowaly Karola Wojtyle - Jana Pawla 11
byt wiersz Promethidion ze stynnym zdaniem, powracajagcym wielokrotnie
w wypowiedziach naszego autora: ,,Bo piekno na to jest, by zachwycalo | Do
pracy - praca, by sie zmartwychwstalo”. Te stowa spinajg jak klamrg Woijty-
lianskie poglady na dzialanie czlowieka: czlowiek podejmuje dziatanie, odpo-
wiadajac na to, co wezesniej otrzymal w darze stworzenia. To przeksztalcanie
$wiata (praca) nie jest jednak ograniczone do jego skutkow, ale stanowi istotne
tworzywo drogi do zbawienia.

Wojtyla, zwlaszcza z czaséw miodosci, przypomina samego Norwida w na-
stroju utworéw, sposobie mowienia o ojczyznie, wierze w gleboki, tworczy sens
ludzkiego trudu. Co wiecej, przezywajac rozdarcie pomiedzy umilowaniem
sztuki i powotaniem do §wiecen, odnajduje on bardzo konkretne utozsamienie
tych dwdch drog, wyplywajace z ich wspélnej celowosci prowadzenia ludzi do
rzeczywistosci przekraczajacej granice tego, co materialne i przyrodzone. Dla
Norwida tworczo$¢ jest czyms bardzo konkretnym. Dla Norwida twoérczos¢
jest czyms$ bardzo konkretnym; poetyckie natchnienie nie alienuje poety od
rzeczywisto$ci. Tworca musi zdawac sobie sprawe z twardosci, realnosci zycia,

¢ Por. E. Podrez, Pigkno i dobro w myéli Karola Wojtyly, w: Jan Pawet 11. Postuga my-
Slenia, red. J. Kupczak, D. Radziechowski, Krakéw 2011, t. 1, s. 136-138 (Studia nad Mysla
Jana Pawla II, 9).

7 Por.0c, s.199-201, oraz K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury..., dz. cyt.,s. 17.

% Por. K. Wojtyla, Problem konstytuowania sig kultury..., dz. cyt., s. 16.
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aby byl zdolny do budzenia w innych odwagi do mierzenia si¢ z tg rzeczy-
wistoscig i przemieniania jej'®. Dla papieza jest oczywiste, ze piekno poezji
Norwida wyroslo z trudéw jego Zycia; tak ksztaltowato sie¢ Norwidowskie
estetyczne doswiadczenie wiary w Boga, i ludzkiego podobienstwa do Niego*.

3. Teologiczna warto$¢ piekna

To, co zostalo juz wyrazone w sposdéb poetycki i filozoficzny, w papie-
skiej refleksji czesto bedzie zyskiwalo interpretacje teologiczng. Pigkno jest
wiec przede wszystkim $ladem Boga w Jego stworzeniu. Stworzenie odbija
w sobie co$ z Boskiego pigkna, ktore jako jedyne jest pigknem w znaczeniu
bezwzglednym?'. Jednocze$nie staje si¢ drogg cztowieka ,w gére”, ku Bogu.
»Pigkno jest kluczem tajemnicy i wezwaniem transcendencji. Zacheca czlo-
wieka, aby poznal smak zycia i umial marzy¢ o przysztosci. Dlatego piekno
rzeczy stworzonych nie moze przynie$¢ mu zaspokojenia i budzi owg utajong
tesknote za Bogiem”??.

Piekno przez swdj szczegdlny blask nie zatrzymuje na sobie, ale prowadzi
dalej, przyciagajac jednak najpierw ku sobie, aby objawic¢ to, co si¢ za nim
kryje. Jak mowi Wojtyla: ,,jest w duszy ludzkiej jakas osobna wrazliwos¢ wla-
$nie na pigkno. Jakas struna, ktora drzy wowczas, kiedy spotyka sie cztowiek
z picknem. Pieckno zachwyca i pocigga ku sobie. A ze pociaga, to wskazuje,
ze poza nim jeszcze co$ innego sie kryje”*’.

Szczegolnym przykladem takiego przechodzenia od zewnetrznego blasku
do wewnetrznego pigkna jest niezastgpiona rola sztuki w przestrzeni sakralnej,
w tworzeniu chrzescijanskiej kultury. Wlasciwa wierze droga przechodzenia
od tego, co widzialne, do tego, co niewidzialne, wyraza si¢ w intuicjach zwia-
zanych z obcowaniem z dzielami sztuki. Prawdziwa sztuka, jej rzeczywiste

' Por. Marek Bu$ w rozmowie z Martg Kwasnicka, Kultura jako prawo narodu do
istnienia, ,Pressje” (2011) nr 26-27, s. 132-133,

% Por. Jan Pawel 11, O Cyprianie Norwidzie w 180. rocznicg urodzin poety, w: K. Wojtyla,
Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 579-584. Jest to wypowiedZ papieza podczas spotkania
z delegatami Instytutu Dziedzictwa Narodowego w lipcu 2001 roku, ktéra przybyta do Wa-
tykanu z urng zawierajaca ziemie z pierwszego grobu Norwida.

> Por. K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 27.

2 Jan Pawel 11, List do artystéw, 16.

** K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 27.
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piekno, nie jest zamknieta w poszczegolnych elementach dziela, jest znacznie
szersza od tego, co postrzegalne zmystami.

To, co jest istotg sztuki, miesci si¢ w glebi czlowieka, tam, gdzie dazeniu do nadania
sensu swojemu zyciu towarzyszy przelotne poczucie piekna i tajemniczej jednosci rzeczy
[...]. Bég pozostaje zawsze poza zasiggiem zmystow. Tak samo najglebsza rzeczywisto$¢
rzeczy pozostaje poza zasiegiem zmystow*,

W licznych spotkaniach z artystami papiez méwi o poszukiwaniu réznych
przejawow pigkna, wskazujac na szczegdlna role tworcéw w jego wydobywa-
niu. Ma to prowadzi¢ nie tylko do wrazen estetycznych, ale do autentycznej
przemiany autora, a przez to do wpltywu na $wiat**. Wyrazem przekonania
papieza o niezbywalno$ci tworczosci artystycznej sa nie tylko jego liczne
spotkania z artystami i skierowane do nich przeméwienia. Na szczegélng
uwage zastuguje ogloszony 4 kwietnia 1999 roku List do artystéw. Zadna inna
grupa zawodowa nie stala si¢ adresatem wypowiedzi papieskiej tej rangi. List
ten jest swoistym streszczeniem papieskiej mysli o pieknie i jego znaczeniu
w ludzkiej rzeczywistosci, w ktorej ,,zadaniem kazdego czlowieka jest by¢
tworcg wlasnego zycia: cztowiek ma uczyni¢ z niego arcydzieto sztuki”?®.

Tworczos¢ jako forma realizacji zadanego cztowiekowi panowania nad
$wiatem jest szczegdlng przestrzenig wyrazania ludzkiego wnetrza. Bog zde-
cydowal si¢ w Chrystusie ukaza¢ swojg widzialng posta¢, wyzwaniem dla
czlowieka natomiast jest poszukiwanie sposobéw wyrazania tajemnicy swojej
i $wiata®”. Uniwersalno$¢ tego zadania ma jednak specyficzng forme w przy-
padku 0séb obdarzonych natchnieniem, ktére mozna nazwaé nawet swoistego
rodzaju faska. Jak pisze Jan Pawel 11: Przekraczajac tajemnicze prawa, ktére rza-
dza wszechswiatem, Boskie tchnienie Ducha Stwdrcy spotyka sie z geniuszem
czlowieka i rozbudza jego zdolnosci tworcze. Nawigzuje z nim faczno$c przez
swego rodzaju objawienie wewnetrzne, ktore zawiera w sobie wskazanie dobra

2% Jan Pawel 11, Swiat pozbawiony sztuki z trudem otwiera sig na wiare i mitos¢. Homilia
wygloszona w czasie mszy $w. dla artystow, Bruksela, 20.05.1985, w: Jan Pawel 11, Wiara
i kultura, dz. cyt., s. 279.

> Por. K. Wojtyta, Ewangelia a sztuka, dz. cyt., s. 36-38, oraz Jan Pawet 11, List do ar-
tystow, 10.

?¢ Jan Pawet 11, List do artystow, 2. Por. takze: Jan Pawel 11, Adhortacja apostolska ,Vita
consecrata” o zyciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele i w Swiecie, 19-20. Papiez zawiera tu
mysl, Ze kontemplacja i umilowanie Bozego piekna (filokalia) s istotg zycia konsekrowanego.

7" Por. Jan Pawel 11, List do artystéw, 5.
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i piekna oraz budzi w cztowieku moce umystu i serca, przez co uzdalnia go do
powziecia jakiejs idei i do nadania jej formy w dziele sztuki. Stusznie méwi sie
wtedy — cho¢ tylko przez analogie - o dzialaniu laski, poniewaz cztowiek ma
tu mozliwo$¢ doswiadczenia w jakiej$ mierze Absolutu, ktéry go przerasta®®.

Ze znaczeniem sztuki dla cztowieka zwigzane jest takze pytanie o jej
ksztalt, o mozliwos¢ zaprzeczania jej powolaniu do wyrazania pigkna. Szcze-
golnie w kulturze, w ktorej z calym przerazeniem ukazuje si¢ tragizm czto-
wieka, potrzebne jest przeciwstawienie sie tendencji, aby gtéwnym zadaniem
artysty byto szokowanie odbiorcy. Sztuka powinna wyraza¢ ludzka nature,
nie rezygnujac jednoczesnie z odstaniania promieniowania dobra i nadziei®.
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PLEC

Temat plci rodzi we wspoélczesnej debacie bardzo wiele problemow.
Obserwujemy skrajne ujecia tego zagadnienia. Z jednej strony zauwazamy
radykalne wskazywanie na réznice plciowe, a z drugiej, zamazywanie ich.
W prawdziwym gaszczu pogladow potrzebny jest przewodnik, ktéry nie
tylko wskaze wlasciwa droge, ale réwniez nig poprowadzi. Niewatpliwie do
takich osdb nalezy Karol Wojtyta — Jan Pawel 11, ktéry w swojej antropologii
konsekwentnie podgzal za realizmem poznawczym wiasciwym filozofii ary-
stotelesowsko-tomistycznej. Nie obawial si¢ faczy¢ tego stanowiska z metoda
fenomenologiczng'. Zintegrowanie w jednym metodologicznym warsztacie
obydwu tych szkoét filozoficznych pozwolito naszemu autorowi utorowac $ciez-
ke do integralnej wizji cztowieka, ktora dzis, w dobie zametu, daje solidny
punkt oparcia.

1. Filozoficzna proba opisania ludzkiej plciowosci

Wlasciwym gruntem dla rozwazan na temat plci jest osoba ludzka. Sztucz-
ne i nazbyt szczegélowe wyizolowanie kwestii pici wezesniej czy pozniej pro-
wadzi do powstania uje¢ redukcjonistycznych. Najbardziej reprezentatywne
teksty Karola Wojtyty dotyczace tego zagadnienia pochodzg z okresu papie-
skiego. Niemniej jednak juz duzo wcze$niej pojawiaja si¢ pojawiaja si¢ pewne
zapowiedzi tego tematu. Sg one konsekwencjg zajmowanego przez Wojtyle
stanowiska, mianowicie ze miedzy mezczyzna a kobietg istnieje realna réznica.
Nasz autor daje temu wyraz w ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ z 1960 roku,

' Por. Jan Pawel 11, Dar i Tajemnica, dz. cyt., s. 90.
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gdzie analizuje ludzka milo$¢ od strony psychologicznej. Wskazuje na jej
komponent zmystowy i uczuciowy. Reakcja zmyslowa zatrzymuje niejako
swoja uwage na samym ciele, natomiast reakcja uczuciowa skupia sie raczej
na catlym czlowieku®.

Opierajac si¢ na tym rozroznieniu, Wojtyla zauwaza, ze w $wietle po-
wszechnego przekonania zmystowos$¢ nalezy przypisa¢ mezczyznie, a uczu-
ciowo$¢ kobiecie. Bierze si¢ to stad, ze w swiadomosci mezczyzny reakcja
zmyslowa pojawia si¢ duzo wczesniej, krystalizuje si¢ i wyraza w konkret-
nym dziataniu. Dzialanie to zostaje polaczone z aktywna rola mezczyzny,
co domaga sie od niego wiekszej odpowiedzialnosci. U kobiety zmystowos¢
jest jakby utajona w jej uczuciowosci, a jej bierna rola w tym zakresie zostaje
zrekompensowana w innym wymiarze, co odslania przed nami fakt kom-
plementarnosci plci. Te réznice wskazuja na istnienie pewnej rozbieznosci
psychologicznej w zakresie udzialu mezczyzny i kobiety w milosci’. Stad
juz bardzo blisko do mozliwych deformacji mitosci. Wieksze nastawienie
mezczyzny na zmystowos$¢ wigze si¢ z niebezpieczenstwem przedmiotowego
traktowania kobiety, ze szczegdlnym skoncentrowaniemuwagi na jej ciele.
Z kolei uczuciowe nastawienie kobiety na milo$¢, wraz z pragnieniem bycia
kochang, niesie zagrozenie idealizacjg drugiej osoby*.

Karol Wojtyla w napisanej w 1960 roku medytacji o sakramencie malzen-
stwa Przed sklepem jubilera wypowiada swoje filozoficzne intuicje stowami
bohater6w dramatu. Andrzej, narzeczony Teresy, mowi:

Nie poddawalem si¢ tylko wrazeniu i urokowi zmystéw,

bo wiem, ze wéwczas naprawde nie wyszedlbym z mego ,,ja”
i nie dotart do drugiej osoby - ale tu byl wlasnie wysitek.

Bo przeciez moje zmysty karmity sie co krok

wdziekiem napotykanych kobiet®.

Rozmyélajac nad wrazeniami zmystowymi i urokiem kobiet, Andrzej
podejmuje swiadomy wysitek woli, idacy w kierunku szukania prawdy i wy-
nikajacej z niej powinno$ci moralnej. Bohater utworu konstatuje:

Por. Mo, s. 99.

Por. mo, 5. 100-101.

Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka ptci, Krakéow 2013, s. 39.
PS, 5. 394-395.
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Mito$¢ moze by¢ bowiem zderzeniem,

w ktérym dwie osobowosci uswiadamiaja sobie do glebi,

ze powinny do siebie naleze¢, chociaz brak nastrojow i wrazen.

Jest to jeden z tych procesdéw we wszech$wiecie, co sprowadzajg synteze

i jednocza to, co rozdzielone, a co ciasne i ograniczone, to rozszerzaja i bogaca®.

Z tych niezwykle glebokich przezy¢ Andrzeja wylania sie wlasciwy obraz
tego, co Wojtyta ma do powiedzenia na temat réznicy w reakcji uczuciowej
mezczyzny i kobiety. Rdznica ta bierze swoj poczatek z roznicy plci. Kobieta
bedzie reagowac nieco odmiennie. Zobaczmy zatem reakcje Teresy:

Andrzej wybral mnie i poprosil o mojg reke.

Stalo sie to dzi$ miedzy godzina piata a szosta po poludniu.
Dokladnie nie pamietam, nie zdazytam spojrze¢ na zegarek

ani tez dostrzec godziny na wiezy starego ratusza.

W takich momentach nie sprawdza si¢ godziny,

momenty takie wyrastaja w czlowieku ponad czas. [...]

Szlismy wlasnie prawg strong rynku, gdy Andrzej odwrocil sie i rzekt:
»czy chcesz by¢ moja towarzyszka zycia?”

Tak powiedzial. Nie powiedzial: czy zechcesz by¢ moja zona,

ale: moja towarzyszka zycia’.

Zwré¢my uwage na drobiazgowo$¢ opisu Teresy. To wlasnie emocje, uczu-
cia pozwolily na zapamietanie tak wielu szczegétéw. W jej autorefleksji nie
ma ani sfowa o przezyciu zmystowym. Ttem dla tego bogatego w detale opisu
s3 uczucia Teresy. Przezyciom zakochanych wtéruje chor:

Cialo - przez nie przesuwa si¢ mysl,
nie zaspokaja si¢ w ciele -

i przez nie przesuwa si¢ milos¢.
Tereso, Andrzeju, szukacie
przystani dla mysli w swych cialach,
dopokad sg,

szukacie przystani mitosci®.

6

PS, s. 396.

7 ps,s. 392.

8

PS, s. 409.
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W stowach tych Wojtyta zawart mysl o tym, ze ludzka mitos¢ znajduje swe
spelnienie dopiero w osobowym oddaniu, a nie jedynie w reakcjach zmysto-
wych czy uczuciowych, ktérych podstawy sa reakcje ciata. Wreszcie, inaczej
w milo$¢ angazuje si¢ mezczyzna, a inaczej kobieta. Ostatecznie mitos¢ ,ma
smak calego cztowieka. Ma jego ciezar gatunkowy”™.

Wskazane wyzej rozréznienia nie maja charakteru wartosciujacego. W hi-
storii filozofli, a szczegdlnie u Platona i Arystotelesa, mesko$¢ i kobieco$¢ byly
odnoszone kolejno do formy i materii. Jak wiadomo, mezczyzna uosabiat to,
co doskonalsze. Wojtyla nie podzieli tego pogladu. Dzigki fenomenologiczne;j
obserwacji doswiadczenia ludzkiej milosci zauwazy pewnego rodzaju wy-
miennos¢ aktywnosci i biernosci w mitosci mezczyzny i kobiety. Mezczyzna
czynnie kocha, a nastepnie doznaje milosci. Jednoczesnie, aby mogt czynnie
pokochad¢, jego milo$¢ musi zosta¢ wzbudzona wdzigkiem kobiety. Podobnie
i kobieta, najpierw chce doswiadczy¢ mitosci, aby mdc aktywnie kochac.
Réwnoczednie, aby obudzic¢ zainteresowanie i milo$¢ mezczyzny, troszczy sie
o wiasng atrakcyjnos$¢'®. Ta swoista naprzemienno$¢ aktywno$ci i biernoéci
obu plci ponownie kieruje naszg uwage w strone faktu komplementarnosci
plci.

Aby jeszcze pelniej wyrazi¢ rownorzednos¢ meskosci i kobiecosci, Wojtyta
wprowadzi bardzo wazny i nosny termin: ,,dar”. W Mitosci i odpowiedzialno-
sci pisze tak: ,,milo$¢ oblubiencza polega z jednej strony na oddaniu osoby;,
z drugiej zas na przyjeciu tego oddania. W to wplata sie «tajemnica» wzajem-
nosci: przyjecie musi by¢ réwnoczesnie oddaniem, oddanie za§ rownocze$nie
przyjeciem”''. To zdanie krakowskiego biskupa podkresla wymiane daru
charakterystyczng dla relacji osobowych. Mezczyzna i kobieta obdarowuja
sie wzajemnie. W darze tym jest niejako ,niesiona” osoba danej plci. Ple¢
zaznacza si¢ za$ w ciele i jest jego wlasciwoscig'?. Skupienie nadmiernej uwagi
na ciele i plci prowadzi do pozadliwosci, ktéra przestania osobe. Zamykajac
czlowieka w kregu seksualnosci genitalnej, zmierza w kierunku depersona-
lizacji mitosci.

Tajemnica wzajemnosci, o ktorej pisze Wojtyta, odsyta nas do objawienia
chrzescijanskiego. W nim znajduje si¢ najglebsze wyjasnienie istoty tego, co
zwiemy ,wymiang daru”. Na tym polega tajemnica zycia os6b Bozych w Prze-

® ps,s. 423.

Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 41.
MO, s. 115.

Por. Mo, 5. 133.
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najswietszej Trojcy. W cytowanej ksigzce znajduje si¢ fragment, ktéry trafnie
oddaje rzeczywistos¢ Trojcy:

Osoba w tym znaczeniu stanowi podmiot ewentualnych inicjatyw i zaangazowan
konstytucjonalnie ,,swdj wlasny”, pojedynczy i niepodzielny tak, ze ,ani troche” nie
moze on by¢ czyms lub kim§ innym, moze natomiast — bez uszczerbku dla tej swojej (jak
réwniez cudzej) tozsamosci - ,,go$ci¢” w sobie inne osoby i ,,przemieszkiwa¢” w nich
jako ,dar” cieszacy sie wzajemng afirmacjg we wspolnocie 0s6b*?.

Nasz autor ani stowem nie wspomina, ze chodzi tu o relacje panujace
w Tréjjedynym Bogu, ale skadinagd wiadomo, ze ta wypowiedz zwigzle opisuje
perychoreze (gr. perichoresis — wzajemne przenikanie, wspolprzebywanie)
Oséb Bozych. Wojtyta nie waha sie pisa¢ o ,,boskim” rysie ludzkiej mitosci,
ktory polega na pragnieniu dobra ,,bez granic” dla drugiej osoby. Tym dobrem
jest ostatecznie Bog. Takie nastawienie w mitosci uwalnia osobe¢ od koncen-
tracji na ciele i plci, a kieruje na dawanie, tworzenie dobra i uszczesliwianie'*.

W misterium Promieniowanie ojcostwa z 1964 roku Karol Wojtyta po
raz kolejny jezykiem dramatu wyraza prawde o ludzkiej mitosci. Trzy czesci
dzieta: Adam, Doswiadczenie dziecka, Matka, kryja w sobie obraz ojcostwa,
dzieciectwa i macierzynstwa. W symboliczny sposéb traktujg o miltosci Trdjcy,
ale odnoszg si¢ takze do istotnych réznic miedzy tym, co meskie, i tym, co
kobiece. Czytamy w dramacie: ,Kobieta wie o rodzeniu niepomiernie wigcej
niz mezczyzna. Wie zwlaszcza przez cierpienie, ktore taczy sie z rodzeniem.
Jedno i drugie jest tajemnicg. Macierzynstwo jednak stanowi wyraz ojco-
stwa”'®. Mesko$¢ i kobiecos¢, ojcostwo i macierzynstwo sg tajemnicy. Dzieki
odniesieniu piciowemu obojga mozliwe staje si¢ wejscie w jej krag. Intuicja
autora prowadzi czytelnika ku zrozumieniu zasady komplementarnosci pici,
czyli takiego odniesienia, w ktdrym roéznica pici jest istotnym elementem
objawiajacym najglebsza tozsamo$¢ mezczyzny i kobiety.

Ten wazny temat wzajemnej wymiany daréw, czyli biernosci i aktywnosci
powrdci w artykule Rodzina jako ,,communio personarum”z 1974 roku. Dla
Wojtyly waznym punktem odniesienia w refleksji o cielesnosci i plciowosci
czlowieka jest encyklika papieza Pawta vi Humanae vitae z 1968 roku. Mal-
zonkowie staja si¢ nie tylko darem dla siebie, ale ,,przez danie cz¢sci ze swego

13

MO, s. 109, przyp. 35.
* Por. MO, s. 122.
* K. Wojtyla, Promieniowanie ojcostwa, w: tenze, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 454.
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ciata w akcie plciowym dostepujg uczestnictwa w staniu sie nowej osoby”*®.
Co ciekawe, w teologii trynitarnej do opisania do opisania pochodzen oséb
w Bogu uzywa sie terminéw: rodzenie, tchnienie, czynnosé, biernos¢'”. Roz-
nice plciowe stuzg zatem zobrazowaniu tajemnicy Tréjcy Swietej. Oczywiscie
s3 jej daleka analogia, jednak posiadajg warto$¢ poznawcza. W rozumieniu
kardynata Wojtyly antropologia teologiczna zasadza si¢ na prawdzie o po-
dobienstwie cztowieka do Boga'®. Czerpie ona swg inspiracje z Objawienia
i wiary oraz doswiadczenia cztowieka. Wspomniane podobienstwo wyraza
sie zdolnoscig do tworzenia wspolnoty z innymi osobami. Lacinskie stowo
communio okres$la sposob bycia i dziatania wlasciwy dla oséb. Do istot nie-
osobowych nie odnosimy tego pojecia. Jest to zatem takie odniesienie osob
do siebie, ktore je potwierdza i afirmuje'’.

Czlowiek ,,nie moze si¢ odnalez¢ w pelni inaczej jak tylko przez bezinte-
resowny dar z siebie samego”?°. Do tego stwierdzenia Vaticanum 11 Wojtyta
bedzie stale powracal. Bezinteresowny dar jest mozliwy dzieki samoposia-
daniu: aby siebie da¢, trzeba siebie posiada¢. Ow dar zapoczatkowuje rela-
cje wlasnie przez to, ze skierowany jest do innej osoby lub 0séb i jako taki
musi zosta¢ odebrany, czyli przyjety. Taki dar stoi u podstaw przymierza
malzenskiego, wnoszgc w nie szczegélny wymiar miltosci, zwany mitosciag
oblubienczg. Kategoria daru nabiera osobliwego znaczenia w matzenstwie,
gdyz malzonkowie wzajemnie sie sobie oddaja i wzajemnie siebie przyjmu-
ja. Kluczowa jest tutaj odmienno$¢ ich cial i plci, a zarazem zjednoczenie
w tej odmiennosci i poprzez nig. Odmienno$¢ plciowa pozwala zrozumieé
i wlasciwie zinterpretowac relacje malzenska. Ona takze de facto pozostaje
w najblizszym zwigzku przyczynowym z zaistnieniem rodziny. Rodzina, jak
wskazuje etymologia tego stowa, opiera si¢ na rodzeniu. Wspdtzycie plciowe
matzonkéw dopelnia obrazu communio personarum. Naturalnym skutkiem
pozycia malzenskiego jest zazwyczaj poczecie dziecka, ktore w akcie rodzenia
przychodzi na $wiat i stanowi o nowym znaczeniu wi¢zi malzenskiej, ktora

¢ K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski, dz. cyt., s. 33.

7" Por. E. Piotrowski, Z. Kijas, Traktat o Tréjcy Swigtej. Traktat o Duchu Swigtym i tasce,
Warszawa 2007, s. 215.

'® Por. K. Wojtyla, Rodzina jako ,,communio personarum”, ,, Ateneum Kaptanskie” 66
(1974), s. 349.

¥ Por. K. Wojtyla, Rodzina jako ,,communio personarum”, dz. cyt., s. 353.

** Por. Gs 24.
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staje si¢ wowczas takze wigzig rodzicielskg. Celowos¢ wiezi malzenskiej do-
pelnia sie rodzicielstwem?'.

W akcie malzenskim dochodzi do zjednoczenia nie tylko cial, ale nade
wszystko osob. Mezczyzna i kobieta tak zostali stworzeni przez Boga w ca-
tej odmiennosci swych cial i plci, aby mogli si¢ wzajemnie obdarowywac.
Odmiennos¢ ta zawiera w sobie specyficzne bogactwo czlowieczenstwa.
Wymiana daru wpisana jest w egzystencje mezczyzny i kobiety od samego
poczatku. Cialo i pte¢ sg wyrazem odregbnosci nie tylko seksualnej, ale i oso-
bowej. Wzajemne obdarowanie oséb nie zostalo zniszczone przez grzech
pierworodny, lecz zachwiane i ostabione. Wojtyta zauwaza w swoim artykule,
ze nalezy precyzyjnie opisac stan natury upadtej, ale i odkupionej. Temu ma
shuzy¢ szczegdlna synteza teologiczna, zw. ,,teologig ciala”*?.

Dalszym ciggiem artykulu Rodzina jako ,,communio personarum” sg roz-
wazania zatytulowane: Rodzicielstwo a ,,communio personarum”. Ukazaly sie
one w 1975 roku, w kolejnym zeszycie ,, Ateneum Kaptanskiego”*. Kardynat
Woijtyla zastanawiajgc si¢ nad rodzicielstwem stwierdza, ze tworzy on nowg
jakos¢ zycia osobowego i spotecznego mezczyzny i kobiety. Zréznicowanie
plciowe umozliwia tworzenie uktadu komunijnego, opartego na wymianie
daréw, czyli wzajemnos$¢ milosci. Jego kwintesencjg jest wzajemne obdaro-
wanie si¢ rodzicielstwem. Macierzynstwo kobiety zachodzi zawsze poprzez
ojcostwo mezczyzny i, odwrotnie, mezczyzna staje si¢ ojcem dzieki macie-
rzynstwu kobiety®*. Z etycznego punktu widzenia rodzicielstwo domaga sie
afirmacji, czyli pozytywnego przyjecia. Bez takiej postawy woli moze ono
by¢ przezywane w poczuciu krzywdy, a to z kolei bedzie zaburza¢ strukture
communio personarum. Aktywnos¢ seksualna nie moze zosta¢ wyjeta spod
odpowiedzialnosci. Wspoétzycie piciowe domaga si¢ nie tylko dojrzalosci
biologicznej, ale nade wszystko osobowej. Nieodlgcznym elementem owej
dojrzatosci jest swiadomos¢ konsekwencji podejmowanych dziatan, ktére
niosg potencjalnie szanse zaistnienia rodzicielstwa. Odrzucenie rodzicielstwa,
ktdre stalo sie faktem, wyrzadza krzywdg o charakterze zaréwno osobowym,
jak i spotecznym?®®.

! Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, dz. cyt., s. 356-358.

2 Por. K. Wojtyta, Rodzina jako ,,communio personarum”, dz. cyt., s. 358-359.

** K. Wojtyla, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, ,,Ateneum Kaptaniskie” 67
(1975),s.17-31.

** Por. K. Wojtyta, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, ,, Ateneum Kaptanskie” 67
(1975), s. 18.

*> Por. ps, s. 434.
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Krakowski kardynal podkresla, Ze rodzicielstwo stanowi gléwny sens
wspdlnoty malzenskiej. W rodzicielstwie malzonkowie doswiadczajg spelnie-
nia swej jednosci i nierozerwalnosci wiezi mitosci. Biologia czy tez fizjologia
rodzenia, ktora ,dzieje si¢” w ciele - przede wszystkim w organizmie mat-
ki, domaga si¢ personalistycznej weryfikacji. Dziecko od samego poczatku
wchodzi w matzenstwo swych rodzicéw, poszerzajac krag communio perso-
narum®®. Fakt ten posiada kluczowe znaczenie dla wlasciwego przezywania
czlowieczenstwa, a takze wlasnej tozsamosci ptciowej. Dziecko musi zostaé
przyjete do wspolnoty rodzicow jako podmiot. Afirmacja dziecka jako oso-
by, z calym jej plciowym zréznicowaniem, odgrywa niezwykle wazna role
w tworzeniu si¢ tozsamosci osobowej i zarazem seksualnej nowego cztonka
rodziny. Rodzice, ktérzy nie przyjmuja swojego rodzicielstwa, odrzucaja tym
samym dziecko, ktore jest owocem ich seksualnego zjednoczenia. Proble-
my dziecka z przyjeciem wilasnego Zycia, wlasnej tozsamosci plciowej czy
orientacji seksualnej moga mie¢ $cisly zwigzek z tym podstawowym brakiem
afirmacji przez rodzicéw.

Skoro rozrodczos¢ czlowieka wigze si¢ $cisle z plciowym zréznicowa-
niem mezczyzny i kobiety, to mentalnos$¢ wrogiego stosunku do tej tworczej
sily czlowieka bedzie poniekad wptywa¢ na stosunek czlowieka do wlasnej
plciowosci. Odrzucenie rozrodczosci, ktére radykalizuje sie w mentalnosci
antykoncepcyjnej, nie pozostanie bez wptywu na odrzucenie pici czy orien-
tacji seksualnej. Instytucja rodziny nie jest czyms$ sztucznym czy arbitralnym,
pozostawionym woli czlowieka. Jest ona spolecznoscig naturalng, przez co
rozumiemy, ze czyms$ zgota nienaturalnym jest brak afirmacji rozrodczosci,
che¢ zmiany plci czy wreszcie manifestacja roznej od wrodzonej orientacji
seksualnej. Tego rodzaju sytuacje, przybierajace obecnie coraz wigksze roz-
miary, majg swoje zréodto w niewlasciwie rozumianej autonomii cztowieka.
Rozumienie to polega m.in. na oderwaniu cztowieka od wartosci obiektyw-
nych. W $wietle tej koncepcji osoba nie musi przyjmowac obiektywnego
porzadku natury, ale sama go niejako tworzy; nie stara si¢ realizowa¢ dobra
poznanego i uznanego przez rozum, ale szuka wlasnej korzysci, mylac przy
okazji szcze$cie z przyjemnosécig”’.

Autonomizacji, bedacej skutkiem buntu czlowieka wobec naturalnego
porzadku, ustanowionego przez Stworce, sprzeciwia si¢ wyraznie wspomniana

¢ Por. K. Wojtyta, Rodzicielstwo a ,,communio personarum”, dz. cyt., s. 21.
>’ Por. K. Wojtyta, Propedeutyka sakramentu malzeristwa, ,, Ateneum Kaptanskie” 50
(1958), s. 24; zob. takze K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski, dz. cyt., s. 38.
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juz encyklika Humanae vitae. Stosunek piciowy mezczyzny i kobiety rzadzi
sie prawami zapisanymi w ich naturze. Akt malzenski jako gest o charakterze
plciowym zawiera w sobie podwojng funkcje znaczeniows: jednosc i rodzi-
cielstwo. O koniecznosci uwzglednienia tej podwdjnej i zarazem obiektywnej
celowosci, znanej od starozytnosci, pisal Wojtyla juz dziesigc lat przed ukaza-
niem sie encykliki Pawla v1. Przygotowaniu do malzenstwa musi towarzyszy¢
budzenie §wiadomosci narzeczonych, ze akt seksualny oprdcz subiektywnego
znaczenia przezycia posiada nade wszystko obiektywng celowos$¢®®.
Kardynal Wojtyta, analizujac encyklike, zauwaza, ze papiez opiera etyke
seksualng na cnocie miltosci. Przesuwa tym samym akcent z jurydycznego
na personalistyczny punkt widzenia. Dla przykladu, wspétzycie piciowe na-
rzucone wspotmatzonkowi bez liczenia si¢ z jego stanem oraz uzasadniony-
mi Zyczeniami nie jest prawdziwym aktem milosci. Wynika z tego, ze zona
moze odmoéwié mezowi wspolzycia, jezeli ten nierozumnie si¢ go domaga®.
Wojtyla stanowczo opowiada si¢ za integralng antropologia, ktéra ma obro-
ni¢ sens tzw. biologii ludzkiej — biologia plci jest integralnym elementem,
sktadnikiem osoby ludzkiej*°. Plciowosci, w ktdrg za pomocg srodkéw anty-
koncepcyjnych wkracza technika, grozi depersonalizacja. Dodajmy, ze mysl
ta zostala zapisana w roku 1969, a w 1978 roku urodzila si¢ pierwsza osoba
poczeta metoda in vitro. Wojtylta konstatuje: ,,czlowiek stalby sie ubocznym

»31

produktem polityki i techniki™".

2. Teologia plci, czyli nowy feminizm

Zdaniem dominikanina Jarostawa Kupczaka najbardziej trafne analizy
Karola Wojtyty — Jana Pawta 11 dotyczace ludzkiej plciowosci, ze szczeg6lnym
uwzglednieniem wymiennosci czynnosci i biernosci, majg charakter teolo-
giczny i pochodzg z papieskich katechez $rodowych o teologii ciala®. Feno-
menologiczna precyzja, z ktora papiez podejmuje si¢ opisa¢ doswiadczenia
wymiany daru, dotyczy w pierwszym rzedzie aktu stworzenia czlowieka, jaki
poznajemy z pierwszych stronic Ksiegi Rodzaju (por. Rdz 2, 23-25). Ukazana

Por. K. Wojtyla, Propedeutyka sakramentu matzenistwa, dz. cyt., s. 30.
Por. K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski, dz. cyt., s. 42.
Por. K. Wojtyta, Komentarz teologiczno-duszpasterski, dz. cyt., s. 67.
K. Wojtyla, Komentarz teologiczno-duszpasterski, dz. cyt., s. 69.

J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 41.
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tam relacja mezczyzny do kobiety jest Zrédlem poczucia oblubieniczego sensu
meskosci i kobiecosci. Nagos¢ cial nie przeszkadzala w wymianie daru oséb.
W tym uszczesliwiajacym spotkaniu doszlo do wzajemnego dania i przyjecia
siebie. Oboje stali si¢ wzajemnym darem dzieki calej prawdzie i naocznosci
swego ciala w jego meskosci i kobiecosci®.

W wymianie daru uczestniczy cale czlowieczenstwo mezczyzny i kobiety,
a wiec ich dusza i cialo, kobiecos¢ i meskos¢. W procesie tym zauwazamy,
ze dawanie i odbieranie przechodzg przez siebie dynamicznie, tzn. dawanie
staje sie zarazem przyjmowaniem daru, a przyjmowanie obdarowywaniem®*.
Papiez przyjmujac swoje filozoficzne zalozenia: czynny mezczyzna, przyjmu-
jaca kobieta, na poziomie teologicznych analiz gleboko je modyfikuje. Oto
teraz mezczyzna przyjmuje kobiete jako dar Stworcy®®. Przyjeciu towarzyszy
przezycie innosci osoby, z jej plciowym zrdznicowaniem, ale takze glebokie
doswiadczenie jednosci natury mezczyzny i kobiety. Tak oto ksztaltuje sie
tozsamosc¢ osoby w oparciu o cialo kobiece i meskie. Zachwyt Adama na widok
Ewy przelamuje pierwotng samotno$¢, gdyz mimo innosci plci mezczyzna
(hebr. isz) widzi w kobiecie (hebr. iszsza) osobe takg jak on sam®®.

Dla biblijnego autora staje si¢ jasne, ze plciowa odmienno$¢ mezczyzny
i kobiety stuzy jednosci: bedg oboje jednym ciatem (por. Rdz 2, 24). Przezycie
odmiennosci odstania przed obojgiem perspektywe oblubienczego i rodziciel-
skiego sensu ciafa. Ludzkie ciato stuzy do mitosci - a dzieki réznicom plcio-
wym stuzy do miltosci plodnej. Natchniony autor okresla stosunek seksualny
jako poznanie Ewy przez Adama. Owocem tego poznania staje si¢ dziecko®.
Tak oto intymnos$¢ malzenska stuzy poznaniu nowego sensu ciata. Dzieki
zroznicowaniu ptciowemu malzonkowie zostaja wprowadzeni w nowy sposéb
egzystencji. Wraz z chwilg poczgcia dziecka rozpoczyna si¢ nowe pojmowanie
i przezywanie siebie: jestem ojcem, jestem matka. Dochodzi do odczytania
znaczen zapisanych przez Stworce w somatycznych mozliwosciach mezczy-
zny i kobiety. Przedmiotowo$¢ ciata odstania to, co podmiotowe i osobowe
w czlowieku. Zadaniem czlowieka jest odczytanie siebie w oparciu o prawde
ludzkiej natury. Zatem wszystkie zabiegi tzw. zmiany plci nalezy uzna¢ za
oszukancze, poniewaz sprawiajg one, Ze cialo mezczyzny zewnetrznie wyglada

33 Por. MN, s. 70.

Por. MN, s. 71.
Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 43.
Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 47.
Por. MmN, s. 80.

34

35

36
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jak ciato kobiety, wewnetrznie pozostajac organizmem mezczyzny. Oszustwo
polega na tym, ze widzimy kobiete, ktora w istocie nie jest kobietg™®.

Jan Pawet 11 stara si¢ ukaza¢ pte¢ w kontekscie calej osoby. To personali-
styczne, a nie biologistyczne odczytywanie plci chroni przed sprowadzaniem
tego zagadnienia do poziomu czystej biologii oraz ttumaczeniem ludzkich
zachowan poprzez odnoszenie ich do analogicznych zachowan w $wiecie
zwierzat. Z jednej strony, ple¢ wskazuje na doswiadczenie jednosci, a z drugiej,
na tajemniczo atrakcyjng dwoisto$¢. Oba elementy wigzi zostaty ustanowione
przez Stworce i domagaja si¢ odczytania przez kazdego cztowieka. Plec jest
czyms$ wiecej niz tylko potezng sitg ludzkiej somatyki, dziatajacg na prawach
instynktu. Dla czlowieka oznacza bowiem konieczno$¢ przekraczania gra-
nicy wlasnej samotnosci. Opuszczenie ojca i matki (Rdz 2, 24), do ktérych
czlowiek nalezy z natury, jest konsekwencja wyboru meza i Zony. Ten obraz
biblijnego poczatku zostanie przywolany przez Chrystusa jako wzér dla mez-
czyzn i kobiet wszystkich czasow®®. Wszelkie proby zrownania matzenistwa
ze zwigzkami homoseksualnymi sg wiec przede wszystkim wyrazem buntu
wobec porzadku ustanowionego przez Stworce.

Czlowiek jako jedyne stworzenie jest §wiadomy przeznaczenia swej
plciowosci (meskosci lub kobiecosci) do malzenstwa i rodzicielstwa. Ta
$wiadomo$¢ prokreacyjnych mozliwosci ciata i pici nie determinuje jednak
czlowieka, ktory w swej istocie pozostaje wolny od ich ,,przymusu”. Warto
podkresli¢ ten fakt, poniewaz takie terminy, jak poped czy instynkt zdaja si¢
sugerowac pewna konieczno$¢, ktorg z tatwoscig zauwazamy w swiecie zwie-
rzat (animalia). Analogia ludzkiego ciata i pci do $wiata zwierzat musi zosta¢
podniesiona do poziomu ,,obrazu Bozego’, czyli poziomu osoby i komunii
0s6b. Plciowos¢ jest nie tylko zrédtem plodnosci i prokreacji, jak w calym
porzadku natury. Jest w niej zawarta wlasciwo$¢ oblubiencza, czyli zdolno$¢
do wyrazania mito$ci, w ktorej cztowiek-osoba staje sie darem™°.

W czasie kiedy Jan Pawel 11 glosi katechezy srodowe o teologii ciata, pisze
takze adhortacje apostolska Familiaris consortio o zadaniach chrzescijanskiej
rodziny w §wiecie wspolczesnym. Przedstawia w niej caly szereg uwag na te-
mat plci. Przypomina najpierw, ze plciowo$¢ nie jest zjawiskiem czysto biolo-
gicznym, ale dotyczy calej osoby. Ple¢ urzeczywistnia si¢ w sposéb prawdziwie
ludzki jedynie wtedy, gdy stanowi integralng cze¢s¢ milosci, a osigga swoja

% Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka plci, dz. cyt., s. 50-51.
** Por. MN, s. 43-44.
" Por. MN, s. 60-61.
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pelnie w mitosci catkowitej i nieodwotalnej*'. O wartosci plci ojciec $wiety
wspomina takze w punkcie poswieconym dziewictwu i celibatowi. Decyzja
o podjeciu takiego stylu zycia powinna zawiera¢ w sobie glebokie szacunek
dla ciala i plci oraz potraktowanie plci jako wielkiej warto$ci danej przez
Stworce. Bez tego przeswiadczenia zobowigzanie do zycia bezzennego traci
sens*’. Zaro6wno malzenistwo, jak i bezzenstwo nalezy oprze¢ na podstawowej
afirmacji pfciowosci. Plciowo$¢ jest nie tylko dana, ale i zadana, czyli stanowi
warto$¢, ktorag nalezy ciagle odkrywac i rozwijac zgodnie z zamystem Stworcy.

Odnoszac si¢ do antykoncepcji, papiez stwierdza, Ze jest ona manipula-
cja i ponizeniem ludzkiej plciowosci. Malzonkowie z niej korzystajacy stajg
sie sedziami Bozego zamyslu i falszujg warto$¢ catkowitego daru z siebie.
Mentalnosci antykoncepcyjnej nalezy przeciwdziala¢ poprzez wspomniang
afirmacje plciowosci, ktora wyraza si¢ m.in. szacunkiem i uznaniem natu-
ralnego rytmu ptodnosci kobiety. W ten sposdb malzonkowie postepuja jak
studzy, a nie sedziowie Bozego planu. Dziedzina wspdlzycia zostaje uboga-
cona czulo$cig i serdecznoscia, ktore sg czynnikami gleboko ozywiajacymi
ludzka plciowos¢, takze w jej wymiarze fizycznym. Wtedy plciowos¢ zostaje
uszanowana i rozwinieta w swym wymiarze osobowym i ludzkim*’.

Jeszcze Innym zagrozeniem dla pelnej prawdy o ludzkiej plciowosci jest
powszechna dzi$ jej banalizacja. W réznych dziedzinach zycia spotecznego
dochodzi do zubozenia wartosci plci przez zredukowanie jej do wymiaréw
cielesnych czy egoistycznej przyjemnosci. Temu zjawisku przeciwstawi¢ nalezy
wychowanie seksualne oparte na integralnej wizji osoby ludzkiej. Pierwszymi
wychowawcami i $wiadkami takiej postawy s3 rodzice, ktorzy wlasnym zyciem
ukazujg oblubienczy sens ciata. Caly proces wychowawczy nalezy powigzac
z warto$ciami etycznymi, a szczegélnie cnotg czystosci. Sa one konieczna
i cenng gwarancja odpowiedzialnego wzrostu osobowego w dziedzinie picio-
wosci ludzkiej**.

W adhortacji Familiaris consortio Jan Pawel 11 nawigzuje do sytuacji
tzw. malzenstw na probe. Sam rozum wskazuje, ze niedopuszczalne jest eks-
perymentowanie na osobach ludzkich. Dar ciata we wspoétzyciu matzenskim
jest realnym symbolem oddania si¢ calej osoby. Dla chrzescijan matzenstwo

*' Por. ¥C 11; zob. takze J. Miras, J.1. Bafares, Matzetistwo i rodzina. Wprowadzenie
teologiczne, przel. B. Jakubowski, Poznan 2009, s. 57.

*2 Por. Fc 16.

** Por. Fc 32.

** Por. Fc 37.
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jest takze realnym symbolem zjednoczenia Chrystusa z Kosciotem. Stad nie
moze by¢ mowy o malzenstwie ,na prébe”. Jesli osoba ludzka od dziecinstwa
nie zostata wychowana do odwaznego opanowania pozadliwosci i nawigzywa-
nia z innymi wiezéw mitosci czystej, jesli zabraklo wychowania do wlasciwego
korzystania z plciowosci, trudno jest zach¢ca¢ do zawierania sakramentu
malzenstwa®.

Teologia plci Jana Pawla 11 zostala okreslona mianem nowego femini-
zmu*®. W liScie apostolskim Mulieris dignitatem z 1988 roku papiez postulowat
koniecznos¢ poglebionej refleksji teologicznej nad plcia. Chodzito o ponowne
ukazanie postanowienia Stworcy, aby cztowiek bytowat zawsze i jedynie jako
kobieta lub mezczyzna®’. To zresztg bylo intencjg ojca $wietego, aby przypo-
mniec o istnieniu wylacznie dwdch plci — meskiej i zenskiej, oraz sprzeciwic¢
sie teoriom, ktoére chetnie rozszerzylyby te formule. Kolejnym zalozeniem
jest przekonanie o réwnosci obu plci — mezczyzna i kobieta posiadaja te
samg ludzka nature. ROwnos¢ wcale nie przekresla realnej réznicy miedzy
tym, co meskie, i tym, co zenskie*®. Zaznaczmy tez, ze fundamentalna rola
w wyznaczaniu plci przypada ludzkiej cielesnoéci®. I dodajmy od razu, ze
plec nie ogranicza si¢ do tego, co somatyczne. Przywolane w tym miejscu tezy
teologicznej antropologii pici mozemy uzna¢ za wystarczajace podsumowa-
nie refleksji papieza na ten temat. Niemniej jednak zagadnienie plci powréci
w jeszcze jednym waznym dokumencie papieskim.

W encyklice Evangelium vitae Jan Pawel 11 zwraca uwage na proces de-
personalizacji plci, czyli pozbawienia jej wymiaru osobowego. Jest to szcze-
golnie bolesne zjawisko w dzisiejszej kulturze. Piciowosc¢ jest traktowana
instrumentalnie - staje si¢ narzedziem samolubnego zaspokajania swych
popedow i pragnien. Znieksztalceniu ulega pierwotna tre$¢ ludzkiej plcio-
wosci, a dwa znaczenia aktu malzenskiego, jednoczacy i prokreacyjny, zostaja
sztucznie rozdzielone. Zdaniem papieza, podiozem takiego stylu myslenia
jest materialistyczna wizja czlowieka®. Staje si¢ ona ideologiczng podbu-
dowg dla tzw. kultury $mierci. Nalezy jej przeciwstawic¢ kulture zycia oparta
na autentycznych wartosciach. Zaznacza si¢ w niej m.in. prymat etyki przed

*> Por. Ec 80.

6 Zob. ]. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 222-230.
Por. Mp 1.

Por. J. Kupczak, Teologiczna semantyka pici, dz. cyt., s. 223.

Por. MpD 18.

% Por. EV 23.
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technika, by¢ przed mie¢. Szczegdlnie waznym postulatem jest troska o forma-
cj¢ sumienia, ze szczeg6lnym uwzglednieniem wrazliwosci na nierozerwalny
zwigzek wolnosci z prawdg®'. Z formacjg sumienia $ciéle zwigzana jest pra-
ca wychowawcza, ktéra pomoze, zwlaszcza ludziom mlodym, w nalezytym
pojmowaniu i przezywaniu plciowosci bedacej bogactwem czlowieka. Waz-
ng role odgrywa wychowanie do cnoty czystosci, ktéra sprzyja osiggnieciu
dojrzalosci osobowej i uzdalnia do poszanowania oblubieniczego sensu ciata.
Skutecznie przeciwstawia si¢ tez powszechnemu dzi$ zjawisku banalizowania
plciowosci*.
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PRACA

1. Wczesna mysl Karola Wojtyly: praca, ktora stwarza

Pierwsze rozwazania Karola Wojtyty na temat pracy majg bardzo osobisty
kontekst. Wadowiczanin przeprowadzil si¢ wraz ze swoim ojcem w 1938 roku
do Krakowa i rozpoczal studia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim.
Wojenne okolicznosci zmusily go do ich przerwania i podjgcia pracy fizycz-
nej. W latach 1940-1944 Karol Wojtylta byt robotnikiem w kamieniofomach
fabryki chemicznej Krakowskie Zaklady Sodowe Solvay, na tzw. Biatych Mo-
rzach, gdzie obecnie znajduje sie sanktuarium $w. Jana Pawta 11. Sam, juz jako
papiez, bedzie wspominal ten czas, moéwigc: ,mialem w zyciu to szczescie,
te taske od Boga, ze moglem do tych podstawowych prawd o ludzkiej pracy
dochodzi¢ poprzez wasne doswiadczenie pracy fizycznej™'.

Metaforyczny opis tych doswiadczen mlody Woijtyla zawarl w wierszu
Kamieniotom, nawiazujac juz w samym tytule do miejsca pracy z czasu woj-
ny, cho¢ utwor powstat dopiero w 1956 roku. Praca jest tu przede wszystkim
doswiadczeniem, ktore zaczyna sie we wnetrzu czlowieka: ,,praca zaczeta sie
wewnatrz, a na zewnatrz ma tyle przestrzeni, ze dlonie ogarnia natychmiast
i dosiega do granic oddechu™.

Doswiadczenie pracy jest dla podmiotu lirycznego zwigzane z trudem. Jest
to wysilek nie tylko skierowany na zewnatrz, ale tez ksztaltujgcy jego samego.

' Jan Pawel 11, Gldd sprawiedliwosci nie moze by¢ zrédlem nienawisci, ,LOsservatore
Romano’, wyd. pol., 6 (2000), s. 10.
> K. Wojtyla, Kamieniotom, w: K. Wojtyla, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 114.
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Dlonie sg krajobrazem serca. Dlonie p¢kaja nieraz

jak wawozy, ktérymi sie toczy nieokreslony zywiot.

Te same dlonie, ktore cztowiek wowczas dopiero otwiera,
gdy nasycone sg trudem —

i widzi, ze przez niego jednego inni ludzie spokojni juz ida.
Dlonie sg krajobrazem. Gdy peknag, to wtedy w ranach
wzbiera fizyczny bdl, rwacy swobodnie jak strumien.

Ale cztowiek nie mysli o bolu.

Bol sam jeszcze nie jest wielkoscia,

a swej wlasciwej wielkoéci on po prostu nazwaé nie umie’.

Praca nie tylko buduje pracujacego, ale przyczynia si¢ takze do tworzenia
wiezi miedzyludzkich. Jak pisze Woijtyla:

I znéw zostaje milczenie miedzy sercem, kamieniem i drzewem.
Kazdy w nie moze wejs¢. Jesli wszedl, pozostanie soba.

Jesli nie wszedl, to mimo pozoréw, we wszystkich sprawach ziemi
nie uczestniczy dotad*.

Te miodziencze doswiadczenia znajda swoje uzupelnienie w spotkaniach,
najpierw biskupa pomocniczego, a p6zniej metropolity krakowskiego ze $ro-
dowiskiem pracy, w ktorych szczegdlne miejsce zajmuje Nowa Huta. To mia-
sto, zaplanowane jako modelowo ateistyczne, pozbawione kosciota, mialo by¢
przestrzenig ksztaltowania nowego, komunistycznego czlowieka. Zwigzane
z nacjonalizacjg rolnictwa przenoszenie si¢ ludnosci ze wsi do miasta miato
stac si¢ zaczynem nowego ukladu spotecznego, w ktérym upanstwowienie ka-
pitalu miato gwarantowac wszystkim udzial w owocach swojej pracy. Biskup,
a pozniej kardynal Karol Wojtyta zaréwno w swoich kontaktach z wladzg, jak
tez poprzez praceg duszpasterska staral si¢ zapobiec ateizacji i jej konsekwen-
cji — ludzkiej degradacji mieszkanncow Nowej Huty, swych diecezjan. Temat
wlasciwego znaczenia ludzkiej pracy wraca wigc w kazaniach wygloszonych
przy réznych okazjach w tym miescie.

Metropolita krakowski przypomina ludziom pracy, ze chociaz inne niz
niegdys sa warunki i zasady pracy, nie zmienia si¢ zwigzany z nig trud. Pra-
ca, postuszenstwo trudnemu prawu pracy, jest wyrazem podobienstwa do

* K. Wojtyla, Kamieniotom, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 113.
* K. Wojtyla, Kamieniotom, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 116.
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Chrystusa, ktory takze przez trzydziesci lat swojego zycia w Nazarecie byt
mu postuszny. Ksztaltowanie w sobie tego postuszenstwa wydato swéj owoc
w postaci uleglego przyjecia przez Chrystusa swojej odkupieniczej $mierci.

Praca jest nie tylko trudem, ale tez prawem czlowieka. Prawo do pracy jest
takze swoistym streszczeniem innych praw czlowieka, ktére swoje zrodlo maja
w osobie Jezusa. Jak mowi Wojtyla: ,w tej prawdzie, ze czlowiek jest wigkszy
anizeli same tylko prawa ekonomiczne, anizeli same tylko reguty produkcji
i konsumpcji — w tej prawdzie zawarte sg wszystkie prawa cztowieka™. To
z Ewangelii wiemy, ,,ze czlowiek ma nie tylko prawo do pracy, ale i prawo
do placy, do utrzymania, ze musi by¢ sprawiedliwos¢ spoleczna, ze musi by¢
wraz ze sprawiedliwo$cig mito$¢ spoteczna™.

Krakowski biskup przestrzega takze przed negatywnymi konsekwencjami
przeceniania wartos$ci pracy i zwigzanych z nig korzysci. Poswigcenie si¢ pracy
zawodowej nie moze osfabia¢ przekonania o nieodzownosci pracy rodziciel-
skiej i wychowawczej. Chociaz s3 inne $rodowiska ksztaltowania mtodego
czlowieka, rodzina jest nie do zastgpienia i nie moze by¢ poswigcana na rzecz
celow materialnych i ekonomicznych®.

2. Dojrzala mysl Karola Wojtyly: praca nie czyni obcym

Zanim nasz autor sformutuje swoje dojrzate przemyslenia z zakresu filo-
zofii pracy, w duzej mierze krytyczne wobec marksizmu, ukaze bledy filo-
zofii marksistowskiej w formie literackiej. Wstep do rozwazan zawartych
przede wszystkim w ksiazce Osoba i czyn stanowia przemyslenia Alberta
Chmielowskiego, zalozyciela albertynéw i albertynek oraz gtéwnego boha-
tera Wojtylowego dramatu Brat naszego Boga. Mlody artysta, wtedy jeszcze
znany jako Adam Chmielowskim, poruszony bardzo zlg sytuacja ubogich,
szuka w réznych popularnych wowczas filozofiach spolecznych odpowiedzi
na pytanie o droge wyjscia z ubostwa. Propozycja marksistowska zaklada

* Por. K. Wojtyta, Kazanie wygloszone w Nowej Hucie-Mogile w uroczystos¢ Podwyz-
szenia Krzyza $w., 17.09.1967, w: K. Wojtyta, Wybér kazan nowohuckich oraz homilie Jana
Pawta 11 w Krakowie—Nowej Hucie, oprac. J. Stozek, Kalwaria Zebrzydowska 1989, s 14.

¢ K. Wojtyta, Kazanie wygloszone podczas konsekracji Kosciota w Nowej Hucie-Bie#-
czycach, 15.05.1977, w: K. Woijtyta, Wybdr kazan nowohuckich, dz. cyt., s. 135.

7 Tamze.

® Por. K. Wojtyla, Kazanie wygloszone na zakoriczenie wizytacji w Czyzynach, 17.02.1975,
w: K. Woijtyta, Wybor kazan nowohuckich, dz. cyt., s. 76.
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~rewolucje ubogich’, przez ktérg ma zmieni¢ si¢ porzadek ekonomiczny,
a w konsekwencji pojawi¢ sie réownos¢ i dostatek. Chmielewski krytycznie
ocenia takie dzialania, uznajac je za oparte na blednej identyfikacji zrodta
ubostwa. Jest jednak przekonany, ze ,,gniew ubogich” jest stuszny. Milosier-
na troska o tych, ktérzy sa w gorszej ekonomicznie sytuacji, nie jest hojnym
gestem bogaczy, ale spotecznym znakiem sprawiedliwosci’.

Wojtyta kontynuuje polemike z marksizmem takze na poziomie filozoficz-
nym. W tym kontekscie tworzy on swoja koncepcje realizacji osoby poprzez
czyn. Osoba daje si¢ pozna¢ drugiemu poprzez swoje czyny, wyraza przez nie
samg siebie. Dzialanie jest prawdziwie ludzkie, kiedy buduje dzialajaca osobe
W jej byciu osobg oraz kiedy prowadzi do powstania zewnetrznych efektow,
ktdre sg darem dla drugiego i budulcem $wiata. Kazde dzialanie ma bowiem
podwdjny charakter. Jest przechodnie, wykraczajac poza podmiot i prze-
obrazajac otaczajacy $wiat. Jednoczesnie jest nieprzechodnie, gdyz pozostaje
w dziatajagcym podmiocie'®. Praca jako taka rozwija i tworzy cztowieka'’.

W ten sposéb dokonuje sie wlgczenie ludzkiego dzialania w porzadek
moralny. Realizacja siebie jako osoby sytuuje czlowieka w obiektywnym
kontekscie porzadku wartosci. Wybieram, poniewaz sam zostalem wybrany.
Daje, poniewaz sam zostatem obdarowany'?. Taka dynamiczna logika faczy
w sobie porzadek filozoficzny i teologiczny. Realizujac siebie, coraz bardziej
przemieniam si¢ na Boze podobienstwo. Ksztaltujac siebie, ksztaltuje $wiat,
ktory jest mi dany i zadany, z ktérego moge korzysta¢, ale i za ktdry jestem
odpowiedzialny. Jesli praca nie prowadzi do takiego harmonijnego rozwoju,
wtedy prawdziwie alienuje. Alienacja to dla Wojtyly nie tyle odseparowanie od
owocu swojej pracy, ile pozbawienie jej wartosci ludzkiej, ograbienie z wymia-
ru metafizycznego i sprowadzenie do poziomu praktyki (praxis). Metafizyczna
warto$¢ pracy wyraza sie¢ we wlasciwym dla antropologii chrzescijanskiej
przekonaniu, ze czlowiekowi blizszy jest sam aktywny proces pracy niz jej
wytwory'®. Dlatego tez w pracy wazniejsze jest wspdtuczestnictwo w dziataniu
razem z innymi niz jego materialne efekty.

® Por. BNB, s. 341-350.
1% Por. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 12, oraz oc, s. 100-101.
Por. K. Wojtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 12.
Wiecej na temat znaczenia pojecia daru w mysli naszego autora mozna przeczytaé
w rozdziale ,Wspélnota”
> Por. J. W. Gatkowski, Ziemski los czlowieka. Jana Pawla 11 mysl o pracy, Lublin 2004,
s. 158.
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Przeciwienstwem marksistowskiej alienacji jest dla Wojtyly uczestnictwo -
dziatanie wspdlnie z innymi, ktére nie ma tylko charakteru zewnetrznego, ale
przyczynia sie do rozwoju cztowieka'*. Podobnie rzeczywisto$¢ pracy opisuje
Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gaudium et
spes, do ktdrej powstania na ostatnim soborze przyczynil sie krakowski biskup.
Czytamy w niej:

aktywnos¢ ludzka, jak pochodzi od czlowieka, tak tez ku niemu sie skierowuje.
Czlowiek bowiem pracujac nie tylko przemienia rzeczy i spoteczno$¢, lecz doskonali
tez samego siebie. Uczy sie wielu rzeczy, swoje zdolnoéci rozwija, wychodzi z siebie i po-
nad siebie. Jezeli sie dobrze pojmuje ten wzrost, jest on wart wiecej anizeli zewnetrzne
bogactwa, jakie mozna zdoby¢. Wigcej wart jest czlowiek z racji tego, czym jest, niz
ze wzgledu na to, co posiada. Podobnie warte jest wigcej to wszystko, co ludzie czynia
dla wprowadzenia wiekszej sprawiedliwosci, szerszego braterstwa, bardziej ludzkiego
uporzgdkowania dziedziny powiazan spolecznych, anizeli postep techniczny. Albowiem
postep ten moze tylko dostarczy¢ niejako materii do udoskonalenia cztowieka, ale sam
przez sie tego udoskonalenia nie urzeczywistni. Stad norma aktywno$ci ludzkiej jest to,
zeby zgodnie z planem Bozym i wolg Bozg odpowiada¢ prawdziwemu dobru rodzaju
ludzkiego i pozwoli¢ czlowiekowi na realizowanie i wypelnianie pelnego swojego po-
wolania badz indywidualnie, badZ spotecznie'®.

Praca jest jednym z istotnych czynnikéw spolecznego tworzenia wiezi.
Efektem tego procesu jest nie tylko tworzenie relacji, ale takze rozwoj kulturo-
wy i cywilizacyjny. Specyficznym wynikiem pracy jest pomnazanie duchowych
i symbolicznych zasobow spoleczenstw oraz wcielanie kulturowych wzorcow.

3. Jan Pawel 11: praca jako podstawowy wymiar bytowania czlowieka
na ziemi

Kluczowym dzietem poswigconym pracy jest encyklika Laborem exercens —
pierwsza z trzech encyklik spotecznych autorstwa Jana Pawla 11. Pierwotnie
zamierzano jg oglosi¢ 15 maja 1981 roku, w dziewigcdziesiatg rocznice ukaza-
nia si¢ pierwszej encykliki spolecznej w dziejach Kosciota — Rerum novarum

* Wiecej na temat pojecia uczestnictwa mozna przeczytal w rozdziatach: ,,Solidarnoé¢”
i ,Wspdlnota™
® Gs 35.
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Leona x111. Z powodu zamachu na papieza (13 maja) encyklika ostatecznie zo-
stata promulgowana 14 wrze$nia 1981 roku. Po raz pierwszy w historii Ko$ciota
tej rangi dokument zostal w calo$ci poswigcony zagadnieniu ludzkiej pracy.

Pierwsza, obszerng cz¢s¢ dokumentu stanowi przedstawienie koncepcji
pracy w tradycji biblijnej i mysli chrzedcijanskiej, z uwzglednieniem grecko-
-rzymskiego kontekstu, z ktdrego wyrasta kultura europejska. Pismo Swiete
juz od swoich poczatkow ukazuje znaczenie pracy, i to nie tylko ludzkiej. Jako
pierwszy dziala na kartach Biblii Bég. Charakter Jego pracy jest norma dla
dzialania czlowieka. Jak pisze papiez: ,cztowiek jest obrazem Boga miedzy
innymi dzieki nakazowi otrzymanemu od swojego Stworcy, by czynil sobie
ziemie poddang, by panowal nad nig. W wypelnianiu tego polecenia czlowiek,
kazda istota ludzka, odzwierciedla dziatania samego Stworcy wszech$wiata™®.
Nawet harmonia przyrody jest podporzadkowana przetwoérczej dziatalnosci
czlowieka (por. Rdz 2, 5-6).

Powszechnos$¢ powotania do pracy wyraza si¢ w bogactwie zawodow,
obecnych w Pi$mie Swietym. Takze dziatalno$¢ prorokdw jest zwigzana z wy-
konywaniem pracy, a pelnienie powierzonej im misji nie zast¢puje powin-
nosci utrzymywania si¢ z pracy swoich ragk. Na ten obowigzek powoluje si¢
$w. Pawel, sam pracujacy i krytycznie odnoszacy sie do tych, ktérzy zaniedbujg
ziemskie obowigzki ze wzgledu na spodziewany szybki powré6t Chrystusa
i koniec $wiata (por. 2 Tes 3, 7-12). Podkreslanie roli pracy w calej chrzesci-
janskiej tradycji przekonuje, ze ,,praca stanowi podstawowy wymiar bytowania
cztowieka na ziemi™"’.

Pierwotna rado$¢ i blogostawienstwo zwigzane z praca w pierwszych
dwoch rozdziatach Ksiegi Rodzaju zostajg zwigzane z trudem - konsekwen-
cja grzechu pierworodnego (por. Rdz 3, 17-19).

Praca kazda - zaréwno fizyczna, jak umystowa - Iaczy sie nieodzownie z trudem.
Ksiega Rodzaju daje temu wyraz w sposéb zaiste przejmujacy, przeciwstawiajac owo
pierwotne blogoslawienstwo pracy, zawarte w samej tajemnicy stworzenia i potaczone
z wyniesieniem czlowieka jako obrazu Boga — owemu przeklenstwu, jakie przynidst ze
soba grzech: ,przekleta niech bedzie ziemia z twego powodu: w trudzie bedziesz zdo-
bywat od niej pozywienie dla siebie po wszystkie dni twego zycia” (Rdz 3, 17). Ow trud
zespolony z praca znaczy droge zycia ludzkiego na ziemi i stanowi zapowiedz $mierci:
~W pocie wiec oblicza twego bedziesz musial zdobywaé pozywienie, poki nie wrdcisz do

16 LE4.

17 LE 4.
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ziemi, z ktdrej zostale$ wziety [...]” (Rdz 3, 19). Jakby echo tych stéw przemawia autor
jednej z ksiagg madros$ciowych: ,,przyjrzatem sie wszystkim dzietom, jakich dokonaty
moje rece, i trudowi, jaki sobie przy tym zadatem [...]” (Koh 2, 11). Nie ma cztowieka

na ziemi, ktéry nie moglby tych stéw uznaé za wlasne”*®

Konsekwencje grzechu pierworodnego przejawiaja si¢ takze w konfliktach,
ktore toczg si¢ w obszarze ludzkiej pracy'®. Jak zauwaza Jerzy W. Gatkowski,
»konflikty te wystepuja nie tylko migdzy pracownikiem a pracodawcg, nie
tylko pomiedzy klasami spolecznymi, lecz takze majg charakter §wiatowy.
Wystepuja wewnatrz poszczegdlnych spoleczenstw, ale rowniez i miedzy spo-
leczno$ciami bogatymi (Péinoc) a biednymi (Potudnie)”*°.

Jak juz zostalo zauwazone, praca jako fundamentalny sposob realizowania
sie czlowieka jest dla niego zaréwno obowigzkiem, jak tez stanowi jego prawo.
Pozbawienie go tego prawa oznacza wykluczenie go z cywilizacyjnego rozwoju
i redukcje mozliwosci realizacji Bozego planu przeksztalcania swiata przez
czlowieka. Czlowiek na wzdr Chrystusa powotany jest nie tylko do gloszenia
Stowa Bozego, ale takze do czynienia go zasadg praktyczna. Ewangeliczne
przeksztalcanie struktur spotecznych jest moralnym obowigzkiem wierzacych,
ktorych zadaniem jest wzrost Krolestwa Bozego®.

Chrzescijanstwo ze swoim podejsciem do pracy wielokrotnie bylo w sytu-
acji konfliktu z obowigzujacym w jego srodowisku paradygmatem. Zydowski
szacunek dla pracy byl zgota odmienny od stosunku do pracy w kulturze
grecko-rzymskiej. Praca fizyczna byla w niej obowiazkiem, ktérego nalezy sie
pozby¢ poprzez delegowanie do niego ludzi z nizszych warstw spolecznych
(niewolnikow)?2.

Istotnym wyzwaniem w zakresie interpretacji chrzescijanskiego oredzia
staly sie zmiany zapoczatkowane przez rewolucje przemystowa i zwigzany
z nig postep techniczny. Praca ludzkich rak zostata uzupelniona, a czesto
wyparta przez uzycie maszyn. Rozpedzona machina rosnacych zyskow ozna-
czala ryzyko potraktowania pracownikow jako jednego z elementéw zasobdw
potrzebnych do pomnazania kapitatu. Takie urzeczowienie cztowieka spotkato
sie w Ko$ciele z bardzo konkretng krytyka, przedstawiong po raz pierwszy

' LE27.

" Por. LE 1.

% Por. J. W. Gatkowski, Ziemski los cztowieka, dz. cyt., s. 180.
*' Por. LE 25-27.

*? Por.LE 11-14.
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w obszernej formie we wspomnianej juz encyklice Rerum novarum. Kolejni
papieze nie przemilczali kwestii praw pracowniczych, starajac sie by¢ wrazliwi
na los ludzi pracy®’. Takze Jan Pawel 11 w encyklice Laborem exercens daje
wyraz swemu sprzeciwowi wobec niewtasciwych filozofii pracy, ktére btednie
postrzegaja miejsce czlowieka w procesie wytworczym.

Jednym z podstawowych wymiaréw konfliktu w §wiecie pracy jest napigcie
pomiedzy posiadaczami kapitatu a tymi, ktorzy uczestniczg w procesie pro-
dukcji jedynie przez swojg prace**. Zwigzane jest z tym fundamentalne zagad-
nienie prawa wlasnosci. Jan Pawet 11 przypomina, ze w tej kwestii niewlasciwe
sa obydwie skrajnosci. Z jednej strony, za bledny nalezy uzna¢ proponowany
w socjalizmie kolektywizm, uznajacy prymat wspdlnego prawa wlasnosci nad
posiadaniem indywidualnym. Z drugiej strony, wypaczeniem sg takze formy
skrajnego kapitalizmu, w ktérych indywidualne prawo do posiadania kapitatu
zwalnia ze spolecznej odpowiedzialnosci za pozbawionych srodkéw produke;ji.
Papiez proponuje niejako trzecig droge: zostaje utrzymane prawo do wlasno-
$ci prywatnej, jest ono jednak podporzadkowane nadrzednej wobec niego
zasadzie katolickiej nauki spofecznej o powszechnym przeznaczeniu débr:

wlasnos¢ nabywa si¢ przede wszystkim przez prace po to, aby stuzyta pracy. Odnosi
sie to w sposob szczegdlny do wlasnosci $rodkéw produkcji. Wyodrebnienie ich jako
osobnego zespdl: wlasnosciowego po to, aby w formie kapitalu przeciwstawic¢ go pracy,
a tym bardziej dokonywa¢ wyzysku pracy, jest przeciwne samej naturze tych srodkéw oraz
ich posiadania. Nie moga one by¢ posiadane wbrew pracy, nie moga tez by¢ posiadane
dla posiadania, poniewaz jedynym prawowitym tytutem ich posiadania - i to zar6wno
w formie wlasno$ci prywatnej, jak tez publicznej czy kolektywnej - jest, azeby stuzyly
pracy. Dalej zas: azeby stuzac pracy, umozliwialy realizacje pierwszej zasady w tym po-
rzadku, jaka jest uniwersalne przeznaczenie dobr i prawo powszechnego ich uzywania.

Jednym z podstawowych wymiaréw prawa do pracy jest wolno$¢ narodéow
w tworzeniu wlasnej kultury. Procesy kulturotwdrcze sa bowiem szczegdlnym
wymiarem realizacji powolania do pracy. Kultura nie jest zwigzana tylko
z tworzeniem tego, co materialne, ale takze tego, co duchowe i symboliczne.
Wolnos¢ tworzenia kultury jest wezwaniem do przetwarzania §wiata na wielu

** Mozna tu wymieni¢ takie dokumenty, jak encyklika Piusa x1 Quadragesimo anno
czy pewne fragmenty encykliki Pawla vi Populorum progressio.

** Por. LE 13.

* LE14.
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poziomach, nie tylko materialnym. Narody maja prawo tworzy¢ swojg toz-
samo$¢ i w ten sposdb ksztaltowac swojg przysztosé®.

Granicg i horyzontem realizacji tego tworczego prawa jest spoteczna od-
powiedzialno$¢ za innych, w tym wzajemna odpowiedzialno$¢ spoleczenstw.
Aby praca stuzyta cztowiekowi i jego rozwojowi, musi uwzglednia¢ prymat
osoby nad rzeczg, etyki nad ekonomig i pracy nad kapitatem®”. Maksyma-
lizacja zyskow nie moze by¢ realizowana kosztem prawa pracownikéw do
godziwej placy czy wypoczynku. Tylko przyjecie autentycznej postawy soli-
darnosci otwiera spoteczenstwu droge do zréwnowazonego rozwoju. Jest to
taki postep, w ktorym tworzy sie szanse rozwojowe dla krajow o mniejszych
zasobach, tak aby nie byly jedynie nic nieznaczacymi elementami w globalnej
machinie ekonomicznej.

Wsrdd praw pracowniczych Jan Pawel 11 zwraca uwage na podstawowe
prawo do godziwej zaptaty. Powinna ona by¢ nie tylko adekwatna do nakla-
dow i zasobdw, ktdre s potrzebne pracownikowi do jej wykonania. Godziwa
placa uwzglednia takze szersza, spoteczng wartos¢. Powinna pozwoli¢ pra-
cownikowi zatroszczy¢ sie o swoja aktualng egzystencje oraz zabezpieczy¢
jego emerytalng przyszlo$¢. Zaplata powinna takze uwzgledniac fakt, ze nie
stuzy ona tylko pracownikowi, ale takze jego rodzinie®®.

Szczegblnym tematem jest tu kwestia praw pracowniczych kobiet. Jak
pisze papiez,

nalezy w sposob zasadniczy podkresli¢, ze caty system pracy trzeba tak organizowac
i dostosowywac, aby uszanowane byty wymogi osoby i formy jej zycia, przede wszystkim
zycia domowego, z uwzglednieniem wieku i plci. Faktem jest, ze w wielu spolfeczen-
stwach kobiety pracuja niemal we wszystkich dziedzinach zycia. Winny one jednak
mie¢ mozliwo$¢ wykonywania w pelni swoich zadan zgodnie z wlasciwa im naturg, bez
dyskryminacji i bez pozbawienia moznosci podjecia takiego zatrudnienia, do jakiego
sa zdolne; nie pomniejszajac poszanowania dla ich aspiracji rodzinnych, jak tez i dla
ich szczegdlnego wkladu, jaki wraz z mezczyznami wnosza w dobro spoteczenstwa.
Prawdziwy awans spoleczny kobiet wymaga takiej struktury pracy, aby kobieta nie
musiala zan placi¢ rezygnacja ze swojej specyficznej odrebnosci ze szkoda dla rodziny,
w ktorej jako matka posiada role niezastapiong®.

26

Por. K. Woijtyta, Problem konstytuowania sig kultury, dz. cyt., s. 17.
Por. LE 15.

% Por. LE 19.

* LE19.

27
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Jan Pawel 11 zwraca uwage na prawo pracownikéw do zrzeszania sie, czyli
tworzenia zwigzkéw zawodowych, bronigcych praw pracowniczych®®. Wska-
zuje tez takie grupy pracownikdéw, ktorych praca taczy sie ze specjalnymi
trudnos$ciami. Sg to np. rolnicy, ktérych pozycja spoteczna w wielu krajach
jest bardzo niska®'. Papiez upomina sie takze o prawa 0s6b niepelnospraw-
nych, ktérych nie mozna uznac za pozbawionych praw podstawowych, w tym
prawa do pracy. Podobnie, wykluczenie na rynku pracy nie moze dotyka¢
emigrantdéw, ktérym nie mozna odbiera¢ prawa do zmiany miejsca Zzycia
i poszukiwania lepszych warunkéw ekonomicznych*.

Chociaz encyklika Laborem exercens niewatpliwie stanowi najobszerniej-
sz3 i najbardziej systematyczna refleksje papieza na temat pracy, zagadnienie
to bedzie jeszcze wielokrotnie powracalo w réznych wypowiedziach Jana
Pawla 11, przede wszystkim podczas jego spotkan z ludzmi pracy. Pojawi si¢
ono takze w polskim, komunistycznym, kontekscie, majac przywrdci¢ wiare
w sens pracy pomimo niewlasciwego systemu ekonomiczno-spotecznego. Na
koniec swojej pielgrzymki w 1983 roku papiez wypowiedzial stowa streszcza-
jace jego nauczanie o pracy, a majace forme zyczen dla rodakéw:

odjezdzajac, pragne jeszcze raz ogarng¢ wzrokiem i sercem calg te ziemig. Pragne
spojrze¢ na wielkie obszary polskiej pracy, stana¢ przy kazdym warsztacie pracy, duzym
imalym, na roli, w przemysle, przy warsztacie pracy tworczej — wszedzie tam, gdzie pra-
cuje cztowiek. Pragne stang¢ przy kazdym cztowieku pracy. Zycze, by w te prace wpisany
byt caly wlasciwy tej dziedzinie zycia ludzkiego tad moralny, by wszyscy mogli, w pelni
wewnetrznego pokoju, przy zabezpieczeniu praw i poszanowaniu godnosci czlowieka
ijego pracy, we wzajemnym zaufaniu odnajdywac i zglebia¢ sens tego podstawowego
powotania czlowieka, jakim jest wia$nie praca ludzka. Sens, ktory jest z kolei najglebszym
i skutecznym motywem mobilizujagcym cztowieka od wewnatrz. Zycze tez, by w takich
warunkach praca byta wykonywana w duchu milosci spotecznej, o ktorej mowitem w Ka-
towicach: by w niej cztowiek odnajdywat siebie i poprzez nig stuzyl innym oraz dobru
wlasnego kraju. Pragne i zycze mojej Ojczyznie, by w te polska prace wprowadzona byta
cala ewangelia pracy, zaréwno ta, ktora zabezpiecza czlowieka i jego godno$¢ i prawa,

3 Por. LE 20.
3! Por. LE 21.
32 Por. LE 23.
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jak i ta, ktora zobowigzuje, ktdra jest sprawa sumienia i poczucia odpowiedzialno$ci.
Prawa bowiem i obowigzki sg $cisle ze sobg powiazane®.

Encyklika Laborem exercens wyraza najpelniej nauczanie Jana Pawtla 11
o pracy; ten temat bedzie jednak wraca¢ w kolejnych encyklikach spotecz-
nych. Encyklika Sollicitudo rei socialis, opublikowana w 1987 roku, przenosi
pewne problemy etyki zycia spolecznego na poziom globalny. Rozwdj naro-
dow, ktdre sg na innym etapie rozwoju ekonomicznego, wymaga szczegélnej
troski o rzeczywisto$¢ pracy’*. W globalizujacym sie $wiecie fatwo przenie$é
produkcje do regionu, w ktérym praca czlowieka jest tansza. Zastosowanie
kategorii sprawiedliwosci do prawa pracy oznacza zatem wymag globalnego
poszanowania praw pracowniczych (szeroko oméwionych w encyklice La-
borem exercens), z uznaniem ich po prostu za prawa czlowieka.

Ostatnia z encyklik spolecznych Jana Pawla 11, Centesimus annus, jest
takze ogdlna refleksja nad kondycja wspolczesnego swiata, przede wszystkim
w odniesieniu do etycznosci ustroju spoteczno-ekonomicznego. Papiez oglosit
ten dokument w 1991 roku, kiedy w zasadzie los systemu komunistycznego
byt przesagdzony. Swiadomy wyzwan transformacji, jakie staja przed krajami
bloku wschodniego, znaczng czes$¢ swoich rozwazan poswiecitetycznej ocenie
kapitalizmu. Komunizm juz wczesniej byt wielokrotnie krytykowany przez
Karola Wojtyle. Takze tutaj papiez wylicza jego bledy, podkreslajac najwaz-
niejszy z nich, czyli bledng antropologie®®. Kapitalizm natomiast wydaje sie
by¢ systemem, ktory pod okreslonym warunkami odpowiada wymaganiom,
jakie systemom spoteczno-gospodarczym stawia etyka katolicka. Oczywiscie,
nie chodzi o liberalizm, czy tym bardziej ,,dziki kapitalizm”, jaki mozna byto
dostrzec na pewnych etapach historii. Trzeba pamieta¢, ze instytucje rynkowe,
a takze panstwo w porzadku spotecznym nie nalezg do rzeczywistosci pod-
stawowych, takich jak osoba, rodzina czy naréd. Panstwo przyjmuje tu role
posrednika. Dbajac o autonomie 0séb i instytucji (w tym rynku), jednoczesnie
jest gwarantem przestrzegania praw podstawowych, takze tych zwigzanych
z pracg’®. Panistwo nie powinno przeksztalcac si¢ w system nazbyt opiekunczy,

** Jan Pawel 11, Przemdwienie pozegnalne na lotnisku w Balicach, Krakéw, 23.06.1983,
w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 368.

** Por. srS 27-36.

*> Por. cA 13 i44-46. Wiecej na temat antropologicznych bltedéw systemdw spoteczno-
-gospodarczych mozna przeczyta¢ w rozdziale ,Wspolnota”

¢ Por. cA 35148.
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jednak w sytuacjach kryzysowych (np. bezrobocia) jest zobowigzane pomodc
obywatelowi, zapewniajac mu minimum socjalne niezbedne do zycia i zabez-
pieczajac warunki umozliwiajgce mu zmiane jego potozenia®’.
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PRAWDA

1. Arystotelesowsko-tomistyczne podstawy rozumienia prawdy

Pojecie prawdy jest dla Wojtyly od samego poczatku wpisane w reflek-
sje o mozliwosci poznania, w tym takze poznania czlowieka. Wychodzac
w tej kwestii od klasycznej, arystotelesowko-tomistycznej drogi, tworczo ja
interpretuje. Kwestia poznania prawdy stala si¢ tematem konferencji, ktd-
re Karol Wojtyla wyglosit dla studentéw w roku akademickim 1949-1950.
Opublikowane jako Rozwazania o istocie czlowieka, stanowia wazny zapis
drogi intelektualnej naszego autora, ktory obficie korzysta z dziedzictwa mysli
filozoficznej, przejetego przez chrzescijanstwo od Arystotelesa. Woijtyla re-
prezentuje w Rozwazaniach realizm poznawczy, szczegolng role przypisujac
do$wiadczeniu czlowieka'. Umyst ludzki jest zdolny do poznawania i inter-
pretowania (obiektywizacji) rzeczywistosci. Co wiecej, podstawowym zrédlem
dla ludzkiego poznania s3 rzeczy, czyli konkretne byty, a dopiero pozniej
idee, czyli dotyczace ich interpretacje. Nie oznacza to skoncentrowania sie
czy ograniczenia do poznawania materii, ale uznanie takich metafizycznych
podstaw rzeczywistosci, ktore sprawiaja, ze podstawg dla poznania sg kon-
kretne byty, a nie pojecia.

W procesie poznania istotny jest nie tylko jego przedmiot; nie bez zna-
czenia jest tez podmiot poznajacy. Poznanie mozna wiec zdefiniowac jako
spotkanie poznajacego podmiotu z poznawanym przedmiotem. Dokonuje
sie w nim przyjecie tresci (istoty, a nie tylko formy, czyli postaci) przedmiotu

! Por. RIC, 5. 18-20.
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przez podmiot, ktore wykracza poza biologiczng reakcje. Zmysly majg tutaj
znaczenie podstawowe, ale nie mozna poznania ograniczy¢ do zmystowego
ogladu, z czym mamy do czynienia w $wiecie zwierzat.

U zwierzecia te zmystowe wladze, sprawnosci i nawyki wyczerpuja cate i zupelne
bogactwo ich przezy¢, u cztowieka zas, aczkolwiek stanowia one ogromny wkiad w jego
przezycia, nie wyczerpuja jednakze bez reszty zasobdw jego sily zyciowej, ale stanowig
tylko material, z ktérego ksztattuja si¢ ludzkie akty i przezycia w oparciu o jeszcze glebszy
pierwiastek, o jeszcze wyzsza zasade zycia®.

Zdaniem Woijtyty szczeg6lnie wazne jest podkreslenie, ze ludzkie poznanie
nie moze by¢ sprowadzane do tego, co zmyslowe, czego efektem — szczegdlnie
w mysli nowozytnej — jest redukowanie poznania umystowego do wyzszej
funkcji zmystow. Jesli jednak przyjelibysmy taki punkt widzenia, okazatoby sie,
ze w cztowieku nie istnieje nic, co nie jest zwigzane z materig®. Przeczy temu
istnienie w mysleniu rzeczywistosci abstrakcyjnej (w postaci pojec, sadéw
i wnioskow), ktéra rozni sie od konkretnego poznania zmystowego. Ludzka
zdolnos$¢ do tworzenia poje¢¢, budowania teorii i systemow jest dowodem
na odrebnos$¢ poznania zmystowego i intelektualnego. To rozrdznienie nie
oznacza jednak separacji, ale stuszng autonomie, wynikajaca z samej natury
poznania®.

Aby mozna byto méwic o prawdzie, trzeba przyja¢ mozliwos¢, ze rozum
w procesie poznawczym jest zdolny do dotarcia do prawdy. Ta zdolnos¢ jest
szczegOlnie wazna w etyce, gdzie zyskuje walor praktyczny®. Zwigzane jest to
z podstawowym przekonaniem, ze etyka jako dziedzina traktujaca o prawdzie
ludzkiego dzialania jest zawsze konkretna i egzystencjalna; nie moze wigc
by¢ jedynie zbiorem twierdzen®. Odniesienie sie przez rozum do tego, co
naturalne (czyli przyrodzone) zaklada przekonanie o kompetencji rozumu
co do rozpoznawania dobra i wyprowadzania z niego norm etycznych. Jak
pisze Wojtyla:

RIC, §. 39.

Por. rig, s. 42-50.

Por. rig, s. 32-33.

Por. wi, s. 273-274.

Por. EE, s. 129. Wiecej o praktycznym znaczeniu prawdy w etyce mozna przeczytaé
w rozdziale ,,Etyka”
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Rozum [...] jest zdolny do poznawania prawdy o dobru. Na tej jego naturalnej
zdolno$ci opiera si¢ tez dzialalno$¢ normotworcza, u podstaw jej bowiem stoi poznanie
prawdy o dobru. Rozum poznaje prawde o dobru moralnym w odniesieniu do tego, co
stanowi przedmiot ludzkich czynéw oraz w odniesieniu do czyndéw samych. Prawda
o dobru opiera si¢ na zrozumieniu natury cztowieka oraz jego celéw, dobrem bowiem
jest to, co odpowiada naturze z uwagi na cel samego bytu’.

Na uwage zastuguje takze watek wzajemnego powigzania prawdy, dobra
i piekna, trzech transcendentaliéw, podstawowych wlasciwosci bytu®. Ich
najwazniejszg cechg jest to, iz w sensie $cistym i pelnym przynalezg tylko
Bogu: tylko On sam jest prawdziwy, dobry i piekny, a wlasciwie — jest prawda,
dobrg i pigknem. Podstawowy charakter tych kategorii jest takze zwigzany
z ich wspdlzaleznoscig. To, co prawdziwe, jest jednoczesnie dobre i pigkne
w sensie metafizycznym, to znaczy obdarzone pelnig zgodnosci ze swoja
naturg. Prawda jako wspdlzalezna z dobrem i picknem jawi si¢ nie tylko jako
odpowiadajgca klasycznej definicji, wedlug ktorej jest zgodnoscia rzeczy z in-
telektem. Prawda odsltania si¢ czlowiekowi takze przez nakierowanie go na
dobro i zachwyt piegknem. Jednoczesnie nie jest oczywistoscig, ktdra narzuca
sie cztowiekowi od poczatku: moze zosta¢ do niej doprowadzony przez swoj
wybor wartosci ze wzgledu na ich dobro i pigkno. Watek egzystencjalnych
konsekwencji powigzania prawdy, dobra i pigkna powréci w dalszych roz-
wazaniach®.

2. Doswiadczanie prawdy: mistyka, poezja, fenomenologia

Poszukujacy wlasciwej metody pracy naukowej Wojtyta nie poprzestaje
ani na klasycznym rozumieniu prawdy, ani na prébie jej konfrontacji z meto-
dologia fenomenologiczng. Aby lepiej samemu zrozumie¢ i wyjasni¢ innym
zagadnienie prawdy, wykorzystuje swojg wrazliwos¢: poetyckg oraz te uksztal-
towana przez duchowos$¢ karmelitanskg. Karol Wojtyla od najmtodszych lat
mial kontakt z karmelitami, poniewaz w Wadowicach znajduje si¢ klasztor
nalezacy do tego zakonu. Fascynacja wielkim mistykiem hiszpanskim $w. Ja-
nem od Krzyza dostarczyla mlodemu czlowiekowi nie tylko strawy duchowe;j.

7 EE, s. 136.
® Por. wi, s. 81-87.
O tej wspotzalezno$ci mozna przeczytaé wiecej w rozdziale ,,Piekno”
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To wiasnie temu karmelicie Wojtyla poswigcil najpierw swoja prace magi-
sterska, a pozniej doktorska. Dysertacja obroniona w 1948 roku na rzymskim
Angelicum nosita tytut Zagadnienie wiary u sw. Jana od Krzyza'°.

Temat mistyki jako sposobu poznania jest jednym z podstawowych wat-
kow artykutu O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ktéry zostal opublikowany
przez Karola Wojtyte w 1951 roku w czasopi$mie ,,Znak”. Z prezentowanej
przez naszego autora interpretacji dziel mistycznych mozemy si¢ dowiedzie,
ze takze t¢ droge mozna nazwac poznaniem, poniewaz zawiera ona w sobie
te elementy, ktore sg wlasciwe poznaniu. Jest to oczywiscie proces szczegdlny,
poniewaz nie dotyczy rzeczy, ale oséb; dlatego cho¢ Bog moze by¢ nazwany
~przedmiotem” ludzkiego poznania, jest On (takze przez swojg niematerial-
nos¢) spotykany przede wszystkim na poziomie doswiadczenia wewnetrz-
nego, a wiec w przestrzeni wlasciwej stosunkom miedzyosobowym''. Celem
tego poznania jest ,odnalezienie czlowieka w Bogu i wzajemne odkrycie Boga
w cztowieku”*?. To do$wiadczenie, chociaz zasadniczo ma charakter duchowy,
angazuje calego czlowieka. To, co czltowiek otrzymuje w tym procesie, jest
wobec niego zewnetrzne, pochodzi z dziatania taski; pozostaje w nim aktywna
sfera wolnosci i wolitywnego przyjmowania tresci tego doswiadczenia.

Waznym aspektem mistycznego poznania jest nie tylko szczegolne wy-
posazenie czlowieka w laske, ktéra umozliwia praktyczng (czyli wyrazona
w zyciu) aplikacje owocow mistyki. Wojtyla za Janem od Krzyza przekonuje,
ze w poznaniu mistycznym cztowiek nie tylko poznaje Boga, ale takze uczest-
niczy w Jego poznaniu.

Znaczy to nie tylko, Ze poznaje Boga, ze w objawionych prawdach wiary spotyka si¢
z glebig Bozych tajemnic, w ktdrych samo zycie wewnetrzne Bdstwa staje przed jego
wnikliwym wejrzeniem. Ale znaczy to réwniez, Ze staje si¢ uczestnikiem samego Bozego
poznawania, Ze ono samo wlacza si¢ niejako w przyrodzony poznawczy nurt rozumu
i pracuje w jego glebi. Dzieje sie to zwlaszcza wtedy, gdy w nadprzyrodzone $wiatto
wiary wplynie przez dary Ducha Swietego nowe tchnienie poznawcze, ktore jest tchnie-
niem Boga. To wszystko urzeczywistnia si¢ i aktualizuje w chwilach nadprzyrodzonej
kontemplacji, niemniej to wszystko, cale to bogactwo, ciagle trwa w duszy czlowieka
usprawiedliwionego i uswieconego przez taske'’.

—

0

Por. K. Woijtyta, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, Krakéw 1990.
Por. K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 392-396.

K. Wojtyla, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 389.

K. Wojtyla, O humanizmie $w. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 395.
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Od metafizycznego rozumienia prawdy, poprzez zaakcentowanie jej wy-
miaru mistycznego, Wojtyla przechodzi do fenomenologicznego rozumienia
prawdy, dla ktérego jedng z form wyrazu jest poezja. Zagadnienie prawdy
bedzie przeczuwane przez mlodego Wojtyle w objawiajacej funkcji rzeczywi-
stosci. Czlowiek najpierw na zewnetrz, kontemplujac §wiat przyrody, a pdzniej
takze w swoim wnetrzu odkrywa nieredukowalnos¢ rzeczywistosci do jej
widocznych fenomenoéw. Takie uniwersalne wartosci, jak dobro i pigkno, nie
zatrzymuja na przedmiocie — nosicielu tych cech, ale zapraszaja do poéjscia
dalej, do postawienia kolejnego kroku na drodze poznania. Rzeczywistos¢
nie tyle narzuca si¢ obserwatorowi (i jego intelektowi) swoja oczywistoscia,
ile sprawia, Ze pojawiaja si¢ w nim uczucia i pragnienia rozbudzajace dalsza
aktywnos¢'. Zachwyt jest reakcjg przekonujacg, ze przedmiot poznania jest
czyms$ wiecej niz tylko materig. Aby dobrze opisa¢ to doswiadczenie, Wojtyla
siega po metode¢ fenomenologiczng w swojej autorskiej interpretacji. Z jednej
strony, nie rezygnuje z metafizycznej prawdy rzeczywistosci (obiektywnej
prawdy), dodaje jednak do niej aspekt przezyciowy, doswiadczalny (sposéb
przyjmowania prawdy przez poznajacy podmiot). Dzigki temu uzyskuje nie-
stychanie wieloaspektowe (co nie znaczy relatywne) spojrzenie na prawde'®.

Warto zwrdci¢ tutaj uwage na role uczuc. Chociaz same w sobie nie maja
one charakteru poznawczego, odgrywaja wazna role w ukierunkowaniu po-
znania. Przebieg procesu poznawczego zalezy nie tylko od obiektywnych
kryteriow wyboru, ale takze od nastawienia podmiotu. Stosunek do pozna-
wanego przedmiotu wplywa tak na zakres poznania, jak i sposéb formuto-
wania wnioskéw. Intencja jest wazna tak samo jak intelektualne zdolnosci
do opisywania i klasyfikowania rzeczywistosci w uniwersalnych schematach.

Prawda to nie tylko obiektywne odniesienie do rzeczywistosci i abstrak-
cyjna refleksja nad nig, uzupelnione wnioskami etycznymi. Czescig procesu
poznawczego jest takze doswiadczanie wlasnych ograniczen i fragmentarycz-
nosci prawdy. Przekonanie o mozliwos$ci dotknigcia obiektywnej rzeczywi-
stosci przez poznajacy umyst nie oznacza zdolnosci do panowania nad nia
czy jej wyczerpujacego ogladu. Elementem odkrywania prawdy jest pokorne
uswiadomienie sobie, ze poznajacy podmiot jest jedynie czytelnikiem praw-
dy - tworczym, jednak zawsze wylacznie uczestnikiem przekraczajacej go
rzeczywistosci.

* Por. Mo, s. 24-25.
5" Por. EE, s. 137-139.
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Wobec takiego odkrycia tym bardziej niewystarczajace jest opisywanie
prawdy w kategoriach poznawczych. Prawda nie tylko przekonuje, ale in-
spiruje, wywiera wrazenie, jest zawsze jako$ nienasycona i odsytajaca poza
siebie; takg funkcje petni wlasnie ,,blask prawdy”, ktdry stanie si¢ tytutowym
zagadnieniem jednej z papieskich encyklik. W otwierajacym ja wstepie Jan
Pawel 11 pisze: ,,Blask prawdy jasnieje we wszystkich dzietach Stworcy, w szcze-
gblny zas sposob w czlowieku stworzonym na obraz i podobienstwo Boga
(por. Rdz 1, 26): prawda o$wieca rozum i ksztaltuje wolno$¢ cztowieka, ktory
w ten sposdb prowadzony jest ku poznaniu i umitowaniu Pana™*®.

W poetycki sposéb Wojtyla opisal to doswiadczenie duzo wczesniej,
w swoim wierszu z 1944 roku Pies#i o Bogu ukrytym, inspirowanym ducho-
woscig Karmelu:

O Panie, przebacz mej mysli, Ze nie dos¢ jeszcze miluje,
przebacz miloéci mej, Panie, ze tak strasznie przykuta do mysli,
ze chtodnym myslom, jak nurt, Ciebie odejmuje

i nie ogarnia plongcym ogniskiem.

Ale przyjmij, Panie, ten podziw, ktdry si¢ w sercu zrywa,
jak zrywa sie potok w swym zrddle -

znak, ze stamtad przyptynie zar -

i nie odtracaj, Panie, nawet tego chlodnego podziwu,
ktéry nasycisz kiedy$ kamieniem plongcym u warg -

I nie odtracaj, Panie, mojego podziwu,

ktory jest niczym dla Ciebie,

bo Caly jestes w Sobie,

ale dla mnie teraz jest wszystkim,

strumieniem, co brzegi rozrywa

nim oceanom niezmiernym tesknote swojg wypowie'’.

Pewnego rodzaju synteza wieloaspektowego spojrzenia na zagadnienie
prawdy zostala zawarta we wspomnianej juz encyklice Veritatis splendor.
Jednym ze szczegdlnie waznych watkéw, obecnych w tym dokumencie, wydaje
sie powigzanie prawdy z wolnoscig. Jak w dokumencie o wolnosci religijnej
stwierdza ostatni sobor: ,,prawda nie inaczej si¢ narzuca, jak tylko sitg samej

16 vs, wstep.

7 K. Wojtyta, Piesri o Bogu ukrytym, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 94.
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prawdy”'®. Wolno$¢ jako pewna podstawowa wihasciwo$¢ ludzkiej natury
jest niezbywalnym horyzontem dla mozliwosci wyboru innych wartosci. Bez
wolnosci nie istnieje mozliwo$¢ uznania wartosdci za swoje i uczynienia ich
trescig swojego zycia. Nie inaczej jest z prawda, ktorej jedyna sita polega na
jej oczywistosci. Cztowiek, ktéry rozpoznaje co$ jako prawdziwe, moze tego
nie przyjac jako swoje, co zawsze oznacza w konsekwencji nieprawdziwosc,
a wiec niemoralnos¢ jego dziatania (wracamy tu ponownie do kwestii zalez-
nosci prawdy i dobra).

Problematyczne jest to zwlaszcza we wspolczesnych czasach, gdy przyje-
cie prawdy absolutnej jest uznawane za rownoznaczne z fundamentalizmem
i ograniczeniem ludzkiej wolnoéci'®. Prowadzi to do rzekomego konfliktu
miedzy wolnoscig a prawem, w tym prawem moralnym?’. W takiej optyce
dobre staje si¢ wszystko, co jest zgodne z indywidualnym wyborem, miesz-
czacym sie w granicach prawa stanowionego®'. Papieskim rozwigzaniem
tego dylematu wspolczesnego cztowieka, obawiajacego sie ,tyranii prawdy”,
jest postulat zakorzenienia wolno$ci w prawdzie. Jak pisze: ,warunkiem au-
tentycznej wolnosci jest szczere i otwarte uznanie prawdy”??. Jest to mozliwe
tylko wtedy, gdy prawda nie jest rozumiana jedynie jako konstrukt teoretyczny.
Konieczne jest dostrzezenie w niej takze wartosci egzystencjalnej, ktora spra-
wia, ze staje si¢ ona norma zycia. Jako taka musi by¢ zwigzana z wolnoscia,
ktdrej prawdziwy sens ukazuje si¢ dopiero w jej wspotpracy z prawda. Dlatego
tez cz¢scig odkrywania prawdy jest moment, w ktérym czlowiek u§wiadamia
sobie, ze moze uzy¢ swojej wolnoéci przeciwko dobru®’.

Jan Pawel 11 w czasie swojej pielgrzymki do Polski w czerwcu 1991 roku za
temat swoich refleksji przyjat Dekalog. W rozwazaniach dotyczacych dsmego
przykazania mozna znalez¢ taki opis zwigzku prawdy i wolnosci, ktéry wydaje
sie rzucac nieco $wiatla na praktyczne konsekwencje tej wspolzaleznosci:

Czlowiek jest wolny. Czlowiek jest wolny takze, azeby méwic nieprawde. Ale nie jest
naprawde wolny, jezeli nie méwi prawdy. Chrystus méwi: ,,Prawda was wyzwoli”. Zycie

'®  Sobdr Watykanski 11, Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitas humanae, 1.

% Por. ca 46.

2% Por. vs 35-36.

> Por. J. Galarowicz, ,Wstuchujgc si¢ w glos sumienia”. Komentarz do encykliki Jana
Pawta 11 ,Veritatis splendor”, Krakéw 1997, s. 42-46.

2 vs 87.

** Por. A. Scola, Ludzka wolnos¢ a prawda w swietle encykliki ,, Fides et ratio”, w: Jan Pa-
wel 11, , Fides et ratio”, Tekst i komentarze, red. T. Styczen, W. Chudy, Lublin 2003, s. 197-198.
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ludzkie jest wigc dazeniem do wolnosci przez prawde. To jest bardzo wazne w epoce,
ktora przezywamy. Bo zachlystujemy sie wolnoscia, wolnoscia stowa i réznymi innymi
wolnosciami, ktére z tym si¢ wigza. Zachlystujemy sie ta wolnoscia, ktorej przedtem nam
odmawiano, tak jak zresztg i wolnosci religijnej. Ale rownocze$nie zapominamy o tym
wymiarze podstawowym, ze nie ma prawdziwej wolnosci bez prawdy**.

Papieskie powolanie si¢ na Chrystusa jako glosiciela wyzwalajacej praw-
dy jest uzasadnione nie tylko prawdziwoscia tresci, jaka zawiera Ewangelia.
W chrzescijanstwie wylania si¢ zupelnie inny sposoéb rozumienia prawdy:
prawda przejawia sie przez rzeczy i caly §wiat materialny, ale ostatecznie jest
Osoba. W Ewangelii §w. Jana Jezus méwi o sobie: ,,Ja jestem droga, prawda
i zyciem” (J 14, 6). Bog nie tylko objawia sie cztowiekowi przez historie, ale
pozwala mu dotkng¢ samej, zywej i konkretnej prawdy w Osobie Jezusa®.
To spotkanie ugruntowuje cztowieka w tym, co pewne, zakorzeniajac jego
skonczone poznanie w wiedzy samego Boga. Prowadzi takze do relacyjnego,
a wiec konsekwentnie etycznego znaczenia prawdy. Prawda okazuje si¢ wiec
nie tyle wiedza, co Osobg, proces poznawania zas jest czescig drogi do oso-
bistej relacji z Chrystusem?.

4. Prawda nauki i prawda teologii

Szczegolne miejsce w rozwazaniach Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 zaj-
muje kwestia relacji pomiedzy filozoficznym i teologicznym rozumieniem
prawdy. Chociaz konstytucja cztowieka przekonuje o wyposazeniu go w cechy
pozwalajace na wzgledng autonomi¢ wobec Stwdrcy, nie mozna zapomniec
o fundamentalnej dla chrzescijanstwa prawdzie, ze cztowiek zawsze istnieje
w relacji do Boga. Bycie w tym podstawowym stosunku do Boga istoty stwo-
rzonej na Jego obraz i podobienstwo nie oznacza, ze prawda o Bogu - jak
kazda inna prawda — ma charakter narzucajacy. Wojtyla zwraca uwage, ze Bog
nie narzuca si¢ bezposrednio ludzkiemu doswiadczeniu, poniewaz wykracza
On poza to, co zmystowe. Pojecie Boga, stwierdzenie jego istnienia jest wiec

** Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w czasie mszy §w. w Olsztynie, 6.06.1991, w: Jan
Pawel 11, Pielgrzymki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 670.

** Por. FR 12.

% Por. Fr 151 34.
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efektem pracy rozumu®’. Co wiecej, jest dla niego jako$ oczywistym efektem
analizy ztozonosci rzeczywistosci, z ktorej logika zgodna jest konieczno$é
istnienia jej pierwotnej przyczyny>®.

Wspétzaleznosci prawdy naukowej i prawdy wiary poswiecil papiez
znaczng czes$¢ swojej kolejnej encykliki, ktora jako jeden z gtéwnych tema-
tow podejmuje zagadnienie prawdy i mozliwosci jej poznania. We wstepie
do encykliki Fides et ratio, podpisanej 14 wrzesnia 1998 roku, Jan Pawel 11
formutuje swoje stanowisko:

Wiara i rozum (,,Fides et ratio”) sa jak dwa skrzydta, na ktérych duch ludzki unosi
sie ku kontemplacji prawdy. Sam Bog zaszczepit w ludzkim sercu pragnienie poznania
prawdy, ktérego ostatecznym celem jest poznanie Jego samego, aby cztowiek — poznajac
Go i milujgc - mdgt dotrzed takze do pelnej prawdy o sobie®.

Od poczatku wida¢ wspomniane wczesniej wieloaspektowe rozumienie
prawdy. Ostatecznie ma ona swoje zakorzenienie w Bogu, chociaz cztowiek
odkrywa jg takze przez to, co jest wobec Niego w pewien sposdb autonomicz-
ne: swoje zdolnosci, porzadek przyrody. Nie szuka jej jednak, aby wzia¢ ja
w posiadanie, gdyz ma ona dla niego warto$¢ egzystencjalng*®.

Wspdlzaleznos¢ prawdy rozumowej i prawdy wiary nie oznacza myle-
nia dwoch porzadkéw poznania. Papiez, inspirujac si¢ nauczaniem Soboru
Watykanskiego 11 wyjasnia, ze chociaz prawda filozoficzna i prawda Objawie-
nia s3 odmienne, nie czynig siebie nawzajem zbednymi. Poznanie oparte na
zmystach i doswiadczeniu, angazujace ludzka wladze myslenia ma za swoj
przedmiot to, co miesci si¢ w jego granicach. I chociaz rozum ludzki moze
dojs$¢ do przekonania o istnieniu Boga, to przekroczenie granicy, ktéra wy-
znacza rozum, wymaga wsparcia przez $wiatto wiary®'.

Nie oznacza to czastkowego rozumienia prawdy, a raczej koniecznos¢
powrotu do pytania o cel poznania. Poznanie filozoficzne niejednokrotnie
zmierzalo do budowania systemdw, ktore mialy wyjasnic cztowiekowi rzeczy-
wistos¢, dostarczy¢ mu teoretycznych narzedzi do jej opisania®?. Taki sposob

27

Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, dz. cyt., s. 15-17.
Por. K. Wojtyta, O poznawalnosci i poznawaniu Boga, dz. cyt., s. 18-20.
FR, Wstep.

" Por. FR 26-27.

1 Por. FR 8-9.

*2 Por. FrR 271 30.

28

29
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rozumienia filozofii powinien by¢ jednak stale konfrontowany z przekona-
niem, ze

kazdy czlowiek jest w pewien sposob filozofem i ma wlasne koncepcje filozoficzne,
ktérymi kieruje si¢ w zyciu. W taki czy inny sposéb ksztaltuje swoj swiatopoglad i udziela
sobie odpowiedzi na pytanie o sens wlasnego zycia: w takim $wietle interpretuje swoje
osobiste do$wiadczenia i kieruje swoim postepowaniem*?.

Istnienie moralnej i egzystencjalnej wartosci prawdy nie neguje, a wrecz
jeszcze bardziej podkresla zasadnos¢ pytania o prawdg jako cel nauki. Papiez
zdaje sobie sprawe z dewaluacji warto$ci prawdy, a przez to takze filozofii jako
drogi do jej poznania. We wspolczesnej, bardzo specjalizujacej si¢ i utylita-
rystycznie nastawionej wiedzy brakuje miejsca dla filozofii jako dziedziny
ogolnej i jednoczesnie podstawowej. Pytania o cel i sens zycia zostaly zasta-
pione walorem funkcjonalnosci; w zasadzie zupelnie neguje sie mozliwos¢
istnienia filozofii jako uniwersalnej madrosci**.

W takim kontekscie Kosécidt tym bardziej powinien podja¢ swoje zo-
bowigzanie do odpowiedzialnosci za prawde*. Jako twodrca i mecenas idei
uniwersytetu powinien sta¢ na strazy prawa cztowieka do pytania o jego toz-
samos¢, o to, kim wlasciwie jest. Cztowiek ma prawo nie tylko do stawiania
takiego pytania, ale takze do otrzymania odpowiedzi, ktéra bedzie wolna od
relatywizmu i wyposazy go w wiedze potrzebng do dobrego (szczesliwego)
zycia. Zwlaszcza w kontekscie komunizmu, ale takze innych niewtasciwych
koncepcji antropologicznych papiez widzi koniecznos¢ demaskowania ich gle-
bokiej nieprawdziwosci, niezaleznie od ich porazek ekonomicznych®.

Znaczenie filozofii podkresla takze fakt, ze ,teologia zawsze potrzebowala
i nadal potrzebuje pomocy filozofii”*’. Teologia jako dziedzina wiedzy nie
moze rezygnowac z mozliwosci jasnego i precyzyjnego formulowania swoich
twierdzen, a to dokonuje si¢ przede wszystkim w oparciu o zastosowanie
w niej aparatu filozoficznego, np. poprzez wykorzystanie pojec¢ i koncepciji
filozoficznych do wytlumaczenia tego, co przez Objawienie zostalo podane
jako fakt o warto$ci zbawczej. Tradycja, obecna w zasadzie w calych dziejach

> FR30.

% Por. Fr 47.

*> Por. RH 19.

Por. Jan Pawel 11, Pamie( i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 16-21, oraz 55-56.
¥ FR77.
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Kosciota, korzystania z filozofii w stuzbie teologii (jak nalezy rozumie¢ zna-
ne stwierdzenie, Ze filozofia jest ,,ancilla theologiae” - stuzebnicg teologii),
wymaga od tej pierwszej zgody na pewna podrzednos¢ i podporzadkowanie
autorytetowi Magisterium®®. Nigdy nie powinno by¢ tak, aby troska o spdjne
przedstawienie swojej mysli w ramach jednego nurtu filozofii prowadzilo
teologa do rezygnacji czy wrecz do zaprzeczenia tre$ci Objawienia.

We wspomnianym kontekscie wspoélczesnego kryzysu wartosci filozofii to
wlasnie na Kosciele i teologach spoczywa zadanie pomocy w przywrdceniu
jej wlasciwego miejsca. Odpowiedz na powszechny obecnie kryzys sensu
powinno stanowi¢ zwrocenie si¢ w strong tego, co obiektywne, calo$ciowe
i pewne, a jednocze$nie — nie pozbawione wartosci egzystencjalnej. Obja-
wienie odpowiada na pytanie o ostateczny cel zycia cztowieka, czynigc stale
aktualnym wyzwanie dla filozofii, ,,by starata si¢ znalez¢ naturalny fundament
tegoz sensu, ktorym jest religijno$¢ wpisana w nature kazdego cztowieka™’.

Aby jednak filozofia byta zdolna realizowac to zadanie, sama musi by¢
madroscig - ,,autentyczng i prawdziwg wiedzg, to znaczy taka, ktdre interesuje
sie nie tylko szczegélowymi i relatywnymi aspektami rzeczywistosci — funk-
cjonalnymi, formalnymi lub praktycznymi - ale takze jej prawda calkowita
i ostateczng, to znaczy samym bytem przedmiotu poznania*°. Nie jest to
mozliwe, jesli filozofia decyduje si¢ poprzesta¢ na tym, co doswiadczalne
i obserwowalne, bez formulowania generalnych wnioskéw i préby docierania
do tego, co fundamentalne, czyli do metafizycznych zasad rzeczywistosci.
Wspdlczesnie bowiem najpowazniejszym wyzwaniem dla filozofii jest przy-
wrécenie wiary w jedno$¢ rzeczywisto$ci i mozliwos¢ jej poznania*'. Powinna
ona jednoczes$nie przypominac, ze prawda nie tylko jest wartoscig moralng
i egzystencjalna, ale takze celem kazdej nauki.

Bibliografia
Woijtyla K., O humanizmie $w. Jana od Krzyza, w: K. Wojtyla, Aby Chrystus
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SOLIDARNOSC

1. Wczesna mysl Karola Wojtyly: odpowiedzialnos¢ zrodlem
solidarnosci'

Chronologicznie pierwszym utworem, w ktérym Karol Wojtyta zawart
swoje wczesne refleksje na temat solidarnosci jest dramat Brat naszego Boga,
powstaly w latach 1944-1950. Jest to utwor po$wigcony osobie §w. brata Al-
berta Chmielowskiego (Adama Chmielowskiego), powstanca styczniowego,
malarza oraz zalozyciela zgromadzenia albertynow i albertynek. Dramat ten
jest waznym tekstem dla mtodego, niespelna trzydziestoletniego autora, gdyz
moéwiagc o duchowej przemianie Adama Chmielowskiego, w jakie$ mierze
moéwi réwniez o samym Wojtyle. Tak jak Adam porzuca dobrze zapowiada-
jaca si¢ kariere malarska, aby stuzy¢ ubogim, taka mlody Wojtyla rezygnuje
z drogi aktora, poety i dramatopisarza, kiedy odkrywa w sobie powolanie
do kaptanstwa.

Chociaz samo stowo ,,solidarno$¢” nie pada w tekscie utworu, mozna
na jego podstawie zrekonstruowacé wczesne poglady przyszlego papieza na
temat wzajemnej odpowiedzialnosci ludzi za siebie, zwtaszcza za najuboz-
szych. Poszukiwanie przez gtéwnego bohatera dramatu odpowiedzi na pytanie
o wlasciwg postawe wobec biednych dokonuje sie¢ w konfrontacji z innymi,
negatywnie ocenianymi, postawami. Stusznym rozwigzaniem nie moze by¢
ani przyjmowanie postawy paternalistycznej, ani ignorowanie ludzkiego ubé-

! Po szersze omdwienie tego okresu warto zajrze¢ do: J. Kupczak, Idea solidarnosci
w mysli Karola Wojtyly, ,,Ethos” (2004) nr 3-4, s. 67-83.
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stwa — pod pretekstem samoregulacji systemu ekonomicznego. Jednym z ne-
gatywnie ocenionych pogladéw jest takze oczekiwanie na rewolucje ubogich
czy nawet jej przyspieszanie, aby to ona dokonata radykalnej zmiany stosun-
kow spolecznych (trudno nie dostrzec tu aluzji do teorii marksistowskiej).

Wobec niewystarczalno$ci tych opcji dla przyszlego brata Alberta przefo-
mowym doswiadczeniem staje si¢ odkrycie, ktorego artystycznym wyrazem
jest obraz Ecce Homo. Tytul ten nawigzuje do stéw Pitata, wypowiedzianych
o Jezusie do Zydoéw w czasie procesu Zbawiciela: ,,oto Cztowiek” (J 19, 5).
Obraz przedstawia Chrystusa w czasie meki: ubiczowanego, w koronie cier-
niowej i purpurowym plaszczu. Chmielowski wlasnie podczas tworzenia
tego dzieta rozpoznal w twarzy Chrystusa twarz ubogiego. Zrozumial, ze
solidarnos¢ z ubogimi ma swoje zrédto w powszechnym podobienstwie do
Chrystusa, ktore Sobor Watykanski 11 opisze stynnym zdaniem: ,,Syn Bozy
przez swoje wcielenie zjednoczy! sie jako$ z kazdym cztowiekiem™. Zasa-
da postugi wobec ubogich nie jest wigc wytacznie zaspokojenie ich potrzeb
bytowych, ale przede wszystkim dostrzezenie w nich nieutracanej godnosci
dziecka Bozego. Natomiast jednym z jej celow jest przeksztalcenie gniewu
0sob doswiadczajacych niedostatku, tak aby staf si¢ on tworczg sitg przemiany
ich samych i spoteczenstwa. Ten ,,nadprzyrodzony realizm” i ,wychowanie
gniewu” s mozliwe tylko po przyjeciu postawy solidarnosci z ubogimi (bycia
jednym z nich) - stad rodzi si¢ idea zgromadzenia braci i sidstr albertynek.
Dokonuje si¢ budzenie §wiadomosci o zupelnie innej strukturze niz ta, ktora
prowadzitaby do marksistowskiej rewolucji.

U tak zarysowanego poczatku zainteresowania pojeciem solidarnosci
znajdujemy u Woijtyly takze probe filozoficznego zrozumienia dialogicznej
konstrukcji czlowieka wchodzacego w relacje, takze na poziomie makrospo-
tecznym. Dopiero na tak przygotowanym gruncie termin ,,solidarnos$¢” stanie
sie dla Jana Pawla 11 pojeciem o podwdjnym wymiarze: filozoficznym, a przez
to uniwersalnie, ogdélnoludzko zrozumiatym, oraz teologicznym - bedacym
wyrazem ogolno$wiatowej, zawsze aktualnej misji Kosciota.

Jak zostalo to juz zauwazone przy interpretacji dramatu Brat naszego Boga,
Karol Wojtyla od samego poczatku tworzy antropologie, ktéra cechuje sie
antyindywidualizmem. Czlowiek, ktory jest osoba, nie moze by¢ zamknieta
w sobie monadg, bytem niezaleznym od innych. Co wigcej, zdolno$¢ do two-
rzenia trwalych wiezi jest jednym z wyrazéw dojrzatosci czlowieka.

2 Ggs22.
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Krytyki indywidualistycznej koncepcji cztowieka Wojtyla dokonuje
w trzeciej czesci Wyktadéw lubelskich® (zatytutowanej ,,Zagadnienie normy
i szczgscia”), przede wszystkim polemizujac z takimi autorami, jak David
Hume i Jeremy Bentham®. Krakowski biskup negatywnie ocenia takze teorie
sprawiedliwosci Humea, wedlug ktdrego czlowiek jest z natury egoista dbaja-
cym wylacznie o zaspokojenie swoich wlasnych potrzeb i dazacym (traktujac
relacje instrumentalnie) do maksymalizacji swojej przyjemnosci.

Podstawg krytyki wymienionych autoréow jest dla Wojtyty odrzucenie
kartezjanskiego dualizmu, ktéry w powazny sposéb wptynal na nowozytne
postrzeganie rzeczywisto$ci®. Francuski filozof wyr6znil w $wiecie dwa rodzaje
substancji: res extensa i res cogitans. Do pierwszej kategorii zaliczyl wszyst-
ko, co materialne: przyrod¢ nieozywiong i ozywiong, w tym ludzkie cialo.
Podlegaja one jedynie przemianom mechanicznym, sa podporzadkowane
obiektywnym i poznawalnym prawom przyrody. Natomiast res cogitans to
myslace dusze, czyli sfera ducha, intelektu, rozumu. Wazng cechg tego podej-
$cia jest niezaleznos¢ metodologiczna tych dwdch porzadkéw, ktore sg wobec
siebie rozlaczne. Oznacza to, ze cztowiek jako podmiot poznajacy otaczajaca
go rzeczywistos¢ jest niezaleznym obserwatorem, ktory widzi wyltacznie ze-
wnetrzne fakty. W tej optyce to cztowiek za pomocg swojego rozumu panu-
je nad rzeczywistosécig — granice $wiadomosci sg granicami dos$wiadczania
rzeczywisto$ci. Ta §wiadomos¢ jest zasadniczo zawsze intencjonalna, czyli
decyduje o zakresie swojego poznania. Wlasnie takie myslenie prowadzi do
powstawania skrajnie indywidualistycznych nurtéw antropologii, dla ktérych
swiadomos¢ czlowieka (jego wladze poznawcze czy w ogoéle subiektywnos¢)
s czyms bardziej podstawowym niz realne istnienie rzeczywistosci.

Kontynuujac te krytyke, Wojtyla kwestionuje redukowanie zycia spotecz-
nego do dziatan, w ktérych jednostki podejmujg decyzje z motywdéw emocjo-
nalnych lub utylitarystycznych; w tej perspektywie rozwija swoja koncepcje
tworzenia si¢ spotecznosci. W ksigzce Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ formultu-
je norme personalistyczng, opartg na rozroznieniu pomiedzy podmiotami
i przedmiotami. W pierwszym znaczeniu jest ona sformulowana w sposéb

* Wyklady lubelskie to trzy cykle wykladéw monograficznych wygtoszonych w latach
1954-1957 przez Karola Wojtyte na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, gdzie od roku 1956
do konklawe w 1978 roku petnil funkcje kierownika Katedry Etyki.

* Por. wi, s. 214-250.

® Wiecej o wplywie metodologii Kartezjusza na ksztattowanie sie pogladéw Woijtyly
mozna znalez¢ w: J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 89-96, oraz: J. Kupczak, Dar
i komunia, dz. cyt., s. 21-25.
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negatywny: ,,osoba jest takim dobrem, z ktérym nie godzi si¢ uzywanie, kto-
re nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia i w tej formie jako $ro-
dek do celu™®. Jedynie przedmioty moga by¢ uzywane, wykorzystywane do
okreslonego celu. Niewltasciwe jest redukowanie osoby — podmiotu do tego
porzadku i traktowanie go jako rzeczy. Wojtyta do takiego rozumienie normy
personalistycznej dodaje jej aspekt pozytywny: ,,osoba jest takim dobrem, ze
wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do niej stanowi mito$¢™.

Tak rozumiana norma personalistyczna powinna ksztaltowa¢ kazde
odniesienie do czlowieka. Jej zastosowanie pozwala budowac autentyczne
wiezi miedzyludzkie i tworzy¢ prawdziwe wspolnoty. Wtedy w spoleczenstwie
powstaje realna wzajemna odpowiedzialnos¢, a mitos¢ staje si¢ w praktyce
postawg solidarnosci.

2. Dojrzala mysl Karola Wojtyly: solidarnos¢ jako postawa
autentycznego uczestnictwa

Kolejny etap w refleksji nad naturg solidarnosci stanowig rozwazania
w Wojtytowym opus magnum — Osoba i czyn®, w rozdziale po$wieconym
teorii uczestnictwa, oraz w artykule Uczestnictwo czy alienacja?. Karol Woj-
tyla zwraca uwagg, ze jednym z podstawowych ludzkich doswiadczen jest
dzialanie wspdlne z innymi, ,,gdy cztowiek wybiera to, co wybieraja inni, albo
nawet gdy wybiera dlatego, ze wybierajg inni, widzac w takim przedmiocie
wyboru warto$¢ w jaki$ sposdb wlasng i homogenng™. Wspoélne dziatanie
jest opisywane za pomocg kategorii uczestnictwa, dotyczacej sytuacji, kie-
dy dobro drugiego cztowieka lub spolecznosci staje si¢ dobrem wlasnym
dzialajacego podmiotu, ktdry takze wybiera to dobro'®. Wspdlne dziatanie
jest w tym sensie nie czyms zewnetrznym, ale autentycznym uczestnictwem
w czlowieczenstwie drugiego: poprzez udzial w jego refleksji, odczuciu sen-

5 MO, s. 42.

MO, s. 42.

 Osoba i czyn to najwazniejsze dzieto filozoficzne Karola Wojtyty, wydane w 1969
roku. W ostatnim wydaniu, przygotowanym przez Katolicki Uniwersytet Lubelski, do tek-
stu publikacji dodano osiem bliskich tematycznie artykutéw Wojtyly, powstatych w latach
1964-1978. Zob.: K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 2000.

> oc,s. 311.

1 oc,s.310-311.
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sownosci i moralnosci dzialania. Tylko takie dzialanie jest w petni ludzkie,
buduje autentyczng wspolnote pomiedzy dziatajacymi podmiotami.

Istotnym watkiem tej refleksji jest dla Wojtyly dysonans pomiedzy pojecia-
mi uczestnictwa i alienacji, bedgcy wyrazem konfliktu z antropologia marksi-
stowska. Wedlug tej antropologii religia czy system kapitalistyczny, rzekomo
alienujace, oddzielajace cztowieka od jego wlasnej wytwdrczosci, po reformie
proletariackiej znikng w nowych warunkach polityczno-ekonomicznych.
Wojtyta krytykuje takie myslenie miedzy innymi ze wzgledu na redukcyj-
ne widzenie przyczyn zmiany i kreowanie utopijnej mozliwosci catkowitej
przemiany struktur spolecznych. Alienacja ma bowiem glebsze zrodta i jest
obecna zawsze tam, gdzie nie jest mozliwe spetnienie i samorealizacja pod-
miotu jako osoby''. Mimo ze alienacja jest zwigzana z wadliwoscig systemow
politycznych, gospodarczych, spotecznych, ,kryterium naprawy ustroju nie
moze by¢ ani tylko ekonomiczne, ani tylko polityczne, ani tylko socjologiczne.
Musi by¢ personalistyczne™?.

Pytanie o to, jakie warunki musi spelnia¢ ludzkie dziatanie, aby umoz-
liwialo ono do taka realizacj¢ osoby, prowadzi do sformulowania pojecia
»personalistycznej wartosci czynu”. Jak definiuje to sam Wojtyla: ,wartos¢
personalistyczna tkwi w samym spelnianiu czynu przez osobg, w samym
fakcie, ze czlowiek dziala w sposob sobie wlasciwy. A wigc - ze dzialanie to
ma charakter autentycznego samostanowienia, ze realizuje si¢ w nim trans-
cendencja osoby”">.

Dzigki temu wyjasnieniu mozliwe staje si¢ okreslenie pojecia uczestnic-
twa'“. To dzieki niemu cztowiek, dziatajac wspdlnie z innymi, urzeczywistnia
personalistyczng warto$¢ swojego czynu, czyli spelnia sie jako osoba®®. Jak
podkresla Wojtyta:

kiedy twierdzimy, ze uczestnictwo jest wlasciwoscig osoby, to mamy oczywiscie
stale na mysli nie osobe jako abstrakt, ale osobe konkretng w dynamicznej korelacji
z czynem. W tej to korelacji uczestnictwo oznacza — po pierwsze - zdolno$¢ takiego
dziatania wspdlnie z innymi, w ktérym zostaje urzeczywistnione to wszystko, co wynika

' K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja?, w: K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia,
dz. cyt., s. 460-461.

2 Tamze, s. 460.

¥ 0c,s. 304.

* O pojeciu uczestnictwa mozna przeczytal takze w rozdziale ,Wspdlnota”.

' Por. 0¢, s. 309.
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ze wspOlnoty dzialania, a réwnoczesnie — przez to wlasnie - dzialajacy urzeczywistnia
personalistyczng warto$¢ swego czynu. Po drugie zas — w §lad za zdolnoscig — przychodzi
jej aktualizacja'®.

Aby lepiej zobrazowaé swoja teorie uczestnictwa, Wojtyla opisuje dwa
skrajnie niewlasciwe modele relacji osoba - spoleczenstwo. Pierwszym z nich
jest indywidualizm, w ktérym dobro jednostki jako naczelne i podstawowe
podporzadkowuje sobie kazda wspdlnote i spolecznos¢. Drugi stanowi jego
przeciwienstwo - jest nim totalizm. W tym modelu dobro osoby jest catko-
wicie podporzgdkowane, bez zadnych ograniczen, dobru spotecznemu'’.

Kontynuujac swoje analizy, Wojtyta wyszczegélnia dwie grupy postaw
jednostki wobec wspdlnoty: autentyczne i nieautentyczne. Postawy auten-
tyczne cechuje realizacja uczestnictwa: podmiot dziala wspoélnie z innymi,
realizujagc w tym czynie swoja podmiotowos¢. Dla Wojtyly fundamentalng
postawa autentyczng jest solidarnos¢, ktora

oznacza stalg gotowo$¢ do przyjmowania i realizowania takiej czesci, jaka kazdemu
przypada w udziale z tej racji, ze jest czlonkiem okreslonej wspolnoty. Czlowiek solidarny
nie tylko spelnia to, co do niego nalezy z racji cztonkostwa wspolnoty, ale czyni to dla
dobra calosci, czyli dla dobra wspdlnego™®.

Jednostka moze wiec przyja¢ wobec wspdlnoty postawy=e autentyczng
lub nieautentyczng'®. Do tych pierwszych zalicza si¢ solidarnos¢ i sprzeciw,
do drugich - konformizm i unik. Postawy autentyczne ujawniajg wlasciwg re-
lacje osoby do dobra wspoélnego oraz s3 wyrazem woli budowania prawdziwej
wspolnoty. W tym sensie postawa sprzeciwu jest niezgoda na nieprawdziwie
ludzki ksztalt wspolnoty, a nie pragnieniem opuszczenia jej. Przeciwienstwem
solidarnosci i konstruktywnego sprzeciwu sg konformizm (udawana jed-
nos¢) i unik (ucieczka od zaangazowania). Tworza one niewlasciwe relacje we
wspolnocie i tym samym wykluczajg autentyczne uczestnictwo. Konformizm
nie oznacza tu naturalnego procesu upodabniania si¢ cztonkéw wspolnoty
do siebie, ale przyzwolenie, aby to wspdlnota ksztaltowala jednostke bez jej
wlasciwego zaangazowania w dobro wspolne. Natomiast autentyczny sprze-

0G, s. 311.

Por. oc, s. 313.

18 0c,s. 323-324.

2 Por. oc, s. 322-329.
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ciw, przeksztalcony w postawe nieautentyczng: unik, oznacza ucieczke od
odpowiedzialnosci, nieobecnos¢.

Uzupelnienia tych filozoficznych rozwazan przez pryzmat teologiczny
dokonuje Wojtyta przez rozwazania na temat przykazania mitosci, podejmo-
wane w horyzoncie koncepcji uczestnictwa®’. Zwraca uwage, ze przykazanie
to nie jest abstrakcyjna zasadg, motywowang intelektualnym namystem nad
wlasciwosciami ludzkiej natury spotkanego czlowieka. Wynika ono raczej ze
spostrzezenia, ze blizni nie jest tylko kim$ drugim, ,,ty”, ale Ze jest on ukonsty-
tuowany tak jak moje ,,ja”. Autentyczna mitos¢ blizniego jest wiec tam, gdzie
przenosze na drugiego swoje ,,ja” — postepujac wobec niego w taki sposdb,
w jaki sam chcialbym by¢ traktowany. Traktowanie ,ty” jako drugiego ,ja’
tworzy wspolnote doswiadczenia migdzy ,,ty” i ,,ja’, a przez to prowadzi do
przezwyciezenia obcosci i radykalnej innosci drugiego.

3. Jan Pawel 11: nie ma solidarnosci bez milosci

Chociaz pojecie solidarnosci pojawia si¢ w pierwszej encyklice Jana Paw-
ta 11 Redemptor hominis z marca 1979 roku, to nie odgrywa ono jednak pierw-
szorzednej roli; oznacza braterstwo i wspélodpowiedzialno$¢ za stabszych,
zwlaszcza w kontek$cie miedzynarodowym?'. Wiele nowych interpretacji
pojecie to zyskuje jednak pozniej, przede wszystkim w czasie trzech pierw-
szych papieskich pielgrzymek do Polski.

Kiedy papiez Polak po raz pierwszy, w 1979 roku, przyjezdza do swojej
ojczyzny, za zelazng kurtyne, jednym z oczekiwan wobec tej wizyty jest udzie-
lenia wsparcia dzialajacej juz wtedy opozycji wobec wladzy. Chociaz stowo
»solidarno$¢” nie ma wielkiego znaczenia w tekstach dwczesnych wystapien,
samg wizyte mozna uznac za impuls do powstania Nszz Solidarno§¢**. Uwage
zwraca sposob przemawiania papieza — peten mocy, przeciwstawiajacy sie
owczesnej beznadziei i niewiary w odwrdcenie biegu historii. Tak wlasnie
mozna zrozumie¢ ide¢ solidarnosci - jako nows, duchows i moralng, site
narodu przyttoczonego komunistyczng propaganda i terrorem. Obudzenie
$wiadomosci ludzkiej godnosci oraz mocne odwotania do Ducha Swiete-

% Por. oG, s. 332-335; por. takze: MO, s. 42-45.

* Por. RH 15-16.

2 Por. np. M. Zieba, Niezwykly pontyfikat, Krakow 1997, s. 74-75. Wiecej na temat
interpretacji znaczenia pierwszych trzech pielgrzymek papieza do Polski tamze, s. 72-94.
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go Odnowiciela sg inspiracjami, ktore wplynely na powstanie Solidarnosci.
Wyrazem tego wplywu byto umieszczenie w sierpniu 1980 roku na bramie
strajkujacej Stoczni Gdanskiej portretu papieza. Ruch Solidarnosci staje si¢ tu
wiec niejako wcielong ideg, wyrazajacg fundamentalnie chrzescijanskie watki.

Dalsza refleksja papieska bedzie zmierzata do zachowania tej podwojnej
wartosci idei solidarnosci: jej aspektu teoretycznego i praktycznego, ducho-
wego i spotecznego. Staje sie wiec ona ideg uniwersalna, ktdrej intuicyjne
rozumienie jest wlasciwe wszystkim ludziom dobrej woli, nie tylko katolikom.
Jako taka pozwala potaczy¢ to, co w Kosciele istotowo chrzescijanskie, z jego
misja w $wiecie, dla ktdrego nauczanie Chrystusa nie jest zasadg dzialtania.
Moze sie nig sta¢ jako uniwersalne wezwanie do podzielania odpowiedzial-
nosci i tworzenia ogdlnoludzkiej wspolnoty.

W dalszym rozwoju zagadnienia na uwage zastuguja poglady papieskie
formutowane w czasie stanu wojennego oraz pielgrzymek w 1983 i 1987 roku.
Po wprowadzeniu stanu wojennego 13 grudnia 1981 roku poparcie papieza
dla ruchu Solidarnosci bylo oczywiste. Z jednej strony, Jan Pawet 11, ktéry
miatl $wiadomo$¢ niebezpieczenstw zwigzanych z mozliwym rozlewem krwi
i zbrojng interwencja wojsk radzieckich, staral sie wzywac do spotecznego
spokoju. Rdwnoczesnie papiez nie przestal apelowac o przestrzeganie praw
obywatelskich i poszanowanie godnosci kazdego cztowieka. Jednym z dwcze-
snych celow papieza bylo takze podtrzymywanie nadziei, pomimo licznych
represji, ktorych naréd doswiadczyt od swoich rodakow. Nadzieja ta okazala
sie mie¢ glebsze korzenie dzigki teologicznemu odczytywaniu historii i nada-
niu szerszej interpretacji wspoltczesnym wydarzeniom, dla ktérych kontekst
polityczny byt jedynie ttem.

W takim kontekscie przebiegata druga pielgrzymka Jana Pawla 11 do Pol-
ski, ktora odbyta si¢ w czerwcu 1983 - niespelna miesigc przed zakonczeniem
stanu wojennego. W rozwazaniach w czasie tej pielgrzymki mozna dostrzec
zwiazki pomiedzy ideg solidarnosci i mitosierdzia - ta druga byla ukazana
jako praktyczna, prawdziwie chrzedcijaniska realizacja tej pierwszej. Przestanie
tej pielgrzymki nie byto wolne od politycznego kontekstu. W swoich przemo-
wieniach papiez podkreslal solidarno$¢ z represjonowanymi oraz koniecznosé
powrotu do porozumien sierpniowych z 1980 roku, nie wyobrazajac sobie
innej drogi zmiany spoteczne;j.

W wyraznie juz innym klimacie odbyla si¢ kolejna papieska pielgrzymka
do Polski, ktora odbyta sie w czerwcu 1987 roku. Tres¢ homilii nawigzywala
do wydarzen zwigzanych ze stanem wojennym i Solidarnoscig, sama po-
dro6z odbywala sie juz jednak z przeczuciem nadchodzacych zmian. Gleboko
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teologiczne rozwazania o solidarnosci zostalty wypowiedziane w czasie za-
improwizowanego spotkania w Krakowie przed kurig przy ul. Franciszkan-
skiej. Zgromadzeni tam mliodzi ludzie mogli ustysze¢, ze podstawg ludzkiej
solidarnosci, solidarnosci czlowieka z czlowiekiem, jest ,,solidarnos¢ Boga
z cztowiekiem siegajaca do tego, ze daje siebie”?’.

Waznym punktem w programie tej pielgrzymki byla pierwsza wizyta
papieza na Wybrzezu: w Gdyni i Gdansku. Wtasnie w jednej z homilii wy-
gloszonej w Gdyni papiez zawarl obszerne rozwazania na temat solidarno$ci:

Solidarnos¢ musi i$¢ przed walka. Wowczas ludzkos¢é moze przetrwaé. I moze prze-
trwac i rozwija¢ si¢ kazdy naréd w wielkiej ludzkiej rodzinie. Bo co to znaczy solidar-
no$¢? Solidarnos¢ to znaczy sposob bytowania w wielosci ludzkiej, na przyktad narodu,
w jednosci, w uszanowaniu wszystkich réznic, wszystkich odmiennoéci, jakie pomiedzy
ludzmi zachodza, a wigc jednos¢ w wielo$ci, a wiec pluralizm, to wszystko miesci sie
w pojeciu solidarnosci. Sposdb bytowania ludzkiej wielosci, mniejszej lub wiekszej, calej
ludzkosci, poszczegdlnego narodu, bytowania w jednoséci godnej cztowieka. Powiedzia-
tem: solidarno$¢ musi i$¢ przed walka. Dopowiem: solidarno$¢ rowniez wyzwala walke.
Ale nie jest to nigdy walka przeciw drugiemu. Walka, ktéra traktuje cztowieka jako wroga
i nieprzyjaciela - i dazy do jego zniszczenia. Jest to walka o czlowieka, o jego prawa,
0 jego prawdziwy postep: walka o dojrzalszy ksztalt Zycia ludzkiego. Wtedy bowiem to
zycie ludzkie na ziemi staje si¢ bardziej ludzkie, kiedy rzadzi si¢ prawds, wolnoscia,
sprawiedliwo$cig i mitoécig®*.

Wriasnie takie rozumienie solidarnos$ci stanowi chrzescijanska odpowiedz
na marksistowska koncepcje walki klas. Role Kosciota i papieza w upadku
komunizmu nalezy wigc rozumie¢ nie jako instytucjonalny sprzeciw, ale
konsekwentne gloszenie prawdy o czlowieku i obnazanie antropologicznych
bledéw komunizmu. Sam ten system jako prawdziwie nieludzki nie mogt
przetrwac?®. Pojecie solidarnosci, chociaz kojarzone z konkretnym spotecz-
nym ruchem, nie moze by¢ do niego ograniczane. Jest w nim bowiem zawarta
uniwersalna idea wlasciwosci prawdziwie osobowej wspolnoty®®. Nie jest

** Jan Pawel 11, Sfowo do milodziezy zgromadzonej przed siedzibg arcybiskupa, Krakéw,
10.06.1987, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymbki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 447.

** Jan Pawel 11, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do ludzi morza, Gdynia,
11.06.1987, w: Jan Pawet 11, Pielgrzymbki do Ojczyzny, dz. cyt., s. 470.

** Por. A. M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta 11, dz. cyt., s. 42-46.

¢ Por. A. M. Wierzbicki, Polska Jana Pawta 11, dz. cyt., s. 46-49.
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wiec celem papieza wskazywanie na konkretne instytucje, w ktérych jest ona
realizowana, a raczej ukazanie jej wymiaru etycznego, zwigzanego z godnoscia
cztowieka i jego prawem do wolnos$ci®”.

Ponadczasowo$¢ idei solidarnosci bedzie wracac takze w czasie kolejnych
papieskich pielgrzymek. Jan Pawel 11 wspominajac dzieto ruchu Solidarnos¢
ijego role w odzyskaniu wolnosci, zwraca uwage na wazna role pamieci o tych
wydarzeniach. Solidarnos¢ nie jest tylko przeszloscia, ale takze zadaniem we
wspodlczesnym panstwie. Papiez przypomina: ,,styszalem wtedy w Gdansku
od was: nie ma wolnosci bez solidarnosci. Dzisiaj trzeba powiedzie¢: nie ma
solidarnosci bez mito$ci™®.

Pewnym zwienczeniem papieskiego nauczania o solidarnosci jest ency-
klika Sollicitudo rei socialis®® z 1987 roku. Solidarno$¢ jest tu przedstawia-
na jako cnota, postawa moralna i spoleczna, ktora wyksztalca sie jako efekt
swiadomosci ludzkiej wspdtzaleznosci. Nie jest ona czyms$ nieokreslonym,
emocjonalnym, ale wzywa do konkretnych dziatan i trwalego zaangazowania
woli w stuzbie dobru wspdlnemu.

Praktykowanie solidarnosci wewnatrz kazdego spoteczenstwa posiada warto$¢ wtedy,
gdy jej czlonkowie uznaja sie wzajemnie za osoby. Ci, ktorzy posiadajg wigksze znaczenie
dysponujac wigkszymi zasobami débr i ustug, winni poczuwac sie do odpowiedzialno$ci
za stabszych i by¢ gotowi do dzielenia z nimi tego, co posiadaja. [...] Wspotzaleznoé¢
winna przeksztalci¢ sie w solidarnos¢ oparta na zasadzie, ze dobra stworzone sg prze-
znaczone dla wszystkich®.

To solidarnos$¢ sprawia, ze inni ludzie i inne narody nie sg traktowani
przedmiotowo - jako obiekty do uzycia i wykorzystania. Stajq sie raczej wspot-
uczestnikami Bozego daru stworzenia®'. Dopiero w takim kontekscie realne
stajg si¢ starania na rzecz pokojowego istnienia narodow, ktére jest niemozliwe
bez tej glebokiej swiadomosci wspotzaleznosci i wspétodpowiedzialnosci.

7" Por. Z. Stawrowski, Solidarnos¢ a idea doskonatej wspdlnoty, w: Polska Solidarnosci.
Kontrowersje, oblicza, interpretacje, Krakow 2011, s. 213-215.

*® Jan Pawel 11, Homilia w czasie Mszy $w., Sopot, 5.06.1999, w: Jan Pawel 11, Pielgrzymki
do Ojczyzny, dz. cyt., s. 1019.

** Jan Pawet 11, Encyklika Sollicitudo rei socialis z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia
Populorum progressio. Szczegdlnie wazne sg trzy numery tej encykliki: 38-40.

% sRrs 39.

*1 Por. srs 39.
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Solidarnos¢ jest idealem ogolnoludzkim, ale jednoczesnie cnotg chrze-
$cijanska. Pokrewna milosci, zyskuje swoja ewangeliczng specyfike w bez-
interesownosci, wezwaniu do catkowitego daru z siebie oraz dazeniu do
przebaczenia i pojednania. W tym $wietle blizni jest widziany nie tylko jako
czlowiek o naturalnej godnosci, ale jako dziecko Boga Ojca, odkupione przez
Syna Bozego, do$wiadczajace asystencji Ducha Swietego®. Taka spotecznie
zaangazowana milo$¢ nie ogranicza si¢ do najblizszego otoczenia, ale ma
zdolnos¢ do przeksztalcania i czynienia calych struktur spotecznych bardziej
ludzkimi - bo opartymi na prawdzie o czlowieku®.

Temat solidarnosci bedzie powracat w tekstach Jana Pawla 11 do kon-
ca jego pontyfikatu. Dobitnym przykladem jest przemdéwienie papieza do
ludzi pracy, zatytulowane Potrzebna jest globalizacja solidarnosci’*. Mozna
w nim odnalez¢ wazny watek powszechnej potrzeby ksztattowania stosunkéw
spolecznych, takze globalnych, w oparciu o cnote¢ solidarnosci. Zmieniajace
sie warunki makrospoteczne sklaniajg do myslenia o solidarnosci nie tylko
w relacji osoby do osoby. Sg takze wezwaniem, aby poza troska o upowszech-
nianie mysli technicznej czy postepu gospodarczego, dbaé takze o rozwdj
stosunkow spotecznych w kierunku ich wiekszej sprawiedliwosci i szacunku
dla ludzkiej pracy.
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WOLNOSC

Kim jest cztowiek? Tak brzmi najwazniejsze pytanie antropologii. Dla
Karola Wojtyly bylo to pytanie o tyle istotne, ze czasy, w ktorych przyszto
mu zy¢, byly mrocznym okresem deptania ludzkiej godnosci przez ustroje
totalitarne, ktore doprowadzily ostatecznie do ludobodjstwa. Podejmujac re-
fleksje nad istotg cztowieka, mlody duszpasterz wyrdznil w niej sfere ducho-
w3 i cielesng. Pomijajac watek ludzkiego ciala, zwré¢my uwage na element
duchowy. To, co od razu wzbudza zainteresowanie u Wojtyly, to wolnos¢
woli. W gloszonych krakowskiej mlodziezy akademickiej na przetomie lat
40. i 50. ubieglego wieku konferencjach wida¢ wyraznie, ze mtody kaptan
pragnie uswiadomic¢ swoim stuchaczom przede wszystkim dwie kwestie: po
pierwsze, Ze wolna wola rzeczywiscie istnieje; po drugie, Ze posiada swoja
istotowg odrebno$¢, tzn. nie mozna jej zredukowa¢ do uczucia badz wrazenia'.
Uwagi te s o tyle wazne, ze xx-wieczna filozofia ludzkiej wolnosci rozwijala
sie wielokierunkowo: pozytywnie — doceniajac znaczenie wolnosci, ale i ne-
gatywnie. Przykladem tego drugiego nurtu moze by¢ frommowska ucieczka
od wolnosci, skazanie na wolno$¢ (Sartre), wolno$¢ jako cigzar (Cioran) czy
wspomniane juz ideologie totalitarne®.

Nasz autor w jasny sposdb tlumaczy, ze posrdéd ludzkich przezy¢ mozemy
wyodrebni¢ dgzenia celowe, wolne i umotywowane, ktére okresla jako chcenie.
Zanim jednak dojdzie do jakiego$ wyboru, toczy si¢ w czlowieku dyskusja
motywow, ktéra zostala poprzedzona aktem poznania (,,nihil volitum nisi
praecognitum”). Poznanie to ma charakter warto$ciujacy, gdyz bierze pod

! Por. RIC, s. 64.
* Por. L. Mizdrak, Ku wolnosci i samospelnieniu. Zarys antropologii filozoficznej Karola
Wojtyly, Krakow 2014, s. 157 (Studia nad Mysla Jana Pawla I, 16).
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uwage prawde o dobru przedmiotu, ktéry ma zosta¢ wybrany. Jest rzecza
znamienng, ze rozum szuka prawdy, wola za$ jest dazeniem do dobra. Z kolei
czlowiek wybiera jako cel przedmiot, ktory jawi mu si¢ jako dobry. Idac glebiej,
mozna powiedzie¢, ze wola kieruje si¢ w strone szczescia, czyli takiego dobra,
ktére jest nieograniczone, pelne. Wola zwracajac si¢ w strone przedmiotow,
wybiera je albo jako cel, albo jako $rodek do celu®.

Wola z natury jest wolna, czyli nie nosi w sobie Zzadnej uprzedniej deter-
minacji, poza potrzeba dazenia do szczescia. Wspolpracuje ona z rozumem,
ktory informuje ja o dobru, o wartosci przedmiotu; z kolei uczucia informuja
wole o przyjemnosci. Wola decyduje si¢ zatem dzialac lub nie dziata¢ (, liber-
tas exercitii’) i wybiera¢ ten lub inny przedmiot (,libertas specificationis”).
Wolnos¢ jest rzeczywistym przymiotem woli cztowieka, poniewaz to sam
czlowiek rozstrzyga o kierunku swych aktéw, sam jest ich przyczyng. Osoba
nieustannie jest wezwana do rozstrzygania, do wyboru. Dziedzing takich
wlasnie wolnych aktéw ludzkich zajmuje sie etyka - nauka o moralnosci®.

Jesienig 1954 roku Karol Wojtyla podejmuje na Katolickim Uniwersy-
tecie Lubelskim wyklfady z etyki. Dla naszego autora bedzie to wazny okres
ksztaltowania si¢ jego filozoficznego warsztatu w oparciu o tradycje arystote-
lesowsko-tomistyczng, ubogacong odkryciami fenomenologii. W Wyktadach
lubelskich krakowski filozof bedzie podejmowal najwazniejsze pytanie etyki:
co to znaczy, ze czlowiek jest dobry badz zly moralnie? Zanim zaprezentuje
wlasng odpowiedz, przedstawia najpierw poglady Immanuela Kanta i Maksa
Schelera. Wedtug Kanta, wybitnego przedstawiciela europejskiego o$wiecenia,
czlowiek dziala moralnie dobrze, gdy jest postuszny prawu moralnemu. To
postuszenstwo prawu ma by¢ jedyng motywacjg. Takiemu stanowisku prze-
ciwstawit sie Scheler. Jego zdaniem czlowiek przezywa emocjonalnie rézne
wartosci, ktére tworza obiektywnag, niezalezng od niego hierarchie. Na jej
szczycie znajduja sie wartosci religijne, a nizej etyczne, estetyczne, witalne
i hedonistyczne. Scheler twierdzi, ze czlowiek postepuje dobrze moralnie,
gdy wybiera wartosci stojace najwyzej w tej hierarchii®.

Krakowski filozof odnosi sie krytycznie do mysli tych dwoch autorow. Nie
zaglebiajac sie w szczegoly, zatrzymamy sie tylko przy jednej uwadze Wojtyly.
W jego opinii obaj mysliciele nie wyjasnili, w jaki sposob dziata wolna wola
czlowieka. U Kanta wola zostata ukryta w cieniu rozumu, a jej funkcja ogra-

* Por. RIC, 5. 65-67.
* Por. RIC, s. 68.
* Por. wi, 21-73; J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 50-51.
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nicza si¢ do catkowitego podporzadkowania si¢ rozumowi. Zdaniem Schelera
miejsce centralne nalezy si¢ emocjom. To one poznajg wartosci i skierowujg ku
nim podmiot. Tymczasem dla etyki i antropologii pytanie o adekwatny opis
i role wolnej woli pozostaje kluczowe®. Upraszczajac nieco, mozna powiedzieé:
jaka teoria wolnosci woli, taka koncepcja czlowieka. Poruszajac si¢ w obrebie
dyskursu fenomenologicznego, ontologicznego (metafizyka) i aksjologicznego
(etyka), Wojtyta prezentuje wlasng propozycje rozumienia wolno$ci’.

Aby lepiej zrozumie¢ funkcjonowanie ludzkiej woli, nasz autor zwraca
sie w strone psychologii. Dla xx-wiecznych psychologéw woli byto jasne, ze
zroédtem woli jest ludzkie ,,ja”. To ,,ja” jest przyczyng swoich czynow®. Wojtyta
uzupelni to stanowisko, siegajac do §w. Tomasza z Akwinu - trzynastowiecz-
nego filozofa i teologa. Zdaniem Akwinaty wola posiada charakter racjonal-
ny - dziala w §cislej wspolpracy z rozumem. Tomasz pisze o dwdch etapach
tej wspotpracy. W pierwszym ludzka wola w naturalny sposéb pociagana jest
przez réznego rodzaju dobra, co moze rodzi¢ migdzy nimi swoisty konflikt.
Aby dokona¢ wlasciwego wyboru, wola ,,szuka rady” u rozumu, ktéry ma za
zadanie ukaza¢ obiektywng prawde o dobru. Czlowiek postepuje moralnie
dobrze, gdy wybiera konkretne dobro, zgodnie z oceng rozumu’.

Wojtyla zauwazyl, ze Kant i Scheler popetnili powazny biad: z etycznego
zycia osoby wylaczyli: Kant — wartos¢, a Scheler — powinno$¢. Brak odpo-
wiedniego opisu dzialalnosci woli u obydwu autoréw poskutkowat tym, ze
nie zrozumieli oni istoty wartosci etycznych. Siegajac do klasycznej filozofii,
Wojtyla przypomnial, ze wartos$ci te przypisujemy zaréwno konkretnym
uczynkom, jak i calej osobie ludzkiej. Méwimy, ze dany czltowiek jest dobry
lub zly moralnie, poniewaz dokonuje wyboréw moralnie dobrych lub ztych.
Dzigki wolnej woli (,,liberum arbitrium”) osoba staje sie przyczyna sprawcza
swoich czynéw. Wola, podejmujac dobre moralnie decyzje - tzn. zgodne z s3-
dem rozumu (sumienia), czyni cztowieka dobrym moralnie, i odwrotnie, jesli
wola podejmuje decyzje wbrew sadowi rozumu, np. pod wptywem emocji,
nalogéw czy wad charakteru, czyni czlowieka moralnie ztym.

¢ Por.]. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 52.

7 Por. I. Mizdrak, Ku wolnosci i samospetnieniu, dz. cyt., s. 159.

® Por. K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, przedruk z ,,Roczni-
kéw Filozoficznych” 5 (1955-1957) z. 1, w: K. Wojtyla, Zagadnienie podmiotu moralnosci,
red. T. Styczen i in., Lublin 2001, s. 187.

° Por. wi, s. 69-70.
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W studium Mitos¢ i odpowiedzialnos¢ krakowski biskup podkredla, ze
dzieki wolnej woli cztowiek jest panem samego siebie. Pisze: ,,nikt inny nie
moze za mnie chcie¢. Nikt nie moze podstawi¢ swojego aktu woli za mé;j”*°.
W tym fakcie ukryty jest najglebszy sens twierdzenia, ze osoba jest ,,alter in-
communicabilis’, czyli nieprzekazywalna, niedostgpna. Réwnocze$nie w polu
wolnosci czlowieka znajduje si¢ pewna nieprzewidywalno$¢, co sprawia, ze
cztowiek jawi sie nam jako nieodgadniona do korica tajemnica''. Szczeg6lnym
obszarem tej tajemnicy jest wnetrze czlowieka, sfera jego mysli i pragnien.

Kluczowym, cho¢ niestety bardzo trudnym tekstem, w ktérym dochodzi
do glebokiej analizy zjawiska wolnosci, jest dzieto Osoba i czyn. Jest rzecza
znamienng - jak zauwaza Andrzej Szostek - ze samego terminu ,wolno$¢”
autor nie uzywa zbyt czesto'>. Sprobujmy pokrotce scharakteryzowaé nie-
ktore watki refleksji autora. Przede wszystkim Wojtyla rozwaza wolnos¢ na
tle ludzkiego dynamizmu i wyrdznia w nim dwa typy ludzkiej aktywno$ci®®.
Pierwszemu z nich odpowiada zwrot: ,,czlowiek dziala” (,agere”), drugie-
mu - okreslenie: ,,co§ w nim si¢ dzieje” (,,pati”). Pierwszy rodzaj aktywnosci
jest wyrazem dzialania czlowieka jako podmiotu, a drugi polega raczej na
biernym doznawaniu, np. ,,boli mnie glowa’, ,,jest mi zimno”. Tym, co po-
zwala odrézni¢ dzialanie od dziania sig, jest sprawczos¢. Doswiadczamy jej
wylacznie w czynie - ,,ja jestem sprawcg’. Wlasnie tutaj ujawnia si¢ wolnos¢
jako wlasciwo$¢ osoby'*.

Aby ludzki czyn posiadal warto$¢ moralng, powinien by¢ jednoczesnie
wolny i $wiadomy. Z dziataniem wolnym mamy do czynienia wtedy, kiedy
czlowiek nie jest do niego zmuszony. Wojtyta wyjasnia to za pomoca stowa
»chee’, ktore sytuuje sie pomiedzy ,,moge” i ,,nie musze”. ,Moge” oznacza
mozliwos¢ zrobienia czegos bez determinujacego przymusu. ,Chce” jest wiec
realizacjg tego, co znajduje sie¢ w obszarze ,,moge”"*. Jednak do dziatania wol-
nego nieodzowna jest takze swiadomos¢. Dzieki sSwiadomosci czlowiek wie,
ze jest przyczyna sprawcza swoich dziatan. Wojtyta nazwie to ,,swiadomoscia
wlasnej sprawczosci”. Sprzezenie wolnosci i swiadomosci czyni z czlowieka

1% Mo, s. 26. Zob. takze RIC, s. 68.

Por. I. Mizdrak, Ku wolnosci i samospetnieniu, dz. cyt., s. 160.

> Por. A. Szostek, Karola Wojtyly koncepcja wolnosci, ,Osoba i Wola” 10 (2013), s. 50.
* Por. ]. Galarowicz, Karol Wojtyta. Mysl o czlowieku, Krakéw 2014, s. 132.

Por. oc, s. 111.

Por. o¢, s. 151.
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istote etyczng — odpowiedzialng za wlasne postepowanie'®. To wazne stwier-
dzenie, poniewaz cztowiek spelniajac czyny, staje sie w pewien sposéb soba'’;
jezeli czyni dobro, uszlachetnia sie, jezeli siega po zto, nikczemnieje.

Autor Osoby i czynu bedzie konsekwentnie umieszczal wole po stronie
ludzkiego czynu, czyli po stronie tego, co cztowiek robi, a nie tego, co sie¢
w nim dzieje. Wola posiada swoistg wladze, ktora de facto jest wtadza osoby;,
poniewaz ostatecznie to osoba panuje i rozporzadza wolg. W osobie mozemy
wyr6zni¢ niezaleznos$¢ i samo-zalezno$¢. Wybierajac co$, osoba jest nieza-
lezna: ,,chce czego$” Jednoczesnie, przy calej autonomii chcen, czlowiek jest
zalezny od wlasnego ,,ja’, tzn. liczy si¢ z samym sobg. Osoba jest wiec samo-
-zalezna, czyli zalezna od samej siebie. Do opisania tej zaleznosci Wojtyta
stosuje psychologiczne pojecie ,,autodeterminacji’. Dzigki niej osoba moze
stanowi¢ o sobie samej. Analiza faktu ,ja dzialam” pozwala odkry¢ oprécz
sprawczosci takze samostanowienie, ktore ,,stanowi istote wolnosci cztowie-
ka”'®*. W pewnym sensie jestem panem samego siebie, gdyz kieruje soba,
swoimi decyzjami i wyborami.

Waznym pojeciem w filozofii wolnosci Wojtyty jest kategoria transcen-
dencji. Wyréznia on: transcendencj¢ pozioma, czyli intencjonalnos¢, ktéra
oznacza przekroczenie granicy podmiotu ku przedmiotowi, oraz transcen-
dencje pionowa - ufundowang w samostanowieniu. Transcendencja pionowa
»Stwarza ramy, w ktérych podmiot nie tyle transcenduje ku czemus, co raczej
potwierdza siebie przekraczajac siebie czy tez przerastajac siebie”"’. Dzieki
niej podmiot potwierdza siebie, przekraczajac siebie. Wola nie jest wiec do-
datkiem do osoby, ale ja konstytuuje, dlatego nie moze zosta¢ sprowadzona
np. do wyrazu emocji*’.

Sprébujmy zebra¢ dotychczasowe przemyslenia naszego autora. Przede
wszystkim wolnos$¢ musi by¢ rzeczywistym przymiotem woli. Wojtyta sprze-
ciwia si¢ kartezjanskiemu i abstrakcyjnemu rozumieniu wolnosci. Uwaza, ze
realng podstawe wolnosci stanowi gleboka zaleznos¢ od wasnego ,ja” W akcie
woli ukazuje si¢ sprawczos¢ osobowego ,,ja". Jest ona dana w $wiadomosci oso-
by dzialajgcej. Sprawczos¢ wigze si¢ z przezyciem odpowiedzialnosci, a war-

1% Por. K. Wojtyta, Zagadnienie woli w analizie aktu etycznego, art. cyt., s. 189; 1. Mizdrak,
Ku wolnosci i samospetnieniu, dz. cyt., s. 162.

7" Por. Z.N. Brzdzy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 37.

% K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, w: K. Wojtyla, Osoba i czyn oraz
inne studia, dz. cyt. s. 426-427.

¥ Z.N. Brzdzy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 39.

% Por. Z.N. Brzézy, Od natury do etyki i religii, dz. cyt., s. 40-41.



206 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

tos¢ etyczna rodzi sie niejako pomiedzy tymi dwoma elementami. Cztowiek
odkrywa warto$ci moralne wtedy, kiedy co$ uczyni. Uzywajac dobrze swej
woli, staje sie lepszy, poniewaz wartos$ci moralne osadzajg si¢ w czlowieku,
wzbogacajac jego egzystencje. Ludzka wola nie jest dodatkiem do osoby, gdyz
osobie wlasciwe jest samostanowienie.

Waznym momentem dla chcenia jest rozstrzyganie (podmiot czegos chce,
wybiera co$). Rozstrzyganie jest argumentem na rzecz istnienia wolno$ci®'.
Podmiot wychodzi ku przedmiotowi samodzielnie, czyli jest w tym dzialaniu
autonomiczny. Wola nie jest skrepowana wartoscig jako celem. W ten sposéb
zauwazona tu niezaleznos$¢ wpisuje si¢ w formute autodeterminacji. Wolnos¢
nie znosi uwarunkowan, nie likwiduje ich. Nie jest to wolno$¢ ,,od”, lecz wol-
no$¢ ,,do” lub ,,dla”*?. Wolnos¢ jest wpisana w strukture osoby i cztowieczen-
stwa. Jej znamie¢ posiada nie tylko wola, ale réwniez rozum, swiadomos¢,
emocje, zmysly oraz instynkty. Wola nie zasadza si¢ jedynie na mozliwosci
wyboru, ale takze zdolnosci mifowania, wszak mitowa¢ moga tylko osoby.

Ludzkie sumienie ujawnia tkwigcg w wolnosci czlowieka zalezno$¢ od
prawdy. Zaleznos¢ ta jest podstawg samozaleznosci osoby — wolnosci jako
autodeterminacji, oraz podstawg transcendencji osoby w czynie. Zaleznos¢
od prawdy ostatecznie ksztaltuje wolnos¢. Wolne dziatanie osoby jest mozliwe
dzieki transcendencji oraz postuszenstwu prawdzie®’.

Szczegélnym doswiadczeniem intelektualnym i duchowym dla Karola
Woijtyly byt Sobér Watykanski 11. Poswiecil on wiele uwagi zagadnieniom
wolnosci czltowieka, zar6wno wolnosci sumienia, jak i wolnosci religijne;.
W Konstytucji duszpasterskiej o Ko$ciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium et
spes Wojtyla znajduje kluczowa mysl: cztowiek ,,nie moze odnalez¢ sie w pelni
inaczej jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego™**. Kto moze ztozy¢
bezinteresowny dar, i to w dodatku z samego siebie? Absolutnie mozliwe jest
to jedynie dla Boga. On za$ podzielit si¢ tym darem z czlowiekiem, udzielajac
mu z nieskonczonej swej wolnosci. Czy w zdaniu tym nie ukazuje si¢ ,,splendor
libertatis”? Ludzka wolnos¢ nie jest zwigzana z podmiotem przypadioscio-
wo, gdyz zostala $cisle uwarunkowana antropologiczng struktura cztowieka.

21

Por. J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 99.

# Por. 0c, s. 177.

** Por. 0¢, s. 183; J. Galarowicz, Karol Wojtyla, dz. cyt., s. 145.
** Gs24.
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Czlowiek jest wolny, gdy siebie posiada. Wtedy moze uczyni¢ siebie darem.
Z przezycia osobistej wolnosci rodzi si¢ pragnienie bycia darem?®.

W utworze Myslgc Ojczyzna, napisanym w 1974 roku, znajdujemy refleksje
na temat takiego daru. Czytamy w nim: ,Wolnos¢ stale trzeba zdobywag, nie
mozna jej tylko posiadac. Przychodzi jako dar, utrzymuje si¢ poprzez zma-
ganie. [...] Calym sobg placisz za wolnos¢ — wiec to wolnoscig nazywaj, ze
mozesz placac ciggle na nowo siebie posiada¢”*®. Myfli autora obejmowaly
wszystkich, dla ktérych wolnos¢ ojczyzny drozsza byta niz ich wlasne zycie.
Na oltarzu samostanowienia plonety ofiary ludzkich pokolen. Ich wotanie
bylo wotaniem wolnoéci silniejszej niz $mier¢””. Doswiadczenie czaséw wojny
pozostanie zywe w pamieci Karola Wojtyly. Bedzie do niego wracat po latach?®.

Oproécz doswiadczenia wolnosci jako proegzystencji (egzystencji dla in-
nych) cztowiek zna jeszcze tajemnice wolnosci skierowanej ,,przeciw” dru-
giemu. W rekolekcjach watykanskich, wygloszonych dla papieza Pawta vi
i pracownikow Kurii Rzymskiej w 1976 roku, kardynat Wojtyta, komentujac
sprzeciw wobec nauczania encykliki Humanae vitae podkreslil, ze ,,godnos¢
czlowieka, godnos¢ osoby nie moze polega¢ na byle jakim uzyciu wolnosci,
nie moze polega¢ na wolnosci uzycia”*®. Dramat czlowieka polega na nie-
wlasciwym uzyciu daru wolnosci. Naduzycie wolnosci wskazuje na tajem-
nice grzechu, ktéry jest szukaniem szczgscia poza Bogiem, odwrdceniem
sie od wartosci i realizacjg antyEwangelii*®. Prawie trzydzieéci lat pdzniej
papiez stwierdzi, ze w program antyewangeliczny wpisujg si¢: moralny rela-
tywizm, rozwody, wolna milos¢, przerywanie cigzy, antykoncepcja, eutana-
zja’!. Wszystko to stanowi przejaw antywolnosci, czyli wolno$ci skierowanej
»przeciw” Bogu i czlowiekowi.

Kontynuacja tych rozwazan, zaréwno filozoficznych, jak i teologicznych,
beda dwie encykliki Jana Pawla 11: Veritatis splendor oraz Fides et ratio. W en-
cyklice Veritatis splendor papiez Polak rozwija temat zwigzku prawdy i wol-
nosci. To zagadnienie bedzie czgsto powracaé podczas papieskich wystapien.
Pojawi si¢ takze w rozmowach-wywiadach: Przekroczy¢ prog nadziei z 1994

> Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 151.
6 K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt., s. 156-157.
*” Por. K. Wojtyta, Myslgc Ojczyzna, w: K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice, dz. cyt.,
s. 156-157.
% Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 100.
K. Wojtyla, ,Znak, ktéremu sprzeciwia¢ si¢ bedg”, Poznan—Warszawa 1976, s. 96.
% Por. K. Wojtyla, ,, Znak, ktéremu sprzeciwiaé sig bedg”, dz. cyt., s. 96, 124-125.
L Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 55.
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oraz Pamiec i toZzsamos¢ z 2005 roku. Czasy obecne pokazujg az nazbyt wy-
raznie, ze jeste$Smy $wiadkami ludzkiego szukania wolnoéci poza prawda*?.
Tymczasem

wolno$¢ jest czlowiekowi dana przez Stworce i jest mu réwnoczesnie zadana. Poprzez
wolno$¢ bowiem czlowiek jest powotany do przyjecia i realizacji prawdy. Wybierajac
i wypelniajac prawdziwe dobro w zyciu osobistym i rodzinnym, w rzeczywisto$ci eko-
nomicznej i politycznej, czy wreszcie w srodowisku narodowym i miedzynarodowym,
cztowiek realizuje swg wolnoéé¢ w prawdzie®.

Z tej perspektywy wylaniajg sie¢ praktyczne konsekwencje wolnosci za-
réwno w zyciu pojedynczych oséb, rodzin, jak i catych spoteczenstw. Ich
fundamentem jest niezbywalna wartos$¢ osoby ludzkiej. Papiez przypomniat,
ze wraz z wydarzeniem Vaticanum 11 obudzita si¢ w ludzkosci nowa wraz-
liwo$¢ na godnosc¢ czlowieka, ktdrej jednym z filaréw jest wlasnie wolnos¢
osobista®*. Zesrodkowanie uwagi na przykazaniu mitosci, ktdre zostato prze-
ttumaczone na jezyk etyki filozoficznej, znalazto swoéj wyraz w tzw. normie
personalistycznej. Jej rdzeniem jest nastgpujace przekonanie: ,,osoba jest takim
bytem, ze wlasciwym do niej odniesieniem jest mitos¢. [...] Milos¢ osoby
wyklucza traktowanie jej jako przedmiotu uzycia”®. Tak postawione akcenty
w antropologii domagaja si¢ afirmacji osoby dla niej same;j.

Niestety negatywnym przejawem wspomnianej wrazliwosci na cztowieka
stala si¢ absolutyzacja wolno$ci oraz antynomia: migdzy prawem moralnym
a sumieniem (,,kreatywne” sumienie zostaje postawione ponad prawem)
oraz miedzy naturg a wolnoscig (neguje si¢ jedna, wspdlng wszystkim nature
ludzkg)*®. W ten spos6b doszto do swoistego paradoksu: likwidacji wolnoéci
w imie wolno$ci®’. Jan Pawet 11 przyznaje, ze niektdre nurty teologii moralnej,
bedace pod wpltywem tendencji indywidualistycznych i subiektywistycznych,
ostabiaja zwigzek wolnosci z prawda. Tymczasem tak jak nie istnieje moral-
nos¢ bez wolnosci, tak jej absolutyzacja skutkuje podwazeniem absolutnej
waznosci przykazan moralnych®®.

32 Por.vs 1.

Por. Jan Pawel 11, Pamiec i tozsamo$¢, dz. cyt., s. 50.

Por. vs 31.

Por. Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 150.
¢ Por. vs 32.

7" Por. vs 33.

% Por. vs 34.

33

34

35



Wolno$§é 209

Prawo Boze jest gwarancja wolnosci cztowieka. Prawo stanowione przez
ludzi powinno stawia¢ sobie podobny cel. Postuszny mu czlowiek nie uni-
cestwia swej wolnosci, lecz jg potwierdza. Wolno$¢ czlowieka i prawo Boze
majg si¢ przenikac. Posluszenstwo Bogu nie neguje ludzkiego samostano-
wienia®®. W ksigzce Przekroczy¢ prég nadziei papiez przypomina, ze ,Bog
stworzyt czlowieka rozumnym i wolnym, a przez to samo Bog sam si¢ postawit
przed sagdem czlowieka”*’. Innymi stowy ,,Bog jest bezradny wobec ludzkiej
wolnosci. Rzec mozna, iz Bog placi za ten wielki dar, jakim obdarzyl istote,
ktorg stworzyl «na swoj obraz i podobienistwo» (por. Rdz 1, 26)”*'. Obda-
rzajac czlowieka tak hojnie, Bog pozwolil, aby ten Zle uzyt swojej wolnosci.
W nastepstwie tajemniczego grzechu pierworodnego, popelnionego przez
czlowieka za sprawg szatanskiej pokusy, zostala przytepiona w nim zdolnos¢
poznania prawdy. Ostabieniu ulegla tez wola, ktéra niechetnie poddaje sig
odkrytej prawdzie*?. Mimo to cztowiek idac za wezwaniem Bozym, rozwija
i ksztaltuje siebie, unicestwiajac po drodze zfe sklonnosci ostabionej skutkami
grzechu pierworodnego natury. Wolni jestesmy, gdy stuzymy Bogu i pelnimy
Jego wole, poniewaz Bog jest Prawdg*’.

Waznym elementem papieskiej refleksji jest przypomnienie znaczenia
prawa naturalnego. Bog wpisal w serce czlowieka swoje odwieczne prawo.
W akcie stworzenia otrzymat od Stworcy specjalne $wiatlo rozumu, ktére
pozwala pozna¢, co nalezy czynié, a czego unikac**. Papiez spetniajac misje
nauczycielskg, wskazuje mozliwe naduzycia w dziedzinie ludzkiej wolnosci.
Przede wszystkim wolno$¢ nie moze stwarza¢ wartosci ani tez decydowac
o0 tym, co nalezy uzna¢ za dobre lub zle moralnie*®. Autonomia rozumu nie
oznacza wolnosci w tworzeniu norm moralnych zaleznie od okolicznosci
historycznych. Oznaczaloby to usmiercenie prawdziwej wolnosci*®. Z tego,
co zostalo powiedziane wynika, ze zadaniem czlowieka jest odkrycie warto-
$ci, odkrycie prawa wpisanego w ludzka nature lub, jak méwi Pismo Swiete:
wypisanego w sercu (por. Rz 2, 15), i stosowanie si¢ do jego wymagan.

> Por. vs 35, 41.

%" Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, dz. cyt., s. 62.

Jan Pawet 11, Przekroczyé prog nadziei, dz. cyt.,, s. 65.

Por. vs 1.

Por. vs 17; zob. takze ]. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 101.
Por. vs 12.

* Por. vs 35.

¢ Por. vs 40.
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Autorytet moralny Kosciola nie narusza wolnosci sumienia wierzacych,
poniewaz nie jest ona wolnoscia ,,od” prawdy, ale ,w” prawdzie*’. Osobliwym
zjawiskiem wypaczajacym ludzkie sumienie jest tzw. opcja fundamental-
na. Zdaniem niektorych teologéw wynika ona z podzialu miedzy wolnoscia
fundamentalng a wolnoscig wyboru. Tej pierwszej przypisujg oni transcen-
dentalno$¢, a drugiej ,wewnatrzswiatowos$¢”. W pierwszym wypadku mozna
moéwic o dobru i zlu moralnym, w drugim za$ o stusznos$ci badz niestusznosci
konkretnych dziatan. Jako konsekwencje tego podziatu niektére wolne dzia-
tania cztowieka rozpatruje si¢ czysto fizycznie, bez moralnej oceny*®

O moralnej jakosci czynow, o czym Karol Wojtyta — Jan Pawel 11 przy-
pominatl juz wielokrotnie, stanowi relacja pomigdzy wolnoscig cztowieka
a prawdziwym dobrem™’. Ludzka wolno$¢ jest prawdziwa, ale ograniczona.
Jest wolnoscig istoty stworzonej, a wiec jest dana — podarowana przez Boga.
Rozum i doswiadczenie méwig o dramacie wolnosci, polegajacym na sprze-
niewierzeniu si¢ prawdzie i dobru, dlatego tez potrzebuje ona wyzwolenia®
Dokonuje si¢ ono w Chrystusie. Osobowa relacja z Nim prowadzi do do-
$wiadczenia wolnoéci (por. ] 8, 32)°*. Harmonia miedzy wolnoécig a prawda
moze prowadzi¢ nawet do meczenstwa. Wniosek taki z calg pewnoscig nie
dziwi chrzescijan, ktorych Mistrz — Prawda wcielona w sposéb calkowicie
wolny dat §wiadectwo prawdzie, ponoszac $mier¢ krzyzowg™

W encyklice Fides et ratio Jan Pawel 11 kontynuuje prezentacje¢ teologicznej
teorii wolnosci. Papiez zajmuje si¢ ukazaniem transcendentnego charakteru
ludzkiego dazenia do prawdy. Ludzkie dazenie do prawdy nie ma kresu, po-
niewaz jest echem jeszcze bardziej fundamentalnej potrzeby ludzkiego serca,
jaka jest poszukiwanie Boga. Mysl ta rozwija podjeta juz w Veritatis splendor
teze, ze cztowiek kierujac si¢ w strong Boga, ktory jest Prawda, coraz pelniej
realizuje swojg wolno$¢™>. Dzieje sie tak m.in. dlatego, ze natura ludzka polega
na byciu-dla-innego. Otwarto$¢ i kierowanie si¢ ku Stwdrcy nie tylko roz-

47 Por. 64. Zob. takze P. Kupczak, Wolnos¢ osoby ludzkiej wedtug Karola Wojtyly - Jana

Pawfa 11, ,Teologia w Polsce” 5 (2011) nr 1, s. 113.
Por. vs 65. Wigcej na ten temat w rozdziale ,,Etyka”

* Por. vs 72.

%% Por. vs 86. Zob. takze ]. Galarowicz, Karol Wojtyta, dz. cyt., s 122-123.

! Por. vs 87.

2 Por. vs 102.

>* Por. Fr 13; J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 101-102.
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wijaja wolnos¢, ale przede wszystkim daja jej catkowite spetnienie, albowiem
skoniczona wolno$¢ cztowieka jednoczy sie z nieskoniczong wolnoécig Boga®.
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WSPOLNOTA

1. Wczesna mysl Karola Wojtyly: malzenstwo to wiecej niz
wspolnota

Jednym z podstawowych tematéw rozwazan miodego Karola Wojtyly jest
powotanie cztowieka do milosci, tworzenia wigzi z innymi. Jako mtody wikary
(juz po rzymskich studiach), pracowat w parafii $w. Floriana w Krakowie, gdzie
byl takze duszpasterzem akademickim oraz prowadzil kursy dla narzeczonych.
W ten sposéb jego 6wczesnarefleksja filozoficzna byla stale konfrontowana
z doswiadczeniem i wymaganiami mlodych ludzi, ktérzy przygotowywali
sie do sakramentu malzenstwa; taka tez jest tematyka publikacji Wojtyly
z tego okresu. Nieco pdzniej, w roku akademickim 1958-1959, wygtosit na
Katolickim Uniwersytecie Lubelskim wyktad monograficzny o takim samym
tytule jak jego najbardziej znana publikacja, czyli Mitos¢ i odpowiedzialnos¢,
ktéra ukazala sie w 1960 roku. Wstep do tego przemyslanego i komplekso-
wego dzieta stanowig artykuly z lat 50., przede wszystkim Instynkt, mitos¢,
matzeristwo oraz Wychowanie mitosci'.

Tres¢ tych wezesnych publikacji dotyczy kwestii wlasciwego rozumienia
milosci miedzy kobieta i mezczyzng. Zdaniem przyszlego papieza nie moze
ona opiera¢ si¢ na negatywnym rozumieniu panowania nad cielesnoscia.
Milos¢ jest pozytywnym stosunkiem osoby do osoby, w ktérym charaktery-

! Obydwa artykuly mozna odnalez¢ w zbiorze pomniejszych przedpontyfikalnych tek-
stow Karola Wojtyly, przygotowanym przez Jozefe Hennelows (zob. K. Wojtyla, Aby Chrystus
sie nami postugiwat, dz. cyt., s. 36-50, oraz 88-92.)
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stycznym doswiadczeniem jest wzajemna przynaleznos¢, obejmujaca calos¢
osoby”. Niewtasciwe jest negowanie znaczenia cielesnosci zaréwno poprzez
docenianie tylko tego, co duchowe, jak i przez instrumentalne spojrzenie na
cielesno$¢. W tym sensie cialo czlowieka komunikuje osobe nie w sposdb
instrumentalny, ale wyrazajacy realistyczne przyjecie prawdy o tym, ze czlo-
wiek jest integralng caloscig. Jak, inspirujac si¢ Maksem Schelerem, pisze
Woijtyla: ,przezycie cielesne przynaleznosci stanowi wyraz zewnetrzny dla
wewnetrznego przezycia przynaleznosci przez mito$¢™.

Problemem dla wspdlczesnego rozumienia przynaleznosci jest nie tylko
powracajgca nieustannie pokusa gnostyckiego spojrzenia na cielesno$¢ i po-
zytywnego odniesienia si¢ tylko do tego, co duchowe. Jest nim takze odejscie
od substancjalnego (metafizycznego) rozumienia osoby - w jej caloksztalcie,
ze wszystkimi wladzami i sferami. W ten sposéb relacja nie jest juz stosun-
kiem do drugiej osoby, podobnej w swojej ludzkiej konstytucji. Metafizyczne
pojecie osoby zastepuje si¢ przekonaniem o prymacie tego, co subiektywne.
Mozna odnie$¢ wrazenie, ze milos¢ nie jest niczym wiecej, jak tylko spotka-
niem dwoch egoizméw®.

Jednym z nowozytnych korzeni takich przekonan jest dualizm metodolo-
giczny Kartezjusza. Absolutyzacja ludzkiej swiadomosci doprowadzita do tego,
ze osoba zaczyna by¢ utozsamiana ze swojg podmiotowo$cia®. Nowozytna
filozofia, zainteresowana rozréznieniem tego, co przedmiotowe i podmio-
towe, doprowadzila do absolutyzacji tego drugiego wymiaru. To, co mialo
wskazaé na wyjatkowo$¢ czlowieka i jego rozumnej natury, doprowadzito
do zamknigcia si¢ podmiotu w swojej swiadomosci, poza ktérg nie ma nic
prawdziwie doswiadczanego.

Celem Wojtyly jest stworzenie niejako trzeciej drogi. Nie mozna i nie jest
wlasciwe wracanie do substancjalnego jedynie, metafizycznego rozumienia
osoby. Nie jest jednak réwniez stuszne ograniczanie si¢ do opisu ludzkiego
doswiadczenia, z pozostawaniem wylacznie na poziomie subiektywnym. Co
wiec proponuje krakowski filozof? Z pomocg przychodzi tutaj metoda feno-
menologiczna, znana Wojtyle gtéwnie z jego studiéw nad Maksem Schelerem.

2

Por. K. Wojtyta, Instynkt, mitos¢, matzeristwo, dz. cyt., s. 42-47.
K. Wojtyla, Instynkt, mitos¢, matzenistwo, dz. cyt., s. 47.

* Por. K. Wojtyla, Wychowanie mitosci, dz. cyt., s. 89-90.

* Por. K. L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu, dz. cyt., s. 147-156. Wiecej o wplywie
metodologii Kartezjusza na ksztaltowanie si¢ pogladéw Wojtyly mozna znalez¢ w: J. Kupczak,
W strong wolnosci, dz. cyt., s. 89-96, oraz: J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., Krakéw 2005,
s. 21-25.

3
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Jak komentuje Kenneth L. Schmitz: ,,Wojtyta dokonuje pozadanej modyfikacji
poprzez relatywizacje¢ $wiadomosci. Uznaje przeto $wiadomo$¢ za aspekt i za
pomoca metafizyki aktu egzystencjalnego przywraca jej role w zintegrowanej
osobie ludzkiej”®. W ten sposob powstaje realistyczna wizja osoby ludzkiej,
jednoczesnie metafizyczna i fenomenologiczna’.

Poczatkiem rozwazan w tym obszarze jest dla Wojtyly fundamentalne
rozréznienie pomiedzy przedmiotem i podmiotem, $wiatem rzeczy i $wia-
tem 0s6b. Podstawowa rdznica dotyczy postugiwania si¢ stowem ,,uzywac”.
Czlowiek moze uzywac tylko przedmiotéw, nigdy oséb. Na podstawie takich
zatozen Wojtyla formutuje norme personalistyczng:

norma ta jako zasada o tresci negatywnej stwierdza, ze osoba jest takim dobrem,
z ktérym nie godzi si¢ uzywanie, ktére nie moze by¢ traktowane jako przedmiot uzycia
i w tej formie jako $rodek do celu. W parze z tym idzie tre$¢ pozytywna normy perso-
nalistycznej: osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i pelnowartosciowe odniesienie do
niej stanowi tylko mito$¢®.

Wyrazem tej pozytywnej tresci jest dla Wojtyly przykazanie mitosci’.

Skoro wiasciwe odniesienie do osoby stanowi milos¢, trzeba zastanowi¢
sie, czym wlasciwie ona jest. Wojtyta skupia si¢ w swoich rozwazaniach na
relacji kobiety i mezczyzny, opartej na wspdlnym odniesieniu do dobra'®.
Sporo miejsca poswieca fenomenowi mitosci, wskazujac na ztozonos¢ tego
zjawiska; milo$¢ angazuje catego czlowieka, ale nie moze by¢ redukowana do
zadnego ze swoich przejawow. Mitos¢ jest zwigzana z uczuciami, zmystami,
rozumem, wolg, ale nie moze by¢ mylona z przezyciami, ograniczanymi do
ktorego$ z tych poziomow''.

Wojtyta wyrdznia cztery rodzaje milosci. Pierwszym jest mito$¢ upodoba-
nia, czyli wzajemne zwrdcenie na siebie uwagi, rozpoznanie w sobie nawzajem
pewnego dobra. Jest ona zakorzeniona w popedzie seksualnym, ale jedno-
czesnie domaga si¢ osobowego traktowania. Jest przezywana na poziomie
poznawczym, emocjonalnym, bedac pewng kompleksowg reakejg na drugiego

K.L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu, dz. cyt., s. 155.

Por. K. L. Schmitz, W sercu ludzkiego dramatu, dz. cyt., s. 155..
MO, s. 42.

Por. Mo, s. 42.

Por. Mo, s. 70.

Wigcej mozna przeczytaé w rozdziale ,,Milos¢”

© ® N o
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czlowieka, ktory jest spotykany w swojej cielesno-duchowej ztozonosci'?.
Kolejnym aspektem jest mitos¢ jako pozadanie, zaposredniczona w doswiad-
czeniu niewystarczalnosci czlowieka. Milo$¢ ta jest pragnieniem dla siebie
dobra, jakim jest druga osoba. Tym rézni si¢ jednak od samego pozadania,
ze jest nakierowana na osobowe spetnienie swoich pragnien'’. Kolejna jest
milo$¢ zyczliwosci. Pojawia si¢ w niej nie tylko pragnienie wlasnego dobra,
ale takze troska o dobro drugiego, i to taka troska, ktéra stopniowo wyzbywa
sie prymatu swoich pragnien nad pragnieniami innego'*.

Ostatnig, najwyzsza forma milosci jest milo$¢ oblubiencza. Warto przy-
toczy¢ dluzszy jej opis autorstwa samego Wojtyly:

Milos¢ oblubienicza jest czyms$ innym jeszcze niz wszystkie dotad przeanalizowane
aspekty czy formy milosci. Polega ona na oddaniu swojej wlasnej osoby. Istotg mitosci
oblubienczej jest oddanie siebie, swojego ,,ja”. Stanowi to cos innego i zarazem co$ wiecej
niz upodobanie, pozadanie, a nawet niz zyczliwo$¢. Te wszystkie formy wychodzenia
w kierunku drugiej osoby pod katem dobra nie siegaja tak daleko jak milo$¢ oblubien-
cza. Czyms$ wiecej jest ,daé siebie” anizeli tylko ,,chcie¢ dobra”, cho¢by nawet przez to
drugie ,,ja” stawalo si¢ jakby moim wlasnym, jak w przyjazni. Milos¢ oblubiencza jest
czyms$ innym i czyms$ wiecej niz wszystkie przeanalizowane dotad formy miloéci zaréw-
no od strony indywidualnego podmiotu, od strony osoby, ktdra kocha, jak i od strony
facznosci miedzy-osobowej, ktdrg milos¢ wytwarza. Kiedy milos¢ oblubiencza wejdzie
w te relacje miedzy-osobowa, wowczas powstaje co$ innego niz przyjazi, mianowicie
wzajemne oddanie 0s6b™.

To istnienie realnej, trwalej wspolnoty pomiedzy dwojgiem ludzi jest dla
Wojtyly warunkiem wiasciwego funkcjonowania szerszych wspolnot: rodziny,
spoleczenstwa, $wiata. Szczytowym wyrazem jej znaczenia, stanie si¢ zdanie
zapisane w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Soboru Watykanskiego 11, do ktorej stworzenia swoj wktad mial biskup Woj-
tyla: ,,czlowiek bedac jedynym na ziemi stworzeniem, ktérego Bog chcial
dla niego samego, nie moze odnalez¢ si¢ w pelni inaczej jak tylko poprzez

bezinteresowny dar z siebie samego™*°.

2. Por. MO, s. 70-75.
13 Por. MO, 8. 75-77.
* Por. MO, s. 77-78.
MO, s. 88.
16 Gs 24.
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Jak mozliwe jest jednak uczynienie z siebie catkowitego daru, jesli istotg
osoby jest jej nieprzekazywalnos¢ (,incommunicabilitas”)'’? Wojtyta wska-
zuje, ze ze wzgledu na ekstatyczny charakter ludzkiej milosci doswiadczamy
w niej pewnego paradoksu. Stajac si¢ darem dla innych, podmiot odkrywa
przed drugim swoje wnetrze, tajemne przestrzenie swojej duchowosci; nigdy
jednak nie moze zrobi¢ tego do konca, calkowicie. Cztowiek ostatecznie jest
tajemnica, takze dla siebie samego.

Zgoda na ten znany z Ewangelii paradoks wymaga podmiotowej decyzji,
ktéra moze by¢ podjeta wylacznie wobec innego podmiotu. Inaczej, takze
w malzenskiej relacji, moze pojawi¢ si¢ obcos$¢, wynikajagca z przedmioto-
wego traktowania drugiej osoby. Jednym z wazniejszych probleméw etyki
seksualnej, co bedzie powracajacym motywem w refleksji Karola Wojtyty —
Jana Pawtla 11, jest wlasnie traktowanie drugiego jak przedmiotu, srodka do
osiggnigcia swojej przyjemnosci. W tym sensie takze wspotzycie ze swoim
wspolmalzonkiem/wspdtmatzonkg moze by¢ zachowaniem moralnie niego-
dziwym, ktére nie jest nakierowane na budowanie wigzi, a wrecz jej zaprzecza.

2. Dojrzala mysl Karola Wojtyly: podmiot, uczestnictwo i wspolnota

Doswiadczenie przygotowania mtodych 0séb do sakramentu matzenstwa
to jedna z drdg, na ktérej Wojtyta potwierdza znaczenie metody fenomenolo-
gicznej dla refleksji o czlowieku. Cztowiek jako osoba daje si¢ pozna¢ drugiemu
poprzez swoje czyny. Jednak chociaz odstania si¢ on w swoim dziafaniu, a jego
podstawowg dyspozycja jest wchodzenie w relacje, nie oznacza to prymatu
tego, co zewnetrzne. Dopiero dzialanie prawdziwie podmiotowe jest dziala-
niem prawdziwie ludzkim. Powolanie do relacji i tworzenia wspdlnoty jest
zwigzane z licznymi trudnosciami, ktére wyrazaja sie w wielu wspolczesnych
bledach antropologicznych, majacych zasadniczo u podstaw wspomniany
metodologiczny blad Kartezjusza.

Kluczowym pytaniem jest tutaj kwestia, co odpowiada za to, ze czlowiek,
dziatajac wspoélnie z innymi, moze realizowac si¢ jako osoba? Innymi stowy;,

7 To metafizyczne pojecie zawiera przekonanie, ze istota cztowieka - to, co jest podstawa
jego osoby jako odrebnego podmiotu, zawsze pozostaje wylaczng i niezbywalng wlasnosciag
tego podmiotu. Wyjasniajac to w sposob teologiczny, mozna powiedzieé, ze Bog stwarza-
jac cztowieka czyni go istotg wyjatkows, jedyng w swoim rodzaju, co zawiera sie wiasnie
w chrzescijanskim rozumieniu osoby. Por. Mo, s. 23-26, oraz 0oC, s. 153-154.



218 Karol Wojtyta - Jan Pawel II o cztowieku

jakie wlasciwosci musi mie¢ czyn spetniany z innymi, aby nadal realizowat
swa personalistyczng warto$¢, czyli prowadzit do spelnienia si¢ czlowieka jako
osoby?'® Pomocna w odpowiedzi na te pytania staje sie koncepcja uczestnic-
twa, definiujgca wlasciwosci wspdlnego dzialania, ktére nadal pozostaje dzia-
taniem podmiotowym. W taki sposoéb relacje czlowieka nie sg czyms wobec
niego zewnetrznym, ale sg zakorzenione w jego podmiotowosci. Dlatego tez
uczestnictwo nie jest tylko realizacjg wspolnego dzialania, ale rzeczywistym
odbiciem spotecznej natury czlowieka'®. Zdaniem Wojtyly, nie mozna za-
pomnie¢, ze ,,czyny, ktdre czlowiek spetnia jako czlonek réznorodnych spo-
teczenstw, spotecznosci czy wspolnot, s3 [...] réwnoczesnie czynami osoby.
Ich charakter spoteczny czy wspodlnotowy zakorzeniony jest w charakterze
osobowym, a nie na odwro6t™?°.

Uczestnictwo ma nie tylko charakter dobrowolnego zaangazowania, ale
tez wymiar obligatoryjny, normatywny:

kazdy powinien si¢ zdobywa¢ na takie uczestnictwo, ktére w dziataniu wspoélnie
z innymi pozwoli mu zrealizowa¢ warto$¢ personalistyczng wlasnego czynu, z drugiej
strony wszelka wspdlnota dziatania czy tez wszelkie wspolne wspoétdziatanie winny
ksztattowac sie w taki sposdb, aby osoba znajdujaca si¢ w ich orbicie mogta przez uczest-
nictwo urzeczywistnia¢ siebie®'.

Uczestnictwo ma wigc podwdjnie zobowigzujgcy charakter. Kazdy czto-
wiek powinien bra¢ udzial w zyciu spotecznym, poniewaz tylko tak moze
sie spelni¢ jako osoba. Takze kazde spoleczenstwo powinno zabiegac o taka
organizacje wspdlnoty, aby umozliwi¢ kazdemu ze swoich czlonkéw osobowg
realizacje siebie®’.

Aby lepiej wyjasnic¢ znaczenie koncepcji uczestnictwa, Wojtyla omawia
zwigzane z nim nieprawidlowe rozumienie relacji osoba - spoteczenstwo?.
Pierwszym przykladem jest indywidualizm, czyli podporzadkowanie dobra
wspolnego dobru jednostki. Jego przeciwienstwem jest totalizm, catkowi-
cie podporzadkowujgcy dobro osoby dobru wspdlnemu®*. Na tej podstawie

' Por. o¢, s. 309.

Por. M. Pokrywka, Osoba, uczestnictwo, wspdlnota, Lublin 2000, s. 78-79.
* oc,s. 304.

' oc,s. 312.

** Por. J. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 118-119.

Wiecej na ten temat mozna przeczytaé takze w rozdziale ,,Solidarno$¢”.
* oc,s. 313.
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mozna wyr6zni¢ dwie grupy postaw jednostki wobec wspdlnoty: postawy
autentyczne i nieautentyczne®. Do tych pierwszych, ujawniajacych wlasciwg
relacje do dobra wspdlnego oraz bedacych wyrazem woli budowania wspdl-
noty, mozna zaliczy¢ solidarno$¢ i sprzeciw. Ich przeciwienstwo stanowig
konformizm (udawana jedno$¢) oraz unik (ucieczka od zaangazowania).

Szczegoélnym problemem dla realizacji uczestnictwa jest zdaniem Woj-
tyty alienacja. Jest ona przeciwienstwem przezycia drugiego czlowieka jako
osoby, jako drugiego ja*°. Wojtyta definiuje jg jako ,oslabienie czy wrecz
zniweczenie mozliwosci przezycia innego cztowieka jako drugiego ja; a przez
to jaka$ dewastacje uktadu: ja - drugi”?’. Wspotczesna filozofia odwotywata
sie do roznych zrédet alienacji, takich jak: Bog (powstanie idei rzeczywistosci
nadprzyrodzonej jako wyraz przeniesienia wlasnych wyidealizowanych pra-
gnien - Feuerbach) czy kapitalistyczne stosunki produkeji (Marks). U socjo-
logéw: Emila Durkheima czy Roberta Mertona, alienacja bedzie prowadzila
do spolecznych anomii (grecki zrédlostéw a-nomos oznacza bez-prawie, czyli
stan spotecznego chaosu, braku jednoznacznych norm).

Waznym wkladem Wojtyly w rozumienie tego zagadnienia, wydaje sie
zaakcentowanie, ze prawdziwie alienujace skutki majg swoje zrédlo w re-
lacjach osoby do osoby: ,alienacja, zgodnie z etymologicznym korzeniem
tego stowa (w jezyku lacinskim alienus to cudzy, obcy), jest patrzeniem na
drugiego cztowieka nie jako na drugie «ja», ale jako na innego obcego™?®.
Podstawg wszelkiej alienacji jest zawsze cztowiek. Jak zauwaza nasz autor: ,,ko-
rzen alienacji cztowieka przez cztowieka tkwi w zapoznaniu czy zaniedbaniu
tej glebi uczestnictwa, na jaka wskazuje rzeczownik «blizni» oraz zwigzane
z nim przyporzadkowanie wzajemne ludzi w samym czlowieczenstwie jako
zasada najgtebszej wspdlnoty”.

Filozoficzne rozwazania i ich duszpasterski kontekst nie wyczerpuja bo-
gactwa mysli Karola Wojtyly - Jana Pawla 11 w dziedzinie refleksji o wspdlno-
cie. Pojecie to zostaje odniesione takze do rzeczywistosci Kosciota, zyskujac
swojg nadprzyrodzong interpretacje. Kluczowy jest tu facinski termin com-
munio, ktory pojawia sie w dokumentach Soboru Watykanskiego 11, zwtaszcza

* 0c,s. 322-329.

*% 0c,s. 332-335.

*7 K. Wojtyta, Uczestnictwo czy alienacja, w: K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia,
dz. cyt., s. 456.

8. Kupczak, W strong wolnosci, dz. cyt., s. 121.

* 0c,s. 334.
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w kontekscie refleksji Kosciota o samym sobie**. Obok wielu klasycznych
okreslen, akcentujacych raczej hierarchiczng strukture Kosciotfa i jego wymiar
instytucjonalny, ojcowie soborowi przywotali z tradycji biblijnej i starozytnej
takze takie obrazy Kosciota, ktore wigkszy akcent kfadly na jedno$¢ w rézno-
rodnosci. Wspdlne powolanie do §wigtosci, realizowane na réznych drogach,
zostalo odniesione do Pawlowego obrazu ciata. Chrystus jest Panem, czyli
Glowg Ciala - Ko$ciota, swojej Oblubienicy (por. Ef 5). W ten sposéb Kosciot
opisywany jest mniej w kategoriach socjologicznych, a bardziej w tym, co
wyroéznia go sposrdd ludzkich spotecznosci.

Jako komentarz do dzieta Soboru biskup Karol Wojtyta, jego aktywny
uczestnik, publikuje ksigzke U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vati-
canum I11. Wydana w 1972 roku, siedem lat po zakonczeniu Soboru, miala
przyblizy¢ polskiemu czytelnikowi teologie soborowg oraz stanowi¢ przy-
gotowanie do Synodu Archidiecezji Krakowskiej. Synod ten mial za zadanie
praktycznie i lokalnie wdrozy¢ zasady sformutowane na poziomie Kosciofa
powszechnego.

Wspomniany termin communio stuzy w tekstach soborowych przede
wszystkim do opisania specyficznej jednosci wewnatrz Kosciota: ,,caly Kosciot
okazuje si¢ jako lud zjednoczony jednoécia Ojca i Syna, i Ducha Swietego™?".
Wojtyta komentujac ten fragment, pisze:

rzeczywisto$¢ Chrystusowego odkupienia trwa w Kosciele, to znaczy w ludziach,
ktérzy dzieki wewnetrznemu i skutecznemu dziataniu Ducha Swigtego zrastaja sie w je-
den Lud. Jedno$¢, jaka Lud ten stanowi, jest jednoscia ludzi zespolonych w duchowej
wspolnocie, ale tre$¢ i zasada wspolnoty tego Ludu jest Boza®>.

Ta jedno$¢ realizuje si¢ nie tylko w rzeczywistosci eklezjalnej, ale jest
takze mozliwa jako ,,communio personarum” (komunia oséb), zwlaszcza
w malzenstwie (milosci oblubienczej). Wszyscy ludzie, stworzeni na obraz
i podobienstwo Boze, wyposazeni sa w zdolno$¢ bycia darem dla innych i two-

%% Chociaz termin ten jest wyraznie obecny w tekstach soborowych, jest stabo widoczny
w pierwszych posoborowych probach wdrazania reform. Swoistg kariere zrobit dopiero za
sprawg Jana Pawla 11, ktory w 1985 roku zwolal nadzwyczajny synod biskupdw, zorganizowany
z okazji dwudziestej rocznicy zakonczenia obrad Vaticanum 11. To wlasnie w dokumentach
tego synodu, ale takze w teologicznej refleksji nim inspirowanej zostaje odkryte bogactwo
soborowego terminu ,,communio”. Por. J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 216.

*1 Sobor Watykanski 11, Konstytucja dogmatyczna o Koéciele Lumen gentium, 4.

2 uro, s. 79.
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rzenia prawdziwej wspdlnoty na wzér tej najdoskonalszej, Swietej Trojcy™.
W tej catkowitos$ci wzajemnego oddania Oséb trzeba szukaé wyjasnienia
cytowanego juz soborowego zdania o uczynieniu daru z siebie. Bycie darem
ma swojg okreslong logike. Dla czlowieka stanie si¢ darem dla innych wymaga
najpierw zrozumienia samego siebie jako daru. Wypltywa to z poczucia bycia
stworzeniem, ktodre jest przez Boga chciane i obdarzone miloscig. Warunkiem
catkowitosci daru w relacji miedzyludzkiej jest uznanie, ze samemu takze
otrzymalo si¢ wszystko. Takiego bogactwa nie mozna jednak zatrzymac, ale
trzeba je pomnazac i przekazywac. Stuzy to zaréwno autentycznemu budo-
waniu wspdlnoty, jak i samemu obdarowujgcemu’*.

Rozumienie siebie jako daru pozwala bardziej zewnetrzy termin ,,wspol-
nota” zastgpi¢ wspomnianym okresleniem ,,communio”. Taki tez sposob ro-
zumienia wnetrza Tréjcy Swietej mozna odnalez¢é w niektérych modelach
teologicznych. Osoby Boskie wspdtprzebywaja u siebie, wspotprzenikaja sie,
jak mowi teologia wschodnia, znajdujac si¢ nieustannie w dynamice udziela-
nia sie sobie nawzajem. Taki opis wydaje si¢ oddawa¢ aktywno$¢ daru lepiej
niz zachodnie myslenia o relacjachjako stosunku osoby do osoby bardziej
zewngetrznego.

3. Jan Pawel 11: spoleczne znaczenie uczestnictwa

Jan Pawet 11 kontynuuje rozwazania o spotecznej naturze cztowieka, wy-
korzystujac swoje wczesniejsze refleksje oraz przenoszac je na poziom kon-
kretnych pastoralnych wyzwan. Podejmuje przy tym twierdzenia wlasciwe
katolickiej nauce spotecznej, podkreslajac, ze takie wspolnoty, jak rodzina,
ale takze nardd i ojczyzna sg nie do zastgpienia. Z tego powodu zaliczane s3
do wspdlnot naturalnych, ktérych istnienie jest potwierdzeniem spofeczne-
go charakteru natury czlowieka. Kazde spoleczenstwo tworzy si¢ wtasnie
przez rodzine®®. Mozemy popatrze¢ na cale nauczanie papieskie, dotyczace
malzenstwa i rodziny, jako na prébe pokazania, ze relacje spoteczne muszg
by¢ oparte na wlasciwym rozumieniu uczestnictwa. Jego szkola sa najpierw

** Por. Gs 24. Wiecej na temat papieskiego rozumienia teologii obrazu Bozego w czto-
wieku mozna przeczyta¢ w: J. Kupczak, Dar i komunia, dz. cyt., s. 199-240.

** Temat wlaczenia cztowieka i ludzkich relacji w dynamike wzajemnego daru powrdci
w papieskich katechezach o teologii ciata.

*> Por. Jan Pawet 11, Pamigé i tozsamosé, dz. cyt., s. 73.
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wlasnie malzenstwo i rodzina jako pierwsze miejsce budowania relacji miedzy
osobami. To wlasnie rodzina jest pierwszym $rodowiskiem osobotworczym,
gdzie ksztaltujg si¢ podstawowe wiezi. W tych relacjach cztowiek uczy si¢
przyjazni, odpowiedzialnosci, solidarnosci, aby pdzniej przenie$¢ te umie-
jetnosci do zycia spotecznego.

Na poziomie makrospotecznym Koscidl nie proponuje jednego wlasciwe-
go modelu relacji spotecznych. Przedstawia raczej ocene zgodnosci réznych
modeli z Ewangelig i wynikajaca z niej prawda o czlowieku. Nie moga nie
spotkac¢ sie z krytyka skrajne modele, absolutyzujace zaréwno wspoélnote
(socjalizm), jak i jednostke (indywidualizm i skrajny liberalizm). Nie spoty-
kaja sie one z aprobata Kosciola przede wszystkim ze wzgledu na swoje bledy
antropologiczne, dopiero wtérnie powodujace nieprawidlowosci polityczne
czy gospodarcze®.

Poza przytaczang juz krytyka antropologii, ktdra z alienacji uczynita swoje
kluczowe pojecie, podobne uzasadnienie krytyki socjalizmu mozna odnalez¢é
w encyklice Centesimus annus®’. Jak pisze Jan Pawel 11:

podstawowy blad socjalizmu ma charakter antropologiczny. Rozpatruje on bo-
wiem pojedynczego czlowieka jako zwykly element i czastke organizmu spotecznego,
tak ze dobro jednostki zostaje catkowicie podporzadkowane dziataniu mechanizmu
ekonomiczno-spolecznego; z drugiej strony utrzymuje on, ze dobro jednostki mozna
urzeczywistni¢, nie uwzgledniajac jej samodzielnego wyboru i niezaleznie od przyje-
cia przez nia w sposdb indywidualny i wylaczny odpowiedzialnosci za dobro czy zto.
Czlowiek zostaje w ten sposob utozsamiony z pewnym zespolem relacji spotecznych,
a jednoczesnie zanika pojecie osoby jako samodzielnego podmiotu decyzji moralnych,
ktory podejmujac je, tworzy porzadek spoleczny. Skutkiem tej btednej koncepcji osoby
jest deformacja prawa, ktore okreéla zakres wolnosci cztowieka, a takze sprzeciw wobec
wlasnosci prywatnej. Czlowiek bowiem, pozbawiony wszystkiego, co mogtby nazwac
swoim oraz mozliwo$ci zarabiania na Zycie dzieki wlasnej przedsiebiorczosci, staje sie
zalezny od machiny spotecznej i od tych, ktérzy sprawujg nad nig kontrole, co utrudnia
mu znacznie zrozumienie swej godnosci jako osoby i zamyka droge do tworzenia au-

*¢ Mozna o tym przeczytaé takze w rozdziale ,,Praca”.

%7 Centesimus annus to ostatnia z trzech encyklik spotecznych Jana Pawta 11. Zostata
opublikowana 1 maja 1991 roku z okazji setnej rocznicy ogloszenia przez papieza Leona X111
pierwszej w historii Kosciota encykliki spotecznej Rerum novarum.
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tentycznej ludzkiej wspdlnoty. Z chrzedcijanskiej koncepcji osoby wyplywa natomiast
w sposdb konieczny wlasciwa wizja spoteczenstwa®®.

To, co niszczy osobe, wtérnie niszczy takze struktury spoteczne: rodzine,
wspoélnote narodows, panstwo. Dlatego naprawianie systemoéw spolecznych
powinno odbywac si¢ poprzez przyjecie wlasciwej antropologii, w ktérej czlo-
wiek ma niezbywalng godnos$¢ osoby.

Druga skrajno$¢ modelu spolecznego wyraza sie w liberalizmie, ktdry
traci odniesienie do obiektywnych zrédel prawa®®. Kartezjaniski duch, umoc-
niony przez o§wieceniowg wiare w rozum, promuje spoteczny indywidualizm,
faworyzujac jednostkowe dzialania wraz z ich subiektywnymi motywacja-
mi*’. Motywacja dzialania przestaje by¢ osoba ze wzgledu na swojg godnos¢.
Dzialanie oparte jest raczej na indywidualnym wyborze, podyktowanym
aktualnymi spolecznymi preferencjami. To liberalne spoteczenstwo kreuje
praktyke podejmowania wyboréw w oparciu o uzyteczno$¢ (utylitaryzm)
czy przyjemnos¢ (hedonizm).

Taka tendencj¢ mozna dostrzec np. w skrajnym kapitalizmie, zwlaszcza
w okresie jego powstawania. To wlasnie sprowadzenie cztowieka — robotni-
ka — do poziomu nieosobowych mocy wytworczych oraz postawienie go na
réwni z kapitalem i innymi materialnymi srodkami doprowadzito pod koniec
x1x wieku do pierwszych papieskich interwencji spotecznych. W globalizu-
jacym sie spoleczenstwie te pokusy wykorzystania cztowieka nie zanikaja,
zmieniajg jedynie swoje formy wyzysku.

Celem katolickiej nauki spolecznej nie jest wskazanie trzeciej drogi, ktora
przebiegalaby pomiedzy socjalizmem a liberalizmem. Chodzi raczej o przy-
pomnienie fundamentalnych zasad budowania spoleczenstwa. Nie mozna
zbudowa¢ poprawnie dzialajacych instytucji, takich jak panstwo czy rynek,
jesli nie respektuje si¢ podstawowego, uprzedniego znaczenia osoby, rodziny
i narodu. Spoleczne relacje nie powinny dawa¢ ztudzenia, ze panstwo jest je-
dyng przestrzenia realizacji spolecznej natury czlowieka; nie moga by¢ takze
ograniczane do napiecia pomiedzy panstwem a rynkiem*'. Stuszne jest raczej
istnienie réznorodnych instytucji, ktére — nie odbierajac cztowiekowi jego
autonomii — realizujg jego potrzeby i interesy.

CA 13.

Por. ca 7.

% Por. M. Pokrywka, Osoba, uczestnictwo, dz. cyt., s. 136-140.
*' Por. ca 13149.
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