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Kosciot w Swiecie.
Perspektywy zaangazowania
chrzescijanskiego Swieckich

Hans Urs von Balthasar, wnikliwy obserwator zycia chrzescijanskie-
go, zauwazyl: ,Dzisiaj wyrazniej niz kiedykolwiek musi by¢ gloszo-
na nierozdzielnos¢ tego, co koscielne, od tego, co osobiste™. Liczne
przejawy wspolczesnego zycia wiernych s naznaczone pewnym de-
maskowanym w tym stwierdzeniu dualizmem, ktéry sprawia, ze Ko-
$ciol pozostaje czyms jakby ,,obok” wierzacych, szczegolnie swieckich.
Papiez Pius XII mowil wyjatkowo trafnie: ,,Przez nich [$§wieckich]
Koscidt jest zywotng zasadg spotecznosci ludzkiej. Dlatego oni,
szczegolnie oni, powinni mie¢ coraz jasniejsza $wiadomo$¢ nie tyl-
ko tego, ze nalezg do Kosciota, ale ze sg Ko$ciolem”2. Autentyczno$é
zycia chrzescijanskiego domaga si¢ nieustannego i ciggle glebszego
jego ,,uko$cielniania’, to znaczy dazenia do tego, by Kosciol wnikat

1 H. U. von Balthasar, Wiericzysz rok darami swojej dobroci, przet. E. Marszat, J. Za-
krzewski, Krakow 1999, s. 22.

2 Pius XII, Allocutio La elevatezza (20.02.1946), ,Acta Apostolicae Sedis” 38 (1946)
s. 149 (ttum. wiasne autora).
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w dusze wiernych. Jest to sprawa wazna przede wszystkim ze wzgle-
du na kluczowg kwesti¢ zbawienia, ktoére urzeczywistnia si¢ przez
Koscidl i przez glebsze stawanie sie Kosciotlem. W bulli kanoniza-
cyjnej $w. Klary Clara claris praeclara, promulgowanej przez papie-
za Aleksandra IV w 1255 roku, zostalo powiedziane o tej wielkiej
swietej: ,Virgo ecclesia facta” — ,,dziewica, ktdra stala si¢ Kosciotem”
Powinien to by¢ ideal kazdego chrzescijanina - stac si¢ Kosciotem.

Podjeta tutaj refleksja nad obecnoscia Koéciota w $wiecie zmie-
rza do pokazania, w jaki sposdb $wieccy przez zaangazowanie opar-
te na wierze i Ewangelii moga i powinni wyrazac eklezjalnos¢ swojej
wiary i pelnionej misji skoncentrowanej na rzeczywisto$ci doczesnej,
w niej stajac sie Kosciolem.

Odnowione relacje miedzy Kosciotem
i wspolnotg polityczng

Dokumenty Soboru Watykanskiego II oraz nauczanie posoborowe
w Kosciele ponad wszelka watpliwo$¢ podkreslaja, ze relacje migdzy
Kosciotem i wspdlnotg polityczna nie ograniczajg si¢ wylacznie do
sfery prawno-instytucjonalnej, ale wyraznie ja przekraczaja, nabie-
rajac powszechnego znaczenia. Juz konstytucja soborowa Gaudium
et spes wyraznie rozrdznia droge oficjalna i hierarchiczng w relacjach
Kosciota ze $wiatem oraz droge osobistg i poniekad prywatna, cha-
rakteryzujacg si¢ poszanowaniem dla zasad odpowiedzialnosci oso-
bistej, jak rowniez dla praw cywilnych i wymogdéw sumienia chrzes-
cijaniskiego. Czytamy w tym waznym dokumencie ko$cielnym:

Jest sprawg wielkiej wagi, zwlaszcza tam, gdzie chodzi o spole-
czenstwo pluralistyczne, aby nastepowata prawidtowa ocena re-
lacji pomigedzy wspodlnota polityczng a Kosciolem i aby dokony-
wane bylo jasne rozréznienie pomiedzy tym, co chrzescijanie,
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czy to indywidualnie, czy stowarzyszeni, kierujac si¢ chrzesci-
janskim sumieniem, czynig we wlasnym imieniu jako obywatele,
a tym, co czynig w imieniu Ko$ciota wraz ze swoimi pasterzami?®.

Nie bedzie wiec przesada, jesli powiemy, ze po Soborze Waty-
kanskim II ulegly glebokiej zmianie sfery wzajemnego oddziatywa-
nia, a tym samym takze konkretne relacje miedzy Kosciotem i §wia-
tem. Trzeba je przede wszystkim rozpatrywac jako relacje zachodzace
na podstawowym poziomie miedzyludzkim, jako relacje nieformal-
ne miedzy cztonkami nowego Ludu Bozego i narodami ziemi. Tylko
drugorzednie powinny by¢ one rozpatrywane jako ,,relacje na szczy-
cie’, to znaczy miedzy instytucjg koscielng i instytucjami polityczny-
mi, jako ,,miejsce” porozumien osigganych miedzy dwoma typami
wladzy, na przykfad za posrednictwem konkordatow.

Osobiste i prywatne dzialanie wiernych, pojedynczych lub sto-
warzyszonych, w ramach spotecznosci cywilnej, ktére Sobér Waty-
kanski IT nazywa wprost misjg eklezjalng i apostolatem, jest na pewno
innym sposobem nawigzywania relacji Ko$ciola ze $wiatem, a wigc
i z wspdlnotg polityczng. Co wigcej, jest to najwlasciwszy i najodpo-
wiedniejszy sposdb wchodzenia Kosciota w $wiat, oparty na okre-
slonych zasadach, ale naznaczonych dynamizmem osobowym w ich
praktycznym zastosowaniu®.

Droga Swieckich do udziatu w misji Kosciota

»-Duo sunt genera christianorum” - ta syntetyczna wypowiedz, przypi-
sywana $w. Hieronimowi (ok. 347-420), przyjeta potem przez Gracjana

3 Por. Soboér Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o KosSciele w Swiecie wspét-
czesnym Gaudium et spes [dalej: KDK], 76.

4 Por. J. Krélikowski, Kosciét i swiat. Wzajemne relacje w perspektywie Il Soboru
Watykaniskiego, ,Sympozjum” 20 (2016) nr 1, s. 27-44.
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w jego Decretum (1140), wywarta bardzo gleboki wplyw na instytucje
koscielne i na prawo kanoniczne, ale przede wszystkim na mentalnos¢
koscielng®. Po Soborze Watykanskim II bardzo czesto przywotuje sie
ten tekst, aby pokaza¢ niemal kopernikanski zwrot, jaki dokonal si¢ za
sprawg debaty soborowej i wypowiedzi Soboru na temat $wieckich i ich
funkcji w Kosciele. Trzeba oczywiscie pamieta¢, ze radykalne przeciw-
stawienia, zbyt jednoznaczne, miedzy epokami, mentalnosciami, szko-
fami teologicznymi i koncepcjami prawnymi, podkreslanie takiego czy
innego sformulowania w prawie pozytywnym Kosciota bez wprowa-
dzania réwnocze$nie koniecznych zastrzezen, bez adekwatnego ocenie-
nia wszystkich jego elementéw, aby uwypukli¢, ze Soboér Watykanski I1
wprowadza w tej dziedzinie glebokie innowacje, jest na pewno brakiem
metodologicznym - chociaz jest w pelni zgodne z tradycja.

Jest jednak jasne, ze wlaczenie przytoczonego starozytnego zda-
nia do dzieta Gracjana wyznacza bardzo jasno moment radykalizo-
wania si¢, w klasycznej kanonistyce, rozréznienia miedzy duchow-
nymi i §wieckimi, a zarazem zapoczatkowuje proces ,,klerykalizacji”
w spotecznosci koscielnej tamtego czasu. Jest jednak jeszcze co$. To
wiaczenie moglo zarazem stac si¢ przyczyng przyspieszenia i prze-
dluzenia w czasie tego procesu, przynajmniej w takiej mierze, w ja-
kiej Dekret Gracjana zostal wlaczony do Corpus Iuris Canonici (1580).
Z jednej wiec strony fakt ten polaczyl w pewng calos¢ zrédla prawa
pozytywnego Kosciota az do kodyfikacji z 1917 roku, a z drugiej sta-
je sie podstawowym tekstem studiow uniwersyteckich, przyczynia-
jac si¢ niewatpliwie do formowania si¢ pewnej mentalnosci, kultury,
okreslonych kategorii w ramach doktryny kanonistycznej, a w sen-
sie ogolniejszym — takze kultury koscielne;.

W $wietle przytoczonego zdania chrzescijanie dzielg si¢ na dwie
kategorie. Do pierwszej nalezg zaréwno ci, ktérzy sg przeznaczeni do

5 Por.R. Naz, Laigues, w: Dictionnaire de droit canonique, ed. R. Naz, t. 7, Paris 1957,
kol. 328-331.
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kultu Bozego, to znaczy duchowni, jak i ci, ktorzy staraja si¢ ulep-
sza¢ swoje obyczaje za posrednictwem wyboru okreslonego stanu
zycia, czyli zakonnicy. Druga kategorie stanowig natomiast $§wieccy.
Odzwierciedleniem tej struktury jest wyrazny podziatl Kosciota na
»hauczajacy i nauczany’, ktéry utrzymywat sie do poczatku XX wie-
ku, o czym $wiadczy chocby katechizm $w. Piusa X©. Konsekwencja
tego podziatu jest wizja §wieckiego jako ,,podporzadkowanego” naj-
pierw biskupowi, a potem proboszczowi. Czytamy wiec we wspo-
mnianym katechizmie o relacji $wieckiego w stosunku do biskupa:
»Darzy¢ swego biskupa szacunkiem, miloscia i czcig, okazywaé¢ mu
postuszenstwo we wszystkich sprawach, ktére dotycza troski duszpa-
sterskiej i duchowego zarzadu diecezjg””. A w relacji do proboszcza:
~Wierni powinni zachowywac¢ jedno$¢ ze swym proboszczem, win-
ni by¢ mu postuszni, okazywa¢ szacunek i poddanie we wszystkich
sprawach dotyczacych duszpasterstwa parafialnego”®. Nie wchodzac
w szczegély, na pewno nalezy zauwazy¢, ze Swieckim nie przyznaje
sie w tym ujeciu zadnej misji wlasnej, w ktorej mogtaby sie wyrazi¢
na poziomie osobistym ich tozsamos¢ eklezjalna.

Byla juz mowa o szerokim zakresie wpltywu przytoczonego wyzej
zdania zaréwno na dzieje prawa kanonicznego, jak i na caty Kosciot.
Trzeba wigc podkresli¢, ze nie tylko reprezentuje ono okreslong kon-
cepcje ,hierarchologiczng” lub ,klerykalng” Kociota, to znaczy jest
wyrazem eklezjologii troszczacej si¢ o ukazanie i obronienie charak-
teru Kosciota jako societas inaequalis, lecz takze odzwierciedla $cisle
okreslong hierarchie wartosci. Widac to przede wszystkim w tym, ze
kondycja $wiecka jest przedstawiana jako powiazana ze stabo$ciami
ludzkimi, a w kazdym razie nie jest kondycja, ktéra wprost powinien
akceptowa¢ chrzescijanin i nig si¢ chlubi¢. To wyswieceni, przede

6 Por. Katechizm sw. Piusa X. Vademecum katolika, ttum. M. Karas, Sandomierz 2006,
38-49 (Biblioteka Rodziny Katolickiej).

7 Katechizm sw. Piusa X. Vademecum katolika, dz. cyt., 69.

8 Katechizm sw. Piusa X. Vademecum katolika, dz. cyt., 72.
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wszystkim biskupi, reprezentuja ,,stan doskonatosci”. Cho¢ to ostat-
nie okreslenie jest w pelni uzasadnione, to jednak w jednostronnych
interpretacjach burzylo harmonijne ujmowanie relacji miedzy sta-
nami w Kosciele.

Mozna wskaza¢ wiele przyczyn, ktére przyczynily si¢ do tego, ze
przez wieki nastepowatlo utrwalenie sie takiej mentalnosci, a w kon-
sekwencji takze okreslonych zasad w dziedzinie prawa pozytyw-
nego. Mozna na przyklad wspomnie¢ o wplywie, jaki na rozroz-
nienie miedzy duchownymi i §wieckimi w okresie $redniowiecza,
w nastepstwie sporu o inwestyture, wywarlo stuszne domaganie
sie wolnosci Kosciola (libertas Ecclesiae) od wladzy cywilnej. Bylo
to dazenie calkowicie uprawnione, ale nieszczesliwie doprowadzito
ono do stopniowego utozsamienia Ko$ciola z ,,klasg” duchownych,
a wladze polityczng zwigzato ze $wieckimi, co w konsekwencji bu-
dzilo przekonanie, ze zapewnienie wolnosci Kosciota dokonuje si¢
poprzez stopniowa marginalizacje swieckich, takze w ramach po-
rzadku kanonicznego. Przyczyniala si¢ do tego funkcjonujgca wow-
czas wizja, mieszajaca ze soba porzadek kanoniczny i porzadek cy-
wilny, ktore teoretycznie byly rozdzielone, ale fatalnie nakladaty sie
na siebie w tej rzeczywistosci polityczno-religijnej, ktdra stanowila
sredniowieczna res publica gentium christianorum. Moéwiac o epo-
ce nowozytnej, mozna wspomnie¢ takze o racjach, ktére doprowa-
dzily Sobor Trydencki do zajecia si¢ prawie wylgcznie duchowien-
stwem: wplynela na to pilna potrzeba przeciwstawienia si¢ tezom
luteranskim, ktéra miafa na celu przywrécenie dyscypliny kosciel-
nej oraz odnowienie potwierdzenia instytucjonalnego i hierarchicz-
nego charakteru Kosciola, a takze umocnienia jego funkcji admi-
nistrowania $srodkami faski. Jest jasne, ze Sobor Trydencki wywart
decydujacy wplyw na pdzniejszg legislacje kanoniczng, facznie z ko-
deksem z 1917 roku.

Mozna w skrécie powiedzie¢, ze wlasciwie od poczatkow istnie-
nia Kosciota juz od IV wieku, ale w zasadzie od $redniowiecza, na-
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stepuje proces stopniowego radykalizowania si¢ rozréznienia mig-
dzy duchownymi i $wieckimi oraz pojawiaja si¢ restrykcje dotyczace
mozliwosci dziatania $wieckich w Kosciele nie tylko w odniesieniu
do funkcji $cisle zwigzanych z urzedem pasterskim, lecz takze w od-
niesieniu do funkgji, ktore nie wigza si¢ wprost z tym urzedem, jak
na przyklad administrowanie dobrami koscielnymi. Sobor Trydencki
afirmuje i dalej poglebia wspomniane rozrdéznienie, obowiazujace do
Soboru Watykanskiego II, ktory — zachowujac nienaruszalng zasade
hierarchicznej struktury Kosciota — wyraznie je tagodzi, gdy oglasza
zasade podstawowej lub radykalnej réwnosci wszystkich ochrzczo-
nych w nowym Ludzie Bozym, przyjeta potem w Kodeksie prawa ka-
nonicznego®.

Jednak juz Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku uwzgledniat
ten punkt widzenia. Nie ulega watpliwosci, ze byla to odpowiedz na
bardzo okreslong eklezjologie, ktéra nazwalismy juz ,klerykalng’,
a ktora z uzasadnionych i zrozumiatych racji historycznych zmie-
rzala do uwypuklenia Kosciota jako instytucji uporzadkowanej hie-
rarchicznie, a nie jako wspdlnoty wiernych. Taka ,,zawezona” ekle-
zjologia byta widoczna w traktatach teologicznych, a na tym gruncie
znajdowala uzasadnienie pozytywna legislacja kanoniczna w okre-
slonym momencie historycznym. Odpowiadala ona stusznie i trafnie
na okreslone bledy, ktdre pojawily si¢ po reformacji i kwestionowa-
ty strukture hierarchiczng oraz charakter instytucjonalny Kosciota.
Te btedy, uwarunkowane religijnie i kulturowo, to przede wszystkim
gallikanizm, liberalizm i modernizm.

Sobdr Watykanski II byt soborem w najwyzszym stopniu eklezjo-
logicznym, dlatego tez w odnowionym duchu spojrzal na $wieckich
dokonal zdecydowanego poglebienia doktryny dotyczacej Kosciota,
ktora wyszla poza wizje hierarchiczno-jurydyczng Kosciota jako in-
stytucji, jak rowniez poza wizje charyzmatyczno-duchowg Kosciota

9 Kodeks prawa kanonicznego [dalej: KPK], kan. 208.



242 Ks. dr hab. Janusz Krélikowski, prof. UPJPII

jako Ciala mistycznego. Zostalo przede wszystkim rozwiniete po-
jecie Kosciota jako nowego Ludu Bozego - ludu, ktérego przewaza-
jaca czes¢ stanowia $wieccy, wyznaczajac w ten sposob nowe ramy
eklezjologii w ogole.

Nie bedziemy tutaj wchodzi¢ w kwestie dotyczace specyfiki ca-
tej eklezjologii soborowej, ktora wciaz jeszcze czeka na calos$ciowe
opracowanie, ani zajmowac si¢ ewolucjg wspolczesnej teologii doty-
czacej $wieckich™. Wystarczy przypomnieé niektdre elementy na-
uczania soborowego, majace szczegdlne znaczenie dla naszej reflek-
sji. W konstytucji Lumen gentium czytamy:

Przez pojecie ,$wieccy” rozumie si¢ tutaj wszystkich wiernych,
ktérzy nie sg cztonkami stanu duchownego i stanu zakonnego
prawnie ustanowionego w Kosciele. Sa to wierni, ktérzy wcieleni
przez chrzest w Chrystusa, ustanowieni jako Lud Bozy, stawszy
sie na swoj sposob uczestnikami kaptanskiej, prorockiej i krolew-
skiej misji Chrystusa, sprawuja wlasciwe calemu ludowi chrzes-
cijanskiemu postannictwo w Kosciele i w $wiecie™.

W dekrecie Apostolicam actuositatem czytamy natomiast:

W Kosciele istnieje réznorodnos¢ postugiwania, ale jednos¢ misji.
Apostotom i ich nastepcom zostalo powierzone przez Chrystusa
zadanie nauczania, uswigcania i kierowania w Jego imieniu i Jego
moca. Ludzie $wieccy, majacy uczestnictwo w funkeji kaptanskiej,
prorockiej i krélewskiej Chrystusa, wypelniaja natomiast swe za-
dania w postannictwie calego Ludu Bozego w Kosciele i w $wiecie.

10 Por. A. Acerbi, Due ecclesiologie. Ecclesiologia giuridica ed ecclesiologia di comu-
nione nella ,Lumen gentium”, Bologna 1975.

11 Por. G. Chantraine, Laikat. Chrzescijanie w swiecie, ttum. K. Domagalski, Warsza-
wa 1993.

12 Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium [da-
lej: LG], 31.
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Rzeczywiscie prowadza oni apostolstwo przez dzialalnos¢ skie-
rowang ku ewangelizacji i uswiecaniu ludzi oraz ku przenikaniu
i ksztaltowaniu porzadku rzeczy doczesnych zgodnie z duchem
ewangelicznym, tak by ich dziatanie w tym porzadku stanowilo
w sposob widoczny $wiadectwo o Chrystusie i stuzyto do zbawie-
nia ludzi. Skoro za$ wlasciwe jest, by ludzie $wieccy zyli w srodku
$wiata i spraw doczesnych, sa oni wezwani przez Boga, by ptonac
duchem chrzescijanskim, na ksztalt zaczynu prowadzili w $wie-
cie swoje apostolstwo .

Misja Kosciola nie utozsamia si¢ wiec z misjg hierarchii. W zada-
niu czynienia bardziej ludzka rodziny ludzkiej i jej dziejow, jak synte-
tycznie okreslil to papiez Jan Pawel IT w adhortacji Christifideles lai-
ci, ,szczegolna rola przypada w udziale katolikom $wieckim; wtasnie
«$wiecki charakter» zobowiazuje ich do tego, by przy uzyciu wlasci-
wych sobie i niezastagpionych $rodkéw ozywiali rzeczywistos¢ do-
czesng duchem chrze$cijanskim”™.

Z przytoczonych najnowszych wypowiedzi koscielnych mozna
wyprowadzi¢ kilka zasadniczych wnioskow:

- misja Kosciota nie utozsamia si¢ z misjg hierarchii;

— $wiecki jest chrzescijaninem sine addito - jest homo christianus;

- $wiecki stanowi cze$¢ Ludu Bozego;

— jest on uczestnikiem misji profetycznej, kaptanskiej i krolew-

skiej Chrystusa;

- jest on wspolodpowiedzialnie wiaczony w misje Kosciola;

— wlasciwg cechg charakterystyczna jego postugi jest $wiecki cha-

rakter, a wigc rézni si¢ ona zaréwno od $wietej postugi paste-
rzy, jak i od postugi zakonnikow;

13 Sobor Watykanski I, Dekret o apostolstwie swieckich Apostolicam actuositatem
[dalej: AA], 2.

14 Jan Pawet I, Adhortacja apostolska Christifideles laici o powotaniu i misji Swie-
ckich w Kosciele i $wiecie [dalej: CL], 36.
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- powolaniem $wieckiego jest szukanie krdlestwa Bozego w rze-
czach doczesnych i nimi uzywanie ich zgodnie z zamystem
Bozym;

- wiasciwe dla $wieckiego jest podejmowanie obowigzkow i spraw
$wieckich w zyciu rodzinnym, w sprawach swiata, w pracy za-
wodowej, w dzialalnosci politycznej itd.

Podsumowujac, mozna wiec powiedzie, ze $wiecki zyje w §wie-
cie i w nim u$wigca siebie, dokonujac zarazem konsekracji $wiata
(consecratio mundi).

Nalezy tutaj zauwazy¢, ze podczas gdy w mentalnosci przedsobo-
rowej $wiecki byt uwazany za pewien ,,pomost” miedzy Kosciotem
i $wiatem, to znaczy jako dzialajacy w nim na rzecz Kosciota na mocy
delegacji hierarchii, to dzisiaj jest on traktowany jako sam Kosciot
w $wiecie. Podobnie nalezy odnotowa¢ na podstawie nauczania so-
borowego i posoborowego, Ze mozna méwi¢ o podwdjnej funkcji
swieckiego: najpierw jest to funkcja spelniana w Kosciele, polegajaca
na uczestniczeniu w jego misji rozprzestrzeniania krélestwa Bozego,
a nastepnie jest to misja w $wiecie, to znaczy aktywnos¢ polegajaca
na realizowaniu misji doczesnej, $wiatowej, budowania ,,cywilizacji
ziemskiej” (civitas terrena) wedlug planu Bozego.

To zadanie swieckiego w Kosciele i w §wiecie nie polega na pelnie-
niu dwoéch przeciwstawnych funkcji, ale funkcji komplementarnych,
z ta réznicg, ze podczas gdy pierwsza jest zlecona ogélnie swieckie-
mu jako wiernemu (to znaczy zmierza ona do pokrycia sie z funkcja
wlasciwg dla wszystkich wiernych w tonie spolecznosci koscielnej),
druga stanowi funkcje szczegdlng, nawet jesli nie wylaczna, $wieckich.

Nalezy w koncu podkresli¢, ze na podstawie wskazan soboro-
wych $wieccy moga by¢ powotani do bardziej bezposredniej wspodt-
pracy z apostolatem hierarchii oraz ze mozna im powierzy¢ niektdre
urzedy koscielne™. Otwiera sie tutaj szeroki temat postug w Kosciele,

15 Por. LG 33; KPK, kan. 228, 8 1.
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ktory zostal zapoczatkowany przez Sobor Watykanski II, a wydatnie
rozwiniety w okresie posoborowym. Jest oczywiste, ze uczestnicze-
nie w postugach koscielnych w sensie $cistym, przewidziane przez
Sobér Watykanski II, a dopuszczone zreszta w niektérych przypad-
kach przez Kodeks prawa kanonicznego z 1917 roku, moze mie¢ cha-
rakter nadzwyczajny, odpowiednio do potrzeb pastoralnych w kon-
kretnej sytuacji jakiej$ czesci Ludu Bozego, na przykiad w przypadku
braku duchowienstwa czy podczas przesladowan religijnych. Takie
uczestniczenie jest uzupelnieniem zadan spelnianych przez ducho-
wienstwo, ale moze ono takze dotyczy¢ sytuacji zwyczajnych (przy-
padek ekonoma diecezjalnego, sedziego koscielnego itd.).

Jesli chodzi o interesujacy nas temat, nalezy zwroci¢ uwage, ze
obecne nauczanie koscielne o $wieckich i ich misji w $wiecie stano-
wiw pewnym sensie autorytatywne i ostateczne kryterium odnosnie
do inicjatyw podejmowanych przez katolikéw swieckich, poczawszy
od poczatku XIX wieku, w dziedzinie chrzescijanskiej animacji §wia-
ta, ktdry szybko ulegat sekularyzacji i na ktéry Ko$ciét hierarchiczny
tracil wptyw. Jesli patrzy si¢ na histori¢ ruchu $§wieckiego, najpierw
w krajach poinocnych, pézniej w krajach objetych przez modernizm
i sekularyzacje, a w koficu w krajach facinskich, zauwaza sie, ze to
wlasnie wierni §wieccy szukaja nowych drég i sposobow budowa-
nia miasta ziemskiego zgodnie z zamyslem Bozym, czego hierarchia
koscielna - z powodu zmienionego kontekstu spolecznego, kulturo-
wego i politycznego — nie byla w stanie zapewni¢. Przyktadem moze
by¢ doswiadczenie partii chrzescijanskich w licznych krajach euro-
pejskich, jak i w Ameryce Lacinskiej, ktore stanowilo odpowiedz na
zmiany instytucji politycznych i form panstwa. Przeniesienie zasady
wladzy ze szczytu, czyli z osoby wladcy, na nardd, bedace konsekwen-
cja narodzin i utrwalenia si¢ nowozytnych demokracji, doprowadzi-
to do likwidacji tradycyjnej praktyki, w ktorej wystarczylo zapewnic,
zeby panujacy byt dobrym wiernym, aby otrzymac pozadany skutek,
a mianowicie by spoleczno$¢ byta odgérnie budowana nie przeciw
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zamystowi Bozemu, ale zgodnie z nim. Jeszcze w okresie miedzywo-
jennym, zwlaszcza w dokumentach spotecznych i w wypowiedziach
o charakterze politycznym, papieze zwracali si¢ do ,wladcéw naro-
déw”. W zmienionej sytuacji nalezy ozywia¢ po chrzescijanisku spo-
tecznos¢, oddolnie traktujac pojawiajace sie wyzwania i odwaznie
postugiwac sie nowymi narzedziami, ktére daje do dyspozycji nowy
porzadek polityczny, na przyklad tworzy¢ partie.

Analogiczng sytuacje mozna zauwazy¢ w odniesieniu do pracy
(wystarczy przypomnie¢ zwigzki zawodowe), mediéw masowych (ga-
zety katolickie powstajace juz w XIX wieku), organizacji zawodowych
z ich stowarzyszeniami, inicjatyw spoleczno-ekonomicznych (banki
katolickie i instytucje ubezpieczeniowe), ktorych petno jest w ruchu
katolickim w XIX i XX wieku. To prawda, ze u poczatku tego rodzaju
inicjatyw czesto stali duchowni (np. biskup tarnowski Leon Walega
przyczynil si¢ do utworzenia na poczatku XX wieku partii, ktérg byto
Polski Stronnictwo Katolicko-Ludowe'), ale prawda pozostaje, ze
byto to przede wszystkim poszerzajace sie pole dzialalnosci §wieckich.

Dzieje wielkiego ruchu §wieckich, ktéry rozwija si¢ od XIX wieku
az do dzisiaj, odznaczajacego si¢ roznorodnoscig inicjatyw i podej-
mowanych zadan, znaczonego doznawanymi porazkami, ale i wiel-
kimi osiggnieciami, pokazuje, ze caly Lud Bozy pod przewodni-
ctwem Ducha Swietego nabywal §wiadomo$¢ tego, ze jest christifidelis,
a w szczegolnosci ze jest Swiecki w relacji do rzeczywistosci doczesnej.
Urzad Nauczycielski Ko$ciota - za posrednictwem encyklik i samego
Soboru Watykanskiego II - czesto w tej materii stawal po prostu wo-
bec wyzwania usankcjonowania za posrednictwem swojego autory-
tetu tego, co zostalo osiggnigte w ruchach animowanych przez §wiec-
kich. Mozna powiedzie¢, ze w tej nowej sytuacji Urzad Nauczycielski
Kosciota stangt wobec potrzeby wypelniania tej swojej funkeji, kto-

16 Por. P. Duda, Polskie Stronnictwo Katolicko-Ludowe w diecezji tarnowskiej 1913-1934,
Tarnéw 2013.
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ra jest funkcja rozeznania, to znaczy przyjmowania i sankcjonowa-
nia tego, co jest dobre, i odpowiednio wpisuje si¢ w misj¢ Kosciola
i uwzglednia nowe doswiadczenia, ktore staja si¢ jego udziatem.

Ozywianie Swiata duchem chrzescijanskim

Sformutowanie ,,ozywianie §wiata duchem chrzescijanskim’, zaczerp-
niete z cytowanej juz adhortacji Christifideles laici Jana Pawla I1", kt6-
re trafnie wskazuje modyfikacje struktur porzadku doczesnego w na-
stepstwie misji zbawczej Kosciota, dobrze streszcza nauczanie Soboru
Watykanskiego II na ten temat. W nauczaniu soborowym powraca-
ja takie stwierdzenia, jak instauratio mundi, aedificatio, extructio, in-
stitutio mundi, ktore wywodzg si¢ z jezyka $w. Pawla (por. 1 Kor 3, 11;
Ef 2, 20). Wskazuja one, ze Koscidt jest zaangazowany w budowa-
nie porzadku doczesnego na pewnym fundamencie, ktéry zapew-
nia Jezus Chrystus. Papiez Leon XIII mdgl powiedzie¢ w encyklice
Rerum novarum, ze ,,nie ma prawdziwego rozwigzania «kwestii spo-
tecznej» poza Ewangelig’, co powtorzyt papiez Jan Pawet IT w ency-
klice Centesimus annus'.

Podobnie wywodzg sie z tradycji $w. Pawla inne wyrazenia zasto-
sowane przez Sobor Watykanski II, by wskazac racje, na mocy ktorej
Kosciot angazuje sie w oparte na prawosci budowanie spotecznosci
doczesnej, to znaczy Chrystusowe panowanie nad calym $wiatem, jak
i prawomocnie uzasadni¢ udzial chrzescijanina, jako nowego stwo-
rzenia, w odnowie $wiata. Tak wiec moéwi sie o reconciliatio mundi,
recapitulatio mundi, renovatio mundi.

Mowigc o misji Kosciota w odniesieniu do rzeczy doczesnych,
w nauczaniu soborowym uzywa si¢ niekiedy takze takich okreslen jak

17 Por. CL 36.
18 Por. Jan Pawet I, Encyklika Centesimus annus, 5.
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consecratio mundilub sanctificatio mundi. Pierwsze wywodzi si¢ z re-
fleksji teologicznej nad wielkim ruchem $wieckich na przetomie XIX
i XX wieku i zostato usankcjonowane juz przez papieza Piusa XII",
a wskazuje ono na proprium $wieckich i ich misji?%; drugie okresle-
nie jest bardziej zwigzane z Soborem Watykanskim II i odnosi si¢
do metafory przedstawiajacej §wieckich jako zaczyn, ktéra powraca
w nauczaniu soborowym.

Jak zauwazyliémy, wszystkie przytoczone okreslenia oraz im po-
dobne, ktore pojawiajg si¢ w dokumentach soborowych, aby wska-
za¢ misje wlasciwa dla christifideles, a szczegolnie dla §wieckich, stra-
cily na znaczeniu w literaturze teologicznej po ogloszeniu Kodeksu
prawa kanonicznego, gdyz mogty by¢ interpretowane jako ,,sakrali-
zacja’ rzeczywistosci doczesnej. Nie jest to jednak zgodne nie tylko
z poprawna wizja teologiczng naznaczong mocno zasadg ,,uprawnio-
nej autonomii rzeczywistosci doczesnych’, jak wprost stwierdza kon-
stytucja Gaudium et spes®, lecz takze z calym nauczaniem Soboru
Watykanskiego II.

Dlatego tez pojawia si¢ dzisiaj zasada ,,chrzescijanskiej animacji
$wiata’, ktora nawet jesli nie wystepuje dostownie w nauczaniu sobo-
rowym, to jednak nawigzuje do starozytnej tradycji i odpowiada du-
chowi Soboru Watykanskiego II w odniesieniu do proponowanej rela-
cji miedzy chrzescijanami i Swiatem. Czytamy juz w Liscie do Diogneta,
wyrastajacym z najbardziej pierwotnej tradycji chrzescijanskiej, a za-
wierajacym gleboko ponadczasowe stwierdzenia i przeslanie:

19 Pius XIl, Allocutio Six ans se sont écoulé (5.10.1957), ,Acta Apostolicae Sedis”
49 (1957) s. 927 (ttum. wtasne autora): ,Niezaleznie nawet od matej liczby ka-
ptanéw stosunki miedzy Kosciotem a $wiatem wymagaja interwencji apostotdéw
Swieckich. Consecratio mundi ze swej istoty jest dzietem ludzi swieckich, ktorzy
biorg udziat w zyciu ekonomicznym i spotecznym, uczestniczg w sprawowaniu
wiadzy i zgromadzeniach ustawodawczych”.

20 Por. M.-D. Chenu, Lud Bozy w swiecie, thum. Z. Wtodkowa, H. Bortnowska, Krakow
1968, s. 61-82.

21 Por. KDK 76.
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Czym jest dusza w ciele, tym sg w $wiecie chrzeécijanie. Dusze
znajdujemy we wszystkich cztonkach ciata, a chrzescijan w mia-
stach $wiata. Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciatla,
i chrzescijanie w $wiecie mieszkaja, a jednak nie sg ze $wiata?2,

Natomiast $w. Augustyn w O patistwie Bozym pisal:

To niebieskie panstwo w czasie, gdy odbywa ziemska pielgrzymke,
powoluje swych obywateli sposréd wszystkich narodéw i zbiera
pielgrzymujaca spolecznos¢ z wszelkich jezykow, nie troszczac
sie o réznice w obyczajach, prawach i urzadzeniach, ktdre stu-
23 wprowadzeniu lub utrzymaniu pokoju ziemskiego. Niczego
z tych rzeczy nie znosi ono i niczego nie niszczy; co wiecej, za-
chowujac je, przestrzega wszystkiego, co, cho¢ rézne u réznych
narodow, zdaza jednak do wspdlnego celu, to jest do ziemskiego
pokoju; przestrzega pod warunkiem, iz nie przeszkadza to reli-
gii, ktora naucza, ze nalezy oddawac czes¢ jedynemu tylko, naj-
wyzszemu i prawdziwemu Bogu?3.

Zasada chrzescijanskiej animacji wiata zaklada przede wszystkim
pozytywng i niepesymistyczng wizje rzeczywisto$ci doczesnych. Swiat,
bedacy stworzeniem Bozym, jest pigkny i dobry w sobie. Madros¢
Stworcy uporzadkowata wszystkie jego wymiary, od praw fizycznych,
chemicznych, biologicznych, ekonomicznych itd., opisujacych rze-
czywisto$¢ materialng, az do prawa naturalnego, majacego regulowac
relacje miedzyludzkie. Z tej racji Sobér Watykanski II méwi o ,,au-
tonomii” rzeczywisto$ci doczesnych. To czlowiek ze swoja pozadli-
woscig, ktdra jest konsekwencjg pierworodnej winy, burzy porzadek,

22 Do Diogneta, w: Pierwsi swiadkowie. Pisma Ojcéw Apostolskich, ttum. A. Swider-
kéwna, Krakow 1998, s. 342 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 10).

23 Augustyn, O paristwie Bozym przeciw poganom ksigg XXII, t. 2,19, 17, ttum. W. Kor-
natowski, Warszawa 1977, s. 423-424.
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ktory zostat wpisany w stworzenie przez Stworce i Pana wszystkich
rzeczy. Rezultatem tego burzenia jest zaciemnianie zasad naleza-
cych do madrosci Bozej, w wyniku czego mamy dzisiaj do czynie-
nia z tak zwang ,,globalng kwestig ekologiczng” w odniesieniu do
porzadku naturalnego, jak i rozmaitymi problemami moralnymi,
ktore rowniez zyskuja zasieg globalny, jak na przyklad niesprawied-
liwos¢, przemoc, terroryzm w relacjach miedzyosobowych i migdzy-
narodowych. Rezultatem pierworodnej winy jest traktowanie rzeczy
stworzonych jako celu ostatecznego, co zamyka czlowieka na relacje
z Bogiem i z innymi ludzmi.

W $wietle tego wszystkiego chrzescijanska animacja $wiata ozna-
cza, ze christifideles, dzieki pewnosci, ktéra wynika z dziejow ludzkich,
ze $wiadomosci, ze po pierwotnym upadku czlowiek nie jest juz do-
bry w sobie (co glosza utopijne przekonania o§wieceniowe — zaréw-
no stare, jak i nowe), a zarazem ze $wiadomosci, ze rzeczywistosci
doczesne odpowiadaja okreslonemu zamystowi Bozemu, moze i po-
winien si¢ zaangazowac, aby w kierowaniu rzeczami doczesnymi ten
zamysl byt szanowany i nasladowany. Bog wie, ze wraz z grzechem
czlowiek staje sie niezdolny w pelni odkry¢ i urzeczywistnic Jego za-
mysl, chociaz pozostaje — dzigki odkupieficzemu dzietu Chrystusa —
uzdolniony do odnowy swojej natury.

Uznanie autonomii tego, co doczesne, nie oznacza wiec oderwa-
nia szerszych badz wezszych obszaréw wolnosci spod kompetencji

»wladzy koscielnej” ani oddzielenia od tego, co sakralne. Oznacza
natomiast dopuszczenie, aby rzeczywistosci doczesne kierowaly sie
wlasnymi zasadami, r6znymi od tych, ktdére dotycza porzadku ducho-
wego. Te zasady powinny by¢ szanowane, jesli chce sig, aby stworze-
nie rozwijalo si¢ harmonijnie, zgodnie ze swoja wewnetrzng struk-
turg bytowa. Nalezy zauwazy¢, ze konstytucja Gaudium et spes mowi
0 »autonomii’, a nie o ,panowaniu” czy ,wyzszo$ci’, poniewaz zasa-
dy, ktére rzadza porzadkiem naturalnym, sg rézne, ale nie oddzielo-
ne od zasad nalezacych do porzadku duchowego.
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Christifideles, pouczony przez Ksigege Rodzaju, ma réwniez swia-
domos¢, ze nie tylko jest elementem stworzenia, lecz takze w jakis
sposob uczestniczy w stwarzaniu $wiata. Jest to ewidentne w odnie-
sieniu do pracy, za posrednictwem ktdrej czlowiek konkretnie ,,do-
pelnia” dzien po dniu dzieto Stwércy. Z Pisma Swietego wynika, ze
praca poprzedza pierwotny upadek - z tej racji, zanim jeszcze sta-
nie si¢ elementem potepienia i karg, okresla ona naturalng kondycje
czlowieka. Co wigcej, nalezy uscisli¢, ze potepieniem i karg jest nie
sama praca, ale ciezar i bol, ktory jej towarzyszy.

Chrzescijaniska animacja $wiata oznacza wigc nie tylko czyste kie-
rowanie rzeczami doczesnymi, lecz takze uczestniczenie — réwniez
ono jest zgodne z Bozym zamyslem - w boskim stwarzaniu $wia-
ta. Bardzo wymownie zostalo to podkreslone przez papieza Jana
Pawla II w encyklice Laborem exercens. Chrzescijanska animacja
$wiata oznacza jednak jeszcze co$ wigcej. Jedli jest prawda, ze po grze-
chu Adama i po wiekach nieskonczonych grzechéw osobistych zlo,
ktore pochodzi od czlowieka, jak sugestywnie stwierdza Ewangelia
$w. Marka (Mk 7, 18-23), odbija si¢ negatywnie na rzeczach stwo-
rzonych, to jest takze prawda, ze wejscie Boga w dzieje ludzi za po-
$rednictwem wcielenia nie moze nie wywiera¢ wplywu na rzeczywi-
stoéci stworzone. Swiat staje sie miejscem, w ktérym urzeczywistnia
sie dzieto odkupienia, w szczegolnosci przez poéjscie za przykladem
Chrystusa, ktory pracowat i cierpial. Praca zapewnia wigc udziat
w odkupieniu Chrystusowym. Wlasnie z tej racji chrzescijanin, zaj-
mujac sie¢ rzeczami doczesnymi i dokonujac ich uporzadkowania
w $wietle Bozych zasad, moze je uswiecac. Przez czerpanie z tego
dzieta wlasciwego dla czlowieka, ktérym jest praca, na mocy sakra-
mentow i zycia wewnetrznego opartego na modlitwie i ofierze moze
by¢ ona u$wiecana, a przez to moze ona takze uswieca¢ pracowni-
ka - on z kolei moze uswigca¢ innych na mocy wewnetrznego wy-
miaru apostolskiego uswigconej pracy. W taki sposéb chrzescijanin
wspolpracuje z Chrystusem w zadaniu przyciagania wszechswiata
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do Ojca w perspektywie eschatologicznej wypelnienia wielkiego za-
mystu zbawczego Boga, z racji ktérego - jak méwi §w. Pawet - ,,cale
stworzenie az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8, 22).
Konstytucja Gaudium et spes moze wiec nauczac:

Chrzesdcijanie odpowiadaja, ze wszystkie dziatania ludzkie, kto-
re na skutek pychy i nieumiarkowanej milosci wlasnej codzien-
nie narazane s na niebezpieczenstwo, powinny by¢ oczyszczane
i doprowadzone do doskonatosci przez krzyz i zmartwychwsta-
nie Chrystusa®*.

Podmiot chrzescijanskiego ozywiania Swiata

Kosciol przejmuje wigc odpowiedzialnos¢ za chrzescijanska ani-
macj¢ $wiata. Sobor Watykanski II méwi jednoznacznie w dekre-
cie Apostolicam actuositatem: ,,Misja Ko$ciola jest nie tylko glo-
szenie Chrystusa i przekazywanie Jego laski ludziom, lecz takze
przepajanie i doskonalenie duchem ewangelicznym porzadku rze-
czy doczesnych”?. Z tej racji, jak czytamy dalej w tym samym do-
kumencie: ,,Zadaniem calego Kosciofa jest gorliwa praca nad tym,
by ludzie stali si¢ zdolni do zorganizowania w sposéb wiasciwy ca-
tego porzadku rzeczy doczesnych i skierowanie ich ku Bogu, przez
Chrystusa”?. W konstytucji Gaudium et spes czytamy natomiast:
~Wlasciwa misja, ktorg Chrystus powierzyt swojemu Kos$ciotowi, nie
nalezy do porzadku politycznego, gospodarczego czy tez spolecznego:
cel bowiem, ktéry On mu wyznaczyt, zawiera sie¢ w ramach porzad-
ku religijnego; ale niewatpliwie z tej wlasnie misji religijnej wypty-

24 KDK 37.
25 AAS.
26 AA7.
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waja zadanie, $wiatlo i sily, ktore moga stuzy¢ ustanowieniu i umoc-
nieniu spotecznoéci ludzkiej zgodnie z prawem Bozym”?’.

Zagadnienie to bylo przedmiotem szerokiej debaty i wydaje sie
dobrze znane. Sobdr Watykanski I1 z jednej strony na pewno odrzucit
pewne tradycyjne koncepcje, ktore dotyczyly swieckiego jako rodzaju
narzedzia koscielnego (,,narzedzia w reku hierarchii”) w §wiecie, ale -
z drugiej strony - odrzucil takze niektdre tendencje eklezjologicz-
ne zmierzajace do utrwalenia rozréznienia duchownych i §wieckich
w oparciu o zalozenie, Ze misja duchownych jest misja w Ko$ciele,
a misja $wieckich urzeczywistnia si¢ w §wie cie. Nauczanie soboro-
we podkresla jedno$¢ Ludu Bozego i wskazuje na jedno uczestnicze-
nie wszystkich w jedynej misji Ko$ciota, uznajgc réznorodnos¢ funk-
cjiipostug wyrdzniajaca tych, ktérzy naleza do nowego Ludu Bozego.

Aby Scislej opisa¢ misje $wieckiego, trzeba siegnac¢ do bardzo jas-
nej wypowiedzi soborowej na temat apostolatu $wieckich zawartej
w dekrecie Apostolicam actuositatem, w ktdrej jest powiedziane, ze
ci, ktérzy pelnig w Kosciele misje animacji i doskonalenia porzadku
doczesnego za posrednictwem ducha ewangelicznego,

pelnia swe apostolstwo zaréwno w Kosciele, jak i w §wiecie, tak
w porzadku duchowym, jak i w doczesnym. Porzadki te, chociaz
sie roznia, w jednym zamysle Boga tak sa polaczone, ze sam Bog
zmierza przemieni¢ w Chrystusie caly $wiat w nowe stworzenie
zaczatkowo juz obecne na tej ziemi, a ktore w pelni ujawni si¢
w dniu ostatecznym?,

Jesli bardziej zwraca si¢ uwage na rozréznienie funkeji niz na sta-
tus w ramach wspolnoty eklezjalnej, mozna dojs¢ do glebszego zdefi-
niowania §wieckiego, jak to czyni konstytucja Lumen gentium. Zatem

27 KDK42.
28 AAS.
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podczas gdy duchowni mogg by¢ okreslani w relacji do wlasciwej so-
bie funkcji jako wierni, ktdrzy sa przeznaczeni do $wigtej postugi, gdy
zakonnicy mogg by¢ zdefiniowani jako wierni, ktérzy sa powotani
do publicznego $wiadczenia w imieniu Kosciota o duchu btogosta-
wienstw, o ,nowym niebie i nowej ziemi” za posrednictwem separa-
tio a saeculo, to $wieccy moga by¢ zdefiniowani jako ci, ktorych za-
daniem, ,,z tytulu wlasciwego im powolania, jest szukanie krolestwa
Bozego przez zajmowanie si¢ sprawami §wieckimi i kierowanie nimi
po mysli Bozej”?. Dlatego tez ,,specyficzng wlasciwos$cig $wieckich
jest ich $wiecki charakter”3°.

Kodeks prawa kanonicznego, idac za nauczaniem soborowym, na-
kfada na $wieckich z jednej strony specyficzny obowigzek ozywiania
i doskonalenia rzeczywistosci doczesnych zgodnie z duchem ewan-
gelicznym?', z drugiej przyznajac takze wolno$¢ odpowiedzialnego
angazowania sie w tej dziedzinie32. W oparciu o to samo zalozenie
kodeks zakazuje duchownym i zakonnikom przyjmowania urzedow
i wykonywania zadan, ktore sg obce ich stanowi, jak udzial we wla-
dzy panstwowej, podejmowanie dziatan o charakterze handlowym,
politycznym, zwigzkowym, militarnym itd.33

Mozna wiec stowem podsumowania powiedzie¢, ze wlasna od-
powiedzialno$¢ §wieckich - z racji ich powotania i kondycji, ktére
zakladajg prawdziwe i wlasciwe zadanie koscielne — polega na zaj-
mowaniu si¢ sprawami doczesnymi, ozywianiu duchem chrzescijan-
skim dzialan i struktur nalezacych do civitas terrena, stawaniu sie
jakby dusza spolecznosci, w $wiecie pracy, w aktywnosci zawodowej,
w kulturze, w zyciu politycznym, w kazdej innej dziedzinie zycia cy-
wilnego. Konstytucja Lumen gentium precyzuje: ,Jam powoluje ich

29 LG 31.

30 LG31.

31 Por. KPK, kan. 225.

32 Por. KPK, kan. 227.

33 Por. KPK, kan. 285, 286, 287, 289, 627.
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Bog, aby pelnigc wlasciwg sobie misje, kierowani duchem ewange-
licznym, jak zaczyn, od wewnatrz niejako przyczyniali sie do uswie-
cenia $wiata, i tak przede wszystkim §wiadectwem zycia, promieniu-
jac wiarg, nadzieja i mito$cig, ukazywali innym Chrystusa”34. Papiez
Jan Pawel II w adhortacji Christifideles laici podkreslit dodatkowo:
»Powolanie ludzi §wieckich do $wietosci oznacza wezwanie do tego,
by zyli oni wedle Ducha wlaczeni w rzeczywisto$¢ doczesna i poprzez
uczestnictwo w dziatalno$ci ziemskiej”®.

Aby to bylo mozliwe, $wiecki koniecznie musi naby¢ pewne spraw-
nosci, jak zdolno$¢ realizowania z pelng naturalng doskonaloscia
wlasnej aktywnosci. Oznacza to, Ze powinien:

- naby¢ kompetencje zawodowe, ktére to umozliwiaja;

- posias¢ ,,zmyst cywilny” zakorzeniony w poczuciu sprawiedli-
wosci i solidarnosci, potaczony z gleboka $wiadomoscig odpo-
wiedzialnosci, ktéra spoczywa na nim jako na obywatelu i jako
wiernym, szczegolnie odpowiedzialnosci za dobro wspdlne,
ktore jest obowigzkiem moralnym (por. Mt 22, 21)36;

- mie¢ poglebiong znajomo$¢ wiary chrzescijanskiej jako swiat-
Ia, ktore o$wieca rozum i umacnia dzialanie;

- rozwija¢ swe zycie wewnetrzne, ozywiane stowem Bozym, sa-
kramentami i modlitwa, prowadzace do ,,jednosci zycia”.

Autonomia wiernych i Urzad Nauczycielski KoSciota

Nalezy mocno podkresli¢, szczegélnie w odniesieniu do uwarun-
kowan ,,ducha czasu”, ktore wplywaja na cztowieka dzisiejszego, ze
odpowiedzialne dzialanie wiernego w ozywianiu §wiata duchem
chrzescijanskim zalezy od wielu obiektywnych czynnikéw i wartosci,

34 LG31.
35 CL17.
36 Por. Katechizm Kosciofa katolickiego, Poznan 2002, 2238-2240.
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w odniesieniu do ktérych Urzad Nauczycielski Kosciota stosuje i wy-
jasnia zasady doktrynalne, mogace rzuci¢ $wiatto na konkretny prze-
bieg tej chrzescijanskiej animacji $wiata®”. Szczegolnie dotyczy to sfe-
ry polityki, w ktdrej relacje miedzy wspdlnota polityczna i Kosciotem
posiadaja podwojny wymiar: wewnatrzkoscielny i pozakoscielny.
Wymiar wewnatrzko$cielny (takze prawny) tych relacji jest oczy-
wisty — wystepuje on w zalezno$ciach miedzy hierarchig a wiernym,
nawet gdy wezmie si¢ pod uwage wolnos¢ i autonomig przystugujace
wlasnym inicjatywom wiernych 3. W odniesieniu do podejmowanych
inicjatyw apostolat hierarchii i apostolat wiernych, cho¢ réznig si¢
miedzy sobg, s3 wewnetrznie i istotnie polaczone; apostolat wiernych
jest tutaj przedmiotem uporzadkowania dyscyplinarnego w relacji do
dobra wspdlnego Kosciota, za ktére odpowiada hierarchia koscielna.
W tej perspektywie znaczenie, takze prawne, relacji miedzy Ko-
$ciotem i wspodlnotg politycznag, to znaczy relacji, ktore obejmuje
ozywianie $wiata duchem chrzescijanskim powierzone indywidu-
alnej i wspdlnotowej odpowiedzialno$¢ wiernych — w szczegdlnosci
wiernych $wieckich - staje si¢ typowo wewnetrzng sprawg Kosciofa.
Odzwierciedleniem tej relacji jest zaleznos¢ miedzy wiernym a hie-
rarchig, ktora taczy wolno$¢ i autonomie wlasciwa dla $wieckiego
z obowigzkiem zachowania komunii eklezjalnej, domagajacej sie
wiernoéci w stosunku do Urzedu Nauczycielskiego Kosciota oraz
spojnosci z nauczaniem, ktore on przekazuje®’. Z punktu widzenia
prawnego mozna precyzyjniej zauwazy¢, ze taki obowiagzek przy-
biera znaczenie pozytywne w odniesieniu do ogélnego obowiazku,
ktéry spoczywa na wszystkich wiernych - obowiazku zachowania

37 Por. Kongregacja Nauki Wiary, Nota doktrynalna o niektérych aspektach dziatal-
nosci i postepowania katolikéw w Zyciu politycznym (24.11.2002), ,L'Osservatore
Romano” 24 (2003) nr 2, wyd. pol., s. 49-54.

38 Por. KPK, kan. 227.

39 Por. KPK, kan. 749, 70, 752.

40 Por. KPK, kan. 212 § 1.



Kosciotw Swiecie... 257

komunii ko$cielnej#, jak i znaczenie negatywne - gdy odnosi sie go
do sankgji karnych, ktére przewiduje porzadek kanoniczny, aby za-
chowa¢ komunie wiary*2.

Takze odniesienie pozaeklezjalne tego wymiaru relacji miedzy
Kosciotem a wspoélnotg polityczng jest bardzo jasne. W takiej mierze,
w jakiej koncentruje sie ono na wiernoéci Urzedowi Nauczycielskiemu
Kosciota, taczy sie z pierwotnym prawem Kosciota (ius nativum) do
nauczania, ktorego domaga sie on od kazdej wladzy ludzkiej*3, aby
mogl zapewni¢ sobie nienaruszone trwanie w swojej naturze, a tym
samym owocne pelnienie swojej misji zbawczej. Jest to klasyczny ele-
ment wolnosci Ko$ciota (libertas Ecclesiae).

Zaangazowanie polityczne i ,prawa niedoskonate”

W dzisiejszym spoteczenstwie pluralistycznym szczegélnym wy-
zwaniem dla katolikow stajg sie tak zwane ,,prawa niedoskonate”#4.
Chodzi o bardzo wazne zagadnienie z punktu widzenia moralnego,
ktore przenosi sie na relacje zachodzace miedzy Kosciotem a wspdl-
notg polityczng, a szczegdlnie stawia pytanie o to, jak w praktyce
mozna ozywi¢ porzadek prawny duchem chrzescijanskim. U pod-
staw tego zagadnienia stojg zasadniczo dwa fakty. Po pierwsze jest
to wiasnie pluralizm funkcjonujacy we wspolczesnej spotecznosci,
ktéra domaga sie coraz bardziej, by w jak najszerzej mierze byly po-
dzielane warto$ci etyczne, ktérymi ona Zyje; z drugiej strony to sy-
stem demokratyczny, ktéry prowadzac do konfrontacji miedzy roz-
nymi stanowiskami i posredniczac migdzy nimi, proponuje coraz to

41 Por. KPK, kan. 209 § 1, kan. 205.

42 Por. KPK, kan. 364-366.

43 Por. KPK, kan. 747.

44 Por. | cattolici e la societa pluralista. Il caso delle ,leggi imperfette”, a cura di. . Joblin,
R. Tremblay, Bologna 1996.
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nowe rozwigzania legislacyjne i administracyjne, ktore nie respektu-
ja w pelni stanowiska jednej ze stron, ale odzwierciedlaja raczej gto-
sy partii politycznych i ruchéw spotecznych.

Problem odniesienia do watpliwego moralnie porzadku prawnego
jest bardzo dramatyczny dla sumien tych, ktdrzy angazuja si¢ w zycie
polityczne, ktérzy jako chrzescijanie czuja obowigzek poswigcenia sig
przez pewien czas stuzbie na rzecz dobra wspolnego, majac na uwa-
dze chrzedcijanskie ozywianie — ktdre jest takze w pelni ludzkie - rze-
czywistosci doczesnej, pozostajace obowigzkiem wszystkich wierza-
cych. Oczywiscie, problem moze dotkna¢ kazdego wiernego, réwniez
takiego, ktory nie podjatl jakich$ szczegélnych zobowigzan politycz-
nych i publicznych, ale takze ma ozywia¢ duchem chrzescijanskim
srodowisko rodzinne, miejsce pracy, inicjatywy spoleczne i kulturo-
we. W porzadku demokratycznym kazdy chrzescijanin jest powota-
ny do pewnego udziatu w zyciu politycznym, na przyktad przy oka-
zji wybordéw, w czasie ktorych niejednokrotnie zachodzi koniecznos¢
opowiedzenia si¢ za programem, ktéry nie jest w pelni spdjny z za-
sadami chrzescijanskimi, czy tez w przypadku jakiego$ referendum,
gdy trzeba wyrazi¢ swa opinie na temat jakiego$ prawa.

Trzeba tu najpierw powiedzie¢, ze okreslenie ,,prawa niedosko-
nale”, nawet jesli jest dzisiaj coraz czgsciej uzywane, jest dwuznaczne.
Jak w przypadku wszystkich rzeczy ludzkich, takze prawa w punkcie
wyjécia nie sg niedoskonate, dlatego stale domagaja si¢ ulepszania.
Jednoczesnie to okreslenie ma wskazywac na co$ innego niz prawo
niesprawiedliwe, to znaczy prawo przeciwne sprawiedliwosci (nawet
jesli prawa niedoskonale nie odpowiadaja zasadzie sprawiedliwosci).
Aby zrozumie¢, co zakltada to okreslenie, nalezy powiedzie¢, ze pod-
czas gdy ,,prawo niesprawiedliwe” i ,,prawo sprawiedliwe” sg wyraze-
niami, ktére na ogoét wskazuja na zgodnos¢ ze sprawiedliwoscia lub
przynajmniej z wolg prawodawcy, to ,,prawo niedoskonate” wskazu-
je na pewne ,,przechodzenie” z jednego stanowiska do drugiego, na
zmierzanie do sprawiedliwo$ci, chociaz nie jest ona w pelni osiagnieta
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i zapewniona. Za prawo niedoskonale moze by¢ uznane na przyktad
takie prawo, ktére zmierza do zaostrzenia wczesniejszego, bardziej
liberalnego prawa dotyczacego przerywania cigzy, mimo iz przyj-
muje si¢ pelne prawo do zycia poczetego dziecka i odrzuca praktyki,
ktére mogtyby sprawi¢ mu szkode.

Chodzi wiec o zagadnienie wyjatkowo delikatne, ktérym zajmuje
sie teologia moralna i ktdre jest zbyt zlozone, by je rozwigzaé w tym
miejscu. Mozna wskazac tutaj tylko niektdre zasady mogace pomoc
konkretnemu wiernemu, ktéry musi podejmowac wybory polityczne.

Pierwszg zasadg jest oczywiscie ,,profetyczny” opor®®. Cate dzie-
je Kosciota pokazuja, ze jest to postawa, do ktdrej sa powotani wszy-
scy chrzescijanie. W jednym przypadku chodzi o postawe osobi-
sta, ktéra ma na celu mocno pokaza¢ prymat okreslonych wartosci
(np. sprzeciw w pewnych warunkach wobec stuzby wojskowej); w in-
nych przypadkach chodzi o postawe konieczng, ktéra zwraca uwa-
ge wszystkich na dane problemy (np. prawo zabraniajace wyznawa-
nia wiary lub aktéw kultu).

Druga jest zasada tolerancji. W §wietle prawa, ktdre nie jest w pel-
ni zgodne z zasadg sprawiedliwosci, ta postawa — nie bedac oczywi-
$cie aprobatg zfa — moze by¢ uzasadniona pewnymi okolicznosciami,
ktdére pozwalaja pokaza¢, ze stanowiskiem lepszym jest nieprzeszka-
dzanie zlu, aby wynikto wieksze dobro.

Trzecig zasadg, ktdéra dotyczy nas najbardziej bezposrednio, jest
zasada wspolpracy. Nie chodzi tutaj o wybor tak zwanego mniejsze-
go zla. Chodzi o sprawdzenie, czy polityk katolicki powinien wyco-
fa¢ sie, czy tez zaangazowac ze wszystkich sil, aby przez nowe prawo
zredukowa¢ niesprawiedliwo$¢ — a wiec i moralne zfo - istniejaca
w obowiazujacym porzadku. Bardzo wyraznie mozna zobaczy¢ ten
problem w odniesieniu do kwestii przerywania ciazy, z ktérg musza

45 Por. . Krélikowski, Przerywanie ciqzy i sprzeciw sumienia, ,Currenda” 163 (2013)
s. 150-156.
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sie mierzy¢ politycy katoliccy w wielu krajach, w ktérych obowigzu-
ja permisywne prawa w tej materii. Z pomocg przyszta im encyklika
Evangelium vitae papieza Jana Pawla II, ktéry naucza:

Jesli nie byloby mozliwe odrzucenie lub catkowite zniesienie usta-
Wy o0 przerywaniu cigzy, parlamentarzysta, ktorego osobisty ab-
solutny sprzeciw wobec przerywania ciazy byltby jasny i znany
wszystkim, postapilby stusznie, udzielajac swego poparcia pro-
pozycjom, ktérych celem jest ograniczenie szkodliwo-
$ci [podkr. J. K.] takiej ustawy i zmierzajacych w ten sposéb do
zmniejszenia jej negatywnych skutkéw na plaszczyznie kultury
i moralnosci publicznej. Tak postepujac bowiem, nie wspdtdzia-
ta sie w sposéb niedozwolony w uchwalaniu niesprawiedliwego
prawa, ale raczej podejmuje si¢ stuszng i godziwa prébe ograni-
czenia jego szkodliwych aspektow“®.

Nalezy oczywiscie podkresli¢, ze prawomocnos$¢ zajmowania ta-
kiego stanowiska jest $cisle polaczona z jasnym i publicznym glosze-
niem tego, co jest dobre i godziwe - a wigc powodem, z racji ktérego
taka postawa praktyczna zostaje przyjeta. Chodzi wiec o delikat-
ne przejscie na poziom gloszenia prawdy i dawania jej konkretnego
swiadectwa, do ktdrego jest powotany chrzescijanin. Nie moze to by¢
tylko bierne godzenie si¢ na istniejaca sytuacje, uzasadniane tym, ze
i tak nie da sie nic zrobi¢ w istniejacej sytuacji.

* ok ok

Kardynal Karol Wojtyta, w wywiadzie udzielonym kiedys na te-
mat katolickiej nauki spolecznej Kosciota, tak mowit: ,,Perspektywa

46 Jan Pawet I, Encyklika Evangelium vitae o wartosci i nienaruszalnosci zycia ludz-
kiego, 73.
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Krolestwa, ktore «nie jest z tego swiata» (J 18, 36) — jak stwierdzit
Chrystus wobec Pilata — nie oznacza ucieczki od doczesnosci, od rze-
czywistosci ziemskich. Wrecz przeciwnie, oznacza ich potwierdze-
nie, afirmacje. Taki jest od poczatku styl chrzescijanskiej praxis™#’.
Sadzi¢ nalezy, ze zaprezentowane w niniejszym opracowaniu reflek-
sje pokazuja, iz to zaangazowanie jest mozliwe, gdy urzeczywistnia
sie w oparciu o bardzo konkretne zasady, ktére da si¢ dos¢ jasno spre-
cyzowac. Ich zastosowanie nie wykracza poza mozliwosci chrzesci-
janina autentycznie zyjacego wiarg w $wiecie i zajmujacego sie spra-
wami doczesnymi.

47 K. Wojtyta - Jan Pawet I, Nauczanie spoteczne Kosciotfa integralnq czesciq Jego mi-
sji, red. M. Jagosz, S. Pamuta, Rzym 1996, s. 62.






