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Oblicza agnostycyzmu, ateizmu,
laicyzacji i sekularyzacji a poszanowanie
transcendencji osoby godnosci ludzkiej
w Centesimus annus

Enyklika Centesimus annus jest podsumowaniem katolickiej nauki
spotecznej Kosciota. Ojciec Swiety Jan Pawel 11, analizujac w niej po-
szczegolne nurty filozoficzno-spoleczne, daje wspaniaty wyklad pod-
sumowujacy katolicka nauke Sspofeczng, w ktérej mocno podkresla
podmiotowo$¢ czlowieka i jego godnos$¢ w strukturze zycia spo-
tecznego'. Cztowiek ma obowigzek szukaé prawdy o sobie, o $wie-
cie, o osobowym Bogu, a gdy te zasady pomija, powstaja nurty filo-
zoficzne negujace Boga i cztowieka, takie jak: agnostycyzm, ateizm,
laicyzacja, sekularyzacja, réznego rodzaju zakamuflowane totalitary-
zmy. Doprowadzaja one do tego, ze uwaza sie cztowieka za ,absolutne
centrum rzeczywistosci, kazagc mu w ten sposéb wbrew naturze rze-
czy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to nie cztowiek czyni
Boga, ale Bog czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu doprowadzito

1 Jan Pawet Il, Encyklika Centesimus annus, 6, 13.



36 Ks. dr Wiestaw Pieja

do porzucenia cztowieka” i dlatego ,,nie nalezy si¢ dziwi¢, jesli w tym
kontekscie otworzyta sie rozlegla przestrzen dla swobodnego rozwo-
ju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania
i moralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w struk-
turze zycia codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie milczg-
cej apostazji czlowieka sytego, ktdry zyje tak, jakby Bog nie istnial”2.

Dzisiaj zwyklo si¢ twierdzi¢, ze filozofig i podstawa odpowiada-
jaca demokratycznym formom polityki sg agnostycyzm i sceptycz-
ny relatywizm. Politycy za$ zZywia przekonanie, Ze prawda zmienia
sie wraz ze zmienng rownowaga polityczna. W sytuacji, w ktorej nie
istnieje zadna ostateczna prawda, bedaca przewodnikiem w dziatal-
nosci politycznej i nadajaca jej kierunek, fatwo o instrumentalizacje
idei i przekonan, wykorzystywanie ich do celéw, jakie stawia sobie
wiadza. Historia uczy, ze demokracja bez wartosci tatwo przemienia
sie w jawny lub zakamuflowany totalitaryzm.

Jednak Kosciét nie zamyka bynajmniej oczu na niebezpieczen-
stwo fanatyzmu czy fundamentalizmu tych ludzi, ktérzy w imi¢ ideo-
logii uwazajacej si¢ za naukowg albo religijng czujg si¢ uprawnieni do
narzucania innym wtlasnej koncepcji prawdy i dobra. Prawda chrzes-
cijaniska do tej kategorii nie nalezy. Wiara chrzescijanska, ktora nie
jest ideologia, nie twierdzi, by mogla uja¢ w sztywny schemat bar-
dzo réznorodng rzeczywisto$¢ spoteczno-polityczng, i uznaje, ze zy-
cie ludzkie w historii realizuje si¢ na rézne sposoby, ktére bynajmnie;j
nie sg doskonale. Tak wiec stanowiskiem Kosciota jest poszanowanie
wolnosci przy niezmiennym uznawaniu transcendentalnej godnosci
osoby ludzkiej3. Czlowiek jest sobg przez prawde i staje si¢ bardziej
sobg przez coraz pelniejsze poznawanie prawdy*.

2 Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 9.

3 Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 47.

4 Jan Pawet I, Przysztos¢ cztowieka zalezy od kultury. Przemédwienie wygtoszone 2 czerw-
ca 1980 roku w UNESCO, 17, www.wiez.pl/laboratorium/teksty.php?przyszlosc_czlo-
wieka_zalezy_od_kultury_przemowieni&p=8 (4.08.2017).
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Prawda, jako zgodno$¢ ludzkiego poznania z obiektywnie istnie-
jaca rzeczywistoscia, czyli z prawda (racjonalnoscig) rzeczy i osob —
a wiec prawda w sensie klasycznego realizmu - jest podstawowg
wartoscig czlowieka. Rozumnos¢ cztowieka czyni go zdolnym do od-
czytania prawdy o otaczajacym go $wiecie, a przede wszystkim praw-
dy o sobie samym - kim jest, skad pochodzi i dokad zmierza, czyli
tego, jakie sg zrédta jego istnienia i sens zycia®.

Zycie czlowieka, jego rozw¢j indywidualny i spoleczny nie jest
mozliwy bez poszanowania naturalnego i pierwotnego prawa do po-
znania prawdy i kierowania si¢ nig w zyciu. Czlowiek posiada nie tyl-
ko prawo, lecz takze obowigzek szukania prawdy o sobie, jak rowniez
spojrzenia na calg rzeczywisto$¢ (§wiatopoglad) i znalezienia w niej
swego miejsca. Wedlug realizmu cztowiek poznaje prawde, czyli od-
czytuje ja w obiektywnie istniejacej rzeczywistosci, ktora jest racjonal-
na, to znaczy poznawalna, i powinien kierowac si¢ nig w swoim dzia-
taniu. W odpowiedzi na to stanowisko pojawily si¢ nurty filozoficzne,
ktdre nie uznaja racjonalnosci rzeczywistosci i przyjmuja, ze prawda
powstaje w wyniku pewnych dziatan ludzkich. Jednym z tych nur-
tow wymienianych w encyklice Centesimus annus jest agnostycyzm.

Termin ten pochodzi od greckiego stowa agnostos, co dostow-
nie oznacza ,niepoznawalny’, i wyraza stanowisko filozoficzne i te-
ologiczne wykluczajace mozliwo$¢ poznania absolutu (Boga), ogra-
niczajace mozliwosci poznawcze czlowieka do zjawisk zmystowych,
negujace czesciowo lub calkowicie mozliwo$¢ poznania obiektywnej
rzeczywisto$ci, a zwlaszcza mozliwo$¢ poznania istoty rzeczy, natu-
ry zwigzkéw przyczynowych i prawidlowosci rozwojowych wyste-
pujacych w $wiecie.

Termin ten wprowadzit w 1863 roku Thomas Henry Huxley, za-
sugerowany napisem Agnosto Theo, czyli ,nieznanemu Bogu”, ktory

5 Por. Z. Zdybicka, Ateizm - zagrozeniem dla osoby, ,Roczniki Filozoficzne” 1997-
1998 z. 2, s. 51-68.
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wedlug relacji $w. Pawla mial znajdowac¢ si¢ na jednym z ottarzy
w Atenach. Mianem tym Huxley okredlit stanowisko przeciwstawia-
jace sie zaréwno teizmowi, jak i ateizmowi, a takze tezie gloszacej ma-
terialno$¢ i poznawalnos¢ rzeczywistosci. Pozniej ta nazwa zostala
rozciggnieta na wszystkie koncepcje filozoficzne stojace na stanowi-
sku niepoznawalnosci $wiata lub pewnych jego aspektow. U Huxleya
agnostycyzm mial jednak podstawy poznawcze, a zastosowanie tego
pojecia uzasadnia sie takze innymi motywami®.

Klasycznym przyktadem zachodniego agnostycyzmu s3 pogla-
dy sofisty Protagorasa z Abdery, ktéry niepewnos¢ wiedzy o bogach
uzasadniat nie tylko za pomoca racji poznawczych, lecz takze odwo-
tujac si¢ do argumentu krétkosci zycia.

Agnostycyzm odnajdujemy takze w filozofii Wschodu. Wedlug
Buddy z kolei odpowiedz na metafizyczne problemy istnienia duszy,
dalszego zycia zbawionego po $mierci, jest niemozliwa z powodu nie-
bezpieczenstwa zbladzenia, przede wszystkim jednak z powodu bra-
ku znaczenia tych probleméw dla zbawienia. Natomiast Konfucjusz
odrzucil metafizyczne pytania, postulujac koniecznos¢ koncentracji
uwagi na zyciu. Z racji réznych sposobéw uzasadnienia pojecie ag-
nostycyzmu stosowane bylo nie tylko do okredlenia niemozliwosci
osiggniecia transcendentnej wiedzy z powoddw poznawczych, lecz
takze do usprawiedliwienia aktu odrzucenia takiej wiedzy.

Pojecie agnostycyzmu ma w filozofii religii zaréwno ogoélne, jak
i szczegdtowe znaczenie. W tym pierwszym sensie odnosi si¢ ono do
kazdej koncepcji, zgodnie z ktdra nasze poznanie istoty Boga podle-
ga silnym ograniczeniom. W tej formie agnostycyzm podzielaja filo-
zofowie teidci i teologowie wszystkich wielkich religii. Twierdzenie,
ze natura Boga jest dla nas ukryta, znajduje si¢ u Platona (Timajos),
Plotyna (Enneady) i Tomasza z Akwinu (Suma teologiczna). Mysliciele

6 Agnostycyzm, w: Religia. Encyklopedia PWN, red. nauk. T. Gadacz, B. Milerski, t. 1,
Warszawa 2001, s. 95.
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ci faczyli agnostycyzm z wiarg w Boga jako zasadg i poczatkiem
wszystkiego, co istnieje; np. pierwsze znaczenie Boga wedlug Tomasza
z Akwinu polega na tym, Ze jest on zrédlem wszystkiego, jest ponad
wszystkim i od wszystkiego si¢ rozni. Tomasz byl przekonany, ze taka
»zasada” i ,poczatek” istnieja.

Nowych argumentéw dostarczyl agnostycyzmowi w XIV wie-
ku nominalizm, zawezajacy zakres poznania do bytéw jednostko-
wych i wykluczajacy poznawalnos¢ prawd metafizycznych i teologicz-
nych. Przedstawicielem tego nurtu byl Wilhelm Ockham. Uczniowie
Ockhama (Jan z Mirecourt i Mikolaj z Autrecourt) dowodzili rozu-
mowej niepoznawalnosci istnienia Boga. Tak rozumiany agnosty-
cyzm stal si¢ charakterystyczny takze dla protestantyzmu. Wedlug
Martina Lutra rozum nie jest zdolny sam z siebie (bez pomocy wia-
ry) pozna¢ natury Boga, jest w stanie jg zaakceptowac jedynie dzieki
$wiadectwu Pisma Swietego (sola scriptura).

Pod koniec XIX wieku pojeciu agnostycyzmu nadano inne specy-
ficzne znaczenie: agnostycyzm jako zasada poznawcza zostal umiesz-
czony miedzy teizmem i ateizmem i okreslony jako stan niemozliwo-
$ci filozoficznego stwierdzenia istnienia badz nieistnienia Boga. Takie
wlasnie rozumienie agnostycyzmu podzielal Huxley, a wraz z nim
takze inni mysliciele XIX i XX wieku (m.in. Herbert Spencer, Leslie
Stephen, Bertrand Russel, Rudolf Otto, Hans Vaihinger). Do rozwo-
ju tak rozumianego pojecia przyczynili sie David Hume, przeczacy
mozliwosci osiaggnigcia wiedzy wykraczajacej poza fakty, i Immanuel
Kant, ktéry doszedl do wniosku, ze z punktu widzenia poznania Boga
s3 one warunkami niemozliwosci poznania. Do nauki Kanta nawia-
zal m.in. William Hamilton, ktéry stwierdzil, ze czlowiek poznaje je-
dynie zjawiska, a nie rzeczy.

Pojecie agnostycyzmu zostato przeniesione takze na grunt teo-
logii - Wincenty Granat wprowadzil tu termin ,,agnostycyzm teolo-
giczny”. Jest to stanowisko stwierdzajace catkowita niezdolnos¢ rozu-
mu do poznania natury Boga, a w sensie pozytywnym ograniczajace si¢
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do interpretacji prawd objawionych jedynie do tego, co B6g sam o sobie
objawil. Tak rozumiany agnostycyzm mozna odnalez¢ m.in. u Pseudo-
-Dionizego Areopagity, ktorego poglady wplynely na Jana z Damaszku,
Bernarda z Clairvaux, Mistrza Eckharta. Glosil go takze Majmonides,
wedlug ktérego w ziemskim Zyciu nie poznamy natury Boga.

Natomiast Karl Barth twierdzil, Ze Boga poznajemy tylko przez
niego samego. Z kolei wedlug Rudolfa Bultmanna nie istnieje zad-
ne inne poznanie Boga poza wiarg jako odpowiedzig czltowieka
na Ewangelie. Wedlug W. Granata agnostycyzm wystepuje takze
u niektorych teologéw wspoélczesnych: m.in. Henriego de Lubaca.
Agnostycyzm opiera si¢ jego zdaniem na blednych pogladach me-
tafizycznych i na niewlasciwym rozumieniu poznania wywodzacego
sie z wiary. Kosciol katolicki, stajac w obronie obiektywnosci dog-
matow, odrzucil agnostycyzm (encykliki Pascendi dominici gregis
Piusa X z 1907 roku i Humani generis Piusa XII z 1950 roku).

Sobdr Watykanski II potwierdzit nauke Soboru Watykanskiego I
o mozliwosci poznania Boga za pomocg rozumu naturalnego.
Natomiast w Katechizmie Kosciota katolickiego stwierdzono, ze ag-
nostycyzm moze przybiera¢ wiele postaci. Agnostyk moze nie nego-
wac istnienia Boga i jednoczesnie twierdzi¢, Ze nie jest ono mozliwe
do udowodnienia. Agnostycyzm moze laczy¢ si¢ z poszukiwaniem
Boga, ale takze obojetnoscia, praktyczng ucieczka przed ostateczny-
mi pytaniami. Dopiero w tym ostatnim znaczeniu staje si¢ on atei-
zmem praktycznym.

Ateizm (z gr. a — zaprzeczenie; theos - Bog) to poglad zaprzeczaja-
cy istnieniu Boga lub jakiejkolwiek realnej wiezi miedzy Nim a czlo-
wiekiem. Poglad ten moze przyjmowac rézne formy. Analizuje je
Sobér Watykanski IT w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w swie-
cie wspotczesnym Gaudium et spes’. Stwierdza mianowicie, Ze ateizm

7 Por. Soboér Watykanski Il, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes [dalej: KDK], 19, 20.
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moze oznaczaé takie zjawiska jak: wyrazne zaprzeczenie istnieniu
Boga, zwatpienie w mozliwos¢ dojscia do pewnosci w Jego pozna-
niu, uznanie problematyki Boga za bezsensowng, ograniczenie calej
wiedzy ludzkiej do nauk pozytywnych, odrzucanie istnienia prawd
absolutnych, absolutyzowanie cztowieka i débr doczesnych, tworze-
nie niewlasciwych poje¢ o Bogu, namietny protest przeciw ztu, za-
nik religijnego niepokoju.

Ateizm wspolczesny przejawia si¢ zardwno w praktyce, jak i w te-
orii. Ateizm praktyczny faczy sie czesto z rozwojem wspolczesnej cy-
wilizacji, ukierunkowanej materialistycznie. Jako teoria glosi on ab-
solutng autonomi¢ cztowieka: jednostka ma by¢ sam sobie celem
i jedynym sprawca swojej historii. Wiaze si¢ z tym przekonanie, ze
pelna wolnosé¢ cztowiek moze osiagnaé przez wyzwolenie gospodar-
cze i spoleczne, a nie przez zbawienie pochodzace od Boga. Te atei-
styczne doktryny opieraja sie na pogladach gloszonych przez klasy-
kow marksizmu, a takze Friedricha Nietzschego, Sigmunda Freuda
i Jeana-Paule’a Sartre’a. Ateistyczne konsekwencje wynikajg tez ze
strukturalizmu gloszonego przez Claude’a Lévi-Straussa i ze scjen-
tyzmu wyznawanego przez neopozytywistow i niektorych przedsta-
wicieli filozofii analitycznej (np. B. Russella).

Chociaz ateizm wystepuje obecnie w wielu krajach jako zjawisko
masowe, nie jest on $cisle zwiazany ze wspdlczesnym postepem na-
uki i kultury. Na pewne formy ateizmu natrafiamy we wszystkich nie-
mal epokach. Zrédta ateizmu bywaja rozmaite. Moga to by¢ przyczy-
ny spoleczne, jak sposdb wychowania, Srodowisko, a takze rozmaite
przyczyny indywidualne - czy to intelektualne, jak zbyt waska spe-
cjalizacja, szukanie fatwych uogdlnien, postawa sceptycyzmu, rézne
uprzedzenia i nawyki myslowe lub emocjonalne, zwlaszcza przezy-
wanie cierpienia i zfa, czy to moralne, to znaczy postepowanie nie-
zgodne ze sumieniem dla jakich§ doraznych korzysci.

Ateizm nie zawsze jest zawiniony i wynika ze ztej woli. Dlatego
Sobdr Watykanski II nie potepia ateizmu, ale nad nim boleje, stara si¢
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poznac jego zrédta i wskazal sposoby jego przezwyciezenia® Sobér
nie wyklucza nawet mozliwosci zbawienia tych, ,, ktorzy bez wlasnej

winy nie doszli jeszcze do wyraznego poznania Boga, ale usiluja, nie

bez taski Bozej, wies¢ zycie uczciwe”®, uznajg podstawowe zasady
moralne i starajg si¢ zgodnie z nimi prowadzi¢ swe zycie. Méwiac

o katolickiej postawie wobec niewierzgcych™, Sobdr przestrzega, aby
w nauczaniu i postepowaniu unikac tego wszystkiego, co zaciem-
nia i znieksztalca prawdziwy obraz Boga i czysta tres¢ Chrystusowej

Ewangelii, unika¢ réznych przesadéw, zbednych antropomorfizmow,
a zwlaszcza postawy zaklamania. Napomina tez, by zaréwno naucza-
niem, jak i przede wszystkim $§wiadectwem $wigtego zycia wykazy-
waé warto$¢ wiary w Boga i wartos¢ religii dla prawdziwej godno-
$ciludzkiej, dla sprawiedliwosci i milosci spotecznej juz tu, na ziemi,
azwlaszcza dla odpowiedniego rozwigzania ostatecznych zagadnien

losu ludzkiego, odnalezienia sensu zycia i szczgscia.

Chociaz Kosciél odrzuca doktryne ateizmu i przeciwstawia si¢
naruszaniu wolnosci religii, pragnie prowadzi¢ dialog z niewierza-
cymi i wspolprace w celu odnowienia stosunkéw spolecznych w du-
chu prawdy, sprawiedliwosci i milosci, a takze by dawaé ewange-
liczne $wiadectwo wszystkim ludziom. Papiez Pawel VI ustanowit
9 czerwca 1965 roku Sekretariat do spraw Niewierzacych, przeksztal-
cony po6zniej w papieska Rade do spraw Dialogu z Niewierzacymi.

Pawel VI w encyklice Ecclesiam suam (1964) wylicza trzy kate-
gorie ateistow:

- Pierwsza grupa to ci, ,,ktorzy nie wyznajg zadnej religii’, ludzie

indyferentni, agnostycy, a takze ci, ktérzy nie wyznaja wiary
w Boga; religia jest dla nich sprawg obojetna, nie przywiazuja

8 Por. KDK 19-21.

9 Sobér Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium, 16.
10 Por. KDK 19-21.

11 Ateizm, w: Stownik teologiczny, pod red. A. Zuberbiera, Katowice 1998, s. 48-49.
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do niej zadnej wagi, nie starajg si¢ z nig nawet walczy¢, zyja wiec
poza nia. Ateizm tej grupy nalezy okresli¢ jako praktyczny'.

- Do drugiej grupy papiez zalicza tych, ktérzy jawnie deklaruja
sie jako ateisci: wielu z réznych przyczyn zaprzecza istnieniu
Boga. Wiadomo, ze wérdd duza ich czg$¢ jawnie okazuje swa
bezboznos¢ i walczy, by wprowadzi¢ jej zasady w instytucje wy-
chowawcze i zycie publiczne. Doszta bowiem do niedorzeczne-
go i szkodliwego przekonania, ze uwalnia ludzi od przestarza-
tych i falszywych pogladéw o zyciu i $wiecie, dajac w zamian,
jak twierdzi, poglady zgodne z nauka i postepem. Ta grupa lu-
dzi rozszerza wyznawany przez siebie poglad na ksigzki i inne
publikacje, $srodki masowego przekazu. Jest to ateizm popar-
ty odpowiednig filozofig. W tej grupie mozna umiesci¢ ateizm
doktrynalny, filozoficzny i marksistowski™.

— Trzecia kategoria ateistow wedlug Pawla VI to komunisci: od-
daleni od Kosciofa, nieugieci w przekonaniach i stwarzajacy
szczegdlny problem nie tylko dla katolikdw, lecz takze dla ca-
tej ludzko$ci. Zagrozenia wynikajace z tego typu ateizmu po-
teguje fakt, ze jeszcze dzi$ jest on lansowany i popierany przez
panstwa, dla ktorych stanowi podwaline ideologiczng™.

Teologowie i filozofowie zajmujacy si¢ ateizmem dokonuja spe-

cyficznego kryterium podziatu:

- Wincenty Granat jako kryterium podzialu przyjmuje zrddta,
z ktorych wywodzi sig ateizm, forme, jaka przybiera, i cele, jakie
mu przyswiecaja. W zwigzku z tym wyrdznia: ateizm teoretycz-
ny i praktyczny, pozytywny i negatywny, absolutny i wzgledny,
epistemologiczny i ontologiczny, przyrodniczy i antropologicz-

12 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, red. M. Rusiecki i in., Lublin-Krakéw
2002, s. 125.

13 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 125.

14 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 125.
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ny, intelektualny i wolitywny, emocjonalny i pragmatyczny, in-
tegralny i czastkowy™.

- Walter Kasper jako kryterium podzialu przyjmuje stosunek

czlowieka do natury, kultury, nauki, sztuki, gospodarki i poli-
tyki. Rozréznia ateizm naturalistyczny, materialistyczny, scjen-
tystyczny, metodyczny i agnostyczny. Jako drugie kryterium
podziatu przyjmuje autonomie podmiotu i wedlug niego roz-
réznia humanistyczny ateizm wolnosci i polityczny ateizm wy-
zwolenia.

Karl Rahner jako kryterium podzialu przyjmuje zZrédta pocho-
dzenia ateizmu — méwi o ateizmie naiwnym i powierzchow-
nym (do ktérego zalicza ateizm z przetomu XVIII i XIX wie-
ku, ktorego zwolennicy twierdzili, Ze Boga nie ma), ateizmie
zasmuconym lub zatroskanym (ktéry charakteryzuje taki stan
przerazenia nieobecnoscig Boga w $wiecie i Jego milczeniem,
ze czlowiek nie moze juz realizowa¢ w zaden sposdb tego, co
boskie w $wiecie, i z przerazeniem stwierdza, ze $wiat jest pu-
sty i bezsensowny) oraz ateizm indyferentny (charakteryzuja-
cy sie zupelna obojetnoscig wobec probleméw religijnych)'e.

Dzidek i Ko$cielniak wyrdzniaja cztery zasadnicze formy wspot-

czesnego ateizmu:

- Ateizm naturalistyczny opiera si¢ na metodzie nauk pozy-

tywnych, przyjmuje tylko rzeczywistos¢ ztozong z elementow
fizyczno-chemicznych i biologicznych; redukuje wszystko —
takze czlowieka — do pewnych struktur i praw. W ateizmie na-
turalistycznym zawiera si¢ ateizm marksistowski: Karol Marks
odrzucit istnienie Boga zgodnie ze swoimnaturalistycznym
humanizmem. Postrzegajac religi¢ jako forme duchowej alie-

15 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 126.
16 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 126.
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nacji czlowieka, uznat jg za co§ wtérnego wzgledem modelu
gospodarczo-spotecznego.

- Ateizm nepozytywistyczny zwigzany jest z Kotem Wiedenskim

i koncepcjami Moritza Schlicka i Rudolfa Carnapa. Podzielili

oni zdania na sensowne, czyli takie, ktorych prawdziwos¢ da sie

wykaza¢, oraz falszywe, czyli te, ktérych prawdziwosci nie da

si¢ wykaza¢. Do tych drugich, nazywanych takze bezsensowny-

mi lub metafizycznymi, zaliczyli stwierdzenie o istnieniu Boga.

Neopozytywizm nie glosi ani ze Bog istnieje, ani tez ze Bog

nie istnieje, a Jego afirmacja lub negacja pozbawione sg sensu.

- Ateizm antropologiczny zwigzany jest z egzystencjalizmem,

ktéry w wielu odmianach koncentruje si¢ na pojeciu wolno-

$ci jako kondycji cztowieka. Sartre byl tu mistrzem jako autor

znanej sentencji - ,,gdyby Bog istnial, nalezatoby go odrzucic”

— Ateizm praktyczny charakteryzuje ludzi, ktorzy nie s3 ateista-

mi, nie wywodzg si¢ z kregdw intelektualnych, nie neguja Boga,

ale zyja tak, jakby Go nie bylo, posiadajg jakas ide¢ Boga, ktd-

ry istnieje, ale ktory jednoczesnie jest nieobecny w ich zyciu.

Przyczynami takiego ateizmu s3: nadmierny dobrobyt, anty-

$wiadectwo wierzacych, ukazywanie chrzescijanstwa zgorzk-

nialego, instytucjonalnego, uwiklanego w walke polityczna

i ekonomiczng, skupianie na grzechu, kult ciala i sportu, roz-

bicie jednosci miedzy miloscig a erotyka, srodki masowego

przekazu, przemysl rozrywkowy pochlaniajacy czlowieka do

tego stopnia, ze zabija w nim refleksje nad sensownoscig zycia".

Pojeciem nawigzujacym do ateizmu jest laicyzacja. W szero-

kim znaczeniu termin ten uzywany jest na okreslenie ludzkich po-

staw niezaleznych od religii lub na oznaczenie przemian spoleczno-

-kulturowych w nowoczesnych lub ponowoczesnych spoleczenstwach,

niosacych ze soba emancypacje oraz wyzwolenie spod wplywéw

17 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 129.
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instytucji ko$cielnych i religijnych w réznych dziedzinach i obsza-
rach zycia spolecznego™.

Laicyzacja oznacza takze zjawisko zmniejszania si¢ i zanikania
wplywu wartosci religijnych na indywidualne i spofeczne zycie lu-
dzi, az po utrate znaczenia przez religijne systemy interpretacji sen-
su zycia. Rozumiana jest jako program dziatania panstwa lub roz-
nych instytucji politycznych gloszacych koniecznos¢ podjecia akeji
zmierzajacych do uwolnienia spod wplywéw Kosciota zycia publicz-
nego oraz nadania mu politycznie pozadanych ksztaltéw (np. prze-
suniecie Kosciola na margines nowego porzadku spotecznego stwo-
rzonego przez wladze komunistyczne).

Jako $wiadomy program budowy zycia spofecznego i kultury
bez religii laicyzacja jest sprzeczna z chrzescijanska wizja $wiata.
Rozumiana jako walka z religig i Kosciotem przy uzyciu sity i prze-
mocy, jest tez niezgodna z zasada tolerancji religijnej. Wspdlnym
mianownikiem wspdlczesnych nurtéw laicyzujacych jest traktowa-
nie religii jako sprawy $cisle prywatnej i pozbawienie jej wszelkiego
realnego wplywu na zycie spoteczne™.

Wedlug Wtadystawa Piwowarskiego znaczenie terminu ,,laicyza-
cja” nie jest dostatecznie sprecyzowane. Na ogdt uzywa si¢ go jako
okredlenia proceséw przemian kulturowo-spotecznych dokonuja-
cych sie w czasach nowozytnych i wspdlczesnych, w wyniku kto-
rych rozne dziedziny zycia, jak polityka, nauka, filozofia, kultura,
o$wiata i wychowanie, stopniowo stajg si¢ niezalezne od instytucji
koscielnych i religijnych. W ujeciu radykalnym laicyzacja to pro-
ces, w ktérym religijne myslenie, praktyki i instytucje tracg swo-
je spoleczne znaczenie. Na okreslenie tego procesu w spoleczen-
stwach zachodnich uzywa si¢ terminu ,,sekularyzacja”, w Polsce
za$ ,laicyzacja”?0.

18 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 747.
19 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 748.
20 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 749.
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Znawcy tej problematyki wyro6zniajg dwie formy laicyzacji:

- Laicyzacja spontaniczna jest procesem wyzwalania sie insty-
tucji spotecznych lub indywidualnej i zbiorowej §wiadomo-
$ci spod wplywow Kosciota. Oznacza oddzielenie sacrum od
profanum, religia nie determinuje juz zycia codziennego, ktére
poddane jest logice warto$ci doczesnych. Taka forma laicyzacji
prowadzi do postaw indyferentnych wobec wszelkiej transcen-
dencji, az po postawy ateistyczne. Zwigzana jest z Zyciem ma-
krostrukturalnym (np. industralizacja, urbanizacja, technika,
rozwojem oswiaty). Niektorzy probuja nawet nazwac jg seku-
laryzacja i odnosza do wszelkich proceséw zeswiecczenia jed-
nostki i spoteczenstwa?'.

- Laicyzacja sterowana jest procesem zaplanowanym, odgérnym,
zamierzonym politycznie; czesto wigze si¢ z ideologig laicy-
zmu, odrzucajacego rzeczywisto$¢ transcendentng. W prak-
tyce oznacza rozdzial Kosciota od panstwa, laickie ustawo-
dawstwo i oswiate, kontrolowanie przez panstwo dziatalnosci
charytatywnej prowadzonej przez Kosciol, traktowanie religii
jako sprawy wylacznie prywatne;j.

Skutkiem laicyzacji jest proces desakralizacji tj. ostabienie, a na-
wet zanik wigzi wyznaniowych, zmniejszenie si¢ stopnia i zasiegu
uczestnictwa w praktykach religijnych, zmniejszenie autorytetu du-
chowienstwa, spadek powotan kaplanskich, nadawanie swieckiego
charakteru przelomowym momentom w zyciu czltowieka (pogrze-
by $wieckie, §luby cywilne). Desakralizacja prowadzi do wyelimino-
wania sacrum - to obumieranie religii wierzen, to ksztaltowanie sie
orientacji o charakterze ateistycznym?.

Zeswiecczenie nastepowalo w $redniowieczu (oddzielenie pa-
piestwa od cesarstwa), w XVII i XVII wieku (rewolucja naukowa

21 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 748.
22 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt. 2, s. 749.
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w Europie, sekularyzacja nauki i kultu, rewolucja francuska w 1789
roku zmierzajgca do ograniczenia wplywéw Kosciola i wyelimino-
wania religii z Zycia spotecznego). W XVII wieku z woli wladzy two-
rzono laickg szkote, moralnoé¢, oddzielenie Kosciota od spoleczen-
stwa, panistwo neutralne $wiatopogladéw, catkiem laickie?s.

Laicyzacja jako proces spoleczny stanowi wazny problem dla
Kosciola, ale oprécz negatywnych konsekwencji moze nies¢ takze
skutki pozytywne, ktore przyczyniajg sie do swoistego oczyszcze-
nia religii z elementéw magicznych i do koncentracji Kosciotéw na
ich istotnej misji ewangelizacyjnej. Ko$cioty w warunkach laicyzacji
tracg swoje role polityczne i kulturowe, poglebiaja natomiast swoje
funkgcje etyczno-religijne®*.

Innym pojeciem, ktory nawigzuje jednak do laicyzacji, jest wspo-
mniana juz sekularyzacja. Pochodzi od tacinskiego saecularis (1a-
czacego sie z nastepujacymi terminami: ,,$wiecki’, ,,zeswiecczenie”,
»laicyzacja’, ,emancypacja’, ,dechrystianizacja’, ,desakralizacja’, ,,od-
koscielnienie”, ,,niereligijnos¢”, ,odmitologizowanie”, ,,dekonfesjo-
nalizacja”). Byl to termin rzucony jako wyzwanie chrzescijanstwu
w XIX wieku. W szerokim znaczeniu okreslat zjawisko rozluznienia
wiezi z Ko$ciotem, z religia, odejscie od zinstytucjonalizowanych
form poboznosci, jak réwniez uwolnienie spod wtadzy Kosciota i od-
bieranie mu dobr?.

W teologii sekularyzacja oznacza autonomie cztowieka w spra-
wach doczesnych, zapewnienie rzeczom stworzonym wiasciwych
im praw i warto$ci, ktére czlowiek powinien poznawac, przyjmo-
wac i porzadkowac¢?8. Uzasadniony proces samowyzwalania, zgodny
z naukg o stworzeniu i podporzadkowaniu sobie $wiata przez czto-
wieka (Rdz 1, 28) moze przeksztalci¢ sie w sekularyzm, czyli doktryne

23 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 749.
24 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 750.
25 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1089.
26 KDK 36.



Oblicza agnostycyzmu, ateizmu, laicyzacji i sekularyzadji... 49

przeceniajacg mozliwoséci poznawcze cztowieka, prowadzacg do po-
mijania Boga w dzialaniach czlowieka, a nawet do zaprzeczenia Jego
istnienia, czego konsekwencjg jest ateizm?’.

Wszystkie te cechy wskazuja, ze sekularyzacja znajduje swoje
miejsce miedzy religig a ateizmem, a w konsekwencji miedzy prob-
lemem wiary i niewiary. Tendencje sekularystyczne sg zakorzenio-
ne w kazdej religii, a chrze$cijanistwo jest uznawane za ich prekur-
sora. W adhortacji Pawta VI Evangelii nuntiandi sekularyzacja jest
uznawana za stuszne i prawowite, nieobce wierze i religii usitowanie
odkrycia autonomii w kazdej rzeczy. Sobdr potwierdzit uprawniong
autonomie kultury ludzkiej, a zwlaszcza nauki?.

Sekularyzm stat si¢ okreslonym programem swiatopogladowym
opierajacym si¢ z reguly na materialistycznej koncepcji cztowieka
i postulujacym ateizacje spoleczenstwa. Wigze si¢ rowniez z pew-
nym typem mentalnosci naukowo-technicznej, lansujacym obraz
$wiata bez Boga, kwestionujgcej nawet transcendentng warto$¢ sa-
mego cztowieczenstwa. Sekularyzm i zwigzany z nim indyferentyzm
stanowig zagrozenie dla religii, ale oznaczaja one réwniez obojetnos¢
a nawet wrogos$¢ wobec dziedzictwa chrzescijanskiego, negacje Boga
prowadzacy do negacji cztowieka®.

Chrzescijanin nie powinien popada¢ w skrajnosci sekularyzmu -
powinien dawac wyraz swej nadziei rowniez w obrebie struktur zycia
swieckiego. Ko$cidt wspotczesny usituje na nowo wprowadzi¢ wia-
re w przestrzen kultury naszych czaséw i na nowo wciela¢ wartosci
chrzescijaniskiego humanizmu. Przede wszystkim probuje za$ prze-
ciwdziala¢ niebezpiecznej i szkodliwej dychotomii, ktéra oddziela
wiare od moralnosci®.

27 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1090.
28 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1090.
29 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1091.
30 Ateizm, w: Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt., s. 1092.
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Nawet agnostycy moga by¢ potrzebni Kosciotowi - stwierdzono
na sesji naukowej w Tarnowie. Spotkanie zatytulowane Migdzy wia-
rg i niewiarg. Oblicza agnostycyzmu zorganizowali 14 kwietnia 2005
roku biskup tarnowski Wiktor Skworc i starosta powiatu tarnow-
skiego Michal Wojtkiewicz. Zaproszeni naukowcy, filozofowie i te-
ologowie zastanawiali si¢ m.in. nad tym, czy bycie agnostykiem sta-
lo sie w dzisiejszych czasach moda. Grzegorz Wrochna z Instytutu
Probleméw Jadrowych w Swierku przyznal, ze w swoim $rodowisku
spotyka wielu naukowcéw-agnostykéw. ,,Prezentuja oni agnostycyzm
praktyczny i najczesciej nigdy nie zadali sobie trudu zapoznania si¢
z tym, co na temat Boga ma do powiedzenia chrze$cijanstwo”3! -
stwierdzit Grzegorz Wrochna. Wspodlczesny agnostycyzm nazwat
on lenistwem duchowym. Jego zdaniem agnostycy nie znaja boga-
ctwa intelektualnego chrzescijanistwa, gdyz nie zadali sobie trudu za-
poznania si¢ z tym potencjalem. Z Grzegorzem Wrochng zgodzil si¢
prof. Aleksander Bobko z Uniwersytetu Rzeszowskiego, ktory stwier-
dzil, ze postep techniki we wspolczesnym $wiecie pozwala nie mysle¢
na co dzien o wielu sprawach i nie stawia¢ trudnych pytan. ,,Zyjemy
tak, jakby wszystko bylo w naszych rekach, a rézne sprawy sa do roz-
wigzania przez samego czlowieka — stwierdzit Bobko. - Gdy mamy
klopot, to dzwonimy do okreslonej firmy, ktéra nam problem rozwig-
zuje. Natomiast o problemach «nie do zatatwienia» prébujemy zapo-
mnie¢”. Jako przyklad Bobko podal $mier¢, od dawna istotny i wcigz
obecny motyw kulturowy. Wykladowca dodat jednak, ze $mier¢ Jana
Pawla II pokazala, ze istniejg takie sytuacje, w ktérych z zapomnia-
nymi i odpychanymi problemami czlowiek musi si¢ zmierzy¢. ,I tu-
taj oferta religii, a chrzescijanistwa w szczegélnosci, jest niezwykle
atrakcyjna” - stwierdzil. Atrakcyjnos¢ ateizmu i agnostycyzmu pro-
bowal przedstawi¢ prof. Piotr Gutowski z Katolickiego Uniwersytetu

31 Ten i kolejne cytaty w tej czesci artykutu pochodzg z referatéw wygtoszonych
podczas spotkania Miedzy wiarq i niewiarq. Oblicza agnostycyzmu (14.04.2005).
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Lubelskiego. W wyktadzie zatytulowanym Bdg a zto naturalne moéwit
m.in. o wspolczesnych cierpieniach powodowanych przez rézne ka-
taklizmy, np. tsunami. Podkreslil, ze ze zlem naturalnym w réznych
postaciach mamy do czynienia w codziennym zyciu. Wykorzystuja
to agnostycy i ateisci, thumaczac, ze jesli Bog istnieje, to albo nie opie-
kuje sie $wiatem, albo nie jest dobry, wszechmocny i wszechwiedzg-
cy. Profesor Gutowski stwierdzil, ze dzieki agnostykom teologowie

napotykaja na kolejne wyzwania. ,,Bytoby nawet niedobrze, gdyby
takich ludzi [agnostykéw] zabraklo” — dodal. Jako przykiad podat

kraje islamu, w ktorych nie ma poszukujacych i stawiajacych pyta-
nia wyznawcow tej religii. Gutowski jest przekonany, ze chrzescijan-
stwo ma ogromne mozliwosci intelektualne ze wzgledu na bogata te-
ologie i filozofie. ,Nawet dzi§ chrzescijanstwo moze by¢ atrakcyjne

nawet dla bardzo krytycznych umystow” - stwierdzil.

Przed ludzmi $wiata nauki stoja wyzwania, aby ukazac posza-
nowanie wolnosci ludzkiej, nie naruszajac prawdy o transcenden-
talnej godnosci osoby ludzkiej — ale czekajg tez wielkie mozliwosci
intelektualne i bogata terminologia, ktére moga poméc w osiagnie-
ciu tego celu32.

32 CA47.



