ks. prof. dr hab. Jan Orzeszyna
Katedra Teologii Moralnej Szczegdtowej
Uniwersytet Papieski Jana Pawta Il w Krakowie

Rola prawa naturalnego
w zyciu spotecznym i politycznym

Miedzynarodowa Komisja Teologiczna w dokumencie pt.
W poszukiwaniu etyki uniwersalnej: Nowe spojrzenie na prawo natu-
ralne' opowiada sie za poszukiwaniem obiektywnych wartosci
moralnych, ktére moglyby stanowi¢ podstawe uniwersalnej ety-
ki. Opublikowanie takiego dokumentu jest motywowane m.in.
niepokojacymi tendencjami we wspoétczesnej kulturze, dajacymi
powszechne przyzwolenie dla relatywizmu etycznego. Nieste-
ty, dla wielu wspoélczesnych 6w relatywizm jest wrecz jednym
z podstawowych warunkéw demokracji, jako ze tylko on miat-
by gwarantowac tolerancje, wzajemny szacunek miedzy ludzmi
i uznanie decyzji wiekszosci, podczas gdy normy moralne uwa-
zane za obiektywne i wigzgce prowadzityby rzekomo do autory-
taryzmu i nietolerancji.

Niepokojacy jest takze fakt, ze takie dziedziny zycia publicz-
nego jak gospodarka, prawodawstwo, polityka rozwijaja sie
w coraz wiekszym stopniu bez odniesienia do dobra moralne-
go. Na przyklad w dziedzinie techniki medycznej coraz czesciej
akceptowana staje si¢ zasada, ze co jest technicznie mozliwe,
winno by¢ réwniez akceptowane etycznie. Za$ w dziedzinie po-

1 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, W poszukiwaniu etyki uniwersal-

nej: nowe spojrzenie na prawo naturalne [dalej: PEU], thum. R. Kiettyka OFMConv,
Krakow 2010.
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lityki panuje przekonanie, ze wszystko, co stuzy zdobyciu wta-
dzy, jest moralnie usprawiedliwione. A na ptaszczyzZnie prawo-
dawstwa przyjmuje sie, ze wszystko, co nie jest zakazane, jest
dopuszczalne.

Budowanie fadu spolecznego na tak watpliwych, zmiennych
zasadach wydaje sie bardzo ryzykowne. Dlatego chwata tym,
ktérzy dostrzegaja potrzebe oparcia zycia spoteczno-gospodar-
czego i politycznego na trwalych, niezmiennych i powszechnie
akceptowanych zasadach etyczno-moralnych. Wiadomo, ze idea
naturalnego prawa moralnego zawiera wiele elementéw wspo6l-
nych wielkim tradycjom madrosciowym, religijnym i filozoficz-
nym catej ludzkosci. Co wiecej, odwoluje sie ona do wspdlnego
wszystkim istotom ludzkim rozumu. Dlatego winna by¢ podsta-
wa uniwersalnej etyki.

Najbardziej istotne wydaje sie miejsce, w ktérym Miedzynaro-
dowa Komisja Teologiczna odnosi swoje przemyslenia do wsp6t-
czesnego spoleczeristwa. Czyni to w rozdziale czwartym doku-
mentu (Prawo naturalne a paristwo), wyjasniajac regulacyjna role
nakazow prawa naturalnego w zyciu spotecznym i politycznym.
Najpierw zwraca uwage na osobe ludzka, ktéra winna sie znajdo-
waé w centrum politycznego i spotecznego porzadku. Nastepnie
podkresla, ze prawo naturalne stanowi podstawe porzadku pan-
stwowego. Zaznacza jednak, zZe istnieje zasadnicza réznica mie-
dzy uprawnieniami wynikajacymi z prawa naturalnego a prawem
pozytywnym. Ponadto podkredla, ze porzadku politycznego nie
mozna mieszaé¢ z porzadkiem eschatologicznym, jest on bowiem
tylko porzadkiem czasowym i racjonalnym.

1. Cztowiek w centrum politycznego i spotecznego porzgdku
Miedzynarodowa Komisja Teologiczna podejmujac problem

uczynienia prawa naturalnego podstawa funkcjonowania pan-
stwa, przede wszystkim podkresla w dokumencie, Ze to osoba
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ludzka znajduje si¢ w centrum politycznego i spotecznego po-
rzadku, poniewaz cztowiek jest celem, a nie srodkiem wszelkich
dziatan politycznychispolecznych®. Czlowiek jest bytem spotecz-
nym z natury, a nie z wyboru lub na podstawie czysto umownej
konwencji. Dlatego tez do realizacji siebie jako osoby potrzebuje
relacji z innymi osobami. Potrzebuje rodziny, srodowiska zycia
i pracy, wspdlnoty sasiedzkiej, narodu i w koricu ludzkosci®. Nie-
ktoére z tych spotecznosci, takie jak rodzina i paristwo, odpowia-
daja bardziej bezposrednio naturze czlowieka®. Osoba czerpie
z kazdego z tych kregéw elementy konieczne do swojego wzro-
stu, ktory z kolei przyczynia sie do ich udoskonalenia®.

Z faktu, ze ludzie sa powolani do zycia w spoleczernistwie, wy-
nika ich wspoélny do realizacji i obrony zbiér débr oraz wartosci.
Jest to tak zwane ,dobro wspdlne”, czyli ogét warunkéw, ktére
umozliwiaja osobie by¢ bardziej osoba ludzkg®. Szczegdlna role
w trosce o dobro wspdlne spelnia paristwo. Dobro wspélne pan-
stwa jest wiec podstawowym kryterium sprawowania wtadzy,
ktore polega przede wszystkim na poszanowaniu praw i obowigz-
kow kazdego cztowieka. Wobec tego glownym zadaniem sprawu-
jacych wladze w panstwie jest z jednej strony dbanie o uznawa-
nie, poszanowanie i ochrone tych praw oraz state ich doskonalenie
w drodze wspdlnego uzgadniania, z drugiej za$ strony czuwanie
nad tym, aby kazdy mogt latwiej wypelnia¢ swoje obowiazki’.

Dobro wspdlne parnistwa nie ma jednak charakteru bytu ab-
solutnego, istniejacego niezaleznie od jego obywateli. Obej-

2 Por. PEU 84.

* Por. Sobér Watykarniski II, Konstytucja duszpasterska o Kosciele w swie-
cie wspodtczesnym Gaudium et spes, [dalej: KDK], 73-74.

* Por. Katechizm Kosciota Katolickiego, 1882.

> Por. PEU 84.

¢ Por. KDK 26 oraz II Sobor Watykariski, Deklaracja o wolnosci religijnej
Dignitatis humanae [dalej: DWR] 6.

7 Por. JAN XXIII, Encyklika Pacem in terris. O pokoju miedzy wszystkimi na-
rodami opartym na prawdzie, sprawiedliwosci, mitosci i wolnosci, [dalej: PT] 60.
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muje ono sume tych warunkéw zycia spotecznego, w ktérych
ludzie moga petniej i szybciej osiagnac¢ swoja osobista dosko-
natosc¢®. Dobrem wspdlnym jest nie tylko suma korzysci i ustug
publicznych, ktére zapewnia organizacja zycia spolecznego, ale
takze suma wartoéci duchowych cechujacych grupe, a wiec jej
poziom umystowy, poczucie praworzadnosci i wolnosci, Swia-
domos¢ wiezi spotecznej, umiejetnos¢ wspétpracy itp. Te dobra
tkwia w samych obywatelach, ale mozna je przekazywacg; staja
sie¢ wowczas dobrami grup spotecznych, bedac czynnikami in-
tegracji spoteczenistwa i stanowiac najcenniejszy sktadnik inte-
resu ogbélnego, czyli dobra wspdlnego.

Dobro wspélne wyznacza zaréwno program, jak i metody
dziatania sprawujacych witadze. Dlatego ci, ktérzy ubiegaja sie
o urzad prezydenta czy mandat poselski, nie powinni prezento-
wac jakiego$ osobistego programu wyborczego, ale winni przed-
stawia¢ program majacy na celu realizacje dobra wspdlnego. Nie
jest ono prosta suma dobr jednostkowych, ale stanowi pewna
nowa jakos¢. Jest tym, co stuzy wszystkim obywatelom i co niko-
go nie krzywdzi. Wspoélne dobro jest zawsze dobrem cztowieka.
Na drugim poziomie dobro wspdlne jest tym, co finalizuje poli-
tyczny i panstwowy porzadek. Dobro wszystkich i dobro kaz-
dego wyraza wspolnotowy wymiar ludzkiego dobra. Spoteczen-
stwa moga sie definiowaé przez rodzaj wspdlnego dobra, ktére
zamierzaja promowac®.

2. Prawo naturalne miarg porzqdku politycznego

Mozna powiedzie¢, ze spoleczenistwo zorganizowane z uwa-
gi na dobro wspdlne swoich czlonkéw spetnia wymagania spo-

8 Por. JAN XXIII, Encyklika Mater et magistra. O wspotczesnych przemianach
spotecznych w Swietle nauki chrzescijariskiej.
° Por. PEU 85.
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tecznej natury czlowieka. Niemniej jednak, jak podkreslaja au-
torzy omawianego dokumentu, aby ten cel mégt by¢ spetniony,
potrzeba by prawo naturalne stato sie podstawg i miarg realizacji
porzadku politycznego. Ono bowiem okresla zbiér wartosci, kto-
re pojawiaja si¢ jako humanizacja spoleczeristwa. Kiedy umiesz-
cza sie wartosci w spotecznym i politycznym polu, nie mogg one
by¢ bardziej natury prywatnej, ideologicznej lub wyznaniowej;
dotycza one wszystkich obywateli. Nie wyrazaja porozumienia
miedzy nimi, ale opierajg sie na wymaganiach ich wspélnego
czlowieczeristwa. Spoteczeristwo, ktére spelnia poprawnie swoja
misje w stuzbie osoby, musi promowaé wypelnienie swoich na-
turalnych sktonnoéci. Osoba jest przed spoleczenstwem, a spote-
czenistwo jest humanizowane, jesli spetnia oczekiwania zapisane
w osobie jako bycie spotecznym?™.

Wedlug spotecznej nauki Kosciola naturalny porzadek spo-
tecznosci stuzacej cztowiekowi bazuje na czterech wartosciach:
wolnosci, prawdzie, sprawiedliwosci i solidarnosci, ktére wyni-
kaja z naturalnych sklonnosci czlowieka'. Te cztery wartosci od-
powiadaja wymaganiom etycznego porzadku zgodnie z prawem
naturalnym. Jesli ktorej$ z nich brakuje, paristwo zmierza ku anar-
chii lub ku totalitaryzmowi. Wolnos¢ jest pierwszym warunkiem
ludzkiego przyjecia politycznego porzadku. Bez wolnosci, poste-
pujacej za sumieniem w wyrazaniu swoich opinii i realizowaniu
swoich projektéw, nie ma ludzkiego parnstwa. Bez poszukiwania
prawdy i szacunku dla niej nie ma spoleczenistwa, ale pojawia
sie silna dyktatura. Prawda, ktéra jest wlasciwoscig osoby, jest
jedynie zdolna potaczy¢ ludzi we wspélnych celach. Jedli nie to
jest prawda, ktora nakazuje sobie samej, to jest to raczej zrecz-
nie narzucona tzw. wlasna prawda. Bez sprawiedliwosci nie ma

10" Por. tamze, 86.
1 Por. Jan XXIII, PT 37; Papieska Rada ,Iustitia et Pax”, Kompendium Nauki
Spotecznej Kosciota, 192-203.
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spoteczenstwa, ale dochodzi do panowania przemocy. Sprawie-
dliwos¢ jest najwyzszym dobrem, ktére moze by¢ zapewnione
przez panstwo. Zaklada ono, ze to, co jest sprawiedliwe, jest za-
wsze poszukiwane, oraz ze prawo jest stosowane z uwzglednie-
niem szczegélowych przypadkéw, poniewaz bezstronnos¢ jest
najwyzszym stopniem sprawiedliwosci. Wreszcie w spoteczen-
stwie, w ktérym panuje zasada solidarnosci, musi istnie¢ prawo
inspirujace do wzajemnej pomocy i odpowiedzialnosci za los in-
nych, a dobra, ktérymi dysponuje spoleczeristwo, odpowiadaja
na potrzeby wszystkich'.

Dokument podkreéla, ze gdy weZmie sie pod uwage rela-
cje sprawiedliwosci miedzy ludZzmi: relacje miedzy fizyczny-
mi a moralnymi osobami, miedzy osobami a wladza publiczng,
woéwczas prawo naturalne (lex naturalis) wyraza si¢ w uprawnie-
niu naturalnym (ius naturale). Uzywajac okreslenia ,,uprawnienie
naturalne” przechodzimy od antropologicznej kategorii prawa
naturalnego do kategorii prawnej i politycznej organizacji pan-
stwa. Uprawnienie naturalne jest wiec wewnetrzna miara ukla-
dania opartych na sprawiedliwosci relacji pomiedzy cztonkami
spoleczenistwa®. Innymi stowy, jest prawnym wyrazem prawa
naturalnego w porzadku politycznym, ukazuje sie jako miara
sprawiedliwych relacji pomiedzy czlonkami wspélnoty.

Uprawnienie naturalne nie jest arbitralne, to nie ono decyduje
o tym, co jest sprawiedliwe. Wymaganie sprawiedliwosci, ktére
wynika z prawa naturalnego, jest bowiem wczeéniejsze w sfor-
mutowaniu i uchwaleniu od uprawnienia. Polityka takze nie jest
arbitralna: normy sprawiedliwosci nie wynikaja jedynie z umo-
wy miedzy ludZmi, ale ich geneza siega samej natury ludzkiego
bytu. Mozna powiedzie¢, ze uprawnienie naturalne jest kotwi-

12 Por. PEU 87.
13 Por. tamze, 88.
14 Por. tamze, 90.
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ca praw czlowieka w prawie naturalnym®. Kiedy zatem ludz-
ki prawodawca ustanawia normy prawne majace stuzy¢ dobru
wspoélnemu, musi liczy¢ sie z prawem naturalnym. Wtedy bo-
wiem potwierdza on naturalne i wewnetrzne prawo zapisane
w czlowieczenistwie. Gdy jednakze ustanawia prawo niezgodne
z uprawnieniem naturalnym, czyni bezprawie, bowiem uzurpuje
sobie atrybuty twoércy prawa naturalnego.

3. Prawo naturalne a prawo pozytywne

Kwestia wzajemnej relacji prawa naturalnego i prawa pozy-
tywnego to wazny i aktualny problem moralny, ktéremu Mie-
dzynarodowa Komisja Teologiczna poswieca nalezyta uwage.
Jej zdaniem prawo pozytywne musi dazy¢ do spelnienia wyma-
gan prawa naturalnego. Czyni to albo na drodze wnioskowania
(uprawnienie naturalne zabrania zabijania, prawo pozytywne
zakazuje aborcji), albo na drodze okreslenia (uprawnienie na-
turalne okresla ukaranie winnych, prawo karne pozytywne
okredla kary dla kazdej kategorii przestepstw). Z racji tego, ze
pozytywne ludzkie prawa pochodza rzeczywiscie z prawa na-
turalnego, a tym samym z prawa odwiecznego obowiazuja one
w sumieniu®.

Wedlug $w. Augustyna niesprawiedliwe prawo przestaje by¢
prawem". Z kolei §w. Tomasz z Akwinu stwierdza:

O tyle prawo ludzkie ma istotne znamiona prawa, o ile jest zgodne
z nalezycie ustawionym rozumem. I wéweczas jest jasne, ze pochodzi
od prawa wiecznego. O ile za$ odchodzi od rozumu, zwie si¢ prawem

15 Por. tamze, 88.

16 Por. tamze, 91.

7 ,Nam lex mihi esse non videtur, quae iusta non fuerit” - Saint Augustin,
De libero arbitrio, t. 1., 5, 11, [w:] Corpus christianorum, Series latina; 29, s. 217.
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niegodziwym. W takim bowiem razie nie ma istotnych znamion pra-
wa, ale raczej znamiona jakiej$ przemocy lub gwattu'®.

Dlatego tez uwaza, ze:

wszelkie prawo uchwalone przez ludzi o tyle jest istotnie prawem, o ile
wywodzi si¢ z prawa natury. Jezeli natomiast nie zgadza si¢ w czyms

z prawem naturalnym, nie bedzie juz prawem, ale burzeniem®.

Wynika stad wniosek, ze ustawodawca powinien okresla¢,
co jest sprawiedliwe w konkretnych historycznych sytuacjach,
odwolujac sie do prawa naturalnego. Sw. Augustyn wyraza te
prawde w nastepujacych stowach:

Jednak stanowiciel praw doczesnych, jesli jest mezem dobrym i rozum-
nym, radzi sie owego samego wiecznego [prawa], o ktérym zadnej du-
szy nie zostalo dane osgdzaé; aby wedlug jego niezmienialnych regut
rozstrzygal, co w danym czasie nalezy nakazaé, a czego zabronic®.

Nadrzedna rola prawa naturalnego wobec prawa pozytyw-
nego posiada glebokie uzasadnienie. Polega ona na tym, jak
przypomina omawiany dokument, ze uprawnienia naturalne sa

8, Lex humana intantum habet rationem legis, inquantum est secundum

rationem rectam, et secundum hoc manifestum est quod a lege aeterna deri-
vatur. Inquantum vero a ratione recedit, sic dicitur lex iniqua, et sic non habet
rationem legis, sed magis violentiae cuiusdam”. Saint Thomas d”Aquin, Summa
theologiae, la-1lae, q. 93, a. 3, ad 2.

¥, Unde omnis lex humanitus posita intantum habet de ratione legis, in-
quantum a lege naturae derivatur. Si vero in aliquo a lege naturali discordet, iam
non erit lex sed legis corruptio”. Saint Thomas d’Aquin, dz. cyt., Ia-Ilae, q. 95, a. 2.

2 Conditor tamen legum temporalium, si vir bonus est et sapiens, illam
ipsam consulit aeternam, de qua nulli animae iudicare datum est; ut secundum
eius incommutabiles regulas, quid sit pro tempore iubendum vetandumque
discernat”. Saint Augustin, De vera religione, XXXI, 58, [w:] Corpus... dz. cyt.
t. 32, 5. 225.
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normami wczesniejszych ludzkich relacji niz wola ustawodaw-
cy. One sa nadane ludziom zyjacym w spoleczenistwie. Upraw-
nienie naturalne wyraza si¢ w subiektywnych uprawnieniach
osoby, takich jak

prawo do poszanowania swego wlasnego zycia, do integralnosci swo-
jej osoby, do wolnoéci religijnej, do wolnosci myslenia, prawo do zalo-
zenia rodziny i wychowywania dzieci wedtug swoich przekonan, pra-
wo do zrzeszania sie z innymi, do uczestniczenia w zyciu spolecznosci.
Te uprawnienia, ktérym wspoélczesna mysl przyznaje ogromne znacze-
nie, nie majg swego Zrédia w wahaniach pragnien jednostek, ale w sa-
mej strukturze cztowieka i jego ludzkich relacjach. Uprawnienia ludz-
kiej osoby pojawiaja sie w porzadku sprawiedliwosci, ktéra powinna
panowac w relacjach miedzy ludZmi. Rozpoznanie tych uprawnieri na-
turalnych czlowieka odpowiada rozpoznaniu obiektywnego porzadku
ludzkich relacji opartych na prawie naturalnym?.

Jak zaznaczaja autorzy dokumentu, dzisiaj trzeba mocno
akcentowac role prawa naturalnego jako podstawy prawa sta-
nowionego. Jest to szczegdlnie wazne, zwlaszcza obecnie, gdy
tak wielka role przypisuje sie demokracji. Bywa, ze uznaje sie
ja za jedyny fundament prawa panistwowego. Tymczasem, jak
pisze Jan Pawet II, demokracji nie mozna przeceniaé, czyniac
z niej namiastke moralnosci lub cudowny $rodek na niemoral-
nos¢. Jest ona zasadniczo Srodkiem do celu, a nie celem. Charak-
ter moralny demokracji nie ujawnia si¢ samoczynnie, ale zalezy
od jej zgodnosci z prawem moralnym, ktéremu musi by¢ pod-
porzadkowana, podobnie jak kazda inna dziatalnos¢ ludzka.
Zalezna jest zatem od moralnosci celéow, do ktérych zmierza,
i srodkow, jakimi sie postuguje®.

2 PEU 92.
2 Jan Pawel II, Encyklika Evangelium vitae [dalej: EV], 70.
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Wartos¢ demokracji rodzi sie albo zanika wraz z wartoscia-
mi, ktére ona wyraza i popiera; do wartosci podstawowych i ko-
niecznych nalezy z pewnoscia godnosé¢ kazdej ludzkiej osoby,
poszanowanie jej nienaruszalnych i niezbywalnych praw, a tak-
ze uznanie dobra wspdlnego za cel i kryterium rzadzace zyciem
politycznym. Podstawa tych wartosci nie moga by¢ tymczaso-
we i zmienne zdania wiekszoSci opinii publicznej, ale wytacznie
uznanie obiektywnego prawa moralnego, ktére jako prawo natu-
ralne, wpisane w serce czlowieka, jest normatywnym punktem
odniesienia takze dla prawa cywilnego®.

Zdaniem Jana Pawta II, w trosce o przyszlos¢ spoteczeristwa
i rozwdj zdrowej demokracji trzeba pilnie odkry¢ na nowo ist-
nienie wartosci ludzkich i moralnych, nalezacych do samej istoty
i natury cztowieka, ktére wynikaja z prawdy o cztowieku oraz
wyrazajq i chroniag godnos¢ osoby. Sa to zatem wartosci, ktérych
zadna jednostka, zadna wiekszo$¢ ani zadne panstwo nie moga
tworzy¢, zmieniaé ani niszczy¢, ale ktore winny uznad, szanowac
i umacniaé¢. W tym celu trzeba przypomnie¢ podstawowe ele-
menty relacji miedzy prawem cywilnym a prawem moralnym,
tak jak je przedstawia Kosciél. Naleza one bowiem takze do dzie-
dzictwa wielkich tradycji prawodawstwa ludzkosci*.

Nie ulega watpliwosci, ze zadanie prawa cywilnego jest inne
niz prawa moralnego naturalnego, a zakres jego oddzialywania
wezszy. Jednak, jak podkresla instrukcja Donum vitae: ,w zad-
nej dziedzinie zycia prawo cywilne nie moze zastapi¢ sumienia
ani narzuca¢ norm, ktére przekraczaja jego kompetencje”®. Za-
daniem prawa cywilnego jest bowiem ochrona fadu spoleczne-
go opartego na prawdziwej sprawiedliwosci, tak aby wszyscy,

% Por. tamze.

% Por. tamze, 71.

% Kongregacja Nauki i Wiary, Instrukcja Donum vitae. O szacunku dla zycia
ludzkiego i 0 godnosci jego przekazywania, 98.
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zgodnie ze slowami $w. Pawla, ,mogli prowadzi¢ zycie ciche
i spokojne z calag poboznoscia i godnoscia” (1 Tm 2, 2). Wiasnie
dlatego prawo cywilne musi zapewni¢ wszystkim czlonkom spo-
teczeristwa poszanowanie pewnych podstawowych praw, ktére
naleza do natury osoby i ktére musi uznac i chroni¢ kazde prawo
stanowione®. Inny jest bowiem cel paristwa, a inny Kosciota i nie
mozna myli¢ tych porzadkéw, o czym takze przypominaja czion-
kowie Miedzynarodowej Komisji Teologicznej.

4. Porzgdek polityczny - porzgdkiem doczesnym

Zadania panistwa nie siegaja poza zycie doczesne. Do poza-
ziemskich zadan powotal Bég spotecznosé¢ inng, nadprzyrodzo-
nyg, to jest Koscidl. Panstwo za§ ma zapewnic i zagwarantowac
dobra potrzebne do zycia, rozwoju i pomys$lnosci doczesne;.
Wobec za$ réznych wypaczen w pojmowaniu paristwa nale-
zy z cala wyrazistoscia podkresli¢, ze jego celem nie jest kiero-
wanie ludZmi ani sprawowanie wladzy, ktérej ma by¢ podpo-
rzagdkowane spoteczeristwo. Jego celem - jak to zostalo wyzej
zaznaczone - jest dobro wspodlne, a wiec wszechstronnie pojmo-
wana pomys$lnosé spoleczenistwa, czyli zapewnienie mu pokoju
i bezpieczenistwa, wolnosci, zabezpieczenie jego wlasnosci, dba-
nie o sprawnoéc¢ stuzb publicznych oraz obrona podstawowych
praw obywatelskich®.

Jednak, jak zauwazajg autorzy omawianego dokumentu, w hi-
storii ludzkich spoleczefistw porzadek polityczny byl czesto po-
strzegany jako odzwierciedlenie transcendentnego i boskiego po-
rzadku. Réwniez starozytne kosmologie zakladaty i uzasadniaty
polityczna teologie, w ktérej wladca potwierdzal zwigzek miedzy
kosmosem a ludzkim swiatem. Chodzilo o wprowadzenie Swiata

% Por. EV 71.
7 Por. Jan Pawet II, Encyklika Centesimus annus, 48.
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ludzi do ustalonej harmonii §wiata. Wraz z pojawieniem sie bi-
blijnego monoteizmu wszech$wiat jest postrzegany jako postusz-
ny wobec prawa, ktére dal mu Stworca. Porzadek paristwa jest
osiggniety woéwczas, gdy prawa Boze, a takze te zapisane w sercu
sa respektowane. Teokracja mogta panowac w spoteczenistwach,
ktoére byly zorganizowane wedlug zasad i wartosci opartych na
ich $wietych ksiegach, w ktérych nie istnialo rozréznienie mie-
dzy sfera religijnego objawienia a sferg organizacji paristwa. Ale
Biblia zostala zdesakralizowana ludzka wtadza, nawet jesli wieki
teokratycznego przenikania, w tym chrzescijariskiego srodowi-
ska, przystonily to istotne rozréznienie miedzy porzadkiem po-
litycznym a porzadkiem religijnym. W zwiazku z tym konieczne
jest rozréznienie pierwszego przymierza, w ktérym prawo nada-
ne przez Boga bylo réwniez prawem ludu Izraela, od nowego
przymierza, ktére przynosi oddzielenie i wzgledng autonomie
politycznego i religijnego porzadku®.

Biblijne objawienie wzywa ludzko$¢ do uznania, ze porzadek
stworzenia jest porzadkiem uniwersalnym, w ktérym uczestni-
czy cala ludzkos¢, a porzadek ten jest dostepny dla rozumu. Kie-
dy méwimy o prawie naturalnym, to méwimy o tym porzadku,
ktory jest chciany przez Boga i pojmowany przez ludzki rozum.
Biblia przedstawia réznice miedzy tym porzadkiem stworze-
nia a porzadkiem taski, ktory daje dostep przez wiare w Jezusa
Chrystusa. Porzadek panistwa - podkresla dokument - nie jest
tym ostatecznym i eschatologicznym porzadkiem. Dziedzina po-
lityki nie jest tym niebiariskim paristwem, danym darmo przez
Boga. Objawia sie ona w niedoskonatym i przemijajacym porzad-
ku. Cechg charakterystyczng ziemskiego panstwa jest to, ze zyja
w nim zaréwno sprawiedliwi, jak i niesprawiedliwi, wierzacy
i niewierzacy®.

% Por. PEU 93.
2 Por. tamze, 94.
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Skoro panistwo winno dba¢ jedynie o sprawy doczesne oby-
wateli, nie moze narzuca¢ globalnej ideologii ani religii, ani
tez laicko$ci. Stusznie zatem zauwaza Benedykt XVI, ze z taka
sama determinacja, z jaka potepia si¢ wszelkie formy fanaty-
zmu i fundamentalizmu religijnego, nalezy przeciwstawiac sie
wszelkim formom wrogosci do religii, ktére ograniczaja pu-
bliczna role wierzacych w zyciu obywatelskim i politycznym™®.
Zakresem ostatecznego sensu w obywatelskim spoteczenistwie
jest bowiem odpowiedzialnos¢, jaka biora organizacje religij-
ne, filozofie i duchowosci pod warunkiem, ze przyczynia sie
one do dobra wspélnego, do wzmocnienia wiezi spolecznych
oraz promowania uniwersalnych wartosci zakladajacych po-
rzadek polityczny sam w sobie. Porzadek polityczny nie ma na
celu przeksztalcania ziemi w Krélestwo Boze, ktére ma nadejsc.
Moze on antycypowac je przez swoéj postep w dziedzinie spra-
wiedliwosci, solidarnosci i pokoju. Nie moze by¢ stworzony
przez przymus*.

Niemniej jednak, chociaz celem parnstwa jest troska o do-
czesne dobra obywateli, jego misja nie jest catkiem wylaczo-
na z aspektu religijnego. Albowiem, jak zaswiadcza Sw. Pawel,
mimo ze wladza panistwowa nie ma charakteru sakralnego, to
cieszy sie jednak wysokim autorytetem moralnym, gdyz jej osta-
tecznym Zrodlem jest Bog. A zatem sprawowanie wladzy pan-
stwowej ma w swej genezie odniesienie do Boga. Sw. Pawet
stwierdza: ,Nie ma bowiem wtadzy, ktéra by nie pochodzita od
Boga, a te, ktore sa, zostaly ustanowione przez Boga” (Rz 13, 1)*.

% Benedykt XVI, Wolnos¢ religijna drogq do pokoju. Oredzie na $wiatowy
dzieni pokoju 1 stycznia 2011 roku, 15.

1 Por. PEU 95.

2 Zob. ,Dzieki mnie krélowie panuja, stusznie wyrokuja urzednicy” (Prz
8, 15); ,Bo od Pana otrzymaliscie wladze, od Najwyzszego panowanie: On
zbada uczynki wasze i zamysly wasze rozsadzi” (Mdr 6, 3); ,Nie mialby$ zad-
nej wladzy nade Mna, gdyby ci jej nie dano z goéry” (J 19, 11); ,Nalezy wiec jej
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Stowa te odnosza si¢ jednak do wladzy panstwowej jako takiej,
w ogole, a nie do konkretnej formy jej wcielenia. Wyjasnia to sw.
Jan Chryzostom, piszac w jednej ze swoich homilii:

C6z méwisz? Czy kazdy wladca jest przez Boga ustanowiony? Nie
twierdze tego, nie chodzi mi bowiem teraz o poszczegdlnych wtadcow,
ale o sama wladze. Twierdze wiec, iz to madrosé Boza sprawia, ze ist-
nieja wladze, ze jedni rzadza, a inni sg im podlegli i Ze zadne sprawy
nie zaleza od przypadku ani nie sa prowadzone lekkomyslnie®.

Istnienie wladzy ma swoje uzasadnienie w spolecznej na-
turze czlowieka. Poniewaz Bég stworzyt ludzi jako istoty z na-
tury swej spoleczne, a zadna spolecznos¢ - jak pisze papiez
Leon XIII - , nie moze istnie¢, jeéli w niej kto$ jeden nie posiada
wladzy zwierzchniej i nie naklania skutecznie jednostek do dzia-
lania na rzecz wspélnego celu, dlatego polityczna spotecznosc¢
ludzka musi mie¢ wladze, ktéra sprawuje w niej rzady. Dlatego
wladza ta, podobnie jak i spolecznos¢ z natury swej pochodzi od
samego Boga-Stworcy”.

Podobne wyjasnienie znajdujemy w dokumencie Soboru Watykanskie-
go II: Wspolnota polityczna i wladza publiczna opieraja sie na naturze
ludzkiej i naleza do porzadku okreslonego przez Boga, jakkolwiek for-
ma ustroju i wybér wtadz pozostawione sa wolnej woli obywateli®.

B6g nie wyznacza zatem, kto ma sprawowaé wladze, nie
okredla tez sposobu jej przekazywania ani form jej wykonywa-
nia. Okre$lajg to sami ludzie, cztonkowie spoteczenstwa.

[wladzy] sie poddac¢ nie tylko ze wzgledu na kare, ale ze wzgledu na sumie-
nie” (Rz 13, 5).

¥ Cyt. za PT 46.

% Leon XIII, Encyklika Immortale Dei, cyt. za PT 56.

% KDK 74.
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Trzeba podkresli¢, ze sprawowanie wiadzy w imieniu Boga
to wielka odpowiedzialnos¢ zaréwno przed Bogiem, jak i przed
ludZmi. Przed Bogiem - aby nie sprzeniewierzy¢ sie Jego woli
wyrazonej w Jego prawie, przed ludZmi za$ - aby nie zawies¢
ich zaufania, aby ich nie skrzywdzié. Sprawujacy wladze winni
mie¢ swiadomosc tego, iz za swoje czyny beda odpowiadac nie
tylko przed wyborcami, ale i przed Bogiem. I to niezaleznie od
tego, czy sa wierzacy, czy nie, poniewaz porzadek wiladzy cy-
wilnej - jak to juz bylo powiedziane - nie pochodzi od ludzi, ale
z ustanowienia Bozego. , Urzedy czerpia swa godnos¢ stad, ze
w pewien spos6b uczestniczg we wladzy samego Boga”*.

Z kolei dla obywateli-wyborcow powaznym obowigzkiem
moralnym, wynikajacym z faktu, ze wtadza pochodzi od Boga,
jest wybodr na stanowiska paristwowe odpowiednich ludzi. Pod-
kresla to wyraznie Jan XXIII w stowach:

Z tego jednak, ze wladza wywodzi sie¢ od Boga, wcale nie wynika, ze
ludzie nie posiadaja zadnego prawa do wybierania tych, ktérzy maja
sprawowaé wladze w panstwie, do decydowania o formie rzadéw
w panstwie oraz do okreslania zasad i zakresu sprawowania wiadzy®.

Wyborcy musza mie¢ swiadomosc¢ tego, ze to od ich wybo-
ru zalezy, czy wladza w ich kraju bedzie sprawowana w imieniu
Boga, czy tez nie. Jedli wybiora niewlasciwych ludzi, np. nielicza-
cych si¢ z prawem Bozym, tym samym wystapia przeciw Boze-
mu porzadkowi. Wiladza pochodzaca od Boga nie bedzie mogta
by¢ z ich winy przez Niego sprawowana.

Autorzy dokumentu Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
podkreslaja, ze porzadek polityczny jest tylko czasowym i racjo-

% Pius XII, Oredzie radiowe wygloszone w Wigilie Bozego Narodzenia
1944 roku, cyt. za PT 47.
% PT 52.
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nalnym porzadkiem. Oznacza to, ze nawet jesli porzadek poli-
tyczny nie jest domena ostatecznej prawdy, otwarte musi pozo-
sta¢ ciggle poszukiwanie Boga, prawdy i sprawiedliwosci. Nie
mozna zapomina¢ o réznicy miedzy porzadkiem wiary, a po-
rzadkiem politycznym. Ten ostatni nie moze by¢ nigdy mylony
z porzadkiem faski, do ktérego ludzie s3 wezwani w wolnym
przylgnieciu. Jest to raczej powigzane z uniwersalng ludzka ety-
ka wpisang w nature ludzka. Paristwo musi réwniez dostarczy¢
osobom, ktore je tworza, tego, co konieczne dla pelnej realizacji
ich ludzkiego zycia, ktére zawiera pewne wartosci religijne i du-
chowe oraz wolnos¢ obywateli w okresleniu sie¢ wobec Absolutu
i najwyzszego dobra. Ale panstwo, ktérego dobro wspélne jest
czasowej natury, nie moze zapewni¢ typowo nadprzyrodzonych
doébr, ktore istnieja w innym porzadku®.

Jesli, jak twierdza niektérzy, Bog i cala transcendencja powin-
na by¢ wykluczona z politycznego horyzontu, pozostanie jedy-
nie wladza czlowieka nad czlowiekiem. Rzeczywiscie, porzadek
polityczny czasami przedstawia sie jako ostatni horyzont sensu
dla ludzkosci. Ideologie i rezimy totalitarne pokazaly, ze taki po-
rzadek polityczny bez transcendentalnego horyzontu nie jest po
ludzku akceptowalny. Ta transcendencja jest zwigzana z tym, co
nazywamy prawem naturalnym®. Juz papiez Pius XI o$wiad-
czyl, ze oddalenie si¢ od Boga lub negacja Jego istnienia prowa-
dzi do utraty poczucia moralnosci. Wedlug niego:

Jezeli w sercach ludzkich gasnie idea Boga, wtedy nastepuje rozluznie-
nie obyczajéw, co nieuchronnie spycha ludzi w najokrutniejsze barba-
rzynstwo®. [...] Jesli bowiem zburzy sie ten fundament, razem z nim
upada tez wszelkie prawo moralne, a wéwczas nic juz nie zdola po-

% Por. PEU 96.
% Por. PEU 97.
% Pius XI, Encyklika Divini Redemptoris. O bezboznym komunizmie, 21 [w:]
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wstrzymac stopniowej, lecz nieuchronnej zguby narodéw, rodzin, pan-

stwa i samej cywilizacji*.

Jan XXIII i jego poprzednicy ostrzegali przed pozbawiong so-
lidnych podwalin moralnoscia ateistyczna:

Zaden chyba przejaw glupoty nie wydaje sie bardziej znamienny dla
naszych czaséw, jak dazenie do utworzenia trwatego i dostatniego
porzadku zycia doczesnego, nie opartego na nieodzownym funda-
mencie, to znaczy pomijajacego Majestat Boga. W ten spos6b usituje
sie podkresla¢ dostojeristwo czlowieka, wysuszywszy zrédlo, z kto-
rego to dostojeristwo wyplywa i jest zasilane, a wiec utrudniajac,
a nawet - jesliby to bylo mozliwe - tlumigc dazenie dusz ludzkich
do Boga*.

Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej wyjasnia,
ze prawo naturalne jest podstawa spotecznego i politycznego
porzadku i nie wymaga przylgniecia do wiary, lecz do rozumu.
Oczywiscie, sam rozum jest czesto zaciemniony przez uczucia,
sprzeczne interesy, uprzedzenia. Jednak stale odniesienie do pra-
wa naturalnego prowadzi do ciaglego oczyszczania rozumu. Po-
rzadek polityczny powinien rowniez unika¢ putapki samowoli,
osobistych intereséw, zorganizowanego oszustwa, manipulacji
umystow. Odniesienie do prawa naturalnego znajduje oddzwiek
w panstwie poprzez odstepowanie od pokusy wchioniecia oby-
watelskiego spoteczenstwa i podporzadkowania ludzi ideologii.
Prawo naturalne oddala rozwijanie si¢ panfistwa w opiekuricze
panistwo, ktére pozbawia osoby i spotecznosci calej inicjatywy
oraz odpowiedzialnosci®.

41 Tamze, 74; zob. takze EV 23-24.
2 Jan XXIII, Encyklika Mater et Magistra, 1. IV, 2.
4 Por. PEU 99.
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Zdaniem autoréw Miedzynarodowej Komisji Teologicznej
wielkie polityczne mity zostaly zdemaskowane wraz z wprowa-
dzeniem reguly racjonalnosci i uznania transcendencji Boga mi-
tosci, ktoéry zakazuje oddawania czci politycznemu porzadkowi
ustanowionemu na ziemi. Bég Biblii chcial porzadku stworzenia,
tak by wszyscy ludzie, zgodnie z prawem, ktore jest jemu wia-
Sciwe, mogli go w sposéb wolny szukaé, a znajdujac, rzucili na
Swiat Swiatlo taski, ktére jest jego wypelnieniem*.

Lakonczenie

Papiez Benedykt XVI w oredziu na Swiatowy Dzieri Pokoju
na 2011 rok powiedziat:

Swiat potrzebuje Boga. Potrzebuje uniwersalnych i wspélnie podzie-
lanych wartosci etycznych i duchowych, a religia moze wnie$¢ cenny
wktad w ich poszukiwanie, aby udalo sie zbudowa¢ sprawiedliwy
i pokojowy fad spoteczny na poziomie narodowym i miedzynaro-
dowym?®.

Mozna powiedzie¢, ze czynienie prawa naturalnego podsta-
wa funkcjonowania paristwa powinno by¢ przede wszystkim za-
daniem chrzescijan. Albowiem wtasnie oni, jako obdarzeni pew-
noécig wiary w tre$¢ naturalnego prawa moralnego, powinni
starac sig, by ksztaltowato ono spoteczenistwo.

Zdaniem Benedykta XVI -

réwniez w dzisiejszych czasach, w coraz bardziej zglobalizowanym

spoleczenistwie chrzescijanie maja obowigzek - nie tylko poprzez od-
powiedzialne angazowanie sie w zycie spoteczne, gospodarcze i poli-

# Por. PEU 100.
% Benedykt XVI, Wolnos¢ religijna drogq do pokoju, dz. cyt., 15.
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tyczne, ale takze przez swiadectwo mitosci blizniego i wiary - wnosic¢
cenny wkiad w trudna i porywajaca sprawe sprawiedliwosci, integral-
nego rozwoju cztowieka i wlasciwego uporzadkowania spraw ludz-
kich. Wykluczenie religii z zycia publicznego pozbawia je przestrzeni
zyciowej, ktéra otwiera na transcendencje. Bez tego pierwszorzedne-
go doswiadczenia nietatwym przedsiewzieciem staje sie¢ wskazywa-
nie spoleczeristwom koniecznosci przestrzegania uniwersalnych za-
sad etycznych i trudno jest o ustanowienie porzadkéw panstwowych
i miedzynarodowych, w ktérych podstawowe prawa i wolnosci bytyby
w pelni uznawane i wprowadzane w zycie zgodnie z celami Powszech-
nej Deklaracji Praw Cztowieka z 1948 roku*.

Wydaje sig, ze chrzescijanie moga zawsze liczy¢ na te wspa-
nialag pomoc, ktéra za poreczeniem Bozym umacnia ich poznanie
naturalnego porzadku moralnego. Wiaze sie z tym wielka odpo-
wiedzialnoé¢ za to, by ,prawo Boze bylo wpisane w zycie pan-
stwa ziemskiego”*. Sobér Watykanski II ze szczegélnym naci-
skiem podkreéla, jaka odpowiedzialnos¢ spoczywa na swieckich:
,Pan réwniez za posrednictwem wiernych $wieckich pragnie
rozszerzac¢ swoje krélestwo. [...] Wierni wiec powinni poznawac
najglebsza nature catego stworzenia, jego wartos¢ i przeznacze-
nie do chwaty Bozej”*.

Warte podkreslenia jest, ze gtoszac prawo naturalne i biorac
je w obrone, chrzescijanie nie narzucaja innym ludziom swo-
ich przekonan, lecz wypelniaja Swiety obowiazek wskazywa-
nia wszystkim drogi prowadzacej ku doskonalosci i szczesciu.
Chrzescijanie powinni zosta¢ ostrzezeni przed sofizmatami,
takimi jak zarzut braku poszanowania dla pluralizmu opinii

4 Tamze, 7.

¥ KDK 63.

% Sobor Watykanski II, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen Gen-
tium, 46.
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w spoleczenistwie, a odwodzacymi ich od obrony moralnego
porzadku stworzenia. Majac do czynienia z kwestig rozwodow,
aborcji, sprawiedliwosci spotecznej, moralnosci publicznej itd.,
nie mogg sie kierowac falszywym respektem dla , widzimisie”
blizniego, gdyz byloby to swego rodzaju nieuczciwoscia®. Ich
zadaniem jest walczy¢ o prawde w sposéb pozytywny, z sza-
cunkiem i mitoécia do braci. Prawde te trzeba jednak proklamo-
wacd bez leku.

¥ Por. tamze, 36, KDK 16, 26, 43.



