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Jak stusznie stwierdzil Sobor Watykanski II, ,,pomiedzy oredziem
zbawienia a kulturg ludzka istnieja wielorakie powigzania” (KDK 58).
Najistotniejsze jednak powigzanie realizuje si¢ w samej osobie Jezusa
Chrystusa. Dobra nowina przyniesiona przez Niego ,,przymioty du-
chowe i skarby kazdego narodu albo epoki niejako od wewnatrz in-
spiruje, chroni, dopelnia i odnawia w Chrystusie” (KDK 58). Mozna
by wigc zaryzykowa¢ stwierdzenie, ze istnieje ,kulturogenna funk-
cja” Chrystusa. Pytanie o zwigzek miedzy Chrystusem a kulturg nale-
zy najpierw postawi¢ w odniesieniu do ,,genezy” Chrystusa i kultury
oraz ich analogicznego charakteru. Nastepnie za$ nalezy si¢ zapytac,
na ile wspoélczesna kultura wierna jest temu modelowi rozwoju, kto-
rego fundamentu wiara upatruje w Chrystusie.

1. Kultura jako Srodowisko wiary

Pierwotnie facinskie stowo colo, collere odnosilo si¢ do zwyczajnej
uprawy roli, z drugiej zas$ strony posiada szereg powigzan z filozofia,
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ktére zapoczatkowal Cyceron, nazywajac w swoim dziele Dispu-
tationes Tusculanae filozofi¢ ,,uprawiem umystu” (cultura animi).
Widoczne jest réwniez pokrewienstwo ze stowem ,,kult’, ktére wywo-
dzi sie od tacinskiej formy supinum cultum. Na tej podstawie moz-
na doszukiwa¢ si¢ metafizycznych i religijnych odniesien. Uprawa
roli przez wiele stuleci uwazana byla za rodzaj wspolpracy czlowieka
zbdstwem, a tym samym uczestnictwem w creatio continua. Dlatego
tez w kontekscie religijnym zwigzano , kulture” z Zyciem duchowym
i intelektualnym czlowieka, stawiajac ja w opozycji badz do natury,
badz do stanu pierwotnego barbarzynstwa. Wspdlczesnie w jej ob-
rebie mieszczg si¢ wszelkie dziedziny, ktére majg wpltyw na myslenie
i dzialanie danej spofecznosci i ktére skladaja sie na jej tozsamos¢.
Celem kultury jest u§wiadomienie cztowiekowi wszystkich ludzkich
mozliwosci - zaréwno w dziedzinie duchowej, jak i materialne;j’.
Wyjasnienie pojecia ,kultura” nie jest zadaniem prostym, posiada

ono bowiem bardzo szerokie pole semantyczne. Przykladem trudno-
$ci definicyjnych moze by¢ istniejace rozrdznienie na kulture i cywi-
lizacje. Chociaz pojecia te bywaja czasami traktowane zamiennie, to
odnosza sie do nieco innych aspektéw rzeczywisto$ci. Za pomocg po-
jecia cywilizacja ,spoleczenstwo zachodnie prébuje okreslié, co sta-
nowi o jego swoistosci i z czego jest dumne: poziom techniki, reguly
sposobu bycia, stan poznania naukowego, jaki osiaggneto, czy ewolu-
cje, jak sie dokonata w jego pogladzie na §wiat”2. W pojeciu tym wy-
czuwa si¢ — jak wida¢ — pewne przekonanie o gérowaniu i przewadze
nad spoleczenstwami ,bardziej prymitywnymi”. Pojecie to nie musi
mie¢ jednak wylacznie znaczenia warto$ciujacego. Bardziej neutral-
nie mozna zdefiniowa¢ termin ,,cywilizacja” - idac za jego francuskim
i angielskim znaczeniem - jako odnoszacy sie do ,,faktow politycznych

1 Por. ). Skoczynski, Kultura, w: Stownik spofeczny, red. B. Szlachta, Krakéw 2004,
S. 614-621.

2 N. Elias, O procesie cywilizacji. Analizy socjo- i psychogenetyczne, Warszawa 2011,
s. 77.
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lub ekonomicznych, religijnych lub technicznych, moralnych lub
spotecznych”3. Niemieckie i przejete od niego polskie rozumienie
terminu ,,kultura” odnosi si¢ do ,,faktéw duchowych, artystycznych,
religijnych i wykazuje silng tendencje do wyraznego rozgraniczenia
tychze od faktéw politycznych, ekonomicznych i spotecznych’. Tak
wiec pojecie ,,cywilizacji’, obejmujace swym okresleniem takze po-
ziom rozwoju technicznego czy instytucjonalnego danego spoleczen-
stwa, byloby zakresowo szersze od pojecia ,,kultury”.

Wedlug Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspol-
czesnym Gaudium et spes Soboru Watykanskiego II ,,mianem «kul-
tury» w sensie ogélnym oznacza si¢ wszystko, czym czlowiek dosko-
nali i rozwija wielorakie uzdolnienia swego ducha i ciala; stara sie
droga poznania i pracy podda¢ sam $wiat pod swoja wladze; czyni
bardziej ludzkim zycie spoteczne tak w rodzinie, jak i w calej spo-
tecznosci panstwowej przez postep obyczajow i instytucji; wreszcie
w dzietach swoich w ciggu wiekow wyraza, przekazuje i zachowuje
wielkie doswiadczenia duchowe i dazenia na to, aby stuzyly one po-
stepowi wielu, a nawet catej ludzkosci” (KDK 53). Konstytucja sobo-
rowa dokonuje rozréznienia miedzy kulturg, a wigc doskonalgcym
dzialaniem czlowieka, a jej wytworami, w ktorych ten stan doskona-
tosci si¢ wyraza. To rozrdéznienie bliskie jest znanemu i utrwalonemu
podziatowi na kulture duchowa i materialng. Najszerzej jednak moz-
na zdefiniowa¢ kulture jako duchowe srodowisko wzrostu czlowie-
ka, jego biotop. Kultura jest ,wlasciwym ksztaltem zycia cztowieka
jako takiego. Cztowiek zyje prawdziwie ludzkim zyciem dzieki kul-
turze [...]. Czlowiek, ktory w widzialnym $wiecie jest jedynym on-
tycznym podmiotem kultury, jest tez jedynym wlasciwym jej celem” -
mowit Jan Pawel II w UNESCO?®. Z kolei wedlug Jerzego Szymika

3 Tamze, s. 78.

4 Tamze.

5 Jan Pawet Il, Przeméwienie w UNESCO, Paryz, 2 czerwca 1980, w: tegoz, Wiara i kul-
tura. Dokumenty, przemédwienia, homilie, Lublin 1988, s. 54.
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kultura jest ,,swoista racjonalizacja (intelektualizacja) natury, rozu-
miang jako wszelkie dzialanie rozumu zmierzajace do przetwarzania
natury, a wiec nie tylko otaczajacej czlowieka przyrody, ale przede
wszystkim czlowieka. Mozna ja okresli¢ takze jako «ucztowieczanie

rzeczywisto$ci» lub «personalizacje czlowieka i $wiata»”®.

2. Paradygmat Wcielenia

Jednym z integralnych elementéw kultury jest religia. Kazda religia,
kazda swiadomie przezywana wiara ma zawsze okreslony ksztatt kul-
turowy, wyraza sie na sposob kulturowy i tworzy kulture, a jedno-
cze$nie w pewnym sensie jest od niej uzalezniona. Wiara bowiem za-
wsze jest przezywana w okreslonym kontekscie kulturowym. Jest to
tym bardziej wazne, gdyz ,kulture [...], jako dziefo stworzone przez
czlowieka mozna nazwa¢ nie tylko cultura culturata, ale takze cul-
tura culturans - kultura ksztaltujaca czlowieka. Mozna powiedziec,
ze pomiedzy kulturg a cztowiekiem istnieje sprzezenie zwrotne —
czlowiek tworzy kulture, ale jednoczesnie sam jest przez nig two-
rzony. Dzieki niej staje ponad determinantami, ponad wszystkim, co
go ogarnia, co zamyka i wiezi, co skazuje na czolganie si¢ po ziemi.
[...] Dzigki kulturze czlowiek nie tylko wyszed! z dzungli, ale ciag-
le moze sie jej przeciwstawial — w sobie i innych””. To samo moz-
na powiedzie¢ o religii jako korelacie dla kultury. Religia ,,uprawia”
kulture, ale takze kultura ,,uprawia” religie. Relacja miedzy kultura
a religiag ma charakter sprzezenia zwrotnego.

Przywolywany juz Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio podkres-
la zdolno$¢ kultury do recepcji Boga i jej otwartos¢ na Boga:

6 ). Szymik, W swiattach Wcielenia. Chrystologia kultury, Katowice 2004, s. 13.
7 H. Skorowski, Cztowiek. Kultura. Swiat, Warszawa 2002, s. 28.
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Kazdy czlowiek jest wiaczony w jaka$ kulture, zalezy od niej i na
nig oddziatuje. Czlowiek jest jednoczesnie dzieckiem i ojcem
kultury, w ktorej zyje. We wszystkie przejawy swego zycia wno-
si co$, co odroznia go od reszty stworzenia: nieustanne otwarcie
na tajemnice i nieugaszone pragnienie wiedzy. W konsekwen-
cji kazda kultura kryje w sobie i wyraza dgzenie do jakiej$ petni.
Mozna zatem powiedzie¢, ze w samej kulturze zawarta jest moz-
liwo$¢ przyjecia Bozego Objawienia. (FR 71)

Mozna wiec powiedzie¢, ze nie tylko czlowiek jest capax Dei, ale
takze cata kultura przez niego wytwarzana ma w sobie zdolnos¢ ot-
warcia si¢ na Boga. W kontekscie religii chrzescijanskiej istotne zna-
czenie ma jeszcze jeden fakt, jakim jest Wcielenie Boga. Bog stat sie
czlowiekiem w Jezusie Chrystusie — wspotczesny czltowiek i wspot-
czesna kultura nie mogg tego faktu przegapic, jesli chcg rozumie¢
sami siebie.

Jak pisze Jerzy Szymik,

Realizm Wcielenia strzeze ludzka kulture przed fatalistycznym
szalenstwem, uwalniajac ja od bfedu antropologicznego, czyli od
nieprawdy na temat czlowieka — przyczyny wszystkich totalitar-
nych nieszczes¢. Jakakolwiek relatywizacja realizmu i jedynosci
Weielenia konczy si¢ zawsze zle dla teorii i praktyki ludzkiej kul-
tury - przestrzega teologia. Tymczasem paradygmat Inkarnacji
jest synteza Boskiej taskawosci i ludzkiej pokory. Zarazem jest
to model dumnie i skutecznie uniwersalny: antropocentryczny,
[...], akceptujacy biologicznos¢, duchowos¢ i — przede wszyst-
kim - nieogarniono$¢ zycia, ptynacego spoza czlowieka; z Boga -
jako Zrédta istnienia.®

8 J. Szymik, W swiattach..., dz. cyt., s. 79n.
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Katowicki teolog uwaza, ze kultura prawdziwie ludzka musi by¢
budowana na Wcieleniu. Paradygmat Wcielenia to wedtug niego ,,ab-
solutny i uniwersalny model kultury”, ,,fundamentalny wzorzec urza-
dzenia $wiata i cztowieka w $wiecie”, ktory ma ,,potencjal kulturo-
tworczy” i jest realizowany od dwudziestu wiekéw. ,,Przybrac ksztatt
Chrystusa - oto istota projektu. Oto cel modelu kultury osadzonego
na paradygmacie Inkarnacji’® - uwaza Szymik.

Bo jesli prawdziwie Verbum caro factum est, woéwczas ,istnieje
rzeczywiscie ludzka historia Boga’”, jakas najgtebsza z mozliwych
»dziejowo-ponaddziejowa” integracja ontologicznego i historycz-
nego aspektu tajemnicy Jezusa Chrystusa. Wowczas tez ludzka
kultura nosi na sobie znamie transcendencji, a Bog jest zaanga-
zowany nieodwracalnie w rzecz cztowieka i §wiata."

Szymik twierdzi, iz kazda kultura, w szczegdlny za$ sposdb at-
lantycka, jesli zostanie pozbawiona zyciodajnych zrédet ptynacych
z Ewangelii, skazana zostanie na $miertelne wysuszenie, co bezpo-
srednio aczy si¢ z gnostyckim tendencjami do samozbawienia, ktére
przechodzg od skrajnego spirytualizmu do skrajnego materializmu.
Wedlug niego ,,nowoczesnos¢ dala si¢ uwies¢ i sponiewiera¢ gnosty-
ckim paradygmatom samozbawienia’™". Kulture areligijna, a wlasci-
wie kulture pozbawiong Chrystusa charakteryzowa¢ bedzie ,,ptaski
materializm, cele ograniczone do interpretacji rzeczywistosci jedynie
przy pomocy blyskotliwej ironii, myslenie o cztowieku i jego $wiecie
z nieuchronng rozpaczg w tle...”"2. Szymik uwaza jednak, ze ,,zyjemy
w czasach, w ktérych paradygmat Inkarnacji ma swoéj niepowtarzalny

9 Tenze, Teologia. Rozmowa o Bogu i cztowieku, Lublin 2008, s. 35.
10 Tenze, W swiattach..., dz. cyt., s. 80.
11 Tenze, Teologia..., dz. cyt., s. 34.
12 Tenze, Zycie spod dretwiejgcych palcéw. Inkarnacyjne Zrédta sztuki, ,Siemianowicki
Rocznik Muzealny” 5 (2006), s. 20.
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kairos” ™. Kulturotworcze dziatanie Koéciota wydaje sie wiec dzisiaj
szczegolnie wazne.

[...] kultura potrzebuje Kosciola, nie jako policjanta, ani nawet nie
jako mecenasa, raczej jako najwazniejszego partnera we wspol-
nym wyczuleniu na misterium istnienia, w odkrywaniu tajem-
nicy i prawdy bytu, partnera, ktéry pomaga odkrywaé duchowe
glebie zycia. Po to potrzebny jest dialog na linii ,,Ko$ciot-kultu-
ra” i wzajemny ,wktad”™

Uczestnictwo czlowieka w tworzeniu kultury opierajacej sie
o spotkanie z Chrystusem nie sprzeciwia sie wysitkowi czlowieka
nowozytnego, lecz sprzyja mu, prowadzac wprost do odkrycia praw-
dy dotyczacej jego zycia.

3. Kosciota ktopoty z kultura

Zasada integralnosci kultury i religii jest tym bardziej wazna, gdyz -
jak zauwaza Szymik - ,,Chrzedcijanstwo miewalo i miewa swoje «klo-
poty ze sztuka»” . Stwierdzenie to mozna oczywiscie rozszerzy¢ na
calg kulture. Tendencja do przeciwstawiania sobie tych dwdch rze-
czywistosci wielokrotnie bywata przeszkoda w ich zharmonizowa-
niu. Na przestrzeni wiekow stosunek chrzescijan do sztuki ulegat
czestym zmianom. Postawa Kosciota wobec kultury wahata sie po-
miedzy negacja i afirmacjg, a w poczatkowych stuleciach mysl swie-
cka byta catkowicie wyizolowana z nauczania prawd wiary. Niektorzy
ojcowie Kosdciota uwazali dzieta autoréw poganskich za narzedzie
szatana. Swiety Hieronim w li$cie do papieza Damazego napisat, ze

13 Tenze, Teologia..., dz. cyt., s. 34.
14 Tenze, Zycie..., dz.cyt., s. 20.
15 Tamze, s. 21.
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,Carmina poétarum sunt cibus daemoniorum”'®. Stad wyptywata za-
sada, aby nie pi¢ réwnocze$nie z dwdch kielichéw: kielicha Chrystusa
i kielicha demonoéw. Kielichem demonéw byly, oczywiscie, dzieta
niechrzedcijanskich twércow. Okresem wielkiej syntezy wiary i kul-
tury bylo sredniowiecze. Jak pisze Robert J. Wozniak, ,,to byt chyba
ten moment w sztuce Zachodu, kiedy to, co sakralne, i to, co swie-
ckie, faska i natura — przynajmniej w percepcji $wiata — polaczyly sie,
tworzac gleboko zréwnowazong synteze”". Ponowny rozbrat kultury
i religii, sztuki i chrze$cijanistwa rozpoczal sie w Odrodzeniu, kiedy
za punkt wyjscia przyjeto zasade, ze to ,,czlowiek jest miarg wszyst-
kiego” (anthropos metron), stopniowo spychajac Boga poza horyzont
zainteresowania sztuki. W ostatecznosci ,,sztuka, ktéra najpierw in-
teresowala si¢ przede wszystkim Bogiem - aby potem przez krétki
moment zobaczy¢ i Boga, i czlowieka réwnoczesnie w ich symbio-
zie, ich byciu razem - w koncu skupila swoje zainteresowanie tyl-
ko na czlowieku, wyrzucajac jednoczesnie Boga poza krag swoich
zainteresowan”"® - diagnozuje Wozniak.

Wedtug krakowskiego dogmatyka waznym symptomem jest tutaj
nieobecnos¢ Boga w kulturze popularnej. ,,Zniknigcie Boga ze sztuki
masowej spowodowalo powolne znikanie samego czlowieka, zaréw-
no jako autora dziela sztuki [...], jak i jej tematu”". Wydaje sie, ze
stwierdzenie to mozna réwnie dobrze odnies¢ takze to tzw. sztuki wy-
sokiej, gdzie dochodzi nie tylko do znikniecia cztowieka jako przed-
miotu, ale wrecz zniknigcia przedmiotu jako takiego, ktorego miej-
sce zajmuje koncept i jego autor?. Jesli obserwacje te sg prawdziwe,

16 Cyt. za: G. Boccacio, Il comento alla Divina Comedia e gli altri scritti intorno a Dante,
Canto primo, lezzione IlI, [edycja:] D. Guerri, Bari 1918.

17 R.J.Wozniak, Po co Bdg? Po co cztowiek?, w: Wielkie tematy teologii, red. Z. Nosowski,
Warszawa 2015, s. 38.

18 Tamze, s. 39.

19 Tamze.

20 Zob. A. Draguta, Po co Kosciét swiatu? Po co swiat Kosciofowi?, w: Wielkie tematy
teologii, dz. cyt., s. 69-71.
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to nalezy stwierdzi¢, ze prawdziwa jest takze diagnoza Szymika, kto-
ry uwazal, ze odejscie od paradygmatu Inkarnacji stanie si¢ powo-
dem zapasci kultury, gdyz zniknie jej przedmiot zainteresowania.

Sobor Watykanski II, po dokonaniu analizy dotychczasowego
stosunku w relacji Koscidt-kultura, prébuje wskaza¢ miejsca stycz-
ne miedzy nimi, wskazujac na potrzebe przywrocenia dialogu mie-
dzy kulturg a Ko$ciolem i religia.

Trwajac przy wlasnej tradycji, a rownoczes$nie Swiadomy swo-
jej powszechnej misji, [Kosciol] jest zdolny wchodzi¢ w zwigzek
z roznymi kulturami, przez co ubogaca sie zaréwno sam Kosciol,
jak i rézne kultury. (KDK 58)

Mysl te rozwinal takze papiez Jan Pawel II piszac List do artystow.
Wedlug niego nie tylko Koscidt potrzebuje sztuki, ale takze sztuka
potrzebuje Kosciola. Takze i on widzi ten zwigzek miedzy kulturg
a religia w paradygmacie inkarnacyjnym: ,,Pozostaje jednak praw-
da, ze chrzescijanstwo dzigki centralnej prawdzie o Wcieleniu Stowa
Bozego otwiera przed artystg szczegolnie bogaty skarbiec motywow
inspiracji”?'. Synteza kultury i wiary jest wymaganiem stawianym
nie tylko kulturze, ale i wierze. ,Wiara - pisze Szymik - jest ponie-
kad stuzbg kulturze, stuzbg ku «chrystoksztattno$ci». Ale tez kultura
pomaga istotnie wierze «wciela¢ sie» (inkulturowac), co jest absolut-
nie konieczne dla chrze$cijanstwa - religii Wcielonego Stowa”?2. Nie
da si¢ jednak w tym zwigzku mig¢dzy wiarg a kulturg unikna¢ istnie-
jacego napiecia. Z jednej strony, cztowiek wierzacy nie powinien by¢
wyobcowany w stosunku do kultury swojego czasu, z drugiej jednak -
nie powinien bezkrytycznie przyjmowac wszystkiego, co wspolczes-
na kultura mu oferuje. Istnieje wiec konieczno$¢ krytycznej refleksji

21 Jan Pawet I, List do artystow, 13.
22 ). Szymik, Teologia..., dz. cyt., s. 37.



304 ks. Andrzej Draguta

nad kultura i jej zwigzkiem z religia. Zjawiska te wymagaja wiec wcigz
poglebianej refleksji teologicznej. ,[...] istnieje koniecznos¢ nowej
syntezy miedzy wiarg i wspdlczesng kultura. Dla dobra obydwu. Nikt
w tym zadaniu teologii nie wyreczy” - pisze Szymik?3.

4. Macierzynski jezyk przepowiadania

Istotne pozostaje pytanie o zdolnos¢ do tworzenia czytelnej i pociaga-
jacej kultury wspolczesnej, ktéra budowana bylaby na fundamencie

wiary. Trzeba jednak pamieta¢, ze — jak pisze Witold Kawecki w tek-
$cie o kompetencjach kulturowych Kosciota - ,,chrzescijanstwo jest

kulturotworcze nie dlatego, ze tworzy odrebnag historyczno-spoteczng
kulture chrzescijanska, ale dlatego, Ze jest «ewangelicznym zaczy-
nem» humanizujacym ludzkos$¢ i nadajacym $wiatu swoisty ksztatt.
Chrzescijanstwo buduje kulture, pozostawiajac jej autonomig i jej

wlasny mechanizm rozwojowy”?4. Méwigc inaczej, jej zadanie pole-
ga o wiele bardziej na inspiracji niz na bezposredniej kreacji kultury
o charakterze konfesyjnym czy ko$cielnym. Czy chrzescijanstwo jest

wspolczesnie kulturowo inspirujace? Ciekawa odpowiedz na to pyta-
nie - w odniesieniu do kultury wizualnej — dat Filip Lipinski, krytyk
i historyk sztuki, przy okazji dyskusji o pomniku Serca Jezusowego

w Poznaniu. Méwit tak:

Problem polega na tym, ze sztuka religijna - czy tez szerzej: wi-
zualno$¢ religii - caly czas funkcjonuje w tradycyjnych formach,
w archaicznym pojmowaniu tego, czym jest religia i czym jest
sztuka. Artysci zajmujacy sie religijng kulturg wizualng nie wypra-
cowali sobie jezyka, ktory trafialby do potencjalnych odbiorcow,

23 Tenze, O teologii dzisiaj. Zadania, piekno, przysztosc, Pelplin 2006, s. 21.
24 W. Kawecki, Istota kulturowych kompetencji Kosciota wyptywajqca z wizji kultury
Jana Pawta Il (mps).
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nie uzywaja w ogole jezyka wspodlczesnej kultury wizualnej czy
kultury w ogdle. Ciekawe prace odnoszace si¢ do religii pojawia-
ja sie raczej po stronie krytycznej, niewiele jest wspolczesnie do-
brych ortodoksyjnych dziet sztuki. [...]. Jestem przekonany, ze
aspekt religijny w przestrzeni méglby dobrze i w interesujacy
sposob funkcjonowac, co wigcej, moglby zrobi¢ wiele dobrego,
gdyby [Kosciol] znalazt jezyk, ktéry bylby w stanie wyrazi¢ sie-
bie, a jednoczesnie by¢ wspdtczesnie komunikatywny. Symbolika
religijna potrzebuje nowych form, nie nowinkarskich, ale czytel-
nych. [...] Po prostu jezyk kultury sie zmienia.?

Na pytanie, czy istnieje dialog miedzy religia a kultura, Lipinski od-
powiedzial: ,Niestety nie ma”2.

Jedli mamy moéwi¢ o inkarnacyjnosci kultury, w tym kultu-
ry o chrzescijanskiej inspiracji, nie mozna poprzesta¢ jedynie na
teoretyczno-dogmatycznych rozwazaniach, ktére méwia o teolo-
gicznych modelach. Pilnym zadaniem staje si¢ podjecie dialogu ze
$wiatem, ktory jest miejscem, gdzie rodzi sie jezyk kultury. To je-
zyk $wiata jest pierwotnym jezykiem kultury, a nie jezyk Kosciofa.
Nie nalezy wigc deprecjonowac lub w zaden inny sposéb odrzucac
$wiata. Odpowiednia droga nie jest rowniez wynoszenie Ko$ciota
ponad $wiat, gdyz grozi to rozejsciem si¢ ich drog. Nalezy ,laczy¢
w chrystologii catkowita «ko$cielnosé» z calkowity «$§wiatowoscig».
Nie ma wprawdzie zbawienia poza Kosciotem [...], ale tez nie ma
go poza $wiatem [...] — cho¢ w sensie nieco innym, domagajacym
sie wyjasnienia. Nie w tym bowiem znaczeniu jakoby $wiat zbawial,
ale w znaczeniu, ze zbawienie dokonuje si¢ w $wiecie, dla $§wiata
ijest zbawieniem $wiata. Kosciol nie jest dla samego siebie — Kosciot
jest dla $wiata. To musi by¢ do pogodzenia: bycie eklezjalnym i bycie

25 F. Lipinski, [wypowiedz w dyskusji:] Pomnik nasz codzienny, ,Wiez" (2015) nr 3,
s. 168.
26 Tamze.
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dla $wiata”?’

- postuluje wielokrotnie juz przywotywany Szymik.
Uczenie sie jezyka kultury wspolczesnej jest dzisiaj fundamental-
nym zadaniem wyplywajacym z chrystocentrycznej i inkarnacyjnej
optyki kultury. Aby wiara mogta si¢ nadal wciela¢ we wspdtczesna
kulture - kulturowe cialo $wiata, musi zna¢ jezyk tegoz ciata.

W kontekscie teologii przepowiadania trzeba powiedzie¢, ze po-
stulat ten jest aktualny takze w odniesieniu do homilii. W adhor-
tacji Evangelii gaudium papiez Franciszek zauwaza, ze ,przepowia-
danie chrzedcijanskie znajduje w sercu kultury ludu zrédlo wody
zywej, zarowno zeby wiedzie¢, co nalezy méwi, jak i znalez¢ wlas-
ciwy sposdb, by to powiedzie¢” (EG 139). ,,Macierzynskosci jezy-
ka” nie nalezy rozumie¢ w sposdb ograniczony jako kulture ludo-
w3 (folklorystyczng), ale kulture ludu, adekwatnie do tego, w jakiej
kulturze ten lud zyje. Moze to by¢ kultura wiejska, miejska, post-
modernistyczna, tradycyjna i kazda inna. Nieznajomos$¢ tej kultu-
ry, niezrozumienie jej jezyka, nieche¢ do poznawania go s3 — jak sie
wydaje - jedna z przyczyn nieskutecznosci kaznodziejstwa, ktore
ze swej natury, podobnie jak cala kultura, musi by¢ nie tylko tema-
tycznie chrystocentryczne, ale takze chrystoksztaltne, tzn. komuni-

kacyjnie inkarnacyjne.

Chrystocentryczna interpretacja ludzkiej kultury

Streszczenie

Sobo6r Watykanski I stwierdzit, ze ,,pomiedzy oredziem zbawienia a kulturg ludz-
k3 istniejg wielorakie powigzania”. Kulture mozna najszerzej zdefiniowa¢ jako
duchowe $rodowisko wzrostu cztowieka. Miedzy kulturg a cztowiekiem istnieje
dwojakie sprzezenie. Cztowiek jest podmiotem tworzgcym kulture, a jednoczes-
nie kultura ksztattuje zyjagcego w niej cztowieka. Istotnym elementem kultury

27 ). Szymik, Wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie. Teologia, poezja, zycie, Wroctaw 2003,
s. 175.
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jest religia. Kazda religia wyraza sie na sposéb kulturowy, a jednocze$nie kaz-
da kultura nadaje okreslony ksztatt danej religii. Kulturowym paradygmatem
dla chrzescijanstwa pozostaje fakt Wcielenia, co pozwala na stwierdzenie, ze
przyjmujac ludzkie ciato Bég takze wszedt w kulture. Pierwotnie silny zwigzek
Kosciota z kulturg zaczat sie rozpada¢ w Odrodzeniu, gdy sztuka zaczyna sie au-
tonomizowac wobec religii. Sobér Watykanski Il postulowat ponowne nawigza-
nie dialogu Kosciota z kulturg. Wspétczesnym przyktadem takiego dialogu moze
by¢ wezwanie papieza Franciszka do uzywania w homilii jezyka macierzynskie-
g0, tzn. odwotujgcego sie do kultury odbiorcy.

Stowa kluczowe

kultura, Chrystus, Wcielenie, Kosciot

Christocentric Interpretation of Human Culture

Summary

The Second Vatican Council stated: “There are many ties between the message
of salvation and human culture”. Culture might be defined in the broadest
meaning as a spiritual environment of human development. On the one hand,
the human is the subject creating the culture, on the other hand, the culture
forms the human living inside it. An important element of culture is religion.
Every religion finds its expression in the way of culture, and every culture gives
religion a specific shape. For Christianity, the culture paradigm is the fact of
Incarnation, which leads to the conclusion that in adopting the human body
God also entered the culture.

The originally strong ties between the Church and the culture began to
disintegrate in the renaissance as art began to autonomize itself from religion.
The Second Vatican Council called for a re-establishment of dialogue between
Church and culture. A contemporary example of such a dialogue may be Pope
Francis's call to the preachers to address the recipients in their ,mother culture”.

Keywords

culture, Christ, Incarnation, Church
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