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Gtoszenie Chrystusa i jego recepcja
w starozytnosci i dzis
w aspekcie przepowiadanej tresci

Quidquid recipitur ad modum
recipientis recipitur

1. Wprowadzenie

Poznanie Jezusa Chrystusa stanowi o zyciu wiecznym kazdego czlo-
wieka (por. J17, 3) i, jak méwi $w. Pawel, On jest Glowa (Kol 1,18) i fun-
damentem zycia chrzescijanskiego (1 Kor 3, 11), i jedynym posredni-
kiem pomigdzy Bogiem i cztowiekiem (1 Tm 2, 5). Chociaz jest ten sam
weczoraj i dzis, i na wieki (por. Hbr 13, 8), Alfa i Omegg, Poczatkiem
i Konicem (Ap 21, 6; 22, 13), to kwestia poznania Jego oredzia i decy-
zji o przynalezeniu do grona Jego przyjaciot badz Jego odrzuceniu ak-
tualizuje si¢ zawsze w zyciu konkretnego czlowieka i dlatego pozo-
staje niezmiennie aktualna. Decyzje¢ o przynaleznosci podejmuje si¢
przeciez nie ze wzgledu na samo imig, ale przede wszystkim na tres¢,
jaka ono z sobg przynosi. To wlasnie tres¢ oredzia Ewangelii Jezusa
réznicowala od samego poczatku Jego wyznawcéw i pobudzala do
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kontrowersji teologicznych. Nic dziwnego, ze gloszenie autentycznej
i integralnej Ewangelii Jezusa ludziom réznych kultur, jezykéw i cy-
wilizacji stanowilo wyzwanie juz w czasach pierwotnego Kosciofa.
Podobnie jest i dzisiaj we wspolczesnym, zglobalizowanym $wiecie,
w ktérym kolejnym pokoleniom glosi si¢ tres¢ oredzia Jezusa. W tym
kontekscie warto przytoczy¢ stowa papieza Franciszka ,,0 «opcji mi-
syjnej», zdolnej przemieni¢ wszystko, aby zwyczaje, style, rozklad za-
je¢, jezyk i wszystkie struktury koscielne staly si¢ odpowiednia droga
bardziej dla ewangelizowania wspdlczesnego $wiata, niz do zachowa-
nia stanu rzeczy” (EG 27). Przemienianie wspomnianych tu zwycza-
jow, stylow itd. niewatpliwie nawigzuje do tresci gloszenia Ewangelii,
do jej serca i istoty, a nie do zewnetrznej szaty stownej. Trudno prze-
ciez sobie wyobrazi¢, aby papiez mial tu na mysli oderwany od trady-
cji przekaz oredzia badz jego zmiang, gdyz méwi o tym w kontekscie
tworzenia odpowiedniej drogi dla ewangelizacji. Idzie wigc o wypel-
nienie ich trescig Ewangelii i podanie w odpowiedni sposdb.
Uzupelnienie tematu sfowami ,tres¢ przepowiadania” nie tylko
ukierunkowuje badania, ale stanowi probe podjecia jednej z waz-
niejszych kwestii zwigzanych z gloszeniem Ewangelii, ktora poja-
wila sie od samego poczatku chrzescijafistwa: jak ja werbalizowac,
aby w pelni oddac jej tre§¢? Problem przekazu tresci nie jest wylacz-
nie zwigzany z przepowiadaniem Jezusa, ale dotyczy wszystkich in-
formacji przekazywanych na pismie lub ustnie. Jezyk z natury swo-
jej jest historyczny i niejednoznaczny. Problem ten faczy si¢ z tym,
co w XX wieku okreslono mianem inkulturacji, ktéra obejmuje nie
tylko religie, ale wszelka ideologie i $wiatopoglad. Inkulturacja - jak
twierdzi Jestus Lopez Gay - chce wyraza¢ gleboki i dynamiczny pro-
ces przynaleznosci Kosciofa do kultury, obejmujacy czlowieka z jego
wszystkimi warto$ciami' i zgodnie z ujeciem encykliki Jana Pawta II

1 Por. Pensiero attuale della Chiesa sullinculturazione, w: Inculturazione. Concetti,
problemi, orientamenti, Centrum Ignatianum Spiritualitatis, Roma 1979, s. 24;
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(por. RMis, V, 53) dotyczy wszystkich ludéw, z ktérymi Ewangelia
wchodzi w kontakt. Dlatego badanie tresci gloszonego oredzia Jezusa
domaga sie uwzglednienia réznorodnosci oséb zaréwno je przeka-
zujacych, jak i otrzymujacych. Problem jest §cisle teologiczny i nie
wydaje sie, aby wspolczesna biblistyka, zwlaszcza ta nastawiona na
aspekt wylacznie filologiczny i historyczny, mogla tu wiele pomoc.
Dla wspolczesnego glosiciela moze ona stanowi¢ znakomity punkt
wyjscia, ale jego wlasciwym zadaniem niezmiennie pozostaje wyra-
zenie tresci objawionej Ewangelii cztowiekowi wspolczesnemu, nie
za$ poprzestawanie na przekazie jedynie czystej wiedzy.

2. Realia zwigzane z gtoszeniem
i przyjmowaniem Ewangelii

Warto pamietac, ze tres¢ przekazywanego oredzia, jak i tres¢ przyje-
tego nie jest nigdy w pelni weryfikowalna przez czlowieka postronne-
go, bo dokonuje si¢ pomiedzy dwoma podmiotami: glosicielem i jego

odbiorca. Dlatego zaréwno w odniesieniu do wspoélnoty chrzescijan-
skiej, jak i pojedynczego cztowieka mozemy méwi¢ o wzajemnej wy-
mianie inkulturacyjnej. Glosiciel Ewangelii, zanim cokolwiek przeka-
ze, najpierw sam musi przyjac¢ od ludzi, ktérym glosi, przynajmniej

jezyk i sposob jego rozumientia, a to juz stanowi cz¢s¢ Swiatopogladu.
Podstawowym zadaniem glosiciela jest przekazanie Ewangelii Jezusa,
a nie wlasnych, nawet najlepszych przemyslen. Dlatego glosiciel po-
winien dokona¢ ekskulturacji oredzia Jezusa ze $wiata wlasnej kultu-
ry i wartosci, aby przekaza¢ innym Ewangelie, a nie swoje zwyczaje

czy $wiatopoglad. Zadaniem odbiorcy jest inkulturowanie przyj-
mowanych tresci do rodzimego obszarunorm obyczajowych. W ten

podaje za L. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, ttum. A. Baron,
Krakéw 1994, s. 154, nota 4 (Mysl Teologiczna, 1).
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sposob dokonuje si¢ ewangelizacja §wiata: §wiat podlega procesowi
chrystianizacji, a chrzescijanie nieraz ulegaja pokusie sekularyzacji.

Zlozonos$¢ procesu ewangelizacji wynika ze specyfiki jezyka
ludzkiego, ktory korzysta ze stow w celu przekazywania informacji.
Czlowiek posiada czyj$ zapisany tekst (lub wygtoszone stowa), ale
nie ma tresci, ktora rodzi si¢ w chwili pisania (méwienia), gdy au-
tor nadaje swoim pisanym stowom konkretne znaczenie. Podobnie,
tre$¢ sie rodzi podczas czytania (stuchania), gdy czytelnik stowom
kogos innego nadaje swoje rozumienie. Dlatego tre$¢ autora nieko-
niecznie musi si¢ pokrywac z tre$cig odbiorcy. Trudno byloby wy-
kaza¢, ze dwoch ludzi posiada identyczne pojecie dobra, szczgscia,
sprawiedliwosci, czy milosci. W relacji glosiciela i stuchacza (od-
biorcy) mamy wigc dwie zawartosci: tres¢ gloszacego i tres¢ stucha-
jacego (czytajacego). Dlatego w aspekcie homiletycznym wazne jest
nie tylko to, co glosiciel glosi, ale réwniez, jak jest rozumiany. W od-
niesieniu do tresci przyjmowanych pogladéw, a wigc takze i oredzia
Ewangelii, $w. Tomasz z Akwinu stwierdzil, ze ,quidquid recipitur
ad modum recipientis recipitur”? (,,cokolwiek si¢ przyjmuje, przyj-
muje si¢ na sposdb przyjmujacego’, a nie dajacego).

ZYozono$¢ problemu wzrasta, gdy jezyk ojczysty glosiciela jest
rézny od jezyka odbiorcy, a jeszcze bardziej gdy dotyczy to ludzi
réznych cywilizacji. Wyrazil to expressis verbis pottora wieku przed
Chrystusem Terencjusz (zm. ok. 159 przed Chrystusem)?, piszac, ze

»duo cum faciant idem, non est idem” (,,gdy dwdch czyni to samo, to

2 Summa Theologiae, 1a, q. 75. Kwestie te Sw. Tomasz omawiat wiele razy i w réz-
nych wersjach. Ten sposéb przyjmujacego obejmuje réwniez wole stuchacza.
Por. W. May, The Different Meanings of Human Acts In the Culture of Life and the
Culture of Death - Part 2, https://www.catholicculture.org/culture/library/view.
cfm?recnum=8841 (dostep: 20.9.2015), gdzie pisze o tej formule: ,But as we have
seen, it is in and through our choices, in particular, choices that can be called
«commitments», that we make ourselves to be the «receivers» that we are”.

3 Por. Terencjusz Afrykanczyk, Bracia, w: tegoz, Komedie. Eunuch, Bracia, Tesciowa,
ttum. M. Brozek, Wroctaw-Warszawa-Krakéw-Gdansk 1971, s. 208.
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nie jest to samo”), nawet jesli odnieslibysmy to do ludzi jednego na-
rodu i jezyka. Podobnie si¢ dzieje, gdy zamienimy faciant na dicunt,
to znaczy ,,gdy dwoch méwi to samo”.

Ponadto zaréwno glosicieli, jak i odbiorcéw roznicuje ich osobo-
wos¢ (zwlaszcza poziom etyczny i intelektualny) oraz, a moze przede
wszystkim, motywacja gloszenia Chrystusa i motywacja przyjmowa-
nia chrze$cijanstwa®. Pisze o tym wyraznie $w. Pawel, podkreslajac, ze
sg ludzie gloszacy Chrystusa nawet z zawisci i zazdro$ci i zapewnia-
jac, ze cieszy sie z tego, iz na wszelki sposob gloszony jest Chrystus
(por. Flp 1,15-17). Pawel pisal wprawdzie o motywie gloszenia Jezusa,
ale trzeba zapyta¢, czy motyw przepowiadania moze wplywac na glo-
szone tresci. Czy kto§ motywowany checia brudnego zysku (uzywajac
okreslenia Pawlowego - por. Tt1,7;1Tm 3, 8; 1 P 5, 2) nie dostosuje
tresci oredzia Jezusa do oczekiwan stuchacza w taki sposdb, aby osiag-
nac swoj cel? Czy moze sie zdarzy¢ tak, ze kto$ probuje zmieniac tres¢
oredzia, aby sie komus przypodobac lub po prostu przekazywac tre-
$ci niezgodne z duchem Ewangelii Jezusa? To samo dotyczy odbiorcy,
gdy ktos przyjmowalby je z motywoéw pozareligijnych. Ten sam Pawetl
Apostol, ktory cieszy sie z faktu gloszenia Chrystusa na wszelkie spo-
soby, za zmiane kerygmatu grozi karg anatemy (Ga 1, 8-9). Podobnie,
gloszac bezwzgledne pierwszenstwo Chrystusa, karci btedne poglady
dotyczace Jego natury Bozej (por. Kol 1-2, zwlaszcza 2, 6nn), pigtnu-
je bledy zwigzane z wiarg w zmartwychwstanie ciala (por. 1 Kor 15),
odmawia przynaleznosci do Chrystusa ludziom pokladajacym na-
dzieje w obrzezaniu ciata (Ga 5, 2), ekskomunikuje Hymenajosa
i Aleksandra (por. 1 Tm 1, 18-20) i za odpadlych od prawdy uwa-
za gloszacych, ze zmartwychwstanie juz nastapito (por. 2 Tm 2, 17-
18) itd. Podobnie, autor pism Janowych nazywa antychrystem czto-
wieka negujacego Wcielenie Syna Bozego (por. 1] 4, 2-3). W ten

4 O roli autorytetu gtosiciela wspomina ks. Henryk Stawinski, Kontekstualne uwa-
runkowanie gtoszenia katechez do mfodziezy, ,Pro Musica Sacra” 13 (2015), s. 58nn.
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sposOb autentyczna tre$¢ i rozumienie or¢dzia Ewangelii przynaj-
mniej werbalnie i zewnetrznie bylo gwarantowane w obrebie tego,
co nazywa si¢ ortodoksja, a odrzucane w formie herezji (por. Dz 5, 17
iinne; 1 Kor 11, 19; Ga 5, 20; Tt 3, 10; 2 P 2, 1). Wypada tu podkreslic,
ze wiekszoé¢ heretykow czytala to samo Pismo Swiete, co i glosicie-
le ortodoksyjni, i powolywata sie na te same frazy biblijne, niezalez-
nie od tego, czy czytali je w jezykach semickich, greckim czy facin-
skim. Wynika stad, Ze nie idzie o same stowa, ale wlasnie o nadawang
im tres¢. Ona stanowi o prawdziwosci, autentycznosci i integralno-
$ci gloszonego oredzia.

3. Tres$¢ gtoszonej Ewangelii Jezusa Chrystusa
w starozytnosci chrzescijanskiej

Zasadnicza trescig chrzescijanskiego przepowiadania jest osoba i dzie-
to Jezusa Chrystusa. Chrystologie Nowego Testamentu opracowal
0. Augustyn Jankowski®. Jean Daniélou® i ks. Franciszek Szulc” w ra-
mach monografii dotyczacych teologii judeochrzescijaniskiej zapre-
zentowali chrystologie judeochrzescijanisky. Chrystologie starozyt-
nosci chrzesdcijanskiej szczegétowo omawia o. Aloys Grillmeier SJ
w dwutomowej monografii o Jezusie Chrystusie w wierze Ko$ciota8,
a zwiezle ujmuje ja Jacques Dupuis®.

5 Por. A. Jankowski, Rozwdj chrystologii Nowego Testamentu, Krakow 2005.

6 Por. J. Daniélou, Teologia judeochrzescijariska, ttum. S. Basista, Krakéw 2002,
s. 175-315 (Mysl Teologiczna, 39).

7 Por. F. Szulg, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Krakéw 2005, s. 161-167.

8 Por. A. Grillmeier, Gesu il Cristo nella fede della Chiesa, t. 1/1-2: Dall eta apostal.ica
al Concilio di Calcedonia (457), Paideia, Brescia 1982; Christ in the Christian Tradition,
t. 2/1: From the Council of Chalcedon (457) to Gregory the Great (590-604), London
1986-1996. Kard. Grillmeier w swoim zawotaniu kardynalskim ma stowa: , Jezus
Chrystus jest panem” pisane po grecku: KYPIOZ EXTIN [EXOYZX XPIETOX.

9 Por. ). Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, przet. W. Zasiura, Krakéw 1999,
s. 99-130.



Gtoszenie Chrystusa ijego recepcja w starozytnosci i dzis... 93

Wszyscy oni podkreslaja, ze Jezus Chrystus jest zrodlem i cen-
trum zycia Ko$ciola, teologii i chrystologii. Dlatego przekaz Kosciota
pierwotnego mozna uja¢ w formule znanej z akrostychu wystepu-
jacego w Oracula Sibyllina: Jezus Chrystus Syn Bozy Zbawiciel ™,
ktéry dokonal zbawienia przez swoje Wcielenie, §mier¢ na krzyzu
i zmartwychwstanie. Po grecku pierwsze litery kolejnych stow two-
rza wyraz ichthys, ktory znaczy ,,ryba”. Wysitek glosicieli Chrystusa
pierwszych wiekow sprowadzal si¢ w zasadzie do zachowania inte-
gralnosci tajemnicy Chrystusa objawionej w Nowym Testamencie.
Trescig gloszenia byl wigc Jezus Chrystus w calej Jego tajemnicy zy-
cia Bozego i ludzkiego. Tres¢ gloszenia obejmowala z jednej strony
aspekt $cisle teologiczny, czyli przekaz prawdy, ze Jezus jest Panem,
Mesjaszem, Zbawicielem i Bogiem oraz z drugiej strony aspekt $ci-
$le antropologiczny, ze kazdy czlowiek znajduje si¢ w sytuacji po-
trzeby Zbawiciela, co w chrzescijanistwie okreslano stanem uwikla-
nia w grzechu (§w. Augustyn nazwie go grzechem pierworodnym).
Od grzechu i $mierci nie mogg wybawi¢ ani kultura, muzyka, poe-
zja isztuka", ani wiedza, asceza, Zadne dobra materialne i duchowe,
ani zadne wysilki cztowieka podejmowane w celu wyzwolenia siebie
z takiego stanu rzeczy. Nie pomoga w tym takze nawet najpickniejsze
gloszenie i wzruszajace homilie, bez wzgledu na ich tres¢, bo i one
nie majg mocy ozywienia martwego ciata, a co dopiero méwic o mar-
twej duszy. Jednakze przekaz autentycznej i integralnej Ewangelii daje
mozliwos$¢ i otwiera przed czlowiekiem dostep do zbawienia. Sposdb
gloszenia moze by¢ pomocny, ale jedynie pod warunkiem, ze tres-
cig gloszenia jest Chrystus i Jego oredzie. I tu wylania si¢ problem
tresci oredzia Jezusa przekazywanej w réznych szatach jezykowych.

10 Por. Augustyn z Hippony, O paristwie Bozym 18, 23.

11 W moc sztuki wierzono od dawna; np. od V wieku przed Chrystusem rozwija sie
mit o Orfeuszu - por. G. Sztukiecka, O pocieszeniu, jakie daje mit orficki, w: Swiat
i Stowo. Filologia, nauki spoteczne, filozofia, teologia. Sztuka jako wzdr dobrego zy-
cia, Bielsko-Biata 2004, s. 43-45.
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Okazuje sig, ze nalezato podjac trud wlasciwego dobrania nawet
okresdlen imion Jezusa: Mesjasz—Chrystus-Zbawiciel. Podstawowa
prawda gloszong przez Piotra Apostola jest przepowiadanie, ze ukrzy-
zowany i wskrzeszony Jezus z Nazaretu jest oczekiwanym i zapowia-
danym Mesjaszem (Dz 2, 23-36), po hebrajsku madshiah, ,namasz-
czony’, ,pomazaniec Bozy”. Tlumacze Septuaginty oddali to stowo
greckim terminem $wieckim christos. Termin ten w odniesieniu do
Jezusa nie zostal nigdy oddany w jezyku facinskim stowem unctus,
ale jedynie byl transkrybowany christus'. Dla wielu Zydéw gloszenie
Piotra Apostota dotyczace Jezusa bylo nie do przyjecia, poniewaz ina-
czej wyobrazali sobie Mesjasza. Dla Grekow zas$ tytul ,,Mesjasz” byt
stowem obcym, oddanym w jezyku greckim w Nowym Testamencie
tak jak w Septuagincie, stowem Chrystus, ktére od razu stalo si¢ imie-
niem wlasnym Jezusa (por. np. Dz 9, 34; 1 Kor 8, 6; 2 Kor 13, 3), 13-
czonym nieraz ze stowem Kyrios (por. np. 1 Kor 8, 6; Flp 2, 11), odno-
szonym w Septuagincie do Boga.

Poszukiwanie odpowiednich i adekwatnych stéw dla wyrazenia ta-
jemnicy Jezusa w $§wiecie nie-semickim nie wyptywalo z checi méwcy
bycia oryginalnym, ale z koniecznosci. Domagalo si¢ tego juz zetknie-
cie sie z kulturg greckg oraz ludzmi, ktérzy nie wyczekiwali Mesjasza,
ani nie posiadali znaczacej wiedzy o istotach zwanych w judaizmie
aniolami. Wyrazenie oredzia Jezusa w jezyku greckim, czyli przetiu-
maczenie go w praktyce z myslenia Zydowskiego ulatwil znacznie
wezesniejszy przeklad ksigg Starego Testamentu na jezyk grecki zna-
ny jako Septuaginta (LXX) oraz twdrczo$¢ zydowskiego mygliciela
Filona Aleksandyjskiego (ok. 13 p.n.e. - 41 n.e.), ktéry pierwszy wy-
tozyl mysl biblijng zapisana w jezykach semickich w jezyku greckim.
Uwazal on miedzy innymi, ze Logos biblijny jest tozsamy z Logosem
filozoficznym, doskonatym stworzeniem Bozym. Podobnie wyrazali

12 Por. Tertulian, Przeciw Prakseaszowi, ttum. E. Buszewicz i S. Kalinkowski, wstep
H. Pietras, Krakéw 1997, s. 82-84 (Zrédta Mysli Teologicznej, 4).
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péZniej swoje opinie o Ojcu, Synu i Duchu Swigtym niektérzy filozofo-
wie chrzescijanscy, utozsamiajac Chrystusa z Synem Bozym, Logosem
i Madroscig Boza, i uznajac Go, niestety, za stworzonego lub zrodzo-
nego w czasie. Wszystkie podobne zabiegi stanowily proby wyraze-
nia tajemnicy Chrystusa Pana i Boga w jezyku i mentalnosci greckiej,
ktore nastepnie trzeba byto dtugo modyfikowa¢ i oczyszczac z bteddw,
aby wyrazi¢ i zachowac integralng tre$¢ oredzia zbawienia.

Jacques Dupuis méwi o trzech etapach rozwoju dogmatu chry-
stologicznego w pierwszych wiekach™. Pierwszy etap dotyczyl inte-
gralnosci egzystencji ludzkiej Jezusa Chrystusa i sprowadzat sie do
odpowiedzi na herezje doketyzmu. Odpowiedz ta przyszta juz w cza-
sach apostolskich (udziela jej Nowy Testament), a p6zniej wybit-
ni pisarze chrze$cijanscy (Ireneusz z Lyonu i Tertulian). Drugi etap
dotyczyl kondycji boskiej Jezusa przeciwko herezjom: adopcjoni-
zmu, sabelianizmu, arianizmu i innych pochodnych od nich bledéw.
Przeciwko tym i podobnym pogladom redukujacym boskos¢ Jezusa
sobory w Nicei (w 325 roku) i w Konstantynopolu (w 381 roku) po-
twierdzily godnos¢ Syna Bozego réwna i identyczng z godnoscia
Ojca oraz integralnos¢ Jego ludzkiej egzystencji. Trzeci etap dotyczyt
tajemnicy zjednoczenia natur boskiej i ludzkiej w Jezusie przeciw-
ko ujeciom nestorianizmu, monofizytyzmu, monoteletyzmu i mo-
noenergetyzmu. Jedno$¢ osobowa Jezusa Chrystusa, ze jest w pelni
prawdziwym Bogiem i w pelni prawdziwym czlowiekiem, potwier-
dzily sobory: w Efezie (431 rok) — uni¢ hipostatyczng natur w Jezusie,
w Chalcedonie (451 rok) — uni¢ hipostatyczng natur w Jezusie bez
zmiany, bez pomieszania, bez rozréznienia i bez roztaczenia, oraz
w Konstantynopolu (680 rok) — przynalezno$¢ woli i dzialania do
natury nie do osoby™. Sobdr w Chalcedonie stanowi najpelniejsze

13 Por. J. Dupuis, Wprowadzenie do chrystologii, dz. cyt., s. 102.

14 Por. Sobor Efeski, Trzeci list Cyryla do Nestoriusza 4, w: DSP 1, s. 134-135 wraz
z notg 54; Sobor Chalcedonski, Definicja wiary 11, w: DSP 1, s. 222-223; Soboér
Konstantynopolitanski lll, Wyktad wiary 14, w: DSP 1, s. 318-319.



96 ks. Arkadiusz Baron

rozwiniecie i wyjasnienie tajemnicy Jezusa Chrystusa, ktérego nauke
dopetnit sobér w Konstantynopolu w 680 roku. Potwierdzil to papiez
Pius XII w encyklice Sempiternus Rex w 1951 roku™.

To krotkie zarysowanie rozwoju chrystologii pierwszych wie-
kow ukazuje jak liczne i réznorodne zagadnienia podejmowano, aby
w przekazie Dobrej Nowiny chroni¢ integralnosci egzystencji ludz-
kiej i boskiej Jezusa Chrystusa. Szczegétowe omdwienie nawet jed-
nego z nich wymagatoby obszernej monografii.

4. Gtoszenie Chrystusa a réznice kulturowo-
-cywilizacyjne w basenie Morza Srédziemnego
w pierwszych wiekach

Gloszenie Ewangelii pozostaje w $cistym zwigzku z realiami zycia
i przekazem zywego i pisanego stowa zaréwno glosicieli, jak i stucha-
czy. Poczatki gloszenia Ewangelii obejmowaty zasadniczo srodowisko
diaspory zydowskiej, dajac poczatek wspdlnotom judeochrzescijan-
skim. Chrzescijanistwo rozprzestrzeniato sie z Jerozolimy w 11 II wie-
ku w trzech kierunkach. Pierwszy wyznaczata trasa do Antiochii, Efezu,
Koryntu i Rzymu (Syria Zachodnia, Mata Azja, Grecja, Italia); drugi
prowadzil poprzez Syrie Wschodnig i Mezopotamie do Persji i Indii;
a trzeci do pobliskiego Egiptu. W rezultacie gloszenia Ewangelii we
wspomnianych, zréznicowanych kulturowo i jezykowo obszarach
wytworzyly si¢ w starozytnosci liczne tradycje liturgiczne obejmu-
jace trzy glowne typy liturgii: aleksandryjska, syroantiochenska i sy-
roorientalng’®. Wspolczesne chrzescijanstwo europejskie wywodzi
sie z nurtu antiochensko-koryncko-rzymskiego. Nurt za§ prowadzacy
do Persji i Indii praktycznie zanikt i tamtejsi wspotczesni chrzescijanie

15 Tekst w DS 3905 (BF VI nr 76, s. 258n).
16 Szerszy opis pochodzenia poszczegdlnych wersji liturgii - por. H. Paprocki, Mi-
sterium Eucharystii, Krakéw 2010, s. 52-91.
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w ogromnej wiekszo$ci s3 owocem reewangelizacji dokonanej jesz-
cze w starozytnosci przez chrze$cijan pierwszego nurtu'. Dlatego
pierwotne chrzescijanstwo starozytne w Mezopotamii i Persji znane
nam jest w zasadzie tylko z apokryféw.

Z powyzszego wynika, ze pierwotne chrzescijanstwo zetknelo sie
i weszlo w $rodowiska kultury perskiej, indyjskiej, semickiej, egip-
skiej, greckiej i facinskiej. Interesujace nas chrzescijanstwo w basenie
Morza Srodziemnego szerzyto Ewangelie w pierwszych czterech wie-
kach na obszarze zdominowanym przez kulture grecka. Proces hel-
lenizacji wzmogt sie przed Chrystusem wraz z wyprawami i podbo-
jami Aleksandra Wielkiego. Zalozona przez niego Aleksandria przy
Egipcie nalezata w I wieku do najwigkszych miast w basenie Morza
Srédziemnego. Dlatego zrozumienie proceséw zwigzanych z glo-
szeniem Ewangelii w pierwszych wiekach na interesujacym nas ob-
szarze wymaga znajomosci réznic cywilizacyjnych, zwlaszcza kul-
tury semickiej, greckiej i facinskiej. W jezykach semickich zapisano
wiekszos¢ ksigg Starego Testamentu, a judaizm okazal sie pierwszym
ttumaczem oredzia Biblii na jezyk grecki we wspomnianej juz wersji
Septuaginty. W synagogach diaspory dominowat jezyk grecki, w kto-
rym sporzadzono wszystkie ksiegi Nowego Testamentu. Wiekszos¢
6wczesnych chrzescijan czytala po grecku takze Stary Testament
w wersji Septuaginty. Kosciol greckojezyczny wydal wielkich my-
Slicieli (Orygenes, Klemens Aleksandryjski, Atanazy Wielki, Bazyli
Wielki, Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, Jan Chryzostom) i na
soborach pierwszego tysiaclecia sformulowat doktryne chrzescijan-
ska. Od III wieku notujemy na Zachodzie silny rozwdj chrzescijan-
stwa facinskiego (Tertulian, Hilary z Poitiers, Ambrozy z Mediolanu,

17 Por. A. Baron, H. Pietras, Chrzescijaristwo, Krakéw 2008, s. 465 oraz A. Feldtkeller,
Inkulturation, w: LTK 5, 505-506; szersze omoéwienie zréznicowania liturgiczno-
-kulturowego chrzescijanstwa w pierwszych wiekach na Wschodzie - por. Chrze-
scijanristwo, s. 466-475. A. Napiérkowski, Teologia XX i XXI wieku, s. 168: ,Maronicki
Koscioét, zachowujacy wiasciwg sobie forme tradycji antiochenskiej”.
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Augustyn z Hippony, Leon Wielki), powstaja facinskie przektady Biblii
(Vetus Itala, Afra, Vulgata). W ten sposob dla pierwotnego chrzes-
cijafistwa na obszarze wokdt Morza Srédziemnego najwazniejszymi
okazaly sie cywilizacja semicka i grecko-tacinska, zas jezykiem glo-
szenia byl jezyk grecki, a pdzniej na Zachodzie - facina.

W odniesieniu do gloszonej tresci Ewangelii znaczace sg stowa
Orygenesa, ktory zacheca, aby nie tyle zwraca¢ uwage na zewnetrz-
ng szate, ile na tres¢. Pisze on:

Kazdy wiec, kto dazy do prawdy, niechaj nie dba o nazwy i stowa;
bo wsrdd réznych narodow rézne sg zwyczajowe znaczenia stow.
Niechaj wiekszg zwraca uwage na to, co jest oznajmiane, nizli na
to, jakimi jest oznajmiane stowami, szczegdlnie na temat spraw
tak wielkich i trudnych. Otéz na przykiad, gdy sie bada, czy ist-
nieje jaka$ substancja, przy ktérej nie mozna pomysle¢ o kolo-
rze, wygladzie, dotyku ani wielkosci, a ktora jest dostrzegalna wy-
tacznie dla umystu, kazdy nazywa ja, jak chce: Grecy nazywaja ja
substancjg asomatyczng, to znaczy niecielesng, natomiast Pismo
Swiete nazywa ja substancjg niewidzialng. Apostot bowiem glo-
si, ze Bog jest niewidzialny, powiada, ze ,,Chrystus jest obrazem
niewidzialnego Boga” (Kol 1, 15). Méwi tez, ze przez Chrystusa
zostalo stworzone wszystko, ,rzeczy widzialne i niewidzialne”
(por. Kol 1, 16). Stwierdza w ten sposob, iz takze wsrdd stworzen
istniejg jakies istoty niewidzialne w swej istocie. One jednak, cho-
ciaz same nie sg cielesne i chociaz sg doskonalsze od substancji
cielesnej, postugujg sie przeciez cialami.™

Przytoczone stowa wskazuja, ze w gloszeniu Chrystusa najistot-
niejsza jest tres¢. Mogloby sie nawet wydawac, ze wedlug Orygenesa

18 Por. Orygenes, O zasadach IV, 3, 15, ttum. S. Kalinkowski, Krakéw, 1996, s. 367
(Zrédta Myéli Teologicznej, 1).
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znajomos¢ jezykoznawcza, filologiczna i gramatyczna nie sg w ogole
istotne. Wyraznie stwierdza, zeby osoba dazaca do prawdy nie dbata,
ani nie zatrzymywata si¢ wylacznie na nazwach i stowach, ktére w roz-
nych jezykach majg rézne zwyczajowe znaczenia, ale wigkszg uwage
zwracala na to, co jest oznajmiane, a nie na to, jakimi sfowami. Nie
idzie przeciez o litere, ale o ducha or¢dzia — moglibysSmy powiedzie¢,
uzywajac Pawlowego okreslenia (por. 2 Kor 3, 6). To samo mozna za-
pewne odnie$¢ do glosiciela Prawdy, ze nie sg tu istotne stowa, ale
tre$¢ objawienia, z tym jednak zastrzezeniem, ze glosiciel powinien
by¢ $wiadom - cho¢ czesto nie jest — ze z powodu uzycia niewlasci-
wych stéw, odbiorca moze blednie zrozumie¢ gloszone mu oredzie.

Na przyklad, tradycyjnie faczymy serce z uczuciami, a mozg
z umystem. Mowi sie tez, ze kobieta mysli i poznaje sercem, a mez-
czyzna czuje rozumem. W prefacji chrzescijanie liturgii facinskiej
i jej pochodnych $piewaja ,w gore serca’, a Grecy ,w gore umysty’,
czesto nie wiedzac, ze to, co dla Hebrajczykéw oznaczalo serce (leb),
dla Grekow bylto umystem (nous), jakkolwiek serce (kardia) bylo sy-
nonimem umystu (nous)®.

Ze wzgledu na jezyk grecki i facinski pierwszych wspolnot tres¢
oredzia Jezusa docierala w zasadzie do mieszczan. Ludno$¢ zas wiej-
ska zasilata wiele sekt. We Frygii (dzisiejsza Turcja) montanisci glo-
sili oredzie Jezusa w lokalnych jezykach, w Egipcie mnisi czynili to
samo i chrzescijanstwo koptyjskie przetrwalo tam do dzi$, natomiast
Kosciot afrykanski §w. Augustyna, postugujacy sie jezykiem facinskim,
bez inkulturowania chrzescijanstwa w jezykach lokalnych, catkowi-
cie zniknat po inwazji islamu?®. Przyktad ten pokazuje dobitnie, jak

19 Por. Konstytucje apostolskie VIII, 12, 5 (SCL 2, s. 236 wraz z notg A).

20 L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 172 pisze: ,nasuwa
sie pytanie, jak Kosciot tak potezny, tak bogaty w biskupstwa i klasztory, mégt
znikna¢ tak szybko i catkowicie. Zapewne wiele jest przyczyn upadku. Pomiedzy
nimi, by¢ moze, nie ma wazniejszej niz rzymski charakter chrzescijanstwa w tym
regionie. Ci, ktérych Kosciét pozyskat, sg zasadniczo Rzymianami postugujacy-
mi sie jezykiem tacinskim: od samego poczatku jego biskupami i kaptanami byli
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wazna jest tre$¢ gloszonej Ewangelii, dostosowana do realiéw zycia
stuchaczy, zwlaszcza ich jezyka. Nie méwimy tu o sposobie przeka-
zu tredci, ale o niej same;j.

Zwigzek chrzedcijanstwa ,mieszczanskiego” w $wiecie greckim
z greka, a nastepnie z lacing, zabezpieczat Kosciodt przed podziatami
i rozdrobnieniem. Luigi Padovese pisze, ze ,,przejscie oredzia chrzes-
cijaniskiego z jednego srodowiska jezykowego do innego oznacza
o wiele wiecej, anizeli tylko formalng zmiane. Niesie z soba decy-
dujaca zmiane¢ zawartosci oredzia, na skutek czego stawia pod zna-
kiem zapytania jedno$¢ Ko$ciota w $wiecie”?'. Opozycja pomiedzy
Kosciotem na Wschodzie i na Zachodzie istniejaca w wieku IV w ja-
kiej$ czesci byla skutkiem wzrastajacej nieznajomosci jezyka greckie-
go na Zachodzie i jezyka facinskiego na Wschodzie. Wezesniej wspol-
nym jezykiem wschodniego $wiata srédziemnomorskiego byta greka
i nawet na Zachodzie dopiero od potowy III wieku lacina stala si¢
dominujgca wérdd chrzescijan zachodnich?2. W aspekcie indywidu-
alnym poszczegdlnych wiernych chrzescijanstwo przyjmowane bez
znajomosci jezyka glosiciela, sprowadzalo si¢ do symboli religijnych
i formul, zachowujgc wiele z poganstwa?3. W aspekcie za$ wspdlno-
towym prowadzilo do réznic wynikajacych z przezywania objawie-
nia w réznych jezykach i jesli dochodzilo do zbyt glebokich zmian,
prowadzilo to nawet do podzialu. Tak stalo si¢ w IV i w nastepnych

facinnicy; jego liturgia byta po tacinie; jego Biblia takze byta facinska i nigdy nie
pomyslano o przettumaczeniu jej na jezyk punicki, chociaz istniata - wydaje sie -
literatura punicka. Co najwyzej postarano sie zatatwi¢ tubylcom kazania w jezyku
punickim, jednakze biskupi i ksieza zdolni postugiwac sie tym jezykiem, zawsze
byli zbyt nieliczni, aby mie¢ osiggniecia o znaczacym zasiegu... Czy byta w tym
zwykta postawa narodowej opozycji wobec cesarstwa? Tak wiec nie mozna sie
dziwi¢, ze poczawszy od wielkich najazdéw arabskich, Kosciét w Afryce nie prze-
trwat dtugo: winny niezapuszczenia dostatecznie gtebokich korzeni w ludnosci
tubylczej, zachorowat i umart”.

21 Por. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 177.

22 Por. H. Chadwick, Historia roztamu Kosciota wschodniego i zachodniego od czasow
apostolskich do soboru florenckiego, ttum. P. Sajdek, Krakéw 20009, s. 20.

23 Por. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 178.
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wiekach wsrdd chrzescijan jezyka greckiego i tacinskiego. Dla petni
obrazu probleméw zwiazanych z gtoszeniem Ewangelii w pierwszych
wiekach nalezaloby jeszcze uwzgledni¢ wplyw wiladz politycznych
na tre$¢ gloszenia, bo bez watpienia imperium rzymskie petnito role
scalajacg chrzesdcijan, zwlaszcza od panowania cesarza Konstantyna
Wielkiego, przez czasy rozpadu imperium na krolestwa, az po refor-
macje¢ i ruchy narodowosciowe w XIX i w XX wieku.

5. Krotka charakterystyka mentalnosci semickiej
(Semitas)

Mentalnos¢ semicka okresla si¢ jako dynamiczng ze specyficznym
podejsciem do historii. Thorleif Boman stwierdza, ze odzwierciedla
sie ona takze w jezyku. Jego zdaniem jezyk hebrajski wyraza semi-
ckie pojmowanie $wiata, catkowicie odmienne od greckiego statycz-
nego ujmowania rzeczywisto$ci®*. Dynamizm my$lenia semickiego
i podejscie historyczne Franciszek Szulc charakteryzuje nastepujg-
cymi sfowami:

W konfrontacji z my$la grecka w pelni ujawnia sie¢ dynamicz-
ny charakter mentalnosci semickiej, ktérej wyrazem jest Biblia.
W $wiecie Biblii wszystko podlega cigglej zmianie i ewolucji,
gdyz najglebszym zrédiem istnienia calej rzeczywistosci stwo-
rzonej jest Bog. [...] W historii dokonuje si¢ zbawienie, co$ naj-
bardziej istotnego i decydujacego dla cztowieka - czego nigdy
w tej formie nie mogtaby przyja¢ umystowos¢ grecka. Bo tez
koncepcja historii i czasu jest w Biblii catkowicie odmienna od
zapatrywan Hellenow. [...] Sprzyja temu biblijne pojecie czasu,

24 Por.T.Boman, Das hebraische Denken im Vergleich mit dem griechischen, Géttingen
1968, s. 18nn. 139; por. takze F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Kra-
kéw 2005, s. 135.
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ktdry nie jest niezmienng miarg wszechrzeczy — greckim chro-
nosem — ale jest zwigzany z wydarzeniami, ktore go tresciowo
okreslaja, stad na wydarzenie w historii zbawienia uzywa Biblia
terminu kairos. Swiadomy dob6r wlasnej terminologii potwier-
dza jeszcze bardziej odrebnos¢ biblijnego i greckiego pojmowa-
nia $wiata.?

Ponadto calg literature biblijng cechuje ujmowanie binarne zagad-
nien. Niewatpliwie upraszczato ono rzeczywistos¢, ale réwnoczesnie
porzadkowalo jg i ustawialo na horyzoncie aksjologicznym i escha-
tologicznym: niebo-pieklo, prawda-falsz, wiatlos¢-ciemnos¢, zycie-
$mier¢, droga waska—-droga szeroka. Chociaz $wiat grecki nie lubo-
wal si¢ w skrajnym ujmowaniu rzeczywistosci, to dopiero w jezyku
tacinskim miejsce oczyszczenia duszy po $mierci okreslono nazwa
purgatorium, czyli czy$ciec?. Jest to o tyle interesujace, ze pojecie
oczyszczenia bylo wspoélne niemal dla wszystkich religii, zwtaszcza
dla judaizmu. Podobnie, platonicy i neoplatonicy, poniewaz przyj-
mowali poglad o wiecznos$ci duszy, nie potrzebowali rozwija¢ idei
semickiego szeolu ani gehenny dla zachowania osobowej tozsamo-
$ci przed i po $mierci czlowieka.

W $wiecie semickim i greckim zywa byta symbolika skaly i §wiatta.
W Starym Testamencie (por. Hi; Ps; Iz; Mdr) i w Nowym symbole te
wzajemnie si¢ uzupelniaja: Jezus méwi, ze tylko dom zbudowany na
skale jest trwaly (por. Mt 7, 24-25); ze na skale zbuduje swdj Kosciot
(Mt 16, 18), ale mowi takze o synach $wiatlosci (Lk 16, 8), o tym, ze
chrzescijanie sg swiattem $wiata (por. Mt 5, 14). W praktyce jednak
po dwdch tysigcach lat Zydzi na grobach bliskich zostawiajg mate

25 F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Krakdw 2005, s. 135-137.

26 O czysécu por. Sobér w Bazylei-Ferrarze-Florencji-Rzymie, Florencja, Bulla
unii z Grekami 14, w: DSP 3, s. 471-473 nota 33; dyskusja teologéw o czy$écu -
por. Concilium Floretinum Documenta et Scriptores, Roma 1940, VIB, s. 225-231
oraz VIII/2A, Roma 1968.
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kamyczki, a chrzescijanie zapalaja §wiece (chociaz synod w Elwirze,
sprzeciwiajac si¢ zwyczajom poganskim, ograniczal palenie $wiec na
cmentarzu?’) i w wyznaniu wiary powtarzajg stowa: ,,$wiatlos¢ ze
swiatlosci’, ktére znajdujemy juz u Filona Aleksandryjskiego, a pdz-
niej i u Plotyna?.

Cecha charakterystyczng myslenia semickiego jest kompozy-
cja opierajaca si¢ na koncentrycznym podawaniu paralelnych i sy-
metrycznych czlonéw. Opracowal ja pokrotce Rolland Meynet. Jej
wplyw na tre$¢ gloszonego oredzia rodzi si¢ z jednej strony po-
przez umieszczanie najwazniejszych tresci w srodku symetrycz-
nych paralel (np. modlitwa Ojcze nasz, ewangelie itd.)?°. Z drugiej
za$ strony odczytywanie tak zapisanego tekstu semickiego w $wie-
cie greckim bez uwzgledniania wspomnianej specyficznej kompozy-
cji nieuchronnie prowadzi do innej interpretacji tego samego tekstu
(por. np. KKK 2803-2806).

Podobnie rzecz si¢ ma z pojeciem Logosu, waznym dla chrzes-
cijanistwa juz cho¢by z powodu Prologu Ewangelii wedlug s$w. Jana,
ktore wyrasta z pradawnej tradycji judaistycznej i z réwnie dawnej
filozofii greckiej, a w objawieniu pojawia si¢ w Septuagincie. Syntezy
koncepcji filozoficznej i biblijnej Logosu jako pierwszy dokonat Filon
Aleksandryjski, a od niego przejeli ja pierwsi chrzescijanie. Logos
w mygli filozoficznej i teologicznej opracowat 0. Damian Mrugalski®.
Omawia on miedzy innymi zakresy znaczeniowe greckiego stowa lo-
gos oraz hebrajskiego dabar. Ostatnie stowo obejmuje element dia-
noetyczny, czyli najogélniej méwigc intelektualny, zwigzany z pozna-
niem i wiedza (obecny w mysli greckiej i hebrajskiej) oraz element
dynamiczny (wylacznie hebrajski), wskazujacy na moc i skutecznos¢

27 Por. Elwira (ok. 306), kan. 34 (SCL 1, 55).

28 Por. Nicea (325), Wyznanie wiary, w: SCL 1, 25 nota 2.

29 Por. R. Meynet, Wprowadzenie do hebrajskiej retoryki biblijnej, Krakéw 2001, s. 12-13.

30 Por. D. Mrugalski OP, Logos. Filozoficzne i teologiczne Zrédfta idei wczesnochrzesci-
Janiskiej, Krakéw 2006.
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kazdego Bozego Dabar, ktore zawsze sie wypelnia®'. Wyraznie wi-
da¢, ze nie idzie tu o samo stowo logos ani o jego greckie znacze-
nie, ale rzeczywiscie o jego tres¢, bo ona ksztaltuje istotnie rozumie-
nie Wcielenia i innych prawd dotyczacych Boga. Nic wigc dziwnego,
ze wspominany juz Orygenes, objasniajac zdanie ] 1, 1 poswigcil az
50 stron wyjasnieniu tego stowa32.

Koncepcja Logosu w polaczeniu z odmiennym ujmowaniem cie-
lesnosci w $wiecie semickim i w §wiecie greckim znajdowata swoje od-
zwierciedlenie w chrystologii. Pierwotna chrystologia typu Logos-sarx
(Stowo stalo si¢ ciatem - J 1, 18) szybko ulegta rozwojowi w §wiecie
greckim, w ktérym okreslenie, ze ,,Stowo stalo sie cialem” dla Greka
nie bylo wystarczajace, aby wyrazi¢ prawde o zjednoczeniu Syna
Bozego z calym czlowiekiem. Dlatego chrystologia typu Logos-sarx
przeszla w chrystologie Logos-anthropos i zamiast o wcieleniu (se-
sarkomene) moéwiono o wczlowieczeniu (enathropesis) Syna Bozego.
Ponadto, pierwotna wspdlnota chrzescijan staneta przed trudem do-
pracowania chrystologii wzorowanej na angelologii. Dla judeochrzes-
cijan chrystologia oparta na angelologii nie stwarzata zadnych trudno-
$ci, poniewaz Bog wlasnie pod postacig aniotéw odwiedzit Abrahama
(por. Rdz 18, Inn: wizyta trzech me¢zczyzn), a w $wiecie greckim byla
réwnoznaczna z odmowieniem Jezusowi petnego bostwa (jesli jest
aniotem, to nie jest Bogiem). Rzecz znamienna, ze Arystydes, filozof
ateriski i apologeta z I wieku uwazal, ze Zydzi wierzyli w aniotéw33.
Nie wazne tu jest w ogdle to, czy uwazal tak na podstawie osobistej
lektury dziel z judaizmu czy innych greckich myslicieli. Pokazuje
to, jak w rzeczywistosci nastepuje recepcja pogladéw stosownie do

31 Por. D. Mrugalski OP, Logos..., dz.cyt., s. 74-75.

32 Por. Orygenes, Komentarz do Ewangelii sw. Jana, ttum. i oprac. S. Kalinkowski;
wstep H. Pietras, Krakéw 2003, I, 103 - 11, 69, s. 47-97, (Zrodta Mysli Teologicz-
nej, 27).

33 Por. Arystydes, Apologia, w: Pierwsi apologeci greccy, ttum. L. Misiarczyk, Krakow
2004, s. 14 (Biblioteka Ojcéw Kosciota, 24).
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wspomnianej powyzej zasady sw. Tomasza: ,quidquid recipitur ad
modum recipientis recipitur”.

6. Krétka charakterystyka mentalnosci
greckiej (Graecitas) i tacinskiej (Latinitas)

Mentalno$¢ grecka w przeciwienstwie do semickiej okresla sie jako
statyczng, zesrodkowang na prawdach ogélnych, a nie opierajacych si¢
na wydarzeniach historycznych, ktére w zyciu czlowieka i $wiata ce-
chuje po prostu cyklicznos¢. Franciszek Szulc stwierdza, ze dla Greka
»prawdziwa wiedza moze dotyczy¢ tylko wiecznych i niezmiennych
prawd, natomiast na temat zmiennej rzeczywistosci, ktéra jest chwy-
tana przez nasze zmysty, mozemy tworzy¢ tylko mniemania [...] nie
ma miejsca na wiedz¢ historyczna, na wiedzg o konkretach i zdarze-
niach zachodzacych w czasie. Gromadzenie informacji o empirycz-
nych faktach i jednostkowych wydarzeniach nie jest jeszcze praw-
dziwa nauka, bo nie upowaznia do stwierdzenia ogélnych prawd.
I chociaz Grecy mieli wybitnych dziejopisarzy w osobach Herodota
i Tucydydesa, to jednak nigdy nie przyznali nauce historycznej mia-
na prawdziwego poznania i nauka o dziejach nie miala dla nich zad-
nego znaczenia. Ponadto powszechne byto przekonanie o cyklicz-
nym charakterze czasu i historii, zrodzone niewatpliwie z potocznego
doswiadczenia oraz obserwacji przyrody i ruchu ciat niebieskich.
[...] Cykliczny obraz proceséw dziejowych [...] nie pozwalat do-
strzec w historii jakiegokolwiek sensu [...] wszystko bowiem ogar-
nia powszechne prawo repetycji”34.
Nic wigc dziwnego, ze w podejsciu filozoficznym i statycznym
$wiata greckiego Bog Abrahama, Izaaka i Jakuba, Bog Izraela, stal si¢
od razu Bogiem calej ludzkosci ze wszystkimi tego konsekwencjami.

34 F. Szulc, Struktura teologii judeochrzescijariskiej, Krakdéw 2005, s. 133-135.



106 ks. Arkadiusz Baron

Podobnie, grecki logos i gnoza, filozofia rozumiana jako umitowanie

madrosci oraz stoicka harmonia w §wiecie, prawo naturalne i apoteo-
za rozumu wplywaly na religijne myslenie chrzescijan $wiata grecko-
-facinskiego. W $wiecie greckim akcent ktadziono na gnoze, a Bég byt

uwazany za prazasade, absolut, pierwsza przyczyne i dobro najwyz-
sze. Przejawilo si¢ to migdzy innymi u Klemensa Aleksandryjskiego

oraz w licznych sektach gnostyckich w pierwszych wiekach, ktore

opisuje Epifaniusz z Salaminy w Panarionie. To wlasnie w ten spo-
sob kluczowy w Nowym Testamencie temat wiary, zostal w §wiecie

greckim uzupelniony — a w wielu przypadkach po prostu wyparty —
przez gnoze. W tym tkwi zrédlo dylematéw nurtujacych teologow
na temat relacji wiary do rozumu, ktére trwajg od starozytnosci po-
przez $redniowiecze (fides quaerens intellectum) az do naszych cza-
sOw (fides et ratio). Tymczasem novum chrzescijanstwa stanowi pro-
ste stwierdzenie, ze Bog jest Miloscia (agape) (1] 4, 8. 16; Lk 7, 47;
J 3,19)% oraz ze praktykowanie milo$ci stanowi pelnie realizacji moz-
liwosci i zycia religijnego czlowieka (por. np. 1 Kor 13).

Podobne rdznice i problemy pojawialy si¢ w antropologii op-
artej na trychotomii (duch-dusza-cialo) i na dychotomii (dusza-
cialo) oraz w ubdstwianiu natury i propagowaniu zycia ekologicznego
izgodnego z naturg, lansowanego przez calg filozofi¢ przedplatonska
i stoicyzm. Dopiero Platon zmienit zasade ,,nasladuj natur¢” na za-
sade ,nasladuj Boga” Przyklad wptywu mysli stoickiej na tres¢ glo-
szenia wida¢ w wypowiedziach $w. Cypriana z Kartaginy, ktéry przy-
jal chrzescijanstwo jako dojrzaly stoik, i glosil, ze przesladowanie za
cesarza Decjusza przyszlo dla oczyszczenia Kosciola, bo kobiety si¢
malowaly, a mezczyzni trefili wlosy, czyli nie zyli zgodnie z natura,
a wiec wedlug stoika popelniali grzech®.

35 Mito$¢ w Biblii omawiajg miedzy innymi C. Spicq, A. Nygren, G. Stahlin i E. Stauffer;
a mito$¢ w czasach patrystycznych - J. Farges, Viller, J. Kirchmeyer, T. Spidlik.

36 Cyprian z Kartaginy, O upadfych 6: ,Kaptanom nie dostawato poboznosci; w po-
stugiwaniu brakowato im goracej wiary, w uczynkach mitosierdzia, w obycza-
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Swiat grecki rozwinat, prawdopodobnie jak zaden inny, zywe sto-
wo (logos), jezyk méwiony, retoryke jako krélowa nauk i umitowanie
mowcow. Najwiekszy rozkwit krasomoéwstwa przypada na twérczo$c
Demostenesa w IV wieku przed Chrystusem. Kultura grecka od czasu
epoki archaicznej byla w istocie rzeczy kulturg méwiong, gdzie obo-
wigzywal kult zywego stowa. ,W zaden sposéb nie mozemy spodzie-
wac sie tego, iz zrozumiemy poglady Grekéw na ich wlasna literature
i kulture, dopdki nie u§wiadomimy sobie tej szczegdlnej czci, ktéra
zywili dla utalentowanego méwcy” - jak pisze jeden z najwybitniej-
szych znawcéw kultury greckiej Kenneth James Dover®’. Starozytny
$wiat $rédziemnomorski wydal wielkich méwcow jezyka greckiego:
Gorgiasza, Lizjasza, Izokratesa, Demostenesa oraz jezyka lacinskie-
go: Cycerona i Kwintyliana. Ten ostatni pisze, Ze Demostenes ucho-
dzi za ustawowo przyjety wzdr sztuki retorycznej®. Co to ma wspol-
nego z trescig gloszenia, skoro jest to raczej sposob i forma gloszenia?
Ma jednak wiele wspolnego, bo wypracowane kanony retoryki na-
rzucaly okreslone formy, z ktérych jedne zwracaly wiekszg uwage na
perswazje, a inne na prawde i tre§¢. Wiedza o tym pozwala glebiej
rozumie¢ tre§¢ zachowanych méw, a jej brak moze prowadzi¢ do fal-
szywego odczytywania tresci. Widac to szczegdlnie przy zestawieniu
utwordéw semickich z greckimi i z facinskimi.

Chrzescijanie w starozytnym $wiecie §rodziemnomorskim wy-
dali réwnie wybitnych méwcow i znawcow retoryki, wsrod ktorych sg
najwybitniejsi kaznodzieje Bazyli Wielki, Jan Chryzostom, Augustyn

jach karnosci. Mezczyzni trefili brody, a niewiasty szminkowaty sie, popra-
wiaty oczy - cho¢ to przeciez dzieto ragk Bozych - sztucznie farbowaty wtosy”
(podaje za M. Michalski, Antologia literatury patrystycznej, Warszawa 1975, t. 1,
s. 272). Pozytywny i negatywny wptyw filozofii, w tym takze stoickiej, krétko
omawia L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 131-135.
Nawigzaniem do stoickiej idei: im blizej natury, tym blizej Boga - jest wyprawa
otwartych oczu bedaca czeécig formacji Ruchu Swiatto-Zycie.

37 Ancient Greek Literature, Oxford 1980, s. 122; podaje za R. Turasiewicz, Wstep,
w: Demostenes, Wybdér méw, Wroctaw-Warszawa-Krakéw 1991, LXIII.

38 Por. Kwintylian, Ksztafcenie méwcy, ttum. M. Brozek, Wroctaw 1951, s. 274.
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z Hippony. Wszyscy trzej byli wielkimi mistrzami stowa zywego. Jana
Chryzostoma poréwnywano do Demostenesa. Ten jeden z najwy-
bitniejszych méwcow w dziejach chrzescijanstwa urodzit si¢ i wy-
chowatl w Antiochii, gdzie szczegélnie ceniono wybitnych méowcow.

Praktykowana przez nich homilia, wywodzaca si¢ ze $wiata se-
mickiego, wlasnie w §wiecie grecko-tacinskim wyrazila si¢ najpelniej
i nierozerwalnie zlaczyla sie z przekazem oredzia Ewangelii. Rzecz
znamienna, zZe najwiecej i najdiuzsze homilie zachowaly si¢ wias-
nie ze $wiata grecko-rzymskiego. ,,Chrzescijanskie kazanie - pisze
Erich Auerbach - korzystalo z tradycji retorycznej, ktéra przeni-
kata caly $wiat antyczny [...] prawie dla wszystkich wystuchiwanie
mow bylo w pierwszym rzedzie rozkoszowaniem si¢ brzmieniem”3°.
Obecnie w $wiecie opanowanym przez medialny sposob rozprzestrze-
niania informacji, zywe slowo okazuje si¢ mniej atrakcyjne, mniej
skuteczne i mniej precyzyjne w przekazie tresci.

Typowymi elementami $wiata greckiego sg polis i politeia, czyli
panstwo-miasto, konstytucja, sposdb i zasady zycia oraz rodzina pa-
triarchalna. W chrze$cijanstwie pierwszych wiekéw mozna dostrzec
radykalizm etyczny o charakterze arodzinnym, charakterystyczny dla
pierwotnego judeochrzescijanstwa, ktéry w srodowisku greckim prze-
rodzit sie w patriarchalizm rodzinny, umiarkowano-konserwatywny,
z ktorym Koéciot utozsamia si¢ do dzi§*°. Zwyczaj mianowania bi-
skupow w starozytnosci chrzescijanskiej wylacznie w miastach opie-
ral sie na greckim systemie polis — nie istnialy diecezje personal-
ne. System patriarchalny do dzi$ obejmuje wspdlnoty prawostawne,
a mentalnos$¢ patriarchalna wyczuwalna jest w calym Kosciele na
Wschodzie i na Zachodzie. Jan Chryzostom w IV wieku glosil, ze dla
chrzescijan politeig, czyli, jak juz wspomnieli$émy, forme wspodlczesnej

39 E.Auerbach, Jezyk literacki i jego odbiorcy w péZnym antyku taciriskim i sredniowie-
czu, ttum. R. Urbanski, Krakéw 2006, s. 33, por. takze s. 35. 43nn.

40 Pisze o tym szerzej omawiajac Didache - por. A. Baron, Swietos¢ a ideaty cztowie-
ka, Krakéw 2013, 179-188.
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konstytucji, napisali ewangelisci*'. W ten sposéb Chryzostom pod-
kregla, ze Ewangelia jest dla chrzescijan najwazniejszym dokumentem
stanowigcym o sposobie ich zycia. Jest to znakomity przyktad objas-
niania ludziom tresci stéw religijnych (w tym przypadku Ewangelii)
z pomoca znanych im stéw z jezyka codziennego.

Podobng funkcje¢ w odniesieniu do tresci pelnilo rozwinigte
w I wieku przed Chrystusem w filozofii greckiej tzw. myslenie egze-
getyczne, ktorego istota sprowadza si¢ do wyjasniania mysli w kon-
frontowaniu jej z niepodwazalnym autorytetem, ktory wowczas dla
myslicieli greckich stanowily pisma Platona i Arystotelesa®?. W sta-
rozytnej tworczosci chrzescijanskiej zauwazamy, Ze prezentuje ona
wlasnie typ greckiego myslenia egzegetycznego, w ktérym niepod-
wazalnym autorytetem jest Biblia®3.

Przejecie greckiego myslenia egzegetycznego i jej form wyraza-
nia my$li przez chrzescijan - za posrednictwem Filona Aleksandryj-
skiego, ktory je podjat i podobnie zaczat objasniac Stary Testament —
zaowocowalo dazeniem do stworzenia kanonu Nowego Testamentu.

41 Por. Jan Chryzostom, Homilie na Ewangelie wg sw. Mateusza, cz. |, 4-6, ttum. J. Krys-
tyniacki, uwspétczesnienie tekstu E. Buszewicz, rewizja, oprac. i przypisy A. Baron,
Krakéw 2000, s. 21-23 (Zrédta Mysli Teologicznej, 18); szerzej na ten temat pi-
sze . lluk, Zydowska politeja i Kosciét w Imperium Rzymskim u schytku antyku,
Gdansk 2006.

42 Szerzej na ten temat pisze w: Neoplatoriska idea Boga a ewangelizacja, Krakow
2015, s. 38-45, gdzie podaje przyktady takiego myslenia: Czy mozna twierdzi¢,
ze Swiat wedtug Platona nie ma poczatku, skoro méwi on, o jego budowniczym?
Czy mozna mowi¢, ze Swiat nie ma poczatku, skoro w Ksiedze Rodzaju czytamy, ze
na poczatku Bog stworzyt niebo i ziemie (por. Rdz 1, 1)? ,Stworzyt Bég cztowieka
na swoj obraz” (Rdz 1, 27): czego dotyczy to podobienstwo (por. Rdz 1, 26): ludz-
kiego ciata czy duszy? Czy cztowiek moze pochodzi¢ od matpy na drodze ewo-
lucji, skoro Pismo Swiete méwi, ze Bog stworzyt cztowieka na swéj obraz i po-
dobienstwo? itd.

43 Por. Orygenes, Homilie o Ksiedze Rodzaju 1, 1, ttum. S. Kalinkowski. Warszawa
1984, s. 21 (Pisma Starochrzescijanskic Pisarzy, t. 31, z. 1); Orygenes, komentu-
jac stowa Rdz 1, 1: ,Na poczatku Boég stworzyt niebo i ziemie”, pytat: ,co jest po-
czatkiem wszystkiego?”. Odpowiadajac, ze poczatkiem jest Chrystus i Zbawiciel,
stwierdza, ze w Chrystusie zostato stworzone niebo, ziemia oraz wszystko, co
zostato stworzone.
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Forma nie tyle zdominowata tres¢, bo rugowano czyste sofistyczne
spory, ale miata wyznacza¢ granice ortodoksji i ortopraksji. I stusznie,
ale problemy z trescig objawienia pojawialy sie gtéwnie przy zmia-
nach $wiatopogladowych zwigzanych z nowymi odkryciami czy teo-
riami. Jakg na przyklad nadac tres¢ stowom, ze zatrzymalo sie storice
(por. Joz 10, 12), pisanym setki lat przed Kopernikiem przez czto-
wieka proszacego Boga o przediuzenie dnia, a czytanym kilkaset lat
po Koperniku, gdy wspolczesny cztowiek, aby osiagna¢ podobny cel,
prositby raczej o zatrzymanie ziemi wokot wlasnej osi? Tres¢ tych
wierszy z Ksiegi Jozuego mozna sprowadzi¢ do prostych twierdzen,
ze Bég mowi do czlowieka jego jezykiem, ze nie ma mozliwosci nie-
porozumien itp. Podobne zdanie mozna formulowa¢ w odniesieniu
do innych teorii, np. Darwina. Przykiady te pokazujg dobitnie, jak
nadawana stowom tre$¢ jest zawsze wypadkowa znajomosci jezyka
i posiadanego $wiatopogladu.

Ponadto, w podejmowaniu problemu tresci warto pamigtac, ze
chrzescijanstwo grecko-, a pozniej takze tacinsko-jezyczne przej-
mowalo wylacznie terminologie religijnie neutralng, odwotujac si¢
do calosci hellenistycznego dorobku kulturalnego. Przyjeto sto-
wa ecclesia, katholikos, terminy zwigzane z jezykiem filozoficzno-
-etycznym: hairesis, apatheia, askesis oraz religijno-misteryjnym:
eusebeia, theosebeia, consecratio, orare, sanctus, ale catkowicie ru-
gowano okreslenia techniczne religii poganskich, bo terminy re-
ligijne trudno tracg swoje znaczenie, a zwi¢kszaja niebezpieczen-
stwo synkretyzmu®4.

Jezyk ludzki i sztuka pisania stanowia elementy $§wiatopogladu
czlowieka i ksztaltujg jego wyobraznie®®. Greka i lacina s3 jezyka-
mi alfabetycznymi samogtoskowymi w przeciwienstwie do spolgtos-
kowych jezykow semickich. Greckie to gramma, posiadajace rozne

44 Por. L. Padovese, Wprowadzenie do teologii patrystycznej, dz. cyt., s. 180.
45 Pisma chinskiego uczg sie ludzie kilkanascie lat i dlatego stajg sie mistrzami od-
twarzania.
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znaczenia (m.in. ,litera’, ,napis’, ,pismo’, ,dzieto” itp.), pierwot-
nie oznaczalo ,malowanie”, ,,obraz”. Stad w $wiecie greckim obra-
zowy sposOb modwienia stat si¢ ulubiony. Méwca, w tym réwniez
glosiciel Ewangelii, podobnie jak malarz dysponujacy calym plot-
nem i mogacy bez konca co$ na nim domalowywa¢, rozwijat swoja
mysl, jakby malowal obraz, czego przyktadem sg homilie §w. Jana
Chryzostoma. Tymczasem jezyk lacinski okresla dzieto pisane mia-
nem textum od texo, texere, czyli ,tkam”. Tkanine nalezy od razu
calg przemysle¢, bo tkacz nie posiada mozliwosci powrotu do utka-
nej juz czeSci. W ten sposdb na poziomie nazewnictwa zwigzane-
go z moéwieniem i pisaniem pojawiajg sie rdznice pomiedzy tym,
co okreslamy tu przez graecitas i latinitas. Przemyslana w calosci
kompozycja i tres¢ stanowi jeden z wyznacznikow latinitas. Réwnie
wazna dla twdrczosci tacinskiej okazala sie zaczerpnigta z mysli sto-
ickiej apoteoza rozumu (wszystko jest dostepne dla umystu ludzkie-
go) oraz podejscie prawne, a nie mistyczne, nawet w ujmowaniu re-
lacji cztowieka z Bogiem (np. grzech i kara; zados¢uczynienie przez
krzyz Jezusa). W ten sposob chrzescijanstwo zachodnie zostalo na-
razone na wyzucie sie z roli mysterium w religii i ambiwalentne lub
nawet lekcewazace podejscie do mistykow. Tymczasem uczniowie
Jezusa glosili prawde o zbawieniu, ktdre juz tu na ziemi moze sta¢
sie udziatem kazdego, kto w Niego uwierzy i zechce wej$¢ w tajem-
nice (dostownie w misterium, od greckiego woteplov ttumaczone-
go pozniej na jezyk lacinski przez mysterium np. w 1 Kor 15, 51 lub
przez sacramentum np. w Ef 1, 9). Stowo ,,sakrament” zapozyczo-
no z jezyka wojskowego, w ktérym oznaczalo przysiege na sztandar.
Stad cztowiek przyjmujacy sakrament chrztu na Zachodzie oddawat
sie Bogu i przyjmowatl na siebie, w pewnej analogii do zwyczajow
wojskowych, szereg bezdyskusyjnych zobowigzan, na Wschodzie za$
wchodzit w mysterium. Na poczatku byla niby ta sama tres¢, a po
wiekach tatwo wyodrebnily si¢ dwa rézne podejscia do religijnosci
i praktyk religijnych.
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Oddanie greckiego terminu metanoia (przemiana umystu i na-
wrdcenie) faciniskim terminem paenitentia®® (skrucha, pokuta) moze
wydatnie znieksztatcac idee¢ chrzescijanskiego nawrodcenia, czyli jego
tre$¢, poniewaz to co, wyraza stowo paenitentia nie oddaje w pelni
znaczenia stowa metanoia. Skoro nawrdcenie stanowi o autentycz-
nosci zycia chrzescijanskiego, to jak mogto dojs¢ do takiego ttuma-
czenia? W Pasterzu Hermasa, a wigc w pi$mie, na ktére powoluja
sie setki zachodnich teologéw, wskazujac, ze méwi o pokucie, sto-
wo metanoia w roéznych formach fleksyjnych pojawia sie 146 razy.
Tlumaczac je na facing, nie zadowolono si¢ transkrypcja, ale oddawa-
no je tacinskim stowem paenitentia. Podobnie czyniono w przypadku
tekstow biblijnych, jak i innych, od samego poczatku znieksztalcajac
idee metanoi, bo paenitentia wyraza tylko jeden jej aspekt. Frangois
Louvel OP pisze o tym tak:

Pokuta nasuwa mys$l o umartwieniu, lecz metanoia jest czyms
calkiem innym niz umartwienie. Dotyczy ona serca bardziej
niz ciala, wigze si¢ z wiarg, nadzieja i milo$cig w nie mniejszym
stopniu niz ze sprawiedliwo$cig. Pokuta to nakaz dla cztowieka,
metanoia jest przede wszystkim uswiadomieniem sobie obecno-
$ci Boga i Jego sadu.?’

Oczywiscie metanoig mozna rozumie¢ jako umartwienie, ale
w sensie usmiercenia dotychczasowego sposobu myslenia i poste-
powania oraz podjecia nowego zycia wedlug Ewangelii Jezusa, ktore
odmtadza ducha, a nie usmierca. W wiecie helleniskim ,,nawrécenie”

46 Por. Mt 3, 2: GNT: petovoeite; Vg: paenitentiam agite; BT: nawréccie sig; Mt 4, 17:
GNT: petavoegite; Vg: paenitentiam agite; BT: nawracajcie sie; Mk 1, 15: GNT:
peTOVOELTE; Vg: paenitemini; BT: nawracajcie sig; Dz 3, 19: GNT: petavoncote
o0V kol EmoTpEyate; Vg: paenitemini igitur et convertimini; BT: pokutujcie wiec
i nawrodcie sie.

47 Stowniczek, w: Pierwsi swiadkowie, thum. A. Swiderkéwna, Krakéw 1998, s. 423
(Biblioteka Ojcéw Kosciota, 10).
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taczylo si¢ z przyjeciem nowej filozofii i zwigzang z nim zmiang
sposobu zycia i pojawilo sie juz u Platona*®. Wspotczesny glosiciel
Ewangelii moze wiec stana¢ przed dylematem, co glosi¢: metanoig
czy penitencje? Odpowiedz jest prosta: problem Ewangelii nie tkwi
w jednym czy drugim stowie, ale w nadawanej im tresci. Dla $cistosci
warto dodac, ze grecka metanoia zawiera pokute, gdyz greckie Ksiegi
penitencjalne proponuja za konkretne grzechy odprawi¢ 20, 40, 50,
100 lub nawet 200 metanoi®.

Na Zachodzie teologi¢ bazujacg na penitencji (od poena — kara
i pokuta) podjat miedzy innymi $w. Augustyn w sporze pelagianskim
(Adam po grzechu zostal ukarany przez Boga $miercig). Jakkolwiek
trzeba uzupelni¢, ze nie wszyscy na Zachodzie prezentowali tego
typu myslenie, bo np. $§w. Ireneusz uwazal, ze Bég ulitowal si¢ nad
Adamem po grzechu i go usmiercil, aby go wskrzesi¢ na nowo do zy-
cia szczesliwego.

7. Zakonczenie

Nie ulega watpliwosci, ze tre$¢ stanowi o istocie gloszenia Jezusa
Chrystusa i Jego Ewangelii. Wazniejszy jest duch niz litera, jakkol-
wiek i ona jest no$nikiem tresci. Pierwotne wspolnoty Kosciofa sku-
pialy swoje przepowiadanie na przekazaniu tajemnicy Osoby Jezusa
Chrystusa i zachowaniu pelnej integralnosci objawionej prawdy
o Jego prawdziwym bdstwie i prawdziwym czlowieczenstwie. Czynili
tak, dzielgc sie z innymi swoimi przekonaniami o Jezusie oraz dziala-
jac przeciwko najrozniejszym btedom chrystologicznym powstajacym

48 Por. W. Jaeger, Wczesne chrzescijaristwo i grecka paideia, przekt., red. i wprow.
K. Bielawski, Bydgoszcz 2002, s. 31.

49 Por. Ksiegi penitencjalne, Krakéw 2011, s. 484 w. 23; s. 487-492, gdzie grecka me-
tanoia jest oddawana po polsku przez ,nawrécenie” oraz w przypadku wskazy-
wania na praktyki pokutne ,metania”.
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od czaséw apostolskich. Za gléwne herezje tego typu z pierwszych
wiekow uwaza sie wspodlczesnie doketyzm, ujmowanie zmartwych-
wstania w kategoriach czysto duchowych bez ciata, subordynacjonizm,
adopcjonizm, monarchianizm, arianizm, koncepcje chrystologiczne
Marcelego i Bazylego z Ancyry, Apolinarego z Laodycei, monofizy-
tyzm, monoteletyzm i monoenergetyzm.

Analiza tresci gtoszonego oredzia Jezusa w pierwszych wiekach
poswiadcza adaptacje jezykowo-pojeciowa przy przejsciu najpierw
ze srodowiska semickiego do greckiego, a nastepnie z greckiego do
tacinskiego. Adaptacja ta dotyczyta catosci objawienia tacznie z klu-
czowymi dla chrzescijanstwa terminami hebrajskimi i aramejskimi.
Hebrajskie stowo Mesjasz wyrazono greckim Christos oraz tacinskim
Christus, nigdy nie ttumaczac go tacinskim unctus. Dla Grekow ter-
min Christos stal si¢ imieniem wlasnym Jezusa. Dodatkowo, okre-
$lano Jezusa terminem Kyrios, ktéry w Septuagincie odnoszono
do Boga, oraz pojeciem Soter z hellenizmu, ktére weszlo do obja-
wienia Nowego Testamentu wlasnie w odniesieniu do Jezusa jako
Zbawiciela.

Glosiciel Ewangelii z jednej strony powinien dobrze zna¢ swoja
kulture i jezyk, a z drugiej strony nie moze mu by¢ obca kultura i je-
zyk osob, ktorym ja glosi. Jezyk ludzki w swej warstwie semantycz-
nej nie jest tylko zbiorem informacji, ale odzwierciedla sposéb my-
Slenia i $wiatopoglad czlowieka. Dziela patrystyczne stanowia dla
teologa pierwszorzedne zZrédlo do poznania tresci gloszenia oredzia
Chrystusa w réznych jezykach ludziom réznych kultur i cywilizacji.
Ponadto nie bez znaczenia jest i to, Ze ogromna ich wigkszos$¢ po-
wstala ze wzgledow pastoralnych na potrzeby gloszenia Ewangelii.
Trzeba jednak pamietac, ze gloszone w nich tresci zostaly wyrazone
przez pryzmat ich wlasnego jezyka i $wiatopogladu.

W $wiecie §rédziemnomorskim w starozytnosci chrzescijan-
skiej mamy trzy cywilizacje: semicka, grecka i facinska, ktére wyra-
zity w swoich jezykach objawienie Boze i przekazaly oredzie Jezusa,
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czytane w ich wersjach jezykowych w Europie do dzis. Swiat semicki

podchodzi do objawienia w sposéb dynamiczny i $cisle zwigzany z hi-
storig cztowieka i ludu. Wyraza je, ograniczajac sie do ukazania drogi,
ktdra nalezy i$¢ i wytyczenia jej przy zastosowaniu metody binarnej

i egzegetycznej oraz koncentrycznej kompozycji tresci. Cztowiek po-
winien zy¢ doktadnie wedtug wymagan Boga, bo zawarl z Nim przy-
mierze, ktore albo wypelni, albo si¢ mu sprzeniewierzy. W zasadzie

nie ma miejsca na zaden relatywizm.

Hellenista dazy do odkrycia ogdlnych i niezmiennych praw rze-
czywistosci i tak samo podchodzi do objawienia. Przeprowadza stu-
chacza przez cale rozumowanie, ktérego gléwnym celem sg wnioski
i precyzyjne definicje. Stad w uprawianiu teologii w chrzescijanstwie
greckim pojawila sie silna tendencja do dogmatyzowania prawd reli-
gijnych oraz szczegdlny nacisk ktadziony nie tylko na ortopraksje, ale
przede wszystkim na ortodoksje. Podejscie takie pociagnie za sobg
zmiany w gloszeniu i to zaréwno pod wzgledem formy, jak i tresci.
Religijnos¢ za$ nadal — wczesniej poganska, a pdzniej chrzescijan-
ska — bedzie sie opierala na polis oraz na strukturze patriarchalnej
i rodzinno-domowej (oikos). Tres¢ gloszenia zostaje wyraznie po-
aczona z mysleniem ikonicznym i egzegetycznym, charakteryzuja-
cym $wiat grecki. Swiat taciniski uzupelni podejscie greckie o aspekt
prawny, tworzac religijno$¢ opartg na objawieniu i zZyciu zgodnym
z przykazaniami Bozymi, bardziej obwarowanymi, w praktyce nie-
zmiennymi normami prawa Bozego, anizeli Jego wola.

Studium pokazuje granice tresci, w ktérych musi sie poruszac
gloszacy Jezusa Chrystusa i Jego Ewangelie, aby przekaz objawienia
byt integralny, a zarazem dla ludzi danej cywilizacji czytelny i mo-
gacy przemienia¢ ich sposéb myslenia. Dlatego mozna wyciagna¢
wniosek, ze zachowanie integralnego objawienia Ewangelii Jezusa
wymaga wyrazenia jej tresci nie w jednej niezmiennej formie wer-
balnej, zabsolutyzowanej abstrakeji jakiegokolwiek jezyka, ale kaz-
dorazowo powinno by¢ ,wcielane” w zycie konkretnego czlowieka
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i dla niego werbalizowane w jego jezyku i w $§wiecie jego wartosci.
Dzieje sie tak dlatego, Ze Ewangelia nie jest tylko zbiorem wiedzy
do zdobycia na temat dzialalnosci prorokéw, apostotéw i Jezusa,
ale przede wszystkim jest oredziem do podjecia wlasnej metanoi,
czyli nawrdcenia, skutecznej i trwalej zmiany Zycia stosownie do
woli Bozej.

Analiza dotyczyla wylacznie gloszenia Ewangelii w formie wer-
balnej. Trzeba pamieta¢, ze poznanie pojeciowe stanowi maty procent
wiedzy i doswiadczen czlowieka. Dlatego warto pomysle¢ o opraco-
waniu réwniez pozawerbalnych sposobéw przekazu tresci Ewangelii.
Ponadto, jesli trescia gloszenia jest integralna prawda o Chrystusie,
to rzeczywiscie pojeciowo mozna wyrazi¢ niewiele, ale wystarczaja-
co, aby czlowieka poruszy¢ do dazenia do zjednoczenia z Tym, kto-
ry jest Alfg i Omega dla kazdego cztowieka i calego $wiata.

Gtloszenie Chrystusa i jego recepcja w starozytnosci
i dzi$ w aspekcie przepowiadanej tresci

Streszczenie

Istotg przepowiadania Kosciota pierwotnego byta osoba i dzieto Jezusa Chrystu-
sa. Jednakze Ewangelia zostata napisana po grecku przez ludzi wywodzacych
sie ze Swiata semickiego. Pézniej zas tekst Ewangelii zostat przetozony na ta-
cine. Byt wiec uksztattowany przez trzy cywilizacje: semicka, grecka i tacinska.
Zasadniczym problemem jest wiec przekaz Bozego objawienia za pomocg wspoét-
czesnych jezykdéw przy zachowaniu istoty Ewangelii. Problem ten jest zilustro-
wany na przyktadzie stow: Mesjasz, Chrystus, metanoia, paenitentia.

Stowa kluczowe

przepowiadanie, Swiat semicki, grecki i facinski, semantyczne aspekty przepo-
wiadania
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Semantic Aspect of Preaching Christ
and its Reception in Ancient Christianity and Today

Summary

This paper deals with the semantic role of preaching the Gospel among people
of different languages and civilizations. In the beginning the author describes
the contents of the Gospel preached in the first centuries. The essence of the
preaching was Jesus Christ himself. But the Gospel was written in Greek by
people from a Semitic world and later translated into Latin. There are three
different civilizations. The author briefly presents the background of all of them
using the scheme: semitas, graecitas and latinitas. The basic problem is: how to
express God's revelation while preserving the essence of the Gospel message
in many different languages today. Examples of the words: Messiah, Christ,
metanoia, paenitentia and so on are given.

Keywords

preaching, Semitic, Greek, and Latin world, semantic aspect of preaching
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