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Stowo wstepne

Wyrazam wielka rado$¢ z powodu powstania waznej i historycznej publika-
ji Przestanie Fana Pawta na XXI wiek dedykowanej umitowanemu i wielkiemu
papiezowi Janowi Pawlowi II z okazji jego kanonizacji, wydanej przez Uni-
wersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie we wspétpracy z Polska Akademia
Umiejetnosci i Uniwersytetem del Salento w Lecce. Cieszg sig, ze realizacji tego
dzieta podjely si¢ srodowiska akademickie z Polski i Europy, zwlaszcza uczelnia
powotana do istnienia przez papieza Polaka. Autorzy zamieszczonych w nich
tekstéw to przedstawiciele roznych dziedzin nauki, co zaowocowalo szerokim
spojrzeniem na bogactwo mysli, ktérg zostawil po sobie Jan Pawet II. Dzigki
temu udato si¢ zrealizowa¢ zamyst redaktoréw: ukazaé aktualno$é¢ intelektual-
nego i duchowego dziedzictwa naszego umitowanego Ojca Swictego.
Mam nadziejg, ze publikacja ta stanowi¢ bedzie trwaly wktad w rozwijanie
i utrwalanie przestania Jana Pawla II, kedre wciaz ksztattuje nastgpne pokole-
nia w Kosciele i stuzy dobru ludzkosci. W nauczaniu papieza mozemy znalezé
odpowiedzi na wiele waznych pytan zadawanych przez wspélczesny swiat.
Niech ta ksiega przyczynia si¢ do zglebiania wcigz aktualnego przesta-
nia, ktére nam zostawil Jan Pawel II. Jego obecno$¢ jest wciaz wyczuwalna
wsréd nas — zyjacych, a dzielo jego zycia nieustannie wydaje owoce. Zache-
cam wszystkich do lektury i zycz¢ blogostawieristwa Bozego na drodze twér-
czego rozwijania mysli Jana Pawta II.
kard. Stanistaw Dziwisz
Arcybiskup Metropolita Krakowski

Krakéw, 28 lutego 2014
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Przedmowa

Jan Pawel II pozostawil potomnym dziedzictwo ogromne, trudne wrecz do
ogarni¢cia. Duchowy testament wielkiego papieza bedzie tez, to pewne, anali-
zowany i przywolywany przez kolejne pokolenia wiernych, w tym przez uczo-
nych, zreszta nie tylko chrzescijan, ale i ludzi innych wyznan. Zawiera on
bowiem bogactwo waznych prawd i mysli, wciaz aktualnych, inspirujacych do
podejmowania coraz nowych inicjatyw w stuzbie Bogu i ludziom.

Przedlozona publikacja jest zbiorem referatéw wygloszonych w dniach
15-18 listopada 2011 roku na Uniwersytecie del Salento w lezacym w regio-
nie Apulia miescie Lecce, zwanym ,Florencja Potudnia”, gdzie spotkali si¢
uczeni z kilku europejskich uniwersytetéw, aby w ramach sesji naukowej pod-
ja¢ probe poddania naukowej refleksji przestania pozostawionego przez Jana
Pawta II. Spotkaniu naukowemu towarzyszyly liczne wzruszajace wydarzenia,
wéréd kedrych najwazniejsza byla uroczysto$¢ nadania godnosci doktora hono-
ris causa kard. Stanistawowi Dziwiszowi — wieloletniemu sekretarzowi §w. Jana
Pawta II, obecnemu metropolicie krakowskiemu.

Uczestnicy sympozjum podjeli prébe analizy wybranych aspektéw naucza-
nia Ojca Swietego, zawartego zaréwno w encyklikach i listach pasterskich, jak
i w katechezach, przeméwieniach oraz ksigzkach. Prelegenci poruszyli kwestie
wolnosci religijnej w nauczaniu polskiego papieza, jego stosunku do wspétcze-
snej kultury oraz nauki, propozycji rozwiagzan wyzwarn etycznych, przed jakimi
stoi obecnie cztowiek, a réwniez — jakze waznego w jego nauczaniu zagadnienia
— Bozego milosierdzia. W czasie konferencji wygloszono referaty o stosunku
Jana Pawta I1 do Zydéw;, ale takze do ludzi przesladowanych, biednych oraz do
zawsze bliskich jego sercu chorych. Kilku referentéw skupito swoja uwage na
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sprawach zwigzanych z duchowym rodowodem Jana Pawta II. Prelegenci przy-
wolali zatem polskie i europejskie korzenie wielkiego papieza, méwili o funda-
mentalnych przestankach filozoficznych jego nauczania, poddali analizie dwie
wielkie fascynacje miodego Karola Wojtyly: teatr oraz poezje.

Ksigge dopetnity artykuly przygotowane przez profesoréw Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawla II w Krakowie i Katolickiego Uniwersytetu Lubel-
skiego Jana Pawta II — uczelni, ktérych szczegélnym zadaniem jest zglebia-
nie i promowanie nauczania papieza Polaka. Podjeli oni inne kwestie, czgsto
poruszane przez Ojca Swietego, takie jak nauczanie skierowane do mtodziezy
i rodzin czy wezwania przeznaczone dla wszystkich ludzi do samodoskonale-
nia i zmierzania ku $wigtosci. Zbiér uzupetnia przedtozenie dotyczace proce-
séw kanonizacyjnych przeprowadzonych przez tego, ktéry sam whasnie zostat
ogloszony $wigtym.

Na koniec pragniemy wspomnie¢ o jeszcze jednym aspekeie przywotywanych
tu wydarzed. Olbrzymia sala Uniwersytetu del Salento w Lecce, w ktérej obra-
dowali przybyli z réznych zakatkéw Europy uczeni, przez wszystkie dni obrad
wypelniona byta po brzegi przez studentéw, kedrzy w najwigkszym skupieniu
stuchali prelegentéw, a takze robili skrupulatne notatki. Mlodzi ludzie towarzy-
szyli nam takze podczas pozostalych uroczystosci, co byto najlepszym dowodem
trwatosci przestania $w. Jana Pawla II dla wspélczesnego $wiata. Ich obecnos¢
byta tez najwigksza nagroda dla referentéw za trud przygotowania referatéw.

Redagowalismy t¢ ksigge z checia nalezytego wlaczenia si¢ w obchody epo-
kowego w dziejach $wiata i Kosciota wydarzenia, jakim jest kanonizacja wiel-
kiego papieza Jana Pawla II. Celem wszystkich zawartych w niej tekstéw jest
przypomnienie aktualnoéci i Zywotnosci mysli naszego Ojca Swictego oraz
zachecenie do dalszych studiéw nad nig. Mamy nadziejg, ze ksiazka, ktéra
oddajemy do rak czytelnikéw, bedzie dobrze przyjeta i skloni ich do zglebia-
nia dziedzictwa intelektualnego i duchowego, jakie po sobie zostawit wielki
nauczyciel $w. Jan Pawet I1.

Marko Facov
Franciszek <iejka
kes. Whadystaw Juziak

Krakéw, 27 kwietnia 2014
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Europejskie korzenie Jana Pawta I1

Swiat poznat Karola Wojtyte, kiedy jako Jan Pawet IT objat Stolice éw. Piotra
w Rzymie, i $ledzit jego zycie, wysitek i gorliwo$¢ apostolska przez 27 lat pon-
tyfikatu. Zmart dziewigé lat temu, trzy lata temu zostat beatyfikowany. Jedng
z jego wielkich trosk bylo zjednoczenie Europy. Kim byt dla niej papiez przy-
bywajacy do Rzymu z dalekiego kraju i zza zelaznej kurtyny?

Karol Wojtyta wzrastat w kregu kultury europejskiej. Urodzit si¢ w Polsce,
lezacej w samym $rodku Europy, miedzy Atlantykiem a Uralem. Zaréwno
w domu, jak i w szkole czut si¢ Europejczykiem. Uczgszczat do klasycznego
gimnazjum w Wadowicach, gdzie wychowywano uczniéw w duchu chrze-
$cijariskiej tolerangji, szlifowano greke, tacing, histori¢ i literature klasyczna
i dbano o jezyk i literaturg polska, ktéra wyrastata z tego nurtu kultury.
Polska — jak powie pézniej Jan Pawet II — juz od chrztu Polski w roku
966, a zwlaszcza od zjazdu w Gnieznie w roku 1000, uczestniczyla we wspét-
tworzeniu Europy i w jej obronie. Wystarczy wspomnie¢ zatrzymanie Mon-
goléw w bitwie pod Legnica (1241), opér wobec Krzyzakéw, nie tylko mili-
tarny — obrona polskiej racji stanu dzigki interpretacji prawa migdzynarodo-
wego w duchu chrzescijaiiskiego pojednania, jakiej dokonat Pawel Wiodkowic
z Akademii Krakowskiej (1370-1435), broniac Polski w sporze z Krzyzakami na
soborze w Konstancji (1414-1418). Na tej uczelni krakowskiej pracowat Miko-
taj Kopernik (1473-1543) i wielu innych wybitnych uczonych, rozstawiajacych,
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zwlaszcza w XV wieku, imi¢ uniwersytetu krakowskiego w Europie. Kiedy
Europa Zachodnia prowadzifa po reformacji wojny religijne, hotdujac bednej
zasadzie Cuius regio, eius religio, ostatni krol polski z rodu Jagiellonéw oswiad-
czal wobec poddanych: ,Nie jestem krélem waszych sumiery”.

Dzi¢ki takiej postawie Polska nie tylko unikneta wojen religijnych, ale
nawet udawalo si¢ jej prowadzi¢ polityke pojednania mi¢dzy padstwami i na
niwie koscielnej. W 1569 roku dzigki unii lubelskiej powstata Rzeczpospolita
Obojga Narodéw, co stanowito probe zjednoczenia wielkich obszaréw éweze-
snej Europy, nalezacych do Polski i Litwy, na zasadach przypominajacych dzi-
siejszg integracj¢ i Uni¢ Europejska. W sferze koscielnej doszto w 1596 roku
do unii brzeskiej miedzy Kosciolem katolickim i chrzescijanami obrzadku
wschodniego'.

Polska ze wzgledu na swoje polozenie geograficzne i wyznawany przez
wigkszo$¢ ludnosci katolicyzm stanowila ostatni wschodni bastion Europy
przed islamem. Nazywana ,przedmurzem chrze$cijaristwa’, rzeczywiscie pet-
nita t¢ role, potrzebna jej zreszta do obrony wiasnej niepodlegtosci i tozsamo-
éci religijnej. Moze najbardziej spektakularnym zwycigstwem byta odsiecz wie-
denska w 1683 roku, kiedy to wojska polskie i austriackie pod dowddztwem
kréla Jana III Sobieskiego pokonaty pod Wiedniem potg¢zna armi¢ otoman-
skiego imperium, na ktdrej czele stal wezyr Kara Mustafa. Zwycigstwo to osta-
tecznie powstrzymato inwazj¢ turecka na Europe.

Pézniej, ilekro¢ Polska musiata walczy¢ o niepodleglos$é: podczas zabo-
réw dokonanych przez Rosje, Prusy i Austrei, okupacji niemieckiej w czasie
IT wojny $wiatowej, sowieckiego komunizmu, tylekro¢ walczyta takze o tozsa-
mos¢ religijna i o ten model kultury, z ktérego wyrosta Europa.

Polska byla przez wieki padstwem wielonarodowym i wielowyznanio-
wym. Jeszcze przed 1939 rokiem wigkszos¢ stanowili katolicy (75 proc.), do
mniejszosci nalezeli: prawostawni (11,8 proc.), Zydzi (9,8 proc.), protestanci
(2,6 proc.) i wierni 37 zwiazkéw wyznaniowych (0,5 proc.), ale kultura pol-
ska byta na wskros zachodnioeuropejska. Po 1945 roku, kiedy granice Polski
zostaly przesunigte ze wschodu na zachdd, Polska stata si¢ niemal katolickim
monolitem — w 1989 roku ogromna wigkszo$¢ jej ludnosci deklarowata katoli-
cyzm (94,6 proc.) i kulturowo byta zwiazana z Europa Zachodnia?®.

' Zob. Jan Pawel 11, Pamigc i tozsamosé, Krakéw 2005, s. 142—143.

? J. Mariariski, Katolicy w strukturze wyznaniowej Polski, [w:] Kosciét katolicki w Polsce 1918—

1990. Rocznik statystyczny, red. L. Adamczuk, W. Zdaniewicz, Warszawa 1991, s. 38.
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II

Sam wybér kard. Karola Wojtyly na papieza u schytku lat siedemdziesiatych
XX wieku byt wydarzeniem religijnym i politycznym na skal¢ migdzynaro-
dowa, za$§ w panistwach demokracji ludowej w Europie, szczegélnie w Polsce,
budzit nadziej¢ na wyzwolenie z jarzma komunizmu. W pozostatych paristwach
zastanawiano sig, co ten zaskakujacy wyb6r moze przynies¢ $wiatu. Kard. Woj-
tyla pochodzit z kraju za zelazng kurtyna. Przezyt wieloletnie do$wiadczenie
dramatycznego zniewolenia ludzi przez wroga chrzescijaistwu ideologie i poli-
tyczny rezim, negujacy podstawowe prawa cztowieka, przede wszystkim prawo
do wolnosci religijnej. Znajomo$¢ realiéw zniewolenia upowazniata go do
zabierania na arenie migdzynarodowej glosu w obronie podstawowych praw
czlowieka, wtym przede wszystkim praw ludzi wierzacych. Autorytet urzedu,
ktéry piastowat, dawat mu mozliwos¢ dotarcia ze swoim przestaniem nie tylko
do gremi6éw koscielnych, ale takze $wieckich na calym swiecie.

Jego pontyfikat przypadt na lata przetomu. Kiedy zostat powotany do postugi
Piotrowej, trudno bylo na serio mysle¢ o powaznych zmianach w panstwach
uzaleznionych od Zwiazku Radzieckiego. Niezadowolenie i napigcia istniaty
i dawaly o sobie zna¢ we wszystkich europejskich krajach demokracji ludowej,
ale perspektywa wyzwolenia si¢ spod jarzma komunizmu pojawita si¢ dopiero
w latach osiemdziesiatych, kiedy po strajkach w polskich stoczniach nad Batty-
kiem, zwlaszcza w Gdarisku, powstat Niezalezny Samorzadny Zwiazek Zawo-
dowy ,,Solidarnos¢”, a wraz z nim wielomilionowy ruch spotecznej solidarnosci,
ktéry w 1989 roku zdotat zburzy¢ potgge ideologii sowieckiej, i to w dodatku
metodami pokojowymi. Sukees ,Solidarnosci” spowodowal pozadany efekt
domina, w ktérym najbardziej spektakularnym wydarzeniem bylo zburzenie
muru berliiskiego, stanowiacego haniebny symbol ideologicznego zniewolenia
cztowieka. Wkrétce padia tez wigkszo$¢ europejskich twierdz komunizmu.

Mozna dyskutowad, jaka role odegrat w tych zmianach papiez Jan Pawet II.
On sam wyrazit opinig, ze na upadek komunizm zlozyly si¢ gléwnie dwie przy-
czyny: jego ekonomiczna niewydolno$¢ i negowanie duchowych wartosci czto-
wieka®. Wiemy, ze papiez Jan Pawet II miat odwagg upominac si¢ publicznie,
jeszcze jako metropolita krakowski, o wolno$¢ i prawdg, o poszanowanie praw
cztowieka i jego godnosci, ksztattujac u wielu 0séb nowa swiadomos¢ wartosci
i site do przeciwstawienia si¢ ztu, ktérego uosobieniem byt komunizm.

3 Jan Pawel I, enc. Centesimus annus, 13-14.
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III

Papiez Jan Pawet II z wielkq uwaga obserwowat proces jednoczenia si¢ Europy
i zyczliwie go wspierat. Swiadcza o tym liczne spotkania i rozmowy z ludzmi
zaangazowanymi w ten proces, setki wygloszonych przeméwien, takze do naj-
wyzszych przedstawicieli polityki, gospodarki i kultury na $wiecie, w tym réw-
niez w najbardziej reprezentatywnych gremiach Unii Europejskiej. Sam o tym
méwit w taki sposéb:

Wiecie Paristwo, z jaka uwaga i sympatia moi poprzednicy $ledzili wysitki zmie-
rzajace do utworzenia Wspélnoty Europejskiej. Réwniez i ja osobiscie miatem
wiele okazji podczas sktadanych mi w Rzymie wizyt, a takie w czasie moich
podrézy, by wyrazi¢ zainteresowanie tym wszystkim, co stanowi wkiad do budo-

wania Europy*.

Czul si¢ w petni i byl Europejczykiem. Jego osoba, postuga najwyiszego
urzedu, jaki piastowat w Kosciele powszechnym, ale takze wszystkie jego prze-
myslenia dotyczace Europy po jego $mierci zostaly jako swoisty duchowy testa-
ment przekazane tym, kt6rzy za Europe i za jej przyszly ksztatt sa odpowiedzialni.

v

Punktem wyjscia do dziatani na rzecz Europy byto dla Jana Pawta II jego osobi-
ste rozumienie Europy, jej historycznego znaczenia w $wiecie, jej osiagnie¢ i dra-
matéw. Mial wiedzg o jej przesztosci, o korzeniach, z ktérych wyrastata, miat tez
wizj¢ jej przysztosci, ktdra proponowal, ale miat ponadto petng swiadomos¢, ze
ta przyszto$¢ zalezy od wyboru, jakiego dokonaja sami Europejczycy.

W 1976 roku, jeszcze jako metropolita krakowski, kard. Karol Wojtyta,
zastanawiajac si¢ nad tym, kiedy w dziejach mozna méwi¢ o Europie, jakie sa
jej granice i na czym polega istota europejskosci, wyrazit poglad, ze odpowie-
dzi na te pytania trzeba szuka¢ w dziejach chrzescijaristwa i w zasiggu prowa-
dzonej przez nie ewangelizacji.

4

Jan Pawet 11, Przemdwienie w siedzibie Europejskie; Wspdlnoty Gospodarczej, Bruksela,
20 maja 1985 r., 1, [w:] Homilie i praeméwienia z pielgreymek — Europa. Czesé 2: Francja,
Hiszpania, Portugalia, kraje Beneluksu, Krakéw 2008, s. 888 (Dzieta Zebrane, t. X).



Europejskie korzenie Jana Pawta II 15

Historia ksztattowania si¢ narodéw europejskich — powie w 1982 roku w Santiago
de Compostela — rozwija si¢ réwnolegle z ich ewangelizacja, do tego stopnia, ze

granice Europy pokrywaja si¢ z zasiggiem przenikania Ewangelii’.

Jest rzecza oczywista, ze w takim ujeciu nie chodzi o geograficzne granice
Europy, ktdre niewatpliwie istnieja, ale zostaly nakreslone wedtug innych kry-
teriéw niz te, ktore ksztattuja istote europejskosci.

Opinie papieza Jana Pawla II w tej sprawie sa wprawdzie powszechnie
znane, ale warto odwota¢ si¢ do jego intuicji, wyrazonej juz w pierwszej poto-
wie 1978 roku, a wigc jeszcze przed jego wyborem na papieza. Geograficzne
granice Europy — jego zdaniem — nie stwarzaja probleméw.

Niemniej jednak pytanie o granice Europy pozostaje uzasadnione i konieczne.
Chodzi bowiem nie tylko o granice, ktéra wyznacza sama ziemia, lecz o duzo
glebsze granice, ktére znajdujg si¢ w samych ludziach. Oznacza to, ze granice
Europy zasadniczo nie sa dane raz na zawsze, ich ksztatt zmienia si¢ w zaleznosci
od tego, czy dany nardd i poszczegdlni jego cztonkowie zachowuja swoje dziedzic-
two duchowe. Poza tym w minionych wiekach Europa na skutek podboju innych
kontynentéw niejako przekroczyta swoje geograficzne granice, co zrodzito i nadal

rodzi okreslone konsekwencje kulturowe i polityczne®.

Dla kardynata Wojtyly ,granica Europy jest przede wszystkim granica
wplywu Ewangelii i — pézniej — granica inwazji pochodzacych z terenéw Azji
i zmierzajacych do ujarzmienia ludéw europejskich™. A zatem na ksztalt gra-
nic Europy ma wplyw czlowiek i stan jego $wiadomosci.

\"

Taki punkt wyjscia zaowocowat jednym z pierwszych postulatéw europe;j-
skich, jakie Jan Pawet II wysunal w Gnieznie, podczas pierwszej pielgrzymki

Jan Pawel II, Akt europejski , Powolanie ludzkie i chrzescijariskie narodéw kontynentu europej-
skiego”, Santiago de Compostela, 9 listopada 1982 r., 2, [w:] Homilie i przemdwienia z pielgrzy-
mek — Europa. Czes¢ 2...., dz. cyt., s. 506.

S. Sowinski, R. Zenderowski, Europa drogq Kosciota. Jan Pawet II o Europie i o europejskosci,
Wroctaw 2001, s. 17.

7 K. Wojtyta, Gdzie znajduje si¢ granica Europy?, ,Ethos” 28 (1994), s. 28.
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do Polski, by dostgp do jednoczacej si¢ Europy zostat otwarty dla wszystkich
krajéw, ktdre s spadkobiercami historycznego dziedzictwa chrzescijariskiego,
a wigc takze dla chrzescijaniskich panstw stowianskich. Trzeba pamigtaé, ze byt
to rok 1979, a wigc czasy, w ktorych przez Europg rozumiano Europe Zachod-
nia, za$ paristwa za zelazna kurtyna stawiano poza jej nawiasem. Mowit wéw-
czas w Gnieznie, w siedzibie pierwszego arcybiskupstwa w Polsce, powstatego
w tysigcznym roku po Chrystusie:

Chrystus tego chce. Duch Swiqty tak rozrzadza, azeby to zostalo powiedziane teraz,
tutaj, w Gnieznie, na ziemi piastowskiej, w Polsce, przy relikwiach sw. Wojciecha
i $w. Stanistawa, wobec wizerunku Bogarodzicy — Dziewicy, Pani Jasnogérskiej
i Matki Kosciota. Trzeba, azeby przy sposobnosci chrztu Polski byla przypomniana
chrystianizacja Stowian: Chorwatéw i Stowencéw, wsréd kedrych pracowali misjo-
narze juz okoto 650 r. i z ktérymi niedawno w Bazylice §w. Piotra w ich chorwac-
kim jezyku dzigkowatem Bogu za wigcej niz 1000 lat — za 1100, 1300 lat ich wiary
i wiernosci dla Stolicy Apostolskiej [...]. Papiez Jan Pawet II — Stowianin, syn
Narodu Polskiego czuje, jak gleboko wrastaja w glebe historii korzenie, z keérych
on sam razem z wami wyrasta. Ile wiekéw liczy ta mowa Ducha Swigtego, kt6ra on
dzisiaj sam przemawia i z watykanskiego wzgdrza $w. Piotra, i tutaj w GnieZnie ze

Wzgérza Lecha, i w Krakowie z wyzyn Wawelu®.

To wiasnie w Gnieznie Jan Pawel II ukazat ten kierunek myslenia o Euro-
pie, ktdéry péiniej zaowocowal pragnieniem, by Kosciét mégt w przyszto-
$ci oddycha¢ dwoma ptucami, wschodnim i zachodnim, i by cata Europa,
uksztaltowana przez kulturg chrzescijariska, mogta réwniez korzystaé z trady-

gji i dorobku duchowego Wschodu i Zachodu’.

VI

W trosce o przysztos¢ jednoczacej si¢ Europy Jan Pawet II stanowczo twier-
dzit, ze nie bedzie prawdziwej jednosci Europy, dopdki nie bedzie ona Europa
ducha, a nie tylko przestrzenia dobrobytu materialnego. Potrzebne jest pojed-
nanie wszystkich narodéw europejskich, zagojenie ran, przebaczenie win,

8 Jan Pawet II na polskiej ziemi, Watykan 1979, s. 51-52.
> Jan Pawel II, enc. Redemptoris Mater, 34.
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wyciagnigcie rak do wspétpracy, poszanowanie godnosci cztowieka. Jako jeden
z goracych zwolennikéw i wspétewérea deklaracji I Soboru Watykanskiego
o wolnosci religijnej Dignitatis humanae zdawat sobie sprawg, ze do prawdzi-
wego zjednoczenia Europy moze dojs¢ tylko na drodze konsensusu wolnego
od jakiegokolwiek przymusu, i dlatego reagowat smutkiem, ale i wyrozumia-
loscig na te decyzje Unii Europejskiej, ktére ignorowaly postulaty chrzesci-
jan, a nawet ranity ich sumienia przemilczaniem oczywistych prawd. Miat tez
petna $wiadomos¢, ze Kosciét katolicki i chrzescijadstwo moga si¢ przyczynié
do odnowy Europy, stuzac dobru wspélnemu jej obywateli réwnie dobrze jak
w przeszlosci, chociaz nieco inaczej. To ,inaczej” dotyczylo przyjecia dorobku
doktrynalnego i pastoralnego II Soboru Watykariskiego i stosowania go przez
Kosciét w praktyce zycia codziennego.

Kosciét jest $wiadom miejsca, kedre mu przypada w duchowej i ludzkiej odnowie
Europy. Nie zadajac dla siebie pozycji, jakie zajmowal w przesztosci i kedre nowe
czasy uwazaja za catkowicie przezwycigzone, Kosciét jako Stolica Apostolska
i jako wspélnota katolicka gotéw jest stuzy¢, gotéw jest daé swéj wkiad w daze-
nie do osiagnigcia autentycznego dobrobytu materialnego, kulturalnego i ducho-

wego narodéw'.

VII

Najpowazniejszej przeszkody dla duchowej jednosci Europy nie stanowia
upiory przesztosci, ale wspétczesne odmienne przekonania Europejezykéw co
do zupelnie podstawowych, ostatecznych spraw dotyczacych cztowieka, sensu
jego zycia, istnienia Boga, potrzeby religii. Z tych odmiennych przekonar
wynikaja odmienne postawy, inny system wartosci, inne cele w zyciu osobi-
stym i publicznym, po prostu inna wizja cztowieka i $wiata. Wiara daje czto-
wickowi perspektywe zycia wiecznego, jej brak zamyka go w kregu materii.
Inaczej widziany $wiat i inna wizja cztowieka prowadza do wybierania innych
drég, do kierowania si¢ w zyciu innymi priorytetami, do detronizacji Boga,
lekcewazenia duchowych wartosci, odrzucania nie tylko uznawanych przez

10 Jan Pawet 11, Akt europejski ,, Powolanie ludzkie i chrzescijartskie narodéw kontynentu europej-

skiego”, Santiago de Compostela, 9 listopada 1982, 6, [w:] Homilie i przemdwienia z pielgrzy-
mek — Europa. Czgsé 2..., dz. cyt., s. 508.
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wierzacych prawd, ale takze calego obowiazujacego niegdy$ w Europie kodeksu
moralnego, zakorzenionego w prawie naturalnym i etyce normatywne;j.

Jezeli obiektywna prawda nie istnieje, jezeli kazdy czlowiek sam moze sobie
nakresli¢ granice migdzy dobrem a ztem, co prowadzi do relatywizmu etycz-
nego, jezeli nie uznaje si¢ nienaruszalnych norm moralnych, jezeli wolno$¢ nie
jest niczym ograniczona, jezeli prawa czlowieka nie s3 osadzone w niezmien-
nej ludzkiej naturze, a jedynie nadane cztowiekowi przez paristwo i dzi§ moga
by¢ takie, a jutro inne, to taka ideologiczna wizja cztowieka i $wiata nie da si¢
pogodzi¢ z wiarg religijna, zwlaszcza z chrzescijaistwem, i uniemozliwia doj-
$cie do duchowej jednosci.

VIII

Te podzialy ujawnily si¢ wyraznie przy pracach nad Traktatem Konstytucyj-
nym Unii Europejskiej, odrzuconym w referendach przez Holendréw i Fran-
cuzéw, nastepnie przy redagowaniu traktatu lizbonskiego, odrzuconego
w referendum przez Irlandczykéw. Odzyly w dyskusjach nad inng wersjg trak-
tatu lizbonskiego i trwaja po jego uchwaleniu, co nie wrézy dobrze przyszto-
$ci Europy.

Chrzedcijanie sa zaniepokojeni unijnym ustawodawstwem, ktére nie
chroni nalezycie zycia ludzkiego od poczgcia do naturalnej $mierci, podwaza
znaczenie instytucji malzeistwa i rodziny, sktania si¢ ku aprobacie niebez-
piecznych eksperymentéw medycznych. Niech¢¢ pewnych $rodowisk unij-
nych do chrzeécijafistwa przejawia si¢ w prébach zmiany jezyka, tworzeniu
w ustawodawstwie nowego stownictwa, ktéremu nadaje si¢ inne znaczenie niz
pierwotne. Dochodzi tez do zachowan $§wiadczacych o braku tolerangji dla
chrzescijan, do swoistej chrystofobii, charakterystycznej dla laickiej ideologii.
Nie ulega watpliwosci, ze tego rodzaju sprawy ktada si¢ cieniem na drodze do
duchowej jednosci Europy.

IX

Papiez doskonale zdawal sobie sprawe z tego, ze Unia Europejska jest wspdl-
nota paristw demokratycznych, stosujaca przy podejmowaniu decyzji zasadg
wigkszoéci, ze jest wspdlnota otwarta na pluralizm i w dazeniu do jedno-
$ci musi godzi¢ si¢ na jakie§ kompromisy i stosowal, zwlaszcza w swoim
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ustawodawstwie, pewne formy pragmatyzmu. Dlatego tez zwracajac si¢ do
cztonkéw Parlamentu Europejskiego, powiedziat:

Wobec tak rozbieznych punktéw widzenia [co odnosito si¢ do zréznicowanych,
a nawet przeciwstawnych sobie wizji czlowieka i $wiata] najwazniejsza funkcja
prawa jest zapewnienie wszystkim obywatelom réwnosci w zyciu zgodnym z wla-
snym sumieniem oraz zachowanie norm naturalnego prawa moralnego, uznanych

przez rozum'.

Nie zwalnia to jednak nikogo od obowiazku glebszej refleksji, ktérej wyni-
kiem juz w starozytnej Gregji byto przekonanie Antygony, ze istnieja prawa
wyzsze od praw panstwa.

Wszystkie poglady myslowe naszego starego kontynentu — méwit papiez — winny
podja¢ refleksj¢ nad ponurymi konsekwencjami ewentualnego wykluczenia Boga
z zycia publicznego — Boga jako ostatecznego kryterium etyki i najwyzszej gwaran-

Gji przeciw whadzy czfowieka nad cztowiekiem™.
Papiez byt przekonany, ze:

Tozsamosci europejskiej nie mozna zrozumieé bez chrzedcijaristwa i ze w nim wila-
$nie znajduja si¢ te wspélne korzenie, z ktérych wyrosta i dojrzata cywilizacja sta-
rego kontynentu, jego kultura, jego dynamika, jego przedsigbiorczo$¢, jego zdol-
no$¢ do konstruktywnej ekspansji takze na inne kontynenty, jednym stowem to

wszystko, co stanowi o jego chwale®.

X

Papiez nie obrazal si¢ na Europeg, nie obrazal si¢ na ludzi, kt6rzy przeciez
zawsze sg stabi i grzeszni. Nie obrazal si¢, bo byt swiadom, ze to, co si¢ dzieje
z Europa i w Europie, a takze we wspétczesnym $wiecie, stanowi nowe wyzwa-
nie dla chrzedcijafistwa. Przetrwalo ono niejedng burzg dziejowa, wojny

' Tamze, nr 8, s. 268.
2 Tamze, nr 9, s. 269.
B Tamze, nr 2, s. 506.
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religijne, rewolucje proletariackie i obyczajowe, oparto si¢ rozmaitym pradom
filozoficznym i wielu ideologiom, przezwyci¢zato wielokrotnie stabos¢ swoich
wyznawcow i naprawiato popetnione przez nich biedy.

Odpowiedzig na te nowe wyzwania dla chrzescijanstwa bylo wezwanie
Kosciota katolickiego do nowej ewangelizacji, w ktdéra powinni si¢ zaangazo-
waé wszyscy wierni, podejmujac z nowym zapatem, z nowa mocg i w spos6b
dostosowany do wspétczesnych warunkéw gloszenie Chrystusowej Ewangelii,
ktéra niesie nadzieje, takze dla jednoczacej si¢ Europy.

XI

W tym duchu wypowiadat si¢ o przystapieniu Polski do Unii Europejskiej.
Ilez byto delikatnosci i taktu w jego wypowiedziach do Polakéw o Europie.
Nigdy nie byly to stowa polityka, ale zawsze pasterza, ktéry dobrze radzi,
widzi szanse, korzysci, ale dostrzega takze niebezpieczeristwa, ktérych nie
lekcewazy.

Byt moment, kiedy Polacy w referendum mieli zadecydowa¢ o przysta-
pieniu Polski do Unii Europejskiej. Sprawa nie byta fatwa, poniewaz pewna
cze$¢ katolikéw, w tym biskupéw, obawiata si¢, ze wchodzac do Unii, Pol-
ska straci swa tozsamo$¢ narodows i religijna. Mimo ze z cato$ci nauczania
papieza jasno wynikalo, ze zawsze wspierat wejscie Polski do Europy, byli tacy,
ktérzy uwazali, ze Europa i Unia Europejska to nie to samo.

Spoleczenistwo polskie i rzad oczekiwali od niego nie tyle jasnej deklara-
Gji, ile bardziej dostownego wsparcia idei integracji. Zrobil to niemal w przed-
dzieri referendum w stowach, ktére odwotywaly si¢ do jego osobistych odczu,
miedzy innymi tych, ktére wynidst prawdopodobnie jeszcze z lekgji historii
Polski w gimnazjum w Wadowicach. Podczas audiencji generalnej na placu
$w. Piotra w Rzymie wypowiedzial do uczestnikéw narodowej pielgrzymki
Polakéw przybytych do Rzymu z okazji 25-lecia jego pontyfikatu znamienne
sfowa, ktére niewgtpliwie miaty wplyw na wynik referendum w Polsce w spra-
wie jej przystapienia do Unii:

Wejscie w struktury Unii Europejskiej, na réwnych prawach z innymi pafistwami,
jest dla naszego Narodu i bratnich Narodéw stowiariskich wyrazem jakiej$ dzie-
jowej sprawiedliwosci [...]. Te kraje maja do spelnienia wazna misj¢ na Starym
Kontynencie [...]. Europa potrzebuje Polski! Kosciét w Europie potrzebuje $wia-

dectwa wiary Polakéw, ale takze Polska potrzebuje Europy. Od Unii Lubelskiej do
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Unii Europejskiej! To jest wielki skrét, ale bardzo wiele sie¢ w tym skrdcie miesci

wielorakiej tresci'.

Stusznie powiedziat jeden z dziennikarzy: ,Otrzymali$my w dniu Jego uro-
dzin wspaniaty prezent”. Dzigki temu wsparciu znamienita wigkszo$¢ Pola-
kéw opowiedziata si¢ w powszechnym referendum w 2001 roku za przystapie-
niem Polski do Unii Europejskiej.

XII

Problemy Europy, w ich wymiarze ludzkim, spotecznym i religijnym, zostaty
dwukrotnie poddane szczegétowej analizie Specjalnego Zgromadzenia Synodu
Biskupéw, ktdéry obradowat w Rzymie w 1991 roku, ,wkrétce po upadku
muréw”'®. Po raz drugi zajal si¢ ta problematyka w 1999 roku. Wyniki tego
drugiego synodu zostaly ogloszone przez papieza Jana Pawta II w adhorta-
qji apostolskiej Ecclesia in Europa, wydanej 28 czerwca 2003 roku”. Caly ten
obszerny dokument jest nacechowany religijnym optymizmem i nie pozo-
stawia watpliwosci, ze jezeli tylko chrzescijanie stang na wysokosci zadania
i dadza $wiadectwo wierze, to sprostaja wyzwaniom. Nikt nie watpi, ze to
$wiadectwo moze ich duzo kosztowa(, ale taka jest logika wiary, wymagaja-
cej $wiadectwa.

Do jednoczacej si¢ Europy papiez kierowal wielokrotnie dramatyczne
i bardzo osobiste apele o dalekowzrocznos¢ i madro$¢, przestrzegajac, ze odci-
nanie wlasnych korzeni grozi katastrofa.

Ja, Jan Pawel — wotat w 1982 roku w sanktuarium Santiago de Compostela — (ja)
syn polskiego narodu, ktdry zawsze uwazat si¢ za naréd europejski ze wzgledu na
swe poczatki, tradycje, kulture i zywotne wiezy, syn narodu sfowiariskiego wéréd

Latynéw i faciniskiego posréd Stowian, ja, nastgpca Piotra na Stolicy Rzymskiej,

,Civitas”. Biuletyn Fundagcji ,Quomodo” im. kréla Stanistawa Leszczyniskiego, nr 4 (7),
wydanie cyfrowe jako biuletyn w formacie PDF pro publico bono, Poznan 2009, s. VII,
www.multiauto.com.pl/dane/biuletyn/Civitas/200905-Unia_Lubelska.pdf (2.10.2011).

5 A. Boniecki, Od Unii Lubelskiej do Unii Europejskiej, , Tygodnik Powszechny” 21 (2003).
Synod Biskupéw — Pierwsze Zgromadzenie Specjalne poswigcone Europie, Deklaracja kori-
cowa (13 grudnia 1991r.), 2, ,LOsservatore Romano” wyd. pol., 1 (1992), s. 47.

Jan Pawet II, adhort. apost. Ecclesia in Europa.
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stolicy, ktdra Chrystus zechcial umiesci¢ w Europie i ktéra kocha za jej trud szerze-
nia chrzescijadstwa na calym $wiecie, ja, biskup Rzymu i pasterz Ko$ciota powszech-
nego, z Santiago kieruj¢ do ciebie, stara Europo, wotanie petne mitosci: odnajdz sie-
bie sama! Badz soba! Odkryj swoje poczatki. Tchnij zycie w swoje korzenie. Tchnij
zycie w te autentyczne wartoci, kedre sprawity, ze twoje dzieje byly pelne chwaly,
a twoja obecno$¢ na innych kontynentach dobroczynna [...]. Mozesz jeszcze by¢

latarnig cywilizacji i bodZcem postgpu dla $wiata'®.

Ten apel wielkiego Europejczyka, zatroskanego o przyszty los Europy,
jest ciagle aktualny. To rodzaj osobistego, moralnego testamentu, w ktd-
rym zawarta jest madros$¢, wyplywajaca z mitosci do Boga i do cztowieka. To
prawda, ze testament mozna przyja¢ lub odrzuci¢, mozna tez przyjaé i go nie
wykonac.

Groo
Ostatecznie taka bedziemy mieli Europg, jaka sami zbudujemy. Miejmy

nadzieje, ze bedzie to Europa wyrastajaca z chrzescijaniskich korzeni, ksztattu-
jaca takich Europejczykdw, jakim byl $wicty papiez Jana Pawet I1.

18 Jan Pawel 11, Akt europejski ,, Powolanie ludzkie i chrzescijartskie narodéw kontynentu europej-
skiego”, Santiago de Compostela, 9 listopada 1982, 4, [w:] Homilie i przeméwienia z pielgrzy-
mek — Europa. Czgsé 2..., dz. cyt., s. 506-507.
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Polskie korzenie Jana Pawta II

W 1996 roku, w pigédziesiata rocznice $wiecert kaptariskich, papiez Jan
Pawet II przygotowat ksiazke Dar i Tajemnica, w ktérej postanowit przedsta-
wi¢ okolicznosci powotania do stanu kaplanskiego. Jak wspomniat w przed-
mowie do wspomnianej ksigzki, jej idea zrodzita si¢ w bezposrednim zwiazku
z uroczystym spotkaniem zorganizowanym w Watykanie w dniu 27 pazdzier-
nika 1995 roku z okazji trzydziestej rocznicy soborowego dekretu Presbytero-
rum ordinis. W czasie owego spotkania Jan Pawet II podzielit si¢ z uczestni-
kami wlasnym $wiadectwem dotyczacym powolania kaptariskiego.

To, co wéwezas powiedziatem, znalazto pozytywny oddzwigk. W rezultacie z wielu
stron usilnie mnie proszono, bym raz jeszcze powrécit do tematu mego powotania

i szerzej go oméwit przy okazji jubileuszu kaplaristwa.

Ostatecznie powstata niezwykle cenna ksiazka charakterze autobiograficz-
nym, ale wazna przede wszystkim dlatego, ze — jak zaznaczyl papiez we wspo-
mnianym tekscie — wszystko, o czym powiedziat w tej ksigzce, ,,nie dotyczy
jedynie zewngtrznych wydarzen, ale sigga do korzeni [jego] najglebszych i naj-
bardziej osobistych przezy¢ i doswiadczen™.

Pomyst niniejszego tekstu zrodzit si¢ w czasie lektury wspomnianej ksiazki.
Pomyslatem, ze dobrze byloby raz jeszcze podazy¢ $ladami Karola Wojtyly

' Jan Pawel II, Dar i Tajemnica. W pi¢édziesiqtq rocznice moich swigceti kaptariskich, Krakoéw

2005, wyd. II, s. 5-6.
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z czaséw jego ,dochodzenia” do kaptaiistwa. Chodzitoby jednak o to, aby owo
»podazanie” $ladami przyszlego papieza wzbogaci¢ informacjami o wydarze-
niach ,zewngtrznych”, ktére pozwolityby spojrze¢ na jego pdzniejsze lata, przede
wszystkim — na lata sprawowania przez niego urzgdu Namiestnika Chrystuso-
wego — z perspektywy poczatkdw jego drogi zyciowej. Wiele bowiem zdaje si¢
wskazywa¢ na to, ze tam wiasnie, w wadowicko-krakowskich latach jego zycia,
tkwi tajemnica wielu decyzji, a takze istoty nauczania papieza Jana Pawta II.

W Wadowicach wszystko si¢ zaczeto

W dniu 31 stycznia 1984 roku Jan Pawel II wyglosit przeméwienie, w ktérym
m.in. o$wiadczyl: ,bylem géralskim biskupem, géralskim kardynatem, a na
koricu zostatem goralskim papiezem”™. W trzy lata pdzniej, 11 czerwca 1987 roku,
w czasie kolejnej pielgrzymki do ojczyzny, na spotkaniu z mieszkaricami Tréjmia-
sta w Gdyni powrécit do tego motywu, méwiac: ,Jest jeszcze, dla mnie osobi-
$cie, dodatkowy motyw radosci, ze tutaj moglismy si¢ spotkac, ze tu jestem — no
0z, ja nie jestem czlowiekiem morza, ja z rodu jestem cztowiekiem gor, z drugiej
strony Polski™. W rzeczy samej, byt Jan Pawet II , cztowiekiem gér”. Byt ,Mato-
polaninem”. Przemierzyt wzdtuz i wszerz cala Matopolske. W Tatrach jezdzit na
nartach, ale i szukal odpoczynku. Pieszo przemierzyt Podhale i wszystkie bodaj
szlaki beskidzkie oraz sadeckie. W dniu 27 lipca 1982 roku méwitk:

Sadecczyzna. Ten zakatek jest mi dobrze znany. [...] Znany jest mi z wody, przede
wszystkim z Dunajca, mniej z Popradu, ale troche tez; znany mi z gér, z calego
Beskidu Sadeckiego, ktéry schodzitem w réznych kierunkach, i to latem, wiosna,

jesienia, a takze niemalo zima.

O tym, ze tak bylo rzeczywiscie, przekonuje m.in. lektura jego homilii
wygloszonej 22 maja 1995 roku w Zywcu, w czasie nieoficjalnej jednodniowe;j

> Jan Pawel II, Autobiografia, wybrala i ulozyta J. Kiljanczyk-Zigba, Krakéw 2003, s. 83.
Por. takze: S. Gaeta, Giovanni Paolo II. Autobiografia del core. Polski przekiad: Jan Pawet II.
Autobiografia pisana sercem, przet. G. Niedzwiedz, Wroctaw 2004.

Jan Pawet 11, Homilia w czasie liturgii stowa skierowana do ludzi morza, Gdynia, 11 czerwca
1987 1., 9, [w:] Homilie i przeméwienia z pielgrzymek — Europa. Czes¢ 1: Polska, Krakéw
2008, s. 372 (Dziela Zebrane, t. IX).

4 Tamze, s. 85.
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wizyty w Polsce (Ojciec Swiety odwiedzit wéwczas Skoczéw, Bielsko oraz
Zywiec)®. Swoja homili¢ wygloszona na rynku zywieckim papiez rozpoczat od

Znamiennego przypomnienia:

w Kro$nie mszy §wigtej kanonizacyjnej bl. Jana z Dukli méwit o dzisiejszym

To spotkanie przypomina mi wiele moich odwiedzin w Zywcu, zaréwno tutaj
w starej parafii, jak tez w Zabtociu i w Sporyszu. Pami¢¢ prowadzi mnie wzdtuz
doliny Soty ku pétnocy i ku potudniowi. Przypominam sobie wszystkie parafie, az

do Ujsot i Zwardonia, ktére nieraz odwiedzalem®.

Nie inaczej bylo 10 czerwca 1997 roku, kiedy to w czasie odprawionej

Podkarpaciu, ktére wszak przez wieki stanowilo integralng cz¢s¢ Matopolski:

Dzi¢kuje Bogu za to, ze kanonizacja blogostawionego Jana z Dukli moze mie¢
miejsce na jego rodzinnej ziemi. Imig jego, a zarazem chwata jego $wictosci zwia-
zane sg na zawsze z Dukla, starym, niewielkim miastem, potozonym u stép Cer-
gowej oraz pasma Beskidu Sredniego. Te géry i to miasto sa mi dobrze znane
z dawnych lat. Wedrowalem tedy wielokrotnie albo w strong Bieszczad, czy tez
w kierunku przeciwnym, od Bieszczad, poprzez Beskid Niski, az do Krynicy.

Mogtem tez pozna¢ tutejszych ludzi, uprzejmych i goscinnych’.

Gdy po dwdch latach przybyt do ojczyzny z kolejng pielgrzymka, dotart
takze do Starego Sacza. Tutaj w dniu 16 czerwca 1999 roku na zakonczenie
uroczystosci kanonizacyjnych bt. Kingi zrobil dziesiatkom tysiecy wiernych

niespodziank¢ w postaci matej powtdrki z geografii. Méwit wigc:

Jeste$my tu, w Starym Saczu. Stad wyruszamy ku Dzwonkéwce, Wielkiej Radziejo-
wej na Prehybe, dochodzimy do Wielkiej Raczy. Wracamy na Prehybg i schodzimy
albo zjezdzamy na nartach z Prehyby do Szlachtowej i do Kroscienka. W Kro-
$cienku na Kopiej Géree jest centrum Oazy. W Kroscienku przekraczamy Duna-
jec, ktdry plynie razem z Popradem w kierunku Sacza, Nowego i Starego, i jestesmy
w Saczu z powrotem. A kiedy na Dunajcu jest wysoka woda, to mozna w pig¢, szes¢

godzin przeptyna¢ od Nowego Targu do Nowego Sacza®.

o W

o o~

Wizyta ta miata miejsce podczas trzydniowej pielgrzymki do Czech (przyp. red.).
Tamze, s. 646.
Tamze, s. 753.
Tamze, s. 879.



26 Franciszek Ziejka

Ale przeciez byt nade wszystko wadowiczaninem.

W dniu 16 czerwca 1999 roku Jan Pawet II po raz ostatni odwiedzit swoje
rodzinne Wadowice. W gawedzie wygloszonej wowcezas na rynku wadowic-
kim powrécil wspomnieniami do dawnych lat, kreslac przed dziesiatkami
tysiecy uczestnikéw uroczystosci i milionami telewidzéw oraz radiostucha-
czy mapg Wadowic oraz okolic. Przypomniat swoje mlode lata, kiedy chodzit
do ,Sokota” na przedstawienia teatralne, gdy zdawal w miejscowym gimna-
zjum mature’, ale, co najwazniejsze, wypowiedzial wéwczas pamigtne stowa:
,tu, w tym miescie, w Wadowicach, wszystko si¢ zaczglo. 1 zycie si¢ zaczelo,
i szkota si¢ zaczela, studia si¢ zaczely, i teatr si¢ zaczal. I kapladstwo si¢ zacze-
o™, Sprébujmy choc¢by na chwile podazy¢ za tymi informacjami, ktére
wydaja si¢ waznym drogowskazem dla kazdego, kto prébuje zglebi¢ osobo-
wos¢ polskiego papieza.

Krélewskie, wolne miasto Wadowice

Od czasu wyboru Karola Wojtyly na Stolicg Piotrowa beskidzkie miasto
Wadowice stato si¢ stawne. Zacz¢li podaza¢ do niego pielgrzymi i turysci,
historycy zacz¢li zaglebia¢ si¢ w jego siedmiowiekows historig, malarze two-
rzy¢ jego obrazy, poeci opiewa¢ jego uroki. Dzisiejsze Wadowice znaczaco rédz-
nig si¢ jednak od Wadowic z epoki dwudziestolecia migdzywojennego. Licza
dzi$ ok. 40 tys. mieszkaicéw, gdy przed wojng liczyly zaledwie 7 tys. (w tym
ok. 1,5 tys. Zydéw). Centrum miasta jednak niewiele si¢ zmienito.

Jak i dzi$ dominowat nad rynkiem kosciét z cebulasta wieza [...]. Ciasno stlo-
czone kamieniczki oblegaly gléwny plac. W malych sklepikach, zaktadach ustu-
gowych ich wlasciciele, przewaznie Zydzi, gorliwie krzatali si¢ wokoét klientéw.

Tuz przy kosciele narozny sklep Balamutha, gdzie mozna byto naby¢ krysztaty,

Woweczas to miat chodzi¢ z kolegami na kreméwki. Jak ustalili biografowie papieza, stawne
»papieskie kreméwki” sprzedawat przed wojng w Wadowicach Karol Hagenhuber, cukier-
nik, ktéry ostrogi zawodowe zdobyl w Wiedniu. Po maturze, jesli wierzy¢ Eugeniuszowi
Mrozowi, jednemu z kolegéw szkolnych Karola Wojtyly, Lolek miat zjes¢ dziesig¢ kremé-
wek (w ,,pojedynku na kreméwki” zajat jednak tylko drugie miejsce, pierwsze zajat bowiem
Lunek Mosurski, keéry zjadt szesnascie kreméwek!). Por. I. Bednarz, D. Kosierkiewicz, Sla-
dami Jana Pawta II. Cz¢$¢ I: W okolicy serca, Kielce 20006, s. 26; G. Spisak, O wadowickich
cukierniach, ,,Wadoviana” 3 (1999) s. 77-78.

Jan Pawel 11, Homilia podczas liturgii stowa, Wadowice, 16 czerwca 1999 r., 4, [w:] Homilie
i praemdwienia z pielgrzymek — Europa. Czegsé 1: Polska, dz. cyt., s. 883.
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szkatutki, szklo i wiele innych réznosci. Dalej restauracja Kluka. Ten powszechnie
szanowany wiasciciel piastowal przez wiele lat godno§¢ burmistrza. Na potudnio-
wej stronie rynku, wzdtuz ulicy 3 Maja, przebiegal gléwny ciag sklepéw i warszta-
téw, wéréd nich: kiosk z pieczywem ,Hanusia”, rzeznik Siwek, sklepy spozywcze,
fryzjerzy — Ruck, Borger, Hiczkiewicz, drogeria Homme, obuwie Bata, tekstylia
i artykuly zelazne. Ciag ten koriczyl si¢ drukarnia Foltina i prywatna wypozy-
czalnig ksiazek pod szyldem ,Kultura”. Po przeciwnej stronie rynku przylegat do
kosciota gmach magistratu, w ktérym miedcita si¢ szkota powszechna. W sklepie
Czecha o nazwisku Czerny sprzedaz odbywata si¢ po cenach stalych, co na owe
czasy bylo innowacja przyciagajaca klientéw. Dalej ksiegarnia Foltynéw zaopa-
trzona jak najlepszy krakowski sktad. W jednym z warsztatéw zegarmistrzow-
skich krzatat si¢ koto zamozniejszych klientéw Zyd Bienenstock. Wygladat osobli-
wie — ubrany w typowy czarny chatat, waskie spodnie i buty do kostek. Pejsy jak

$ruby siggaty mu az do szyi".

W 1995 roku ukazata si¢ ksiazka piéra Romana Antoniego Gajczaka ‘Wado-
wice miasto papieskie, w ktérej autor do$¢ szczegSlowo opisat rodzinne miasto
polskiego papieza'. Zwrocit on uwagg m.in. na powigzania przedwojennych
Wadowic z literatura pigkna: w tym miescie powstata glosna swego czasu grupa
literacka zwana ,Czartakiem”, tu zaistnieli zwiazani z ,,Czartakiem” pisarze tej
rangi, co Emil Zegadtowicz, Edward Kozikowski czy Jan Nepomucen Miller. Do
ich pisma nadsylali materialy uznani naéweczas pisarze, jak cho¢by Gustaw Mor-
cinek, Zofia Kossak-Szczucka czy Zbigniew Pronaszko. Na poczatku lat trzydzie-
stych pojawita si¢ w Wadowicach kolejna grupa literacko-artystyczna pod nazwa
,Czartak II”, ktéra zapisata si¢ nie tylko w dziejach polskiej literatury, ale i sztuki:
pojawila si¢ grupa malarzy starajacych si¢ ukaza¢ urod¢ miejscowego pejzazu.

Trudno wyobrazi¢ sobie rodzinne miasto polskiego papieza bez przypo-
mnienia miejsca, jakie zajmowal w jego zyciu w czasach Wojtyly 12. Putk Pie-
choty Ziemi Wadowickiej. Jednostka ta w 1918 roku zastapita stacjonujacy
w Wadowicach od 1825 roku 56. Putk Piechoty. Wojsko w czasach mtodo-
$ci Karola Wojtyly uczestniczyto w zyciu miasta. W czasie $wiat narodowych
wystgpowata publicznie orkiestra putkowa, wojsko brato udziat w mszach polo-
wych organizowanych na rynku, urzadzato defilady, festyny, bale itp. W przed-
wojennych Wadowicach istniat klub sportowy, rozgrywano tu wigc mecze pitki

" Wadowice Karola Wojtyty, oprac. Z. Bieniasz, Z. Jurczak, Wadowice [1983], s. 6.
2 Por. R. A. Gajczak, Wadowice miasto papieskie, Marki-Struga 1995.
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noznej. Drziataly takze niewielkie fabryczki, jak wytwérnie drutu, papieru,
optatkéw, ale takze kaflarnia, cegielnia, elektrownia i kilka mlynéw. Od czaséw
austriackich dziatat tu sad okregowy (obwodowy), istniato wigzienie.

Dom rodzinny

Karol Wojtyta urodzit si¢ w Wadowicach 18 maja 1920 roku. Przyszed! na swiat
z ojca Karola oraz matki Emilii z domu Kaczorowskiej. Ojciec wywodzit si¢
z rodziny osiadlej niegdy$ w Czaricu kolo Lipnika. Dziadek trudnit si¢ jeszcze
rolnictwem, ale zarazem byl miejscowym krawcem. Ojciec poczatkowo réwniez
trudnit si¢ krawiectwem, kiedy jednak w 1900 roku zostat powotany do wojska
austriackiego, stuzyl odtad w armii jako urzednik kwatermistrzowski. Z chwila
gdy w 1918 roku Polska odrodzita si¢ z popiotéw, wstapit do armii polskiej w ran-
dze porucznika. Pracowat teraz w kancelarii Powiatowej Komendy Uzupetnien
w Wadowicach — az do ok. 1927 roku, kiedy przeszedl na emeryturg. Matka
papieza wywodzita si¢ z rodziny rzemieslniczej. Jej przodkowie jeszcze w potowie
XIX wieku mieszkali w Bialej koto Bielska. Ok. 1885 roku przeniesli si¢ do Kra-
kowa, gdzie dziadek papieza Feliks Kaczorowski pracowat jako rymarz.

Rodzice papieza pobrali si¢ w Krakowie ok. 1905 roku (nie zachowat sig,
niestety, akt slubu Wojtytéw). W sierpniu 1906 roku przyszlo na $wiat ich
pierwsze dziecko: brat papieza — Edmund, pézniejszy lekarz. Wkrétce potem
urodzila si¢ nieznana z imienia siostra papieza, ktéra jednak zmarta w nie-
mowlectwie. Najprawdopodobniej jeszcze przed wybuchem I wojny $wiato-
wej Karol i Emilia Wojtytowie przeniesli si¢ z Krakowa do Wadowic. Miesz-
kali wéwczas w domu przy ul. Lwowskiej, w poblizu koszar. Prawdopodob-
nie w zwiazku z dziataniami wojennymi opuscili Wadowice pod koniec 1914
roku, by powréci¢ tu w roku 1918. Wowczas tez wynajeli mieszkanie w kamie-
nicy Chaima Batamutha, w ktérej urodzit si¢ przyszly papiez”.

Dom, w ktérym urodzit si¢ Karol Wojtyta, stat przy wadowickim
Rynku (dzi$ ul. Koscielna 7). Jak wspomniano, byl on wiasno$ciag Chaima

13

Wprawdzie w Kalendarium zycia Karola Wajtyly opracowanym przez ks. Adama Bonieckiego,
a takze w wielu opracowaniach biograficznych istnieje informacja o tym, ze Wojtytowie przenie-
$li si¢ do Wadowic dopiero w 1919 roku (zgodnie z informacja krewnej papieza Stefanii Wojty-
fowej), jednak Gustaw Studnicki ustalil, ze starszy brat papieza Edmund juz od roku szkolnego
1913/1914 uczgszezat do Szkoty Powszechnej im. Stanistawa Jachowicza w Wadowicach (por.
G. Studnicki, Jan Pawet Il papiez z Wadowic. W 75-lecie urodzin Ojca Swi;tego, ‘Wadowice 1995,
s. 12). Wyglada na to, ze Wojtylowie mieszkali w Wadowicach jeszcze w 1914 roku.
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Batamutha. Wojtytowie zajmowali w nim dwa pokoiki na I pigtrze (z jed-
nego z nich wydzielono przy pomocy przepierzenia kuchnig). Oprécz nich
w kamienicy tej mieszkato jeszcze kilka rodzin: rodzina wiasciciela kamie-
nicy, a nadto: kupiec blawatny Iser Lauber, fotograf Franciszek Lopatecki
oraz introligator Adolf Zadora. Niestety, osiemnascie lat, jakie Karol Woj-
tyta spedzit w tym domu, oprdcz radosci i rodzinnego szczgscia trwale zapi-
salo si¢ w pamigci przyszlego papieza prawdziwymi tragediami. Najpierw,
gdy Karol liczyt zaledwie kilka lat, zachorowata na nieuleczalng chorobg
jego ukochana matka. Zmarta w wieku zaledwie 45 lat, w dniu 13 kwietnia
1929 roku, gdy Karol liczy! niespetna dziewigé¢ lat. W trzy lata pézniej z Biel-
ska nadeszta kolejna tragiczna wiadomos¢: o przedwczesnej $mierci brata
Edmunda, ktéry zmart 5 grudnia 1932 roku, w wieku zaledwie 26 lat (po
ukonczeniu studiéw lekarskich na Uniwersytecie Jagielloriskim pracowal
jako lekarz w szpitalu w Bielsku; zmarl, zaraziwszy si¢ od jednej z pacjentek
szkarlatyna). Odejscie najblizszych, szczegdlnie matki, chtopiec przezyt bar-
dzo mocno. Swiadcza o tym wspomnienia Jana Pawta II, jego wizyty na gro-
bie rodzicéw w Krakowie, a takze otwierajacy Renesansowy psatterz pickny
wiersz, poswiecony wlasnie matce:

Nad Twoja biata mogita
biate kwitna zycia kwiaty —
— o ilez lat to juz bylo

bez Ciebie — duchu skrzydlaty —

Nad Twoja biata mogita,
od lat tylu juz zamknieta,
spokéj krazy z dziwna sita,

z sifg, jak $mieré — niepojeta.

Nad Twoja biata mogita,
0 Matko — zgaste kochanie —
me usta szeptaly bezsita:

— Daj wieczne odpoczywanie'.

4 K. Wojtyla, Poezje. Dramaty. Szkice, wstep M. Skwarnicki, Krakéw 2004, s. 27.
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Po $mierci najblizszych Ojciec starat si¢ sam prowadzi¢ dom, cho¢ nie byta
to sprawa prosta.

Pral, sprzatat robit zakupy, szyl, cerowal i przerabial Lolkowi stare mundury.
[...] Ojciec Karola miat Zolnierskie podejscie do Zywota. Byt bardzo skrupulat-
nym czlowiekiem, o surowych, prostych obyczajach. [...] Prowadzil z Karolem

skromne, surowe zycie”.

Przez blisko dziesi¢¢ lat obaj Wojtylowie, ojciec i syn, obiady spozywali
najczesciej w pobliskiej mleczarni-jadtodajni Alojzego i Marii Banasiéw, obaj
razem wykonywali drobne prace domowe, obaj wspélnie chodzili na podwie-
czorne spacery. Ojciec zaszczepil w synu mitos¢ do sportu (do pitki nozne;j),
on takze ,zarazit syna turystyka gérska, pokazat $ciezki na Dzwonek, Lesko-
wiec i Jaworzyne, najblizsze wzniesienia Beskidu Matego™®. Ojciec zainicjo-
wal takze tak bliska papiezowi tradycje pielgrzymek do Kalwarii Zebrzydow-
skiej oraz do Czgstochowy. Sytuacja zyjacych wedtug ustalonego rytmu dwéch
Wojtyléw, ojca i syna, zmieniala si¢ tylko przed i w czasie $wiat, wéwczas to
bowiem zjezdzata do Wadowic przyrodnia siostra ojca, Stefania, ktéra przygo-
towywata dom na nadchodzace uroczyste dni.

Jak podaja $wiadkowie tamtych czaséw, a za nimi biografowie papieza
Polaka, ojciec papieza byt cztowiekiem wyjatkowo dobrym, prawego charak-
teru, powaznym i skromnym, a przy tym pracowitym (tak oceniali go prze-
lozeni z czaséw stuzby w wojsku). W miar¢ mozliwosci stwarzal on w domu
pogodna atmosferg, sprzyjajaca rozwojowi umystowemu i emocjonalnemu
syna. Poniewaz byt przy tym cztowiekiem gleboko religijnym, zdotat pokona¢
cigzkie ciosy, jakie zgotowal mu los. W tych jakze cigzkich warunkach stwo-
rzyl synowi najlepsze warunki zycia, na jakie byto go sta¢”.

Co wyni6st przyszly papiez z rodzinnego domu? Nade wszystko mitos¢
do najblizszych, ale i do innych. W surowych warunkach, w jakich przyszto
mu spedzi¢ mlode lata, uksztattowat si¢ jego charakter: cztowieka dobrego,
skromnego, pracowitego, ale znajdujacego przeciez rados¢ czy to w uprawia-
niu sportu, czy tez w wedréwkach po okolicy. Wynidst z rodzinnego domu
zamitowanie do porzadku, a przede wszystkim do modlitwy: zachowaly si¢

5 1. Bednarz, D. Kosierkiewicz, Sladami Jana Pawta II..., dz. cyt., s. 5.

Tamze, s. 6.

Por. M. Siwiec-Cielebon, Wojtytowie w mundurach i ich wojskowe sciezki... O dziedzictwie
i patriotyzmie. Przyczynek do zyciorysu Karola Wojtyly, , Wadoviana” 12 (2009), s. 7-30.
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przekazy o codziennej lekturze w jego domu Pisma gwiqtego, a takze o wspol-
nych codziennych modlitwach ojca i syna.

Szkota

W Wadowicach Karol Wojtyla odebrat petng edukacj¢ w zakresie szkoty pod-
stawowej i gimnazjum. W latach 1926-1930 uczgszczat do szkoty powszech-
nej, za$ od 1930 do 1938 roku do Panstwowego Gimnazjum Mgskiego im.
Marcina Wadowity. Zatozone w 1866 roku gimnazjum wadowickie nalezato
od poczatku istnienia do szkét o wysokim poziomie nauczania. Jego uczniami
byli Polacy, ale takze Zydzi, Czesi, Stowacy, Rusini, Wegrzy, Rumuni, a nawet
Ormianie. Bylo ono na swéj sposéb wizytéwka wielonarodowego cesarstwa
austro-wegierskiego. Od samego poczatku jego patronem byt Marcin Wado-
wita, znany teolog i filozof z przetomu XVI i XVII wieku, wieloletni rektor
Akademii Krakowskiej. Wojtyla byt uczniem bardzo dobrym, co potwier-
dzaja szkolne dokumenty i swiadectwa. W neoklasycznym gimnazjum poznat
podstawy kultury §rédziemnomorskiej, tu zaczela si¢ jego przygoda z teatrem
(prowadzone przez prof. Kazimierza Forysia gimnazjalne koto dramatyczne
wystawito w latach trzydziestych, czgsto we wspdtpracy z kotem dramatycz-
nym z Prywatnego Gimnazjum Zetskiego im. Michaliny Moscickiej, sze-
reg spektakli, w ktérych Karol Wojtyta wystepowat jako aktor). Przyszty
papiez wystgpowat takze w zespole prowadzonym przez ks. prefekta Edwarda
Zachera w wadowickim Domu Katolickim (np. w inscenizacji 4pokalipsy).
Pod koniec nauki w gimnazjum zaprzyjaznit si¢ z Mieczystawem Kotlarczy-
kiem, ktéra to przyjain po latach wydata pickne owoce w postaci najpierw
tajnego (w czasie okupacji niemieckiej), a nastgpnie dziatajacego oficjalnie
w Krakowie Teatru Rapsodycznego. Wspélnie z kolegami szkolnymi upra-
wiat sport, grat w pitke, z pasja uczestniczyt w pieszych wedréwkach po naj-
blizszej okolicy (Dzwonek, Jaroszowicka Goéra, Lysa Géra), ale i dalej (na
Leskowiec, w Beskid Sadecki, Zywiecki, w Pieniny). Nie omieszkal zwiedzi¢
2 kolegami szkolnymi Krakowa i Wieliczki. Swiadkowie tamtych dni podkre-
$laja, ze ten skromny, otwarty na innych, dobry mtodzieniec w czasie nauki
szkolnej stal si¢ niekwestionowanym przodownikiem klasy. Nic dziwnego
wigc, ze to whasnie jemu przypadt w udziale zaszczyt wygloszenia w imieniu
maturzystéw przeméwienia do wychowawcéw i zaproszonych gosci na uro-
czystoéci pozegnania gimnazjum w dniu 27 maja 1938 roku.

Ze szkoly wadowickiej Karol Wojtyta wyniést szereg przyjazni, ktére prze-
trwaly dlugie lata, ale i szacunek dla ,starszych braci w wierze” — zydowskich
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kolegéw. Jak pisat przed laty Gustaw Studnicki, ,,Od najwczesniejszych lat
szkolnych Karol Wojtyta stykal si¢ w $rodowisku Wadowic z wyznawcami
religii mojzeszowej, rést w tolerangji i szacunku do nich'™”. Badacze biogra-
fii Jana Pawta II ustalili, Ze w szkole powszechnej w kazdej z klas, do kté-
rych uczgszezat Karol Wojtyta, na ogélng liczbg ok. 60 uczniéw przypadato
ok. 15 do 20 wyznawcéw religii mojzeszowej. Podobnie byto takze w gimna-
zjum. Te wadowickie do§wiadczenia sprawily, ze Jan Pawet II dokonal w zyciu
Kosciota powszechnego prawdziwego przetomu, nawiazujac bezposredni
dialog z wyznawcami religii mojzeszowej. Glosnym echem w calym $wiecie
odbita si¢ jego wizyta w rzymskiej synagodze, ale juz nie kazdy z nas pamigta
stowa, jakie zapisat w jednej ze swoich wazniejszych ksiazek Przekroczyc prig
nadziei. Wspominajac soborowa deklaracje Nostra aetate, w rozdziale zatytu-
towanym Synagoga w Wadowicach, Ojciec Swic;ty napisat:

Poza stfowami soborowej Deklaragji [...] stoi takze moje osobiste do§wiadczenie
od najwczesniejszych lat mojego zycia w rodzinnym mieécie. Pamigtam naprzéd
szkote podstawowa w Wadowicach, gdzie w klasie co najmniej % uczniéw stano-
wili chtopcy zydowscy. Trzeba by tu wspomnie¢ o mojej kolezeniskiej przyjazni
z jednym z nich, to znaczy z Jerzym Klugerem. Trwa ona od fawy szkolnej do dnia
dzisiejszego. Mam zywo przed oczyma obraz Zydéw podazajacych w dzieri sobotni
do synagogi, ktdra znajdowata si¢ na zapleczu naszego gimnazjum. Obie grupy
religijne, katolikéw i Zydéw, taczyta, jak przypuszczam, swiadomosé, ze modla sie

do tego samego Boga".

Wiadomo, ze mlody Karol Wojtyla kontaktowat si¢, a takie przyjaznit
z wieloma zydowskimi kolegami. Jak po latach wspominat jeden z jego szkol-
nych kolegéw, Eugeniusz Mréz, niejeden raz Karol Wojtyta ,zasilal” pitkar-
ska druzyne Zydowskich kolegéw jako bramkarz®. Gdy si¢ pamigta o owych

¥ G. Studnicki, Jan Pawet Il papiez z Wadowic. .., dz. cyt., s. 15.

Y Jan Pawel II, Przekroczyc prég nadziei, Lublin 1994, s. 85. Por. takze A. Kepitiska, Cmentarz
gydowski w Wadowicach, ,Wadoviana” 11 (2008) s. 66-86; A. Ziarkowska, Getto wadowic-
kie, ,Wadoviana” 7 (2002) s. 35-40.

2 Por. I. Bednarz, D. Kosierkiewicz, Sladami Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 23. Godzi si¢ tu
doda¢, ze wzmiankowany przez Jana Pawla II Jerzy Kluger stracit w czasie wojny matke
i siostrg. Sam uratowat si¢, udato mu si¢ bowiem wspdlnie z ojcem przedosta¢ z Polski do
Whoch, gdzie wstapit do armii gen. Andersa i walczyt m.in. pod Monte Cassino. Po wojnie
osiadt w Anglii, po latach przeprowadzit si¢ jednak do Rzymu, gdzie zatozyt firme specjali-
zujaca si¢ w robotach drogowych. Z Karolem Wojtyta nawigzat kontake w czasie obrad So-
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imponderabiliach, fatwiej zrozumie¢ wage wizyty Jana Pawta II w Oswig-
cimiu, a takze stowa, jakie na temat obozu $mierci w Auschwitz zawart we
wspomnianej ksigzce:

Oswiecim, bedacy chyba najbardziej wymownym symbolem holocaustu narodu
zydowskiego, méwi, jak daleko moze posuna¢ si¢ system zbudowany na prze-
stankach nienawici rasowej i zadzy panowania jednego narodu. O$wigcim nie
przestaje ostrzega¢ i dzisiaj. Oswigcim méwi, ze antysemityzm jest wielkim grze-
chem przeciw ludzkoéci. Méwi, ze wielkim grzechem przeciw ludzkosci jest
wszelka nienawi$¢ rasowa, ktéra niechybnie prowadzi do podeptania czlowie-

czenstwa?l,

W kontekscie tych stéw tatwiej zrozumied, jak gleboko tkwily korzenie
polskie Jana Pawta II.

Pora zada¢ ostatnie pytanie: co wynidst Karol Wojtyla z wadowickiej
szkoly? Oczywidcie, wynidst spory zaséb wiedzy ogélnej. Wynidst dobra zna-
jomos¢ taciny, greki i jezyka niemieckiego. Wynidst znakomita znajomos¢
historii Polski, ale i szczeg6lne umilowanie literatury picknej. Przede wszyst-
kim — wielkiej literatury polskiego romantyzmu. Trzeba bowiem pamigtac,
ze Wadowice zapisaly si¢ na mapie literackiej Polski jako osrodek szczegél-
niejszego kultu Mickiewicza. W latach siedemdziesiatych i osiemdziesiatych
XIX wieku w miejscowym gimnazjum nauczal Albert Gasiorowski, ktdry
oglosit dwie prace poswigcone temu poecie”. Tu w 1890 roku z inicjatywy
ks. Stanistawa Stojalowskiego i zalozonego przez niego Ludowego Towarzy-
stwa Ochrony Ziemi powstal Ludowy Komitet Uroczystosci Pogrzebowych
Adama Mickiewicza w Krakowie, ktéry przygotowal na uroczystosci pogrze-
bowe autora Pana Tadeusza na Wawelu 44 wietice zaopatrzone w litery, ktére
uktadaty si¢ w hasto: ,ADAMOWI MICKIEWICZOWI LUD WSZYST-
KICH ZIEM POLSKICH”. Tu corocznie organizowano wieczorki mickie-
wiczowskie. Tu w 1898 roku Rada Miasta przemianowata ulice Wiedeniska
na ul. Mickiewicza. Tu wreszcie w 1934 roku staraniem Towarzystwa Upigk-
szania Miasta Wadowic i Okolicy usypano Kopiec Mickiewicza, na kté-

boru Watykarskiego II i utrzymywat go do §mierci papieza. Zonaty z Irlandka — katoliczka,
ochrzcil swoje dzieci i wnuki, ale sam wyznania mojzeszowego nie porzucit.

2l Tamze, s. 86.

> Por. A. Gasiorowski, Adama Mickiewicz i pisma jego do r. 1829, Krakéw 1872; tegoz, Adam
Mickiewicz od wyjazdu z Petersburga i ,Pan Tadeusz”, Wadowice 1874.
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rym umieszczono tablicg z napisem: ,Adamowi Mickiewiczowi w stuletnia
rocznice Pana Tadeusza 1834-1934%.

Ko$ciél

Papiez Jan Pawet II w przywotanym przeméwieniu z 19 czerwca 1999 roku
wspomniat takze, iz to wlasnie w Wadowicach zacz¢lo sig takze jego kaptani-
stwo. Stwierdzenie to godzi si¢ uscisli¢. Wiadomo, ze historia parafii wado-
wickiej sigga poczatkéw XIV wieku. Kosciét parafialny pod wezwaniem Ofia-
rowania Naj$wigtszej Maryi Panny nie nalezy do zabytkéw wysokiej klasy,
przyciaga jednak pielgrzyméw jako $wiatynia, w ktdrej ochrzczono papieza
Jana Pawta II. Oprécz kosciola parafialnego w Wadowicach za czaséw Karola
Wojtyly znajdowat si¢ od poczatku lat dziewigé¢dziesigtych XIX wieku klasz-
tor Karmelitéw Bosych, zalozony przez $w. Rafata Kalinowskiego, bytego
sybiraka, ktérego Jan Pawet II wynidst w 1991 roku na ottarze. Nadto na gra-
nicy Wadowic i Kleczy Dolnej, na tzw. Kopcu, schronienie znalezli pallotyni
z niewielkim kosciétkiem (zbudowanym w1913 roku), od poczatku XX wieku
za$ — siostry nazaretanki.

Karol Wojtyta zwiazany byt jednak przede wszystkim z kosciotem parafial-
nym. To w tym kosciele zostal ochrzczony w dniu 20 czerwca 1920 roku, tu
w maju 1929 roku przystapit do pierwszej komunii, w tym kosciele w 1938
roku zostat takze bierzmowany. Wiadomo, ze od 1930 roku byt ministran-
tem. Te fakty trudno jeszcze bytoby uznaé za poczatek jego kaptaristwa. Aby
jednak zrozumie¢ stowa papieza, przypomnie¢ trzeba przede wszystkim jeden
fakt: wizytacje parafii wadowickiej przez abpa Adama Stefana Sapieh¢ w maju
1938 roku. W dniu 6 maja ksiaze¢ metropolita odwiedzit gimnazjum wadowic-
kie. Jak wspomniano, w imieniu uczniéw mowg skierowana do dostojnego
goscia wyglosit wéwezas wasnie Karol Wojtyta. Po latach éwezesny prefeke
szkolny, a pdiniejszy proboszcz wadowicki ks. Edward Zacher przypomniat,
ze abp Sapieha mial wéwczas wypytywac go, czy 6w mlodzieniec nie zamierza
wstapi¢ do seminarium duchownego. Podobno tez ,zmartwit si¢, ustyszawszy
odpowiedz, ze wybranym przez Wojtyle kierunkiem studiéw ma by¢ poloni-
styka”?*. Po kilku latach sprawy potoczyly si¢ jednak wbrew pierwotnym pla-

» Por. G. Stadnicki, Kult Adama Mickiewicza w Wadowicach. W 200. rocznice urodzin Wiesz-
cza, , Wadoviana” 1 (1998), s. 36-39.
2 A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, Krakéw 1983, s. 37.
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nom milodzieica: w pazdzierniku 1942 roku to wlasnie ksiaz¢ metropolita
Sapicha przyjat Karola Wojtyle do tajnego seminarium duchownego i na tajne
komplety Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Jagielloniskiego. On takze
udzielit mu w dniu 1 listopada 1946 roku $wicceri kaptariskich. Jesli spoj-
rze¢ zatem na bieg wydarzeni z tej perspektywy, to rzeczywiscie w Wadowicach
zaczelo si¢ takze na swdj sposob kaptaristwo papieza Jana Pawta II.

Wadowickie powroty

Po zdaniu matury w 1938 roku Karol Wojtyta przenidst si¢ wraz z ojcem na
state do Krakowa. Nie zerwat jednak wiezi z rodzinnym miastem. Po raz pierw-
szy od wyjazdu z Wadowic w 1938 roku Karol Wojtyta przybyt do rodzin-
nego miasta 18 lipca 1948 roku. Przyjechat tu niemal prosto z Rzymu, gdzie
na Papieskim Uniwersytecie Dominikadskim Angelicum przygotowywal swoj
doktorat. Zjawit si¢ w Wadowicach na zorganizowanym w dziesiata rocznice
matury zjezdzie absolwentéw gimnazjum im. Marcina Wadowity. Od tego
czasu jego powroty do Wadowic staly si¢ czestsze, m.in. dlatego, ze ks. Woj-
tyla po jednorocznym pobycie na parafii w Niegowici w 1949 roku powrdcit
do Krakowa i skierowany zostat do pracy w parafii $w. Floriana, a w 1951 roku
abp Eugeniusz Baziak zlecit mu opieke nad mlodzieza akademicka w Krako-
wie. Odtad ks. Wojtyta zaczal organizowaé wspélnie ze studentami stynne
z czasem wycieczki krajoznawcze: piesze w Gorce, Beskidy i Bieszczady, za$
kajakowe na Mazury. Jak zauwazaja biografowie papieza Polaka, drogi wypraw
pieszych przyszlego papieza cz¢sto wiodly do Wadowic i nieodleglej Kalwarii
Zebrzydowskiej.

Na spotkanie z okazji dwudziestolecia matury przyjechat do Wadowic
Karol Wojtyta — juz jako biskup nominat — w dniu 14 wrze$nia 1958 roku.
Msz¢ $wigta, do ktérej stuzyli mu jego koledzy z klasy, odprawit wéwczas
w kaplicy Domu Parafialnego. W Wadowicach w dniu 23 listopada 1958
roku odprawil uroczysta sume¢ w kosciele parafialnym — jako dzigkczynie-
nie za nominacj¢ biskupia. 15 kwietnia 1959 roku w wadowickim kosciele
Karmelitéw Bosych odprawit uroczystg msze swicta odpustows oraz udzielit
nizszych $wigceri grupie ok. 70 klerykéw z réznych zgromadzen zakonnych.
W tym samym roku, we wrze$niu, przez tydzien ,wizytowal” parafi¢ wado-
wicka. W dniu 27 listopada 1966 roku przewodniczyt w Wadowicach uro-
czystosciom milenijnym dla dekanatu wadowickiego. Gdy za$ w 1967 roku
zostal mianowany kardynatem, w listopadzie przyjechat do Wadowic, aby
odby¢ tu ingres kardynalski.
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Jak wspomniano, ks. Karol Wojtyla odwiedzal Wadowice z okazji uro-
czystosci szkolnych. Jedna z tych wizyt — w 1966 roku — obrosta swoista
legenda. W tym roku przypadata setna rocznica zalozenia wadowickiego
gimnazjum. Wladze szkoly wyznaczyly termin uroczystosci jubileuszo-
wych na dzier 2 lipca 1966 roku, zapraszajac na nie wychowankéw szkoly.
Gdy jednak do wladz partyjnych w Wadowicach doszta wiadomos¢, ze na
uroczysto$¢ t¢ wybiera si¢ abp Wojtyta, na trzy dni przez zjazdem zapadta
decyzja o jej odwotaniu. Kartka z informacja o odwolaniu zjazdu i prze-
tozeniu go na wrzesied pojawita si¢ na drzwiach szkoly 2 lipca w godzi-
nach porannych. Tymczasem do miasta zjechata juz spora gromada absol-
wentéw szkoty. O godzinie 10 abp Karol Wojtyta odprawit w miejscowym
kosciele parafialnym uroczysta msz¢ $wigta, po czym przybysze udali si¢ do
mieszkania zaprzyjaznionych panstwa Silkowskich, a w godzinach popo-
tudniowych — dzi¢ki pomocy dugoletniej woinej szkoly, pani Felicji Wil-
czak — odwiedzili takze budynek szkolny®.

W Wadowicach bywat abp Karol Wojtyla takie z innych okazji. Byt tu
9 stycznia 1968 roku — na pogrzebie ks. Jana Paweli. W dniu 6 maja tego
roku odprawil w miejscowym kosciele parafialnym msz¢ $wigta w zwiazku
z rozpoczynajaca si¢ konferencja dekanatu wadowickiego. 18 maja 1970
roku wybrat si¢ do Wadowic, aby tam odprawi¢ msz¢ $wigta z okazji swoich
pig¢dziesigtych urodzin. Pojechat tam takze 26 czerwca, aby odprawi¢ msz¢
w rocznicg swojego chrztu. Nie omieszkat wyprawic si¢ do rodzinnego miasta
14 listopada 1971 roku, aby odprawi¢ msz¢ $wigta z okazji dwudziestopigcio-
lecia swojego kaptaristwa. W dniu 10 czerwca 1974 roku wziat udziat w uro-
czystosci pigédziesi¢ciolecia matury ks. Franciszka Gabryla, kolegi szkol-
nego jego brata Edmunda. 25 czerwca 1977 roku przewodzit w Wadowi-
cach uroczystosciom zwigzanym z jubileuszem pi¢édziesi¢ciolecia kaptaristwa
ks. dziekana Edwarda Zachera. 20 marca 1978 roku poprowadzit w Wado-
wicach pogrzeb Anny Silkowskiej, matzonki jednego z bliskich przyjaciét
szkolnych. W pierwszej potowie lat siedemdziesiatych, w zwiazku z tocza-
cymi si¢ obradami Synodu Krakowskiego, byt stalym gosciem na organizo-
wanych w Wadowicach konferencjach rejonowych kaptanéw (24 maja 1973,

»  Szerzej na ten temat pisze Michat Siwiec-Cielebon w artykule ,, Nie wpuscilismy papieza’,

czyli jubileusz, ktdrego nie bylo, ,Wadoviana” 10 (2000) s. 7-24. Warto tu doda¢, ze w tymze
1966 roku zmieniono patrona szkoly: miejsce ks. Marcina Wadowity zajal wowczas Emil
Zegadlowicz, ktéremu w dwa lata pézniej postawiono w Wadowicach pomnik. Zajat jed-
nak tylko na pewien okres; w 1980 roku przywrécono szkole dawnego patrona.
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26 listopada 1973; 11 lutego 1974; 2 grudnia 1974; 6 lutego 1975 roku).
W dniu 21 listopada 1975 roku odprawit w kosciele parafialnym msz¢ $wigta
odpustowa w czasie uroczystosci Ofiarowania NMP.

Picknym przedtuzeniem owych odwiedzin rodzinnych Wadowic staty si¢
trzy wizyty papieza Jana Pawla II w Wadowicach. Wyjatkowo trudna byta
pierwsza wizyta, do ktdrej doszto 7 czerwca 1979 roku, w czasie pierwszej
pielgrzymki Ojca Swietego do ojczyzny. Jak pisat swego czasu Gustaw Stud-
nicki®®, dwczesne wladze postanowily ,zminimalizowaé” rzekome szkody,
jakie mogtaby przynies¢ im ta wizyta w papieskich Wadowicach. Wydaly tez
okélnik o obowiazkowej obecnosci w dniu wizyty Ojca Swigtego w Wado-
wicach wszystkich uczniéw i nauczycieli w szkotach. Do kazdej ze szkot
wystano ,,opiekuna” z kuratorium os$wiaty. Na nic si¢ to jednak zdato. Okél-
nik zostal pustym wezwaniem, rankiem w szkofach stawita si¢ bowiem tylko
garstka dzieci prominentnych dostojnikéw, natomiast cata ludno$¢ miasta,
w tym uczniowie, a takze tysiace ludzi z blizszych i dalszych okolic — wszyscy
stawili si¢ na spotkaniu z Ojcem Swigtym. Jednym z licznych owocéw owej
wizyty Ojca Swictego w Wadowicach byta inicjatywa przywrécenia miejsco-
wemu gimnazjum poprzedniego patrona: Marcina Wadowity”. Po raz drugi
Ojciec Swicty odwiedzit Wadowice 14 sierpnia 1991 roku, w czasie czwartej
pielgrzymki do ojczystego kraju. Ta wizyta miata juz zdecydowanie inny cha-
rakter. W czasie pobytu w rodzinnym miescie Ojciec Swiety m.in. dokonat
konsekracji wzniesionego wiasnie — jako vorum wdzigcznosci za wybér kardy-
nata Wojtyly na papieza — kosciota pod wezwaniem $w. Piotra Apostota. Po
raz trzeci — i ostatni — Jan Pawel II nawiedzit rodzinne miasto 16 czerwca 1999
roku, w czasie siédmej, przedostatniej pielgrzymki do Polski. Byta to wizyta
wyjatkowa, bardzo serdeczna.

O swoich zwiazkach z Wadowicami i ziemia wadowicka Karol Woj-
tyla — papiez Jan Pawel II méwit od poczatkéw swojej drogi kaplanskiej az
po ostatnie lata zycia. Przypomnijmy niektére z jego wypowiedzi. W kaza-
niu wygloszonym z okazji dwudziestopigciolecia kaptaristwa wygloszonym
14 listopada 1971 roku méwit wigc:

ta parafia [wadowicka] w zasadniczej mierze do kaptarstwa mnie przygotowata.

[...] naprzéd poprzez moich rodzicéw i chrzescijariskie wychowanie rodzinne

% G. Studnicki, Jan Pawet II papiez z Wadowic. . ., dz. cyt.
77 Tak tez si¢ stalo w dniu 24 pazdziernika 1981 roku.
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[...] patrzytem tutaj na $wietlane przyklady zycia chrzeécijariskiego moich
wychowawcéw, profesoréw, moich rodakéw starszego pokolenia [...] i moich

réwiesnikéow?s.

Ten motyw podjat Karol Wojtyta juz jako papiez w czasie pierwszej piel-
grzymki do ojczyzny. 7 czerwca 1979 roku na wadowickim rynku méwit wigc
do tysiecy wiernych:

Wiadomo, jak wiele dla rozwoju ludzkiej osobowosci i charakteru znacza pierw-
sze lata zycia, lata dziecigee, a potem miodziericze. Te whasnie lata tacza si¢ dla
mnie nierozerwalnie z Wadowicami, z tym miastem, kt6re nosito wéwczas dumny
herb — ,krélewskie, wolne miasto Wadowice”... A takie i z ta okolica. Z rzeka

Skawa, z pasmami Beskidéw. Dlatego tak bardzo pragnatem przyby¢ tutaj”.
14 sierpnia 1991 roku, przemawiajac w kosciele $w. Piotra Apostota, dodal:

pragne raz jeszcze pozdrowi¢ to miasto moje rodzinne. Pragne wspomnie¢ wszyst-
kich jego zmartych mieszkanicéw, ktérzy nieopodal stad spoczywaja na cmenta-
rzu. [...] dzigkuj¢ Wadowicom za te szkoly, z kt6rych tutaj tak wiele zaczerpnatem
$wiatla: naprzéd podstawowa, a potem to znakomite wadowickie gimnazjum im.
Marcina Wadowity. Nie moge przy tym zapomnieé, ze wéréd naszych kolegéw
w wadowickiej szkole i w wadowickim gimnazjum byli wyznawcy religii mojzeszo-
wej, kedrych tutaj juz wéréd nas nie ma. Nie ma takze starej synagogi, ktéra znaj-

dowata si¢ obok gimnazjum®.

Stowa te nie wymagaja zadnego komentarza.

Krakéw — miasto mojego zycia

6 czerwca 1979 roku po przybyciu na Blonia Jan Pawet II wyglosit przeméwie-
nie powitalne, w ktérym stwierdzit m.in.:

8 A. Boniecki, Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 431.

2 Jan Pawet 11, Przemdéwienie do mieszkaricéw Wadowic, Wadowice, 7 czerwea 1979, [w:] Ho-
milie i praeméwienia z pielgrzymek — Europa. Czesé 1: Polska, dz. cyt., s. 122.

30 Tamze, s. 599.
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Krakéw od najmtodszych lat mojego zycia, od lat dziecigcych jeszcze, byt dla mnie
szezegblng synteza wszystkiego, co polskie i co chrzescijariskie. Zawsze méwil mi

o wielkiej przesztosci mojej Ojczyzny. Zawsze najpetniej wyrazat jej dzieje'.

Dwa dni pézniej, 8 czerwca 1979 roku, Ojciec Swiety spotkat sie na Skatce
z przedstawicielami §wiata nauki i kultury. Tu na nowo podjat temat Krakowa.
Z mocy podkreslat wiec, ze

Krakéw jest miastem ogromnie bogatym. Cale dzieje przeszly przez to miasto
i cheialy w nim pozostaé. Chcieli pozosta¢ krélowie polscy w katedrze na Wawelu,
w podziemiach, w sarkofagach. Zabraklo miejsca dla zastuzonych. Tylko wigksi
wieszczowie narodu: Mickiewicz i Stowacki, znalezli tam jeszcze osobna krypte.
Wéwezas powstata mysl, zeby ta krypta dopetniajaca Wawelu stata si¢ whasnie
Skatka [...]. Krakéw byt umitowanym miejscem artystéw i jest nim nadal. Nie
jest uprzywilejowanym [...], ale jest umitowanym na pewno. Trudno w Polsce by¢
artysta, nie przeszediszy przez Krakéw [...]. Moja mitos¢ do Krakowa jest starsza
niz méj pobyt w Krakowie. [...] urodzitem si¢ poza Krakowem, ale zyjac na co
dzieri poza Krakowem, w Wadowicach, stale do Krakowa tgsknitem i uwazatem
za wielki dzied w moim zyciu, kiedy po zdaniu matury w 1938 roku juz si¢ tu na

state przeprowadzitem®~.

Jak wygladat Krakéw, do ktdrego wprowadezili si¢ latem 1938 roku Wojty-
lowie? Mieszkato w nim ok. 250 tys. oséb. Co czwarty mieszkaniec byt wyzna-
nia mojzeszowego (Zydzi skupieni byli przede wszystkim na Kazimierzu,
cho¢ mieszkali takze w innych dzielnicach). Katolicy modlili si¢ w 57 czyn-
nych kosciolach. Ok. 2,5 tys. mieszkaricéw Krakowa uczgszczato do kosciota
$w. Norberta — do parafii greckokatolickiej. Istniala pre¢zna gmina prote-
stancka, skupiona przy kosciele $w. Marcina, a takze niewielka parafia pra-
wostawna. Duchowienstwo liczyto ok. 3 tys. oséb; dzialaly 22 zakony meskie
(ok. 1150 zakonnikéw) i 20 wspélnot zakonnych zeniskich (ok. 1300 zakon-
nic). Blisko 44 proc. mieszkacéw stanowili robotnicy. Az 20 proc. zaliczano
do inteligencji. W szkolnictwie pracowato ok. 2,5 tys. 0séb (1 proc. ludnosci).
Handlem trudnito si¢ ok. 5 proc. ludnosci, a jako stuzba domowa pracowato
ok. 16 proc. ludnosci. W tym samym czasie grubo ponad 10 tys. mieszkaficow

3 Tamze, s. 115.
2 Tamze, s. 134—135.
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Krakowa pozostawato bez pracy. Blizej nieokreslona, ale bardzo znaczaca byta
liczba zebrakéw szukajacych wsparcia na chodnikach krakowskich ulic, przy
kosciotach, w poblizu placéw targowych. Bezdomni szukali pomocy i dachu
nad glowa w przytutkach i schroniskach (m.in. im. Brata Alberta), nierzadko
w powojskowych barakach i kilkunastu domach opieki. Dziatalno$¢ chary-
tatywna rozwijaly rézne instytucje, najczgsciej zakonne. Dziataly jadtodajnie
i kuchnie dla biednych.

W czasie gdy Karol Wojtyla rozpoczynat studia na Uniwersytecie Jagiellon-
skim, dziatalo w Krakowie jedenascie gimnazjéw paristwowych, a takze ponad
dwadziescia gimnazjéw prywatnych. Przyszli nauczyciele ksztalcili si¢ w kilku-
nastu seminariach nauczycielskich. Spora gromada uczniéw pobierata nauke
w szkotach zawodowych (technicznych, przemystowych, handlowych, ale
i muzycznych). Krakéw byt nadal jednym z najwazniejszych osrodkéw szkol-
nictwa wyzszego. Obok Uniwersytetu Jagiellofiskiego, o ktérym przyjdzie sze-
rzej wspomniel, dzialaly tu: Akademia Sztuk Pigknych, Akademia Gorni-
cza oraz Akademia Handlowa (spadkobierczyni Wyzszego Studium Handlo-
wego). W Krakowie dziatala tez w tym czasie najwazniejsza polska instytucja
naukowa: Polska Akademia Umiejgtnosci, ktérej pracami od 1938 roku kiero-
wal prof. Stanistaw Kutrzeba.

Mimo ze po odzyskaniu przez Polske niepodlegltoéci znaczna liczba pisa-
rzy i artystéw z calej Polski, w tym z Krakowa, zdecydowala si¢ przenies¢ na
stale do Warszawy, dawna stolica Polski nadal pozostala waznym o$rodkiem
zycia artystycznego i literackiego. Juz u zarania dwudziestolecia migdzywojen-
nego, w latach 1917-1922, dziatalo tu promujace nowoczesnos$¢, majaca si¢
objawia¢ w prymacie formy nad trescia dziela, ugrupowanie Formistéw Pol-
skich z Tytusem Czyzewskim, Brunonem Jasieriskim, Andrzejem i Zbignie-
wem Pronaszkami oraz Leonem Chwistkiem na czele. W Krakowie miedzy-
wojennym objawil si¢ talent artystéw i pisarzy, ktorzy mieli odcisna¢ swoiste
pigtno na polskiej kulturze catego XX wieku. Najglosniejszy z nich — Stani-
staw Ignacy Witkiewicz (Witkacy) — mieszkat wprawdzie najczgéciej w Zako-
panem, ale to w Krakowie ogtaszat wigkszos¢ swych gtosnych manifestéw arty-
stycznych. Jeszcze nie przebrzmialy echa wystapien formistéw, gdy w Krako-
wie dalo o sobie zna¢ ugrupowanie literackie noszace dumna nazwe: Awan-
garda. Stworzyli je znakomici z czasem poeci: Julian Przybos, Tadeusz Peiper,
Jan Brzgkowski czy Jalu Kurek. Zafascynowani rozwojem cywilizacyjnym,
zrywali z dotychczasowymi zasadami i prakeyka poetycka, z retoryka i meta-
fizyka, stworzyli tez zupelnie nowy model literatury. Obok Awangardy dzia-
taly w tym czasie pod Wawelem inne ugrupowania literackie, jak Helion czy
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Literat. Wazne miejsce w zyciu literackim catego kraju zajmowali pisarze,
ktérzy wprawdzie nie byli zwiazani z zadna grupa artystyczng, ale wywierali
znaczny wplyw na wspélczesnych, jak cho¢by mieszkajacy w podkrakowskich
Pawltowicach Ludwik Hieronim Morstin, znakomity dramaturg Karol Hubert
Rostworowski, ktéry wywarl tak wielki wpltyw na Karola Wojtyle — pisarza,
czy wreszcie Karol Ludwik Koninski — wielki moralista i mysliciel. Glosno tu
bylo takze o pisarzach zwiazanych z polityczna lewica, jak Leon Kruczkowski,
Ignacy Fik czy Marian Czuchnowski.

Szczegblnie wazng rolg w polskim zyciu kulturalnym odgrywat w owym
czasie krakowski teatr, ktérym kierowali ludzie tej miary, co Teofil Trzcinski,
Karol Frycz czy Juliusz Osterwa. Dzi¢ki nim i skupionym wokét nich zespo-
lom podtrzymano w teatrze krakowskim dwudziestolecia migdzywojennego
wspaniaty tradycje teatru mlodopolskiego. Karol Wojtyta nie widziat wpraw-
dzie wspanialej inscenizacji Odprawy postow greckich Jana Kochanowskiego
zaaranzowanej przez Trzciriskiego w 1923 roku na dziedziicu wawelskim, ale
wiele zawdzigczat nastgpcom Trzciniskiego: Fryczowi i Osterwie. Z tym ostat-
nim z czasem nawet nawiazal osobiste kontakty.

W czasie wypraw szkolnych z Wadowic do Krakowa, a takze po osiedleniu
si¢ w dawnej stolicy Polski w 1938 roku, Karol Wojtyta mial szans¢ zetknie-
cia si¢ z wielka sztuka polska w miejscowym Muzeum Narodowym. Miat takze
szanse zetknac si¢ z dzietami uczniéw Jézefa Pankiewicza, czyli tzw. kapistéw
(Jan Cybis, J6zef Czapski, Jozef Jarema, Artur Nacht-Samborski, Piotr Potwo-
rowski, Zygmunt Waliszewski, Hanna Rudzka-Cybisowa), ktérzy w latach
dwudziestych odbyli w Paryzu siedmioletnie ,rekolekcje” artystyczne i kto-
rzy — po powrocie do kraju — zadziwiali publiczno$¢ swoimi dzietami wyro-
stymi z ducha postimpresjonizmu®. Dla Karola Wojtyly Krakéw to byt jed-
nak przede wszystkim Uniwersytet Jagielloriski.

Uniwersytet Jagielloriski

Po zdaniu matury Karol Wojtyla postanowit podja¢ studia polonistyczne
na UJ. W tej sytuacji ojciec, ktéry od dziesigciu lat sam opiekowat si¢
synem, zdecydowat o ich wspSlnym przeniesieniu si¢ do Krakowa. Sprawa
byla dos¢ prosta, w dawnej stolicy Polski mieszkata bowiem rodzina matki

3 Ich program podjeli w latach trzydziestych m.in. Czestaw Rzepiriski, Tytus Czyzewski, Je-

rzy Fedkowicz czy Wactaw Taranczewski.



42 Franciszek Ziejka

Karola: Kaczorowscy. To w ich domu — w dwéch pokoikach z kuchenks przy
ul. Tynieckiej 10 zamieszkali przybysze z Wadowic. W tym domu przyszly
papiez spedzit prawie cztery lata. Nie byly to, niestety, lata szczgsliwe. W rok
po osiedleniu si¢ w Krakowie wybuchta wszak okrutna wojna, ktéra poza dra-
matem i tragedia wielu narodéw, w tym przede wszystkim polskiego, zdecy-
dowata takze o przerwaniu dziatalnosci Uniwersytetu. W péttora roku péz-
niej Karol przezyl osobista tragedi¢: $mier¢ ojca w dniu 18 lutego 1941 roku.
O sile wstrzasu, jaki przezyt wéwczas przyszly papiez, $wiadezy m.in. jego
decyzja o wyprowadzeniu si¢ z domu przy ul. Tynieckiej i przeprowadzce — na
kilka miesi¢cy — do mieszkania parstwa Kydrynskich przy ul. Felicjanek 10.
Powrdcit do tego mieszkania dopiero latem 1941 roku, gdy do Krakowa przy-
byl wypedzony z Wadowic Mieczystaw Kotlarczyk z zona. Karol Wojtyta zde-
cydowal si¢ wéwczas przyjaé przyjaciela do mieszkania, ktére wynajmowal
u paistwa Kaczorowskich.

Jan Pawet II darzyt Uniwersytet Jagielloniski wyjatkowa mitoscia. Do korica
zycia czul si¢ z nim emocjonalnie zwigzany. W 1938 roku, kiedy Wojtyta prze-
kroczyt jego progi, Uniwersytet ksztalcit ok. 8,5 tys. studentéw. Wadowicza-
nin bardzo szybko nawiazat znajomosci i przyjaznie. Byla to spora gromadka.
Co znamienne, znaczaca jej cze$¢ trwale zapisata si¢ w dziejach naszej kultury
i nauki. Przypomnijmy chocby kilka nazwisk studentéw polonistyki z roku
Wojtyly: Juliusz Kydrynski, Wojciech Zukrowski, Franciszek Kleszcz, Tade-
usz Kwiatkowski, Jerzy Bober, Tadeusz Hotuj, Marian Pankowski, ale takze
kolezanki: Irena Klemensiewiczéwna, Halina Krélikiewiczéwna, Krystyna
Zbijewska, Maria Bobrownicka, Maria Pachéwna (Przetacznikowa). Kazda
z przywolanych tu postaci zapisala z czasem swoja kart¢ w historii Krakowa,
polskiej nauki lub polskiej kultury. Z czasem krag krakowskich znajomych
Karola Wojtyly znaczaco si¢ rozszerzyl, wszedt on bowiem w §rodowisko two-
rzone przez przybylego z Wadowic do Krakowa Mieczystawa Kotlarczyka taj-
nego Teatru Stowa (Rapsodycznego).

Na uformowanie osobowosci miodego Wojtyly znaczacy wplyw miata
kadra profesorska Uniwersytetu. Rektorem uczelni w roku akademickim
1938-1939 byl znakomity jezykoznawca i slawista Tadeusz Lehr-Splawiriski,
ktory zapisat pigkna kartg takze w historii II wojny $wiatowej jako rektor taj-
nego Uniwersytetu Jagielloniskiego. Dziekanem Wydziatu Filozoficznego, na
ktérym Karol Wojtyta podjat studia, byt wybitny historyk Wiadystaw Konop-
czyniski. Polonistyka éwczesna to znakomity zespét takich uczonych, jak: Sta-
nistaw Pigon, Zenon Klemensiewicz, Stefan Kotaczkowski i Kazimierz Nitsch.
Sposréd asystentéw prowadzacych zajecia z rocznikiem Karola Wojtyly nalezy
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wymieni¢: Kazimierza Wyke, Stanistawa Urbariczyka, Mieczystawa Matec-
kiego, Ludwika Kamykowskiego, Jézefa Spytkowskiego. Kazdy z nich zapisal
wazng karte w dziejach nie tylko Uniwersytetu, ale i w dziejach nauki. Kazdy
z nich zapisat tez wazna kartg¢ w biografii Karola Wojtyly. Dlatego po latach
papiez Polak tak cz¢sto bedzie przywotywat te nazwiska.

Ale studia polonistyczne Wojtyly to takze jego udziat w zajeciach , lektoratu
zywego stowa” (prowadzonego przez dra Wladystawa Dobrowolskiego), dzia-
talnos¢ w Legii Akademickiej, przynaleznos¢ do sodalicji marianskiej, udzial
w pracach Towarzystwa Mitosnikéw Jezyka Polskiego, ale takie w przedsta-
wieniach organizowanych poczatkowo przez Konfraterni¢ Teatralna Tade-
usza Kudliriskiego (pierwsza bodaj rola w tym krakowskim teatrze — w sztuce
Mariana Nizynskiego Kgwaler ksigzycowy), a potem przez tajny Teatr Rapso-
dyczny. Studia polonistyczne Wojtyly to zarazem kontynuacja wlasnej twér-
czoéci literackiej (w pierwszym roku pobytu w Krakowie powstaly m.in. Bal-
lady beskidzkie oraz Renesansowy psatterz (Ksigga stowiariska). W czasie stu-
diéw polonistycznych Karol Wojtyta brat udzial w wieczorkach literackich, na
ktérych recytowat swoje wiersze (pierwszy — ,,Droga topolowy most” odbyt si¢
w Domu Katolickim juz 15 pazdziernika 1938 roku).

Ten bardzo aktywny udzial Karola Wojtyly w zyciu Uniwersytetu Jagiel-
loniskiego przerwat wybuch II wojny $wiatowej. Od 1 wrzesnia 1939 roku
zmienito si¢ bardzo duzo w dziejach Polski, Europy i §wiata. Zmienito si¢
takze wiele w zyciu Karola Wojtyly. Najpierw byt ucieczka z ojcem przed zbli-
zajacymi si¢ oddziatami niemieckimi — wraz z tysigcami innych mieszkaficow
Krakowa — na wschdd, az nad San. Potem — powrdt do Krakowa, podjecie
zaje¢ na Uniwersytecie (jeszcze przed oficjalng inauguracja) i tragedia z 6 listo-
pada 1939, kiedy gestapo zaaresztowato ponad 180 oséb, w tym 144 profe-
soréw i asystentéw U], i wywiozto ich do obozu koncentracyjnego w Sach-
senhausen. Po bolesnym okresie poszukiwan celu w zyciu w okresie okupacji
Karol Wojtyla zdecydowat si¢ w pazdzierniku 1942 roku wstapi¢ do tajnego
Ksiazgco-Metropolitalnego Seminarium Duchownego w Krakowie i podja¢
studia na réwniez tajnym Wydziale Teologicznym UJ. Studia te trwale zapi-
saly si¢ w jego biografii, przede wszystkim ze wzgledu na osobg patronujacego
im ksigcia abpa Adama Stefana Sapichy, ale takze ze wzgledu na grono profe-
soréw, ktérych z taka wdzigcznoscia po latach wspominat papiez. Jego prze-
wodnikami w tych latach byli ksi¢za profesorowie: Konstanty Michalski, Jan
Salamucha, Marian Michalski, Ignacy Rézycki, Wiadystaw Wicher, Kazimierz
Kiésak, Aleksy Klawek. Kazdy z nich w inny sposéb wptynat na uksztatto-
wanie si¢ osobowosci Karola Wojtyly — kaptana. Kazdy tez zastuzyl sobie na
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wieczna pamig¢ nie tylko tych, ktérzy pisza o zyciu i dzietach Jana Pawta II.
Studia teologiczne na UJ zakoriczyt Karol Wojtyla zdobyciem stopnia doktora
habilitowanego w 1954 roku.

Jesli pamigta si¢ o tych faktach, nie dziwi uznanie, jakie papiez Polak zywit
przez cate zycie dla Uniwersytetu Jagielloriskiego. W dniu 8 czerwca 1979 roku,
w czasie pierwszej pielgrzymki do ojczyzny, méwil na krakowskiej Skatce:

Wielka jest tradycja $wiata nauki w Krakowie. Nawet nie trzeba o tym wspomi-
naé. Jest wielka, bo bardzo dtuga, najdtuzsza w Polsce. Jest wielka, bo znakomita.
Zawsze ta nazwa: Uniwersytet Jagielloriski, wywotuje na calym $wiece skojarzenia
najwyzszej rangi. A tylko kilka jest takich uniwersytetéw na $wiecie, keére takie

skojarzenia wywotuja*.

Gdy w dniu 22 czerwca 1983 roku w czasie uroczystoéci zorganizowa-
nej w Collegium Maius odbierat z rak rektora Jézefa Andrzeja Gierowskiego
dyplom doktora honoris causa tej uczelni, wyznat:

Nie moge ukry¢, ze w progi Almae Matris Jagellonicae wkraczam dzisiaj ze szcze-
gblnym wzruszeniem. Przez wiele lat jako krakowianin spotykatem si¢ na co dziel
z tym kompleksem gmachéw, kedre kryja w sobie Uniwersytet — a jednak nie stra-
cit on przez to nic na swojej wielkosci. Nie spowszedniat. Pozostat wielki ta swoja
podstawowa wielkoscia, jaka posiada w dziejach Ojczyzny oraz w dziejach kul-
tury polskiej, europejskiej i $wiatowe;. [...] Stykajac si¢ z nim na co dzied w ciagu
czterdziestu lat mojego tu pobytu, ani na chwilg nie stracitem tej $wiadomosci, ze

obcuje z wielkoscia®.

Ojciec Swiety do ostatnich dni pamietal o swoich nauczycielach akademic-
kich, przywolywat ich nazwiska, méwit o nich z najwyzszym uznaniem. Tak
byto na przyktad w dniu 8 czerwca 1997 roku, gdy w kolegiacie §w. Anny spo-
tkat si¢ z grupa blisko 900 uczonych polskich. Wspominajac lata swoich stu-
diéw w krakowskiej Almae CMatris, méwit wéwczas:

Ja osobiscie, po latach, widze coraz lepiej, jak wiele Uniwersytetowi zawdzigczam:

zamilowanie do prawdy, wskazanie drég jej poszukiwania. Wielka role odgrywali

3 Tamze, s. 134.
% Tamze, s. 266.
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w moim zyciu wielcy profesorowie, ktérych miatem szczedcie poznaé: ludzie, ked-

rzy wielkodcia swego ducha ubogacali mnie i nadal ubogacaja®.

Przypominajac przy kazdej nadarzajacej si¢ okazji swoje zwiazki z Uniwer-
sytetem Jagiellofiskim, Jan Pawet II stawial przed tg uczelnia, a poprzez nia
przed calym polskim $wiatem akademickim, okreslone zadania. Najwyrazniej
wylozyl je w czasie niezapomnianego spotkania z delegacja ponad 400 pra-
cownikéw i studentéw Uniwersytetu Jagiellofiskiego w Watykanie (w Auli
Pawta VI), w dniu 11 wrzesnia 2000 roku. Méwiac o wyzwaniach, jakie cze-
kaja t¢ uczelni¢ w najblizszych latach, Jan Pawet II zwrécit wowczas uwagg na
najwazniejsze, stojace przez pracownikami Uniwersytetu, zadanie: ksztattowa-
nia wéréd miodych pokoleri Polakéw ducha patriotyzmu. Méwit:

Majac na wzgledzie przysztos¢ Polski i Europy, pragng zwréci¢ uwage na jedno
bardzo konkretne zadanie, jakie staje dzi§ przed wyzszymi uczelniami w Pol-
sce, a w szczegblnosci przed krakowskim Uniwersytetem Jagielloriskim. Chodzi
o ksztattowanie w narodzie zdrowego ducha patriotyzmu. Wszechnica krakow-
ska zawsze byta $rodowiskiem, w ktérym szerokie otwarcie na §wiat harmonizo-
walo z glebokim poczuciem narodowej tozsamosci. Tutaj zawsze zywa byta $wia-
domoé¢, ze Ojezyzna to jest dziedzictwo, ktére nie tylko obejmuje pewien zaséb
débr materialnych na okreslonym terytorium, ale nade wszystko jest jedynym
w swoim rodzaju skarbcem wartoéci i tresci duchowych, czyli tego wszystkiego,
co skfada si¢ na kulturg narodu. Kolejne pokolenia mistrzéw, profesoréw i studen-
téw Uniwersytetu strzegly tego skarbca i wspéttworzyly go, nawet za ceng wiel-
kich ofiar. W ten whasnie sposéb uczyly si¢ patriotyzmu, czyli umitowania tego, co
ojczyste, co jest owocem geniuszu przodkéw i co wyréznia posréd innych ludéw,
a co réwnocze$nie stanowi plaszczyzne spotkania i twérczej wymiany w wymiarze
ogélnoludzkim. Wydaje si¢ — méwit dalej Ojciec Swiety — iz dzis, kiedy obserwu-
jemy budzacy nadzieje, ale nie wolny od zagrozen proces jednoczenia si¢ naro-
déw Europy, Uniwersytet Jagielloniski ze szczegdlna gorliwoscia winien podjaé te
tradycje. Jako wyjatkowe $rodowisko tworzenia narodowej kultury, niech bedzie
miejscem ksztaltowania ducha patriotyzmu — takiej mitosci Ojczyzny, ktéra staje
na strazy jej dobra, ale nie zamyka bram, lecz buduje mosty, azeby dzielac sie

z innymi to dobro pomnazaé. Polska potrzebuje $wiattych patriotéw, zdolnych do

36 Tamze, s. 744.
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ofiar dla mitosci Ojczyzny i réwnocze$nie przygotowanych do twérczej wymiany

débr duchowych z narodami jednoczacej si¢ Europy”.

To pigkne przestanie mozna odczytywaé jako wyraz uznania papieza Polaka
dla Wszechnicy Jagielloriskiej. Ale wolno takze — a nawet trzeba! — widzie¢
w nim swoisty testament duchowy Jana Pawta II przeznaczony dla calego $ro-
dowiska akademickiego w Polsce. Dlatego posiada ono wyjatkowa wartos¢.

Kamieniolom na Zakrzéwku i fabryka Solvay

Juz na I roku studiéw polonistycznych Karol Wojtyta znalazt w Krakowie sze-
reg przyjaciot. Jednym z nich byt Juliusz Kydrynski, przyszly pisarz i dzien-
nikarz. To on w 1940 roku zaprowadzil Karola Wojtyte do domku Pod Lip-
kami przy ul. Ksigcia Jézefa 55a. Dom ten, owiany dlugg krakowska legenda’®,
pozostawal wowczas we wladaniu paristwa Szkockich. Wynajmowata w nim
pokéj Jadwiga Lewaj, nauczycielka jezyka francuskiego (cérka nauczycielki
Stanistawa Wyspianskiego). To wlasnie u niej przyszly papiez zaczat pobieraé
lekeje jezyka francuskiego. Wiele wskazuje takze na to, ze to jej wstawiennic-
twu zawdzigczal on zdobycie zatrudnienia w kamieniolomie na Zakrzéwku.
Jadwiga Lewaj miata poleci¢ Karola i dwéch jego kolegédw, wspomnia-
nego Kydryriskiego oraz Wojciecha Zukrowskiego, Henrykowi Kutakow-
skiemu — dyrektorowi fabryki sody Solvay, do ktérej nalezal kamieniotom.
Przypomnijmy: wkrétce po wkroczeniu Niemcéw do Polski zostal
wydany dekret o obowiazkowym zatrudnieniu si¢ mtodych Polakéw. Tylko
posiadanie dokumentu potwierdzajacego zatrudnienie chronito przed wywo-
zem na roboty przymusowe do Niemiec. Student Karol Wojtyta w marcu
1940 roku otrzymal takie zaswiadczenie od swojego ojca chrzestnego Jézefa
Kuczmierczyka (szwagra matki papieza, Emilii), wlasciciela restauracji na
rogu ul. Wislnej i $w. Anny. Aby jednak zdoby¢ srodki do zycia (emery-
tura ojca zostata w czasie okupacji znacznie ograniczona), trzeba byto pod-
ja¢ prace platng. I wéwcezas z pomocy przyszta Jadwiga Lewaj, pomagajac
Karolowi i kilku jego kolegom w zdobyciu miejsca pracy w kamieniotomie

wPoloniae merenti”. Ksigga pamiqtkowa Jubileuszu szescsetlecia Odnowienia Uniwersytetu Ja-
giellortskiego 1400—-2000, red. S. Szczur, Krakéw 2003, s. 281-282.

Dom Pod Lipkami zwiazany jest z postacia ksi¢cia Jézefa Poniatowskiego. To w tym dwor-
ku w 1813 roku bywat u hrabiny Zofii Zamoyskiej ksiaze Jézef, tu takze zorganizowano
ksieciu wielkie pozegnanie w maju 1813 roku.
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na Zakrzéwku®. Od wrzesnia 1940 roku Karol pracowat w kamieniotomie.
Najpierw przy torach waskotorowej kolejki przewozacej niezbedny do pro-
dukgji sody wapieni z kamieniotomu na Zakrzéwku do Fabryki Sody Solvay
w Borku Fateckim. Wiosng 1941 roku Karol Wojtyla zostal oddelegowany
do pracy w charakterze pomocnika strzatowego Franciszka Labusia. Latem
1941 roku zostat przeniesiony do pracy w oczyszczalni wody kierowanej do
kottowni.

Prace t¢ przerwat na dwa tygodnie w 1944 roku, po wypadku na ulicy tacza-
cej Borek Fatecki z placem Matecznego. W dniu 29 lutego 1944 roku w drodze
powrotnej z pracy Karol Wojtyta zostal potracony przez niemiecki samochéd
cigzarowy. Uratowany przez przypadkowo przechodzaca ulicg Jézefe Florek tra-
fit do szpitala przy ul. Kopernika, z ktérego wyszedt po dwéch tygodniach. Prace
w kamieniotomie i fabryce sody ostatecznie zakoriczyl w poczatkach sierpnia
1944 roku. Stalo si¢ to bezposrednio po glosnej fapance, w czasie ktdrej Niemcy
noca z 7 na 8 sierpnia 1944 roku zaaresztowali w Krakowie prawie siedem tysigcy
mezczyzn. Na wies¢ o tym abp Adam Stefan Sapieha polecit wszystkim zakon-
spirowanym stuchaczom seminarium duchownego przenies¢ si¢ do jego prywat-
nej rezydencji, czyli do Patacu Biskupiego przy ul. Franciszkariskiej 3.

Cztery lata fizycznej pracy to wyjatkowe dos$wiadczenie w zyciu Jana
Pawla II. On sam wiele razy podkreslal wagg tego okresu w swoim zyciu. Po
latach pisal w przywolywanym juz dziele Dar i Tajemnica:

Fabryka [Solvay] stata si¢ dla mnie, na pewnym etapie, prawdziwym seminarium
duchownym, cho¢ zakonspirowanym. Pracowalem w kamieniotomie od wrzesnia
1940 roku, a w rok pézniej przeszedtem do oczyszczalni wody do fabryki. Tak wiec
lata zwiazane z ksztaltowaniem si¢ ostatniej decyzji pdjscia do seminarium wiaza
si¢ wlasnie z tym okresem. W jesieni 1942 roku rozpoczatem studia w konspiracyj-
nym seminarium, jako dawniejszy student polonistyki, a aktualnie jako robotnik
fizyczny Solvayu. Wtedy jeszcze nie zdawatem sobie sprawy z tego, jak wielkie to ma
dla mnie znaczenie. Dopiero gdy jako kaptan w czasie studiéw w Rzymie, poprzez
moich kolegéw z Kolegium Belgijskiego, zetknatem si¢ z problemem ksi¢zy robot-
nikéw oraz ruchem Chrzedcijariskiej Miodziezy Robotniczej (JOC), wowczas uswia-

domitem sobie, ze to, co stato si¢ tak bardzo wazne dla Kosciota i dla kaptaristwa na

% W literaturze przedmiotu mozna spotka¢ informacj¢ o tym, ze to Irena Szkocka, zwana

przez Karola Wojtyle ,babciq”, zatatwita mu prace w Solvayu. Jednak wedtug informacji
przekazanej przez Zofig Pozniakowa, cérke p. Szkockiej, w zatatwieniu tej pracy posredni-
czyta p. Jadwiga Lewaj, znajoma dyrektora Solvayu Henryka Kutakowskiego.
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Zachodzie — kontakt ze $wiatem pracy — ja whasciwie juz mialem wpisane w swoje

wiasne doswiadczenie zyciowe™.

Byt to niewatpliwie przelomowy okres w zyciu papieza. Oczywiscie, konty-
nuowat on i rozwijat swoja mlodziericza, wyniesiong jeszcze z Wadowic, pasije
teatralna. Rzecz w tym jednak, Ze mimo rozwijajacej si¢ w owym czasie serdecz-
nej przyjazni z Mieczystawem Kotlarczykiem, a takze zaangazowania si¢ w prace
stworzonego i kierowanego przez niego tajnego zespotu teatralnego, co wig-
cej — mimo nawiazania bliskich kontaktéw z Juliuszem Osterwa — idolem nie
tylko mlodziezy teatralnej, teatr nie stat si¢ gléwnym celem zyciowym Wojtyly.
Nie zrealizowal w tym czasie Karol Wojtyta takze swojej wielkiej pasji poloni-
stycznej. Wprawdzie wciaz nie ustawat w lekeurach klasykéw literatury $wiato-
wej i polskiej, pisal coraz nowe utwory literackie, podtrzymywat kontakty ze
swym uniwersyteckim mistrzem — prof. Stanistawem Pigoniem, 21 lutego 1940
roku byt obecny na pogrzebie zwolnionego niedawno z obozu w Sachsenhausen
prof. Stefana Kotaczkowskiego, ale — jak si¢ okazalo — takze i ten kierunek drogi
nie wiédt do celu. W tych jakze trudnych latach okupacji Karol Wojtyta zdecy-
dowat o wyborze zupetnie innej drogi zycia, ktéra ostatecznie po latach zwieni-
czona zostata wyborem na Stolicg Piotrowa: postanowit zostat ksiedzem. To fake,
ze t¢ decyzje podjat sam. Ale — jak wiele razy o tym pisat i méwit — przyblizyt mu
znaczaco t¢ decyzje krawiec Jan Tyranowski, mieszkajacy na krakowskich Deb-
nikach przy ul. Rézanej, nieopodal ul. Tynieckiej. To byl prawdziwy przewod-
nik duchowy Karola w czasach, gdy pracowat w kamieniotomach i w Solvayu.
Ow ,apostol Bozej wielkosci, Bozej pigknosci, Bozej transcendencji™, wyjat-
kowy uczen $w. Jana od Krzyza oraz sw. Teresy od Dzieciatka Jezus, stat si¢ dla
przysztego papieza cztowiekiem opatrznosciowym, ktéry w niemalym stopniu
przyczynit si¢ do podjecia przez niego w pazdzierniku 1942 roku decyzji o wsta-
pieniu do zakonspirowanego seminarium archidiecezji krakowskiej.

Katedra, w ktdrej bije serce Polski

Swoje wypowiedzi o Krakowie Jan Pawet II wzbogacat bardzo cz¢sto odwota-
niem si¢ do konkretnych miejsc, jak Solvay, D¢bniki, Patac Biskupi, kolegiata

4 Jan Pawet II, Dar i Tajemnica, Krakéw 2005, s. 22-23. Zob. na ten temat: Przez Podgdrze
na Watykan, red. M. Cholewka, Krakéw 1998.
K. Wojtyta, Apostot, , Tygodnik Powszechny” 5 (1949) nr 35, 5. 9
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$w. Floriana, kolegiata akademicka pw. $w. Anny, Skatka czy Mogita. Naj-
czgéeiej jednak powracat w myslach i wypowiedziach do wawelskiej katedry.
Jak pisal niedawno ks. kardynal Stanistaw Dziwisz, ,stosunek Ojca $w. do
katedry na Wawelu byl niezwykle synowski. Czgsto tu przychodzit, na kaz-
dym etapie zycia. Tu si¢ spowiadat i modlit. Jako biskup krakowski stat si¢ jej
odnowicielem. Czcit ja, stawit i szanowat™?. To w niej stuzyt do mszy $wig-
tej odprawianej przez ks. Kazimierza Figlewicza o $wicie 1 wrze$nia 1939 roku,
w dniu wybuchu II wojny $wiatowej. W niej takze 2 listopada 1946 roku
odprawil msz¢ $wigta prymicyjna. Katedra wawelska na trwale powiazana
zostala z osobg Karola Wojtyly — papieza Polaka. Méwit o niej w czasie swo-
jego ingresu w dniu 8 marca 1964 roku:

Zdajemy sobie wszyscy sprawe, ze wejéé do tej katedry nie mozna bez wzrusze-
nia. Wigcej powiem: nie mozna do niej wej$¢ bez drzenia wewngtrznego, bez
leku, bo zawiera si¢ w niej — jak w mato ktérej katedrze $wiata — ogromna wiel-
ko$¢, ktéra przemawia do nas cala nasza historia, cata nasza przesztos¢, przemawia
zespolem pomnikdéw, przemawia zespolem sarkofagéw, oftarzy, rzezb, ale nade
wszystko przemawia do nas cata nasza przesztos¢, nasza historia, zespotem imion

i nazwisk®.

W miesiac po wyborze na Stolicg Piotrowa, w dniu 21 listopada 1978 roku,
skierowal do kapituty wawelskiej katedry list, w kedrym z moca podkreslat:
» W tej katedrze bije serce Polski — i moje serce takze nadal tam bije”*%. W cza-
sie trzeciej pielgrzymki do ojczyzny Ojciec Swiety po raz kolejny dotart do
Krakowa. Tu pierwsze kroki skierowal do katedry, gdzie wieczorem 10 czerwca
1987 roku nastapilo podniesienie relikwii bt. krélowej Jadwigi. W czasie tej
uroczystosci wyglosit homilig, w ktérej powiedzial m.in.:

To miejsce, na ktérym si¢ spotykamy, przemawiato do catych pokoled. Zakleta
w nim jest najglebsza i najrdzenniejsza tre§¢ Ewangelii, wpisana w dzieje naszej

Ojczyzny przed szesciuset laty. [...] Wiele skarbéw kryje w sobie katedra wawelska.

4 Kard. S. Dziwisz, Przedmowa, [w:] J. Urban, Karola Wojtyly — Jana Pawla II Katedra na
Wawelu, Krakéw 2009, s. 5. Ksiazka ks. Jacka Urbana przynosi znaczacy zaséb informacji
na temat zwiazkéw Karola Wojtyly z katedra krakowska. Do niej tez odsylamy czytelnika
zainteresowanego poglebieniem wiedzy na ten temat.

4 Notificationes” 1964, s. 82.

4 Cyt. za: ]. Urban, Karola Wojtyly — Jana Pawla 11 katedra na Wawelu, dz. cyt., s. 139.
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Dane mi bylo przez szereg lat by¢ jej gospodarzem i pierwszym stuga. Wsréd tych
skarbéw krzyz krélowej Jadwigi pozostaje miejscem szczegdlnego $wiadectwa.

Strzeicie tego skarbu w sposéb szczegélny, tak jak strzegly [go] pokolenia®.

Nie sposéb przywotywaé tu wszystkich kolejnych odwiedzin wawelskiej
katedry przez Jana Pawla II. Ale wspomnie¢ trzeba jeszcze o jednych: z dnia
9 czerwea 1997 roku. Ojciec Swiety poprzedniego dnia na Bloniach krakow-
skich kanonizowat Jadwige Krélowa. Teraz, o porannej porze, przybyt do kate-
dry wawelskiej, by w krypcie $w. Leonarda odprawi¢ msz¢ $wigta. W ten spo-
s6b przypomnial, ze w tej krypcie 2 listopada 1946 roku odprawit swojg msz¢
$wicta prymicyjna. Gdy w roku nastgpnym, 1998, przybyla do Rzymu piel-
grzymka archidiecezji krakowskiej, aby podzickowa¢ za kanonizacje krélowej
Jadwigi, Ojciec Swicty powiedzial:

Jakze wdzigezny jestem Panu Bogu za to wyjatkowe spotkanie z calym Kosciotem
skupionym wokét wawelskiej katedry, w keérym zakorzenione jest moje kaptadstwo,
z kt6ra zwigzana byla moja misja biskupia i ktéra niejako zrodzita mnie do postugi
Piotrowej. Ze wzruszeniem zatrzymywatem si¢ przy niezliczonych pamiatkach naszej

narodowej historii i chrzescijaiskiej tradycji, jakie ta $wiatynia w sobie kryje®.

Przywotane tu stowa Jana Pawta Il méwia same za siebie. Zadna z innych
$wiatyri w Polsce nie zyskata takiej oceny u nastepcy Swictego Piotra.

W pazdzierniku 1978 roku kardynat Karol Wojtyla przeprowadzit si¢ do
Rzymu. Zamieszkat na Watykanie. Ale przeciez duchowo nigdy nie opuscit swo-
jego Krakowa! Do $mierci otaczal to miasto swoja mitoscia. Z radoscia witat
kazdego przybysza spod Wawelu. Duchowo weciaz ,,mieszkal” w Krakowie. Nic
dziwnego wigc, ze swoja homili¢ na krakowskich Bloniach w dniu 9 czerwca
1979 roku zakoniczyt stowami: ,,Pozwolcie, ze — zanim odejdg — popatrze jeszcze
stad na Krakéw, na ten Krakéw, w keérym kazdy kamien i kazda cegla jest mi
droga — i popatrze stad na Polske...””, a na lotnisku w Balicach dodat:

Zegnam Krakéw! Zycze mu nowej miodosci. Zycze, aby zostat dla Polakéw

i Europy, i $wiata tym wspanialym $wiadkiem dziejéw narodu i Kosciota, jakim jest.

% Tamze, s. 349.
4 Tamze, s. 166.
47 Tamze, s. 161.
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Aby dziedzictwo kultury wyrazone w murach Krakowa [...] nadal przemawiato calg

swoja niepowtarzalna trescia®®.

10 czerwca 1987 roku, w czasie trzeciej pielgrzymki do ojczyzny, Jan
Pawet II bodaj najcelniej okreslit swéj stosunek do Krakowa, méwiac w homi-
lii wygloszonej na Bloniach krakowskich: ,Patrz¢ na Krakéw. Méj Krakéw,
miasto mojego zycial”®.

Obejmuje spojrzeniem duszy cala Ojczyzne

19 sierpnia 2002 roku Jan Pawet II po raz ostatni odwiedzit Polske. Na lot-
nisku w Balicach pod Krakowem swoje pozegnalne przeméwienie rozpoczat
od cytatu z Dzienniczka siostry Faustyny: ,,Ojczyno moja kochana, Polsko,
[...] Bég Cig wywyzsza i wyszczegdlnia, ale umiej by¢ wdzigezna!™°. Stowa te
postuzyty mu do wygloszenia wzruszajacych zyczeni dla Polakéw, ktére godzi
sie tu przypomnie¢. Méwit wiec nasz umitowany Ojciec Swiety:

Obejmujg spojrzeniem duszy cala Ojczyzng. Radujg si¢ z osiagni¢é, dobrych zamie-
rzeni, tworczych inicjatyw. Z pewnym niepokojem méwitem o trudnosciach i kosz-
tach przemian, ktére bolesnie obciazaja najubozszych i najstabszych, bezdomnych
i tych, kedrym przychodzi zy¢ w coraz skromniejszych warunkach i w niepewno-
$ci jutra. Odjezdzajac, te trudne sprawy ojczyzny chceg poleci¢ Opatrznosci Bozej
i zacheci¢ wszystkich odpowiedzialnych za stan pafistwa do troski o dobro Rzeczy-

pospolitej i jej obywateli®".

Te stowa, wypowiedziane przez Jana Pawta II tuz przed definitywnym
opuszczeniem ziemi polskiej, wydaja si¢ swoistym podsumowaniem jego nie-
ustajacej troski o losy ojczyzny. Tej troski, ktdra w sposéb bezposredni wyrazit
w czasie pierwszej pielgrzymki do ojczyzny w 1979 roku. Wowczas to w czasie
spotkania na krakowskiej Skatce méwit:

4 Tamze, s. 164.

# Jan Pawet II, Przemdwienie powitalne na Bloniach, Krakéw, 10 czerwca 1999 r., 8, [w:] Ho-
milie I przeméwienia z pielgraymek — Europa. Czgsé 1: Polska, dz. cyt., s. 346.

0 Tamze, s. 921.

St Tamze.
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to, co si¢ stafo w dniu 16 pazdziernika ubiegtego roku [1978], to jest jakim$ arcanum
Dei misterium — niezbadana tajemnica Boza — to takze pragne, azeby przystuzylo sie,
oczywiscie, Ko$ciotowi powszechnemu, bo takie jest postugiwanie Piotra, ale zeby
przystuzylo si¢ w jakiej$ mierze szczegdlnej Ojczyznie mojej, kulturze polskiej, nauce

polskiej, narodowi polskiemu, wszystkiemu, co Polske stanowi™.

W rzeczy samej te dwie wypowiedzi Ojca Swigtego na swéj sposéb spi-
naja jak zwornik wciaz obecna w nauczaniu Jana Pawla II jego mysl o ojczyz-
nie, o Polsce.

Whasciwie nie zaskakuje, Ze w przeméwieniu do Polakéw i Polonii wygto-
szonym 4 maja 1980 roku Ojciec Swiety méwit: ,wszedzie podkreslam moje
polskie pochodzenie — trudno inaczej! [...] A réwnoczesnie czyniac to, nie
popadam w zaden nacjonalizm” — i rozwijajac t¢ mysl, dodawat — ,jestem nie-
stychanie wdzigczny mojemu narodowi, polskiej szkole, polskiemu uniwer-
sytetowi, polskiemu Kosciotowi, polskim do$wiadczeniom historycznym, ze
moge na spotkanie tych wszystkich wspétczesnych doswiadczeri ludzkosci
[...] wychodzi¢ tak adekwatnie przygotowany”.

Ale juz niematym zaskoczeniem dla olbrzymiej rzeszy dyplomatéw z catego
$wiata zebranych w siedzibie UNESCO w Paryzu 2 czerwca 1980 roku byly
jego stowa:

Jestem synem narodu, ktéry przetrwal najstraszliwsze doswiadczenia dziejéw, kedry
wielokrotnie sasiedzi skazywali na $mier¢ — a on pozostat przy zyciu i pozostal soba.
Zachowal wlasng tozsamo$¢ i zachowat posrdd rozbioréw i okupacji whasng suwe-
renno$¢ jako naréd — nie biorac za podstawe jakichkolwiek innych srodkéw fizycz-
nej potegi, ale tylko whasna kulture, ktéra si¢ okazata w tym przypadku potega wigk-
sza od tamtych poteg. I dlatego tez to, co tutaj méwig o prawach narodu wyrostych
z podwalin kultury i zmierzajacych ku przysztosci, nie jest echem zadnego ,,nacjona-
lizmu”, ale pozostaje trwatym elementem ludzkiego do$wiadczenia i humanistycz-
nych perspektyw czlowieka. Istnieje podstawowa suwerenno$¢ spoteczeristwa, keéra
wyraza si¢ w kulturze narodu. Jest to zarazem suwerenno$¢, przez ktéra najbardziej

suwerenny jest czfowielk.

2 Tamze, s. 137.

3 Papiez Jan Pawel II, Przemdwienia do Polonii i Polakéw za granicq 1979-1987, red.
ks. R. Dzwonkowski SAC, Londyn 1988, s. 21.

Jan Pawel 11, Przeméwienie w siedzibie UNESCO ,W imi¢ praysztosci kultury”, Paryz,
2 czerwea 1980 r., 14, [w:] Homilie i przemdwienia z pielgrzymek — Europa. Czgsé 2: Francja,
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Gdy $ledzi sig rozliczne wypowiedzi Jana Pawta IT o Polsce, o ojczyZnie, nie-

trudno zauwazy¢, ze Swiadomie i z wielka odwaga podkreslal on swéj polski
rodowéd. Najprawdopodobniej cheial w ten sposéb podnies¢ na duchu swo-

ich rodakéw, uswiadomi¢ im, ze naleza do wielkiej rodziny narodéw wspét-

ksztaltujacych europejska cywilizacje. Potwierdzit to 2 czerwca 1979 roku na

warszawskim lotnisku Okecie, gdy o$wiadczyt:

Ucalowalem ziemi¢ polska, z ktdrej wyrostem. Ziemie, z ktdrej wezwal mnie
Bég — niezbadanym wyrokiem swojej Opatrzno$ci — na Stolice Piotrowa w Rzy-

mie. Ziemig, do ktérej przybywam dzisiaj jako pielgrzym.
A dalej, zwracajac si¢ do rodakéw, méwit:

Pozdrawiam was w imi¢ Chrystusa, tak jak nauczylem si¢ pozdrawia¢ ludzi tutaj,
w Polsce...

— w DPolsce, w tej mojej ziemi ojczystej, w ktorej stale thkwig gleboko wrosniety
korzeniami mojego Zycia, mojego serca, mojego powolania,

—w Polsce, w tym kraju, w ktérym — jak pisat Norwid — , kruszyne chleba podno-
sz3 z ziemi przez uszanowanie dla daréw nieba...”,

—w Polsce, ktéra nalezy do Europy i do ludzkosci wspétczesnej poprzez caly tysiac-
letni zrab swoich dziejéw,

—w Polsce, ktdra przez caly ciag tych dziejéw zwiagzala si¢ z Kosciotlem Chrystuso-

wym i ze Stolica Rzymska szczegélnym weztem duchowej jednosci™.

Przyczyny swojego przywiazania do Polski Ojciec Swiety wyjasnial po wiele-

kro¢. Na audiencji dla Polakéw w dniu 16 pazdziernika 1988 roku méwit wigc:

Wsréd réznych doswiadczen mojego postugiwania stale jestem $wiadom tego,
ile zawdzigczam tutaj temu dziedzictwu wiary, kultury i historii, jakie wyniostem
z mojej ojczystej ziemi. [...] zabralem ze sobg cata polska historig, kulture, doswiad-
czenie, jezyk. Dzi§ jeszeze, kiedy mam co$ pisaé, piszg po polsku. Jezyk ojczysty jest

niezastapiony™.

55

Hiszpania, Portugalia, kraje Beneluksu, Krakéw 2008, s. 104-105 (Dzieta Zebrane, t. X).
Jan Pawel 11, Przemdwienie powitalne na lotnisku Okgcie, Warszawa, 2 czerwea 1979 r., 3,
[w:] Homilie i praeméwienia z pielgraymek — Europa. Czesé 1: Polska, dz. cyt., s. 24.

¢ Jan Pawet II, Autobiografia, dz. cyt., s. 125.
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W znamienny sposéb rozwijal t¢ mysl o przywiazaniu do polskiego dzie-
dzictwa narodowego, méwiac:

Moje whasne rodzime dziedzictwo nie ogranicza mnie w sobie, ale pomaga odkry-
wad i rozumie¢ innych. Pozwala uczestniczy¢ w sytuacji wielkiej rodziny ludzkosci,
w ktérej stale aktualne pozostaje oczekiwanie pokoju i sprawiedliwosci”.

Tu juz wyraznie stycha¢ poglosy tak bliskiego jego sercu, wspomnianego
wyzej Cypriana Kamila Norwida. Stusznie tez na ten wiasnie norwidowski
rodowdd ,,polskosci” Jana Pawta II wskazywat swego czasu o. Jan Andrzej Kto-
czowski, piszac:

Uderzajacy jest norwidowski ksztatt patriotyzmu Ojca Swigtego: sprawy czlowicka
staja przed sprawami Polaka. Trudne doswiadczenia dziejowe sprawily, iz zespét pro-
bleméw zwiazanych z naszym bytem narodowym przestania nam czgsto perspektywe
og6lnoludzka. Sarkastycznie i madrze pisat Norwid: ,,Polak jest wielki, ale cztowiek
w Polaku jest maly”. Pielgrzym z Rzymu (rodem z Wadowic) przybyt, aby umocni¢
cztowieka w Polaku, a poprzez to umocni¢ Polakéw i Polske. I ukazaé, ze sprawy
Polakéw sa w istocie sprawami ogdlnoludzkimi. Przybyl, aby ze swoimi rodakami

rozwazy¢ raz jeszcze, kim jest czfowiek™.

Byliby$my jednak w biedzie, gdyby$my zaktadali, ze Jana Pawta II intere-
sowala tylko sprawa tozsamosci narodowej Polakéw. Gdybysmy uwazali, ze
postrzegal on Polske tylko poprzez pryzmat pojmowania przez nich patrioty-
zmu. Jan Pawet II spogladat na sprawe mitosci ojczyzny takze inaczej, po swo-
jemu. 19 lutego 1984 roku méwitl: ,ja si¢ stale opieram na polskich sercach,
na polskich modlitwach, na polskich sanktuariach®™. Na kazdym kroku
dostrzegal urode polskiej ziemi, kraju ojczystego. Najpigkniej bodaj méwit
o tym w homilii wygloszonej podczas liturgii stowa 12 czerwca 1999 roku
w Sandomierzu:

Kiedy wedruje po polskiej ziemi, od Baltyku, przez Wielkopolske, Mazowsze,

Warmig i Mazury, kolejne ziemie wschodnie od Biatostockiej az do Zamojskiej,

7 Tamze, s. 125-126.

% J. A. Kloczowski OP, Witgp, [w:] Pielgrzymki Jana Pawta II do Polski: 2—10 czerwca 1979,
(t. IX, 17).

*  Jan Pawet II, Autobiografia, dz. cyt., s. 124.
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i kontempluj¢ pigkno tej ojczystej ziemi, uprzytamniam sobie ten szczeg6lny
wymiar zbawczej misji Syna Bozego. Tu z wyjatkowa moca zdaje si¢ przemawiaé
blgkit nieba, zielen laséw i pdl, srebro jezior i rzek. Tu $piew ptakéw brzmi szcze-

gélnie znajomo, po polsku®.

Gdy si¢ pamieta o tych stowach, tatwiej zrozumie¢ inne, wypowiedziane
w czasie pierwszej pielgrzymki do ojczyzny 8 czerwca 1979 roku do miodych
zebranych przed kosciolem na Skalce: ,Musz¢ si¢ wam przyznaé, ze bardzo
trudno mi rozstaé si¢ z polska przyroda i z gérami, i z jeziorami™®'. W tym
kontekscie nowych znaczeni nabieraja stowa Jana Pawla II wypowiedziane 19
sierpnia 2002 roku na lotnisku w podkrakowskich Balicach, gdy zegnat si¢
na zawsze z ojczysta ziemia. Przekazat wowczas swoim rodakom wzruszajace
zyczenie: ,Niech $wiatta padajace z wiezy lagiewnickiej $wiatyni, ktére przy-
pominajg promienie z obrazu Jezusa Mitosiernego, rzucaja duchowy blask na
cata Polske: od Tatr do Battyku, od Bugu do Odry i na caly $wiat!”®. Ale
takze dotaczyt do tych zyczen stowa, ktére kazdy, kto sledzit pielgrzymki Ojca
Swiqtego do ojczyzny, zapamigtal. Zapamigtat, bo brzmialy bardzo prosto, po
ludzku: ,A na koficu, c6z powiedzieé? Zal odjezdzaé!”®. Zal byto Ojcu Swie-
temu odjezdza¢ z Polski. Bo tez kazde pozegnanie jest smutne. A najsmutniej-
sze zawsze byly i sa pozegnania z ukochang ojczyzna.

0 Jan Pawel I, Homilia podczas liturgii stowa, Sandomierz, 12 czerwca 1999 ., 3, [w:] Homilie

i przemdwienia z pielgrzymek — Europa. Czgsé 1: Polska, dz. cyt., s. 838.
o' Tamze, s. 138.
2 Tamze, s. 922.
%  Tamze.
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Jan Pawet 11 i jego stosunek do historii

To niezwykle, jak glebokie wyczucie historii miat papiez Jan Pawel II. Jego
wyjatkowa wrazliwo$¢ na sprawy dziejéw inspirowala go i prowadzita w trak-
cie catego pontyfikatu. Byla tez dla innych Zrédtem innej perspektywy spojrze-
nia na wiele spraw z uwagi na tworcza interpretacje Zrédel historycznych przez
papieza. Jak sam pisal, poczawszy od 1985 roku: ,,Pragniemy sigga¢ do przeszto-
$ci, aby w jej $wietle zrozumie¢ obecna rzeczywistos¢ i odgadnaé przysztos¢™.
Pézniej, podczas Europejskiego Sympozjum Uniwersyteckiego (19 lipca 2003)
dodat: , Ta historyczna pamig¢ jest niezbedna dla tworzenia europejskiej per-
spektywy kulturowej dzisiaj i jutro™. Przy okazji rocznic wydarzen historycz-
nych podkreslat ich wagg i znaczenie dla wspétczesnosci.

W celu zbadania, jaki byl stosunek Jana Pawta II do historii, postuzyli-
$my si¢ jego przeméwieniami na temat badan historycznych, tak znakomicie
przedstawionymi w artykule Jeana-Dominique’a Duranda. Przeprowadzili-
$my ponadto badania listéw o tematyce historycznej, wygtaszanych w zwiazku
z rocznicami. Sporzadzilismy ich wyczerpujaca list¢ opublikowana w aneksie.

Jean Paul 11, Lettre encyclique Slavorum apostoli & loccasion du onziéme centenaire de loeuvre
d'évangélisation des saints Cyrille et Méthode, Paris 1985, 31.

J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche historique, dans Culture, incroyance et foi. Nouve-
au dialogue. Etudes réunies par Bernard Ardura et Jean-Dominique Durand en hommage au
cardinal Paul Poupard (La Cultura, 97), Rome, Edizioni Studium, s. 164. Na ten temat
pot. La papauté contemporaine (XIX—XX s.) — Il papato contemporaneo (Secoli XIX—-XX), éd.,
J. P. Delville, M. Jacov (éd.), Rome—Louvain-la-Neuve, 2009 (Collectanea Archivi Vatica-
ni, 68 — Bibliothéque de la Revue d’'Histoire Ecclésiastique, 90); A. Riccardi, Jean Paul II:
la biographie, Paris 2011.
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Gatunek literacki tych pism mozna okresli¢ jako epistolae lub litterae (listy oka-
zjonalne). Z wszystkich opublikowanych na stronie internetowej Watykanu’
w liczbie 1036 wybralismy 305 (czyli 29,44 proc.) o tematyce historyczne;.
Drugim zbiorem sg litterae apostolicae: sposréd okoto 1500 (najczesciej poswic-
conych beatyfikacjom) najwazniejsze 32 zostaty opublikowane na stronie Waty-
kanu*; pozostale listy o tematyce historycznej, réwnie wazne, zostaly zesta-
wione razem z listami zwigzanymi z beatyfikacjami i kanonizacjami. Z tych
1500 listéw wybraliSmy 33 o tematyce historycznej; te listy apostolskie maja
znacznie silniejsze oddziatywanie niz pozostate listy. Wreszcie, sposrod 20 /fit-
terae encyclicae Jan Pawta 11 trzy majg charakter historyczny: Slavorum Apo-
stoli (1985), Laborem exercens (1981) i Centessimus annus (1991), te dwa ostatnie
napisane z okazji rocznicy Rerum novarum Leona XIII (1891). Pierwsza z tych
encyklik jest niezwykle wazna i bedzie czgsto cytowana w tym artykule. Jesli
dodamy wszystkie te pisma, otrzymamy liczbg 341 listéw i encyklik o tema-
tyce historycznej. W aneksie do artykulu podaje ich list¢ tematyczng. Owe
pisma mozna analizowaé, biorac pod pod uwage rézne aspekty: okolicznosci
ich powstawania, rozwdj danej tematyki, zawarto$¢ tresciowa, styl, problem
wydarzeni podkreslanych przez papieza i tych, ktérych papiez nie wspomina.
Ograniczamy si¢ tutaj do porzadkowania chronologicznego wspomnianych
pism oraz do badania tematyki historycznej, najbardziej w nich dominujacej.
Juz pierwsza z proponowanych metod, czyli badanie chronologii, odstania
pewne ciekawe elementy. Zauwazamy, ze sposrdd 305 epistolae o tematyce histo-
rycznej 96 zostato napisanych pomiedzy 1978 a 1992 rokiem, podczas gdy 209
zostalo zredagowanych w latach od 1992 do 2005. Czgstotliwos¢ ich publika-
qji podwoita si¢ zatem w drugiej potowie pontyfikatu Jana Pawla II; osiagneta
ona swoje apogeum od 1993 do 1999 roku, w ciagu tych siedmiu lat papiez
napisat 151 listéw o tematyce historycznej. Byt to okres przygotowan do jubile-
uszowego roku 2000. Nalezy takze zwrdci¢ uwagg na cechy charakterystyczne
poczatku oraz korica tej serii pism. Dwa pierwsze listy skierowane sa do mediéw
i ich tytuly odnosza si¢ do poczatku pontyfikatu: chodzi o list &n ces premiers
Fours. Lettre a loccasion du cinquantenaire de l'association catholique internatio-
nale pour la radio et la télévision (UNDA) [W tych pierwszych dniach. (st z oka-
gji piecdziesigtej rocznicy Migdzynarodowego Stowarzyszenia Katolickich Stacji
Radiowych i telewizyjnych (UNDA)] z 25 pazdziernika 1978 roku oraz list: C4u

3 hutp:/Awww.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/letters/index_fr.htm [10.11.2013].
* hetp://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/apost_letters/index_fr.htm [10.11.2013].
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début de notre Pontificat. Message a loccasin du 50e anniversaire de [OCIC [Na
poczqtku naszego Pontyfikatu. Przestanie z okazji 50 rocznicy OCIC ((Migdzy-
narodowej Organizacji Kinematografii Katolickiej)] z 31 pazdziernika 1978 roku.
Uwaga, jaka Jan Pawet II poswigcit wéwczas mediom, zapowiada tak dla niego
charakterystyczne zainteresowanie w tym wzgledzie.

Inny list z poczatku pontyfikatu porusza kwesti¢ tysiaclecia ewangelizacji
na Wegrzech: Paucos intra dies. Epistula dara Ladislao S. R, E. Cardinali {¢kai,
Archiepiscopo Stringoniensi ceterisque Pﬁmgarz'ae Sacris Praesulibus 2 2 paidzier-
nika 1978 roku. List ten daje $wiadectwo zainteresowania Jana Pawta II Europa
Srodkowa, a takze jego wizji Europy o dwéch plucach’: ,Przesztos¢ wyznaczyta
waszemu narodowi znamienite miejsce w historii calej Europy, a zwlaszcza w roz-
woju Kosciota oraz religii chrzescijariskiej”. 19 marca 1979 roku papiez wydat list
o tysiacleciu ewangelizacji Rusi zatytutowany Cum superioris mensis Novembris.
Epistula ad losephum Slipyj, exacto millennio ab invecta fide christiana in regionem
»Rus”, a8 maja1979 roku opublikowat list w 900. rocznicg meczeristwa $w. Stani-
stawa: Rutilans agmen illorum. Lettera apostolica alla (hiesa di Polonia Nel IX cen-
tenario del martirio di San Stanislao. W ten sposéb papiez uhonorowat narody
stowianiskie, ktdre przedstawiat jako przyktad dla calej Europy, co byto drugim,
tak charakterystycznym dla jego pontyfikatu podejsciem do kwestii historii.

Jednoczesnie nalezy zwréci¢ uwagg, ze $w. Stanistaw zostal podniesiony do
wielkiej godnosci: byt pierwszym z serii wspaniatych przyktadéw, do keérych
Jan Pawel II odwolywat si¢ podczas calego swego pontyfikatu. To trzecie z istot-
nych pdl zainteresowan papieza. Stanistaw, arcybiskup Krakowa, zostat zamor-
dowany w 1079 roku, gdyz przeciwstawit si¢ krélowi Bolestawowi II; nastep-
nie ogloszono go patronem Polski. Karol Wojtyla, jeszcze jako arcybiskup Kra-
kowa, przygotowywat obchody rocznicy meczenistwa $w. Stanistawa przypada-
jacej na 1979 rok. Widzial w $w. Stanistawie czlowicka, ktdry dat $wiadectwo
swojej wiary. Meczeristwo jest doswiadczeniem historii; pamig¢ o nim daje site
pozwalajacg stawia¢ czoto przeciwnosciom losu®. Papiez miat zawsze w pamigci
$wiadectwo $w. Stanistawa. Jego grobowiec znajduje si¢ w katedrze wawelskiej,
miejscu, w kedrym historia $wiecka spotyka si¢ z historia religijna; tam sa réw-
niez pochowani krélowie Polski. Podczas okupacji hitlerowskiej katedra byta
zamknigta — piecz¢ nad nia sprawowat tylko jeden ksiadz, Kazimierz Figle-

> ,Aectates praeteritae assignaverunt populo vestro excellentem profecto locum in totius Eu-

ropae historia maximeque in Ecclesiae et religionis Christanae progressu”.

¢ A. Riccardi, Jean Paul II: la biographie, dz. cyt., s. 49.
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wicz, ojciec duchowy Wojtyly. Dzi¢ki temu papiez odczuwat ,wielka mitos¢
do $wigtyni wawelskiej, tego wyjatkowego sanktuarium Kosciota™. Od osoby
$w. Stanistawa przejdzmy zatem do miejsca, gdzie zachowalo si¢ jego cialo: Jan
Pawet II cale zycie kultywowal mistyke miejsc swigtych, wiele ze swoich listéw
poswigcit wasnie sanktuariom i katedrom.

Czwartym istotnym polem zainteresowari papieza byla ewangeliza-
cja. 17 stycznia 1979 roku zwrécit szczegdlng uwagg na stulecie ewangeliza-
¢ji w Ugandzie, dajac w ten sposéb wyraz swoim wyjatkowym wzgledom
wobec Afryki: CAfricam Ewangelio patentem. Epistula ad lacobum Robertum
S. R. E. Cardinalem Knox, qua CMissus Extraordinarius constitutus est et nomi-
natus, ut praesideat celebrationibus Kampalae habendis post saeculum elapsum ex
quo primi missionarii catholicam religionem in Ugandam intulerunt.

Wréémy teraz do ostatniego roku pontyfikatu Jana Pawta II — do roku 2005.
Z tego okresu pozostaly nam trzy listy, pewnego rodzaju testament. Pierwszy
z nich zamyka dlugy list¢ $wictych wywyzszonych przez papieza: dotyczy on
bowiem zyjacego 850 lat wezesniej $w. Henryka z Uppsali i jego dziatalno-
$ci duszpasterskiej okoto roku 1155. List zatytutowany jest Quanti in Finnicae
historia gentis. Epistula data loachimo S. R. E. Cardinali CMeisner, Archiepi-
scopo Metropolitae Coloniensi i datowany jest na 17 stycznia 2005 roku. Drugi,
z 11 lutego 2005 roku, po$wigcony prawu rozdziatu paristwa od Ko$ciota uchwa-
lonemu we Francji w 1905 roku jest zatytutowany Au cours de vos visites. Let-
tre a CMgr Fean-Pierre Ricard, archevéque de Bordeaux et président de la con-
[érence des évéques, et & tous les évéques de France [W trakcie waszych wizyt. List
do arcybiskupa Fean-Pierre Ricarda, arcybiskupa Bordeaux i przewodniczqcego
Episkopatu Francji]. Jan Pawel II nie chciat pozostawi¢ bez echa tematu stosun-
kéw pomiedzy paristwem a Kosciolem, nawiazujac do tego bolesnego, ale takze
stymulujacego przyktadu sytuacji we Francji i do panujacej tam koncepdji laic-
kosci paristwa. Wreszcie tabedzi $piew, jego ostatni list opublikowany 15 marca
2005 roku z okazji czterdziestolecia konstytucji Gaudium et Spes Soboru Waty-
kariskiego 11 (1965): Con opportuna. Lettera al Presidente del Pontificio Consiglio
Della giustizia e della pace, il cardinale Renato Raffacle Martino, all’ occasione
della Conferenza straordinaria per commemorare il 40 anniversario della Constitu-
zione pastorale Gaudium et Spes del Consilio “Uaticano II. W ten sposdb papiez
podkreslit wage soboru w zyciu Kosciota i szczegdlna role konstytucji Gaudium
et Spes, ktéra zachgca Kosciét do dialogu ze spoteczeristwem.

7 Tamze, s. 46.
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Kolejna metoda badawczg zastosowana w tym artykule jest metoda tema-
tyczna. Opieramy si¢ na umieszczonym w aneksie kompletnym spisie listow
Jana Pawta IT dotyczacych historii, praktycznie wszystkich zwiazanych z jaki-
mis rocznicami. Oto syntetyczne przedstawienie badanych tematéw: liczba na
poczatku oznacza liczbg listéw o danej tematyce, nastgpnie podane sg kolejne
tematy, ktore powracaja wielokrotnie lub zastuguja na szczegdlng uwage:

— blogostawieni: 5, w§réd nich kardynat John Henry Newman;

— diecezje: 16, migdzy innymi Gniezno (tysiaclecie) i 7 innych stowiari-
skich;

— dzieta: 9 (5 dziet duchowych, w tym misja papieska do Palestyny, 4 dzieta
charytatywne, w tym list apostolski o dziele $w. Piotra Apostota);

— ewangelizacja: 45, wsréd nich dot. Ameryki (jeden list apostolski,
2 listy), Armenii (2: jeden list apostolski i jeden do Katolikosa), Aramu
(20 maja 2001), Litwy (jeden list apostolski z 5 czerwca 1987 r.), Rusi
(jeden list apostolski z 25 stycznia 1988 r.), Wegier (jeden list apostolski);

— hierarchia: 5, z ktérych najnowszy jest na temat Wietnamus;

— Jesus Chrystus: 6, wéréd nich 4 listy apostolskie (jeden z okazji 1950 lat
odkupienia; 3 z okazji 2000 rocznicy wcielenia Paniskiego);

— kardynalowie: 3, wérdd nich o Mikotaju z Kuzy;

— katedry, ko$cioly i inne: 17, spo$réd nich jeden dotyczacy katedry w Sara-
jewie podczas wojny (8 grudnia 1994 roku);

— kolegia: 3, dwa anglojezyczne, jeden niemieckojezyczny;

— kongresy; 4, z ktérych 2 o Dniach modlitwy o pokdj w Asyzu i jeden
o Dokumencie z Malines;

— media: 9 (ksiega o Inkwizycji, Archiwach Watykanu; 3 o ,,LOsservatore
Romano”);

— miasta: 4, w tym list apostolski o Jerozolimie; 3 inne: o narodzinach
Rzymu; o Santo Domingo, pierwszym miescie Nowego Swiata; o War-
szawie i powstaniu z 1944 roku;

— Najswigtsza Maria Panna: 29, sposréd ktérych 7 o objawieniu; 4 o koro-
nacji, 13 o sanktuariach, w tym 3 o Loretto;

— osobistosci: 6, wéréd nich Luter, Palestrina i Giorgio La Pira;

— papieze: 17, w tym dwie encykliki (Leon XIII), 3 listy apostolskie (Grze-
gorz Wielki, Jan VIII i Leon XIII) oraz 13 innych listéw: Jan VIII, Syl-
wester 11, Leon IX (tysiaclecie), Bonifacy VIII, Klemens VI, Mikotaj V,
Juliusz I, Innocenty XII, Pius VII, Pius X;

— prawa: 3 (o prawach czlowieka, o legalizacji aborcji, o rozdziale panstwa
i Kosciola);
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— sobory: 7, Konstantynopol (jeden list apostolski i jeden list do patriarchy
ekumenicznego Dimitriosa); Nicea II (list apostolski); Watykan I; Waty-
kan II (3: Gaudium et spes, 1: Sacrosanctum Consilium, 2 listy apostolskie);

— $wieta: 2 (Zmarlych i Corpus Domini — Boze Cialo);

— $wieci: 99, z ktérych jedna encyklika (Cyryl i Metody), 8 listéw apo-
stolskich (Alfons Maria Liguori, Ambrozy, Augustyn, Bazyli, Bene-
dyke, Cyryl z Jerozolimy, Jan od Krzyza, Stanistaw) oraz motu proprio
o Tomaszu Morusie, patronie politykéw; wiele innych listéw o Alfonsie
z Liguori (3), Antonim z Padwy (3), Benedykcie (1), Cyrylu i Metodym
(2), Stefanie Wegierskim (3), Franciszku z Asyzu (6), Janie Bosco (2),
Janie Bozym (2), Janie od Krzyza (2), Janie Nepomucenie (3), Stanista-
wie (2), oraz o $wigtych niemieckich;

— $wigte: 15, zktérych 2 listy apostolskie (Katarzyna ze Sieny, Teresa z Lisieux),
inne o Elzbiecie z Wegier (2), Teresie z Avili (3), Teresie z Lisieux (2);

— unie: 10, w tym 3 listy apostolskie (unia brzeska z 1596 roku; unia uzho-
rodzka z 1646 roku; unia z Koéciotem rumunskim w 1700 roku) oraz
7 innych listéw (o unii brzeskiej i unii uzhorodzkiej — 4; o unii uzho-
rodzkiej — 2; o unii z Ko$ciolem syromalankarskim z 1930 roku —1);

— wojna i pokéj: 6 (2 na temat traktatu z Toredesillas w 1494 roku, jeden
o pokoju westfalskim w 1648 roku, We remember [Pamigtamy] o Szoah; jeden
o eksterminacji Roméw; jeden list apostolski na temat wojny 1939-1945);

— zakonnice: 9, wéréd nich o misjonarkach od Matki Teresy;

— zakonnicy: 15, z ktérych 2 na temat braci pustelnikéw i 2 cysterséw.

1. Swigci, Zrédlo inspiracji dla Europy

Tematem, ktéry dominuje w powyzej zestawionych listach Jana Pawta II, jest
temat $wigtych; jesli dodamy do nich pisma poswigcone blogostawionym,
otrzymamy liczbe 148 listéw o tej tematyce (wérdd nich jedna encyklika, 10
listéw apostolskich i jedno motu proprio), co stanowi 43,40 proc. wszystkich
341 przebadanych listéw. Mozna stwierdzi¢, ze Jan Pawet IT przekazat w listach
najwazniejsze dla niego przyktady duchowych postaw. Poswiccit jeden list apo-
stolski pieciu ojcom Kosciota (Ambrozemu, Augustynowi, Bazylemu, Bene-
dyktowi, Cyrylowi z Jerozolimy) i dwém kobietom (Katarzynie ze Sieny i Tere-
sie z Lisieux). Jednak najwigcej listéw (29) zadedykowal Najswigtszej Marii
Pannie, co $wiadczy o szczeg6lnym kulcie maryjnym papieza; koncentrujg si¢
one przede wszystkim na sanktuariach (13), a takze na cudownych objawieniach
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(7). W nastepnej kolejnosci jest $w. Franciszek z Asyzu (6), kt6rego Jan Pawet 11
oglosit patronem ekologii. Po trzy listy poswigcil kolejnym postaciom $wig-
tych: Alfonsowi Marii Liguori, Antoniemu z Padwy, Stefanowi Wegierskiemu,
Janowi Nepomucenowi oraz Teresie z Avili. Po dwa Janowi Bosco, Janowi
Bozemu, Janowi od Krzyza i Stanistawowi, takze Elzbiecie Wegierskiej i Teresie
z Lisieux. Géruje nad nimi jednak tematyka zwigzana z Cyrylem i Metodym,
ktérym papiez poswigcit cala encyklike oraz dwa inne listy.

W rezultacie Jan Pawel II oglosit swigtych Cyryla i Metodego wspétpatro-
nami Europy w swym licie Egregiae virtuti (31 grudnia 1980 roku). Nastgpnie
w 1985 roku poswiccit im encyklike Slavorum apostoli. List z 1980 roku odnosit
si¢ do rocznicy innych listéw apostolskich: Industriae tuae, w ktérym papiez Jan
VIII zezwalal na uzywanie jezyka stowiaiskiego w liturgii oraz listu Leona XIII
Grande munus (1880) o kulcie oddawanym tym $wigtym?®. Cyryl zmart w Rzymie
w 869, a Metody w Welehradzie w 885 roku. W swej encyklice Jan Pawel II pisze:

Wydarzenia ostatniego stulecia, zwlaszcza za$ ostatnich dziesigcioleci, ozywily

w Kosciele, wraz ze wspomnieniem religijnym, zainteresowanie historyczno-kul-

turalne dwoma $wigtymi Braémi, ktérych szczegdlne charyzmaty staly si¢ bardziej

zrozumiale na tle sytuacji i do$wiadczen naszej epoki. Przyczynily si¢ do tego liczne
wydarzenia, kt6re naleza — jako prawdziwe znaki czasu — do historii XX wicku, a nade
wszystko owo wielkie wydarzenie, jakie dokonato si¢ w zyciu Kosciota poprzez Sobér

Watykaniski I1I. W $wietle nauki oraz pasterskiej inspiracji tego soboru mozemy

w nowy — dojrzalszy i poglebiony — sposb spojrze¢ na tych dwéch Swietych, od ke6-

rych dzieli nas juz jedenascie stuleci, oraz odczyta¢ w ich zyciu i postannictwie te tre-

$ci, keére Madros¢ bozej Opatrznosci wpisata tam jakby z mysla o naszej epoce, aby

w niej whasnie odstonily si¢ w nowej petni i przyniosty nowe owoce’.

Papiez odczytywal zatem histori¢ w $wietle soboru i jednoczesnie w $wie-
tle wspélezesnosci. Nastepnie przedstawit biografie obu $wigtych, kfadac nacisk
na kwesti¢ inerkulturowosci obecng w ich zyciu: zwiazani poczatkowo z Kon-
stantynopolem, na prosbe ksigcia Moraw Roscistawa o przyshanie jego ludom
»Biskupa i nauczyciela takiego, [...] ktéry by w (naszym) wlasnym jezyku praw-
dziwg wiarg chrzescijaiiska wyktadat'®”, cesarz Michat I1I wystal ich na Morawy.

8 Jan Pawet II, enc. Slavorum apostoli, 2.

Tamze, 3.
Tamze, 5.
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Udali si¢ takze do Rzymu, azeby wyswigci¢ swych uczniéw. Adrian II przyjat ich
i zatwierdzit ich stowianiskie ksiegi liturgiczne. Cyryl umart w Rzymie, Metody
zostal nominowany na legata papieskiego Panonii. Papiez zwrdcit szczegélng
uwagg na rézne aspekty ich misji, zwlaszcza na kwestig szerzenia kultury i silnego
ich zwiazku zaréwno z Bizancjum, jak i z Rzymem. W ten sposéb antycypowali
niejako wizj¢ katolicyzmu zaprezentowana przez Sobér Watykariski I1:

Mozemy spokojnie powiedzieé, ze taka wizja — tradycyjna i zarazem ogromnie
aktualna — katolickosci Kosciota, jakby jakiej$ symfonii réznych liturgii we wszyst-
kich jezykach $wiata zespolonych w jednej Liturgii [...] — odpowiada w szczeg6lny
sposdb wizji teologicznej i duszpasterskiej, jaka byta natchnieniem dla apostol-
skiego i misyjnego dzieta Konstantyna Filozofa i Metodego, i ktéra podtrzymywata

ich postannictwo wsréd narodéw stowiarskich'.

Jan Pawel II podkreslat ekumeniczny wymiar tych dwéch $wigtych, ich
zakorzenienie w kulturze im wspélczesnej, a takze zdolno$¢ przyswojenia
sobie jezykéw wielu réznych narodéw.

W Wenecji, wobec przedstawicieli kultury koscielnej, przeciwnych tej wizji
z powodu przywiazania do zawezonej raczej koncepgji rzeczywistosci koscielnej,
$w. Cyryl bronit jej odwaznie, wskazujac, ze liczne ludy wprowadzily w przeszto-
§ci i byly w posiadaniu liturgii napisanej i sprawowanej we wlasnym jezyku, jak
,Ormianie, Persowie, Abazgowie, Iberowie, Sugdowie, Gotowie, Awarzy, Turso-

wie, Chazarowie, Arabowie, Egipcjanie, Syryjczycy i wiele innych'”.

Papiez wnioskuje stad: ,Ewangelia nie prowadzi do zubozenia czy zga-
szenia tego, co kazdy cztowiek, lud i nardéd, kazda kultura w ciagu historii
poznaja i realizuja jako dobro, prawdg i pigkno'”. Ponawia tez skierowane do
narodéw stowianskich przez Metodego przestanie:

Dlatego tez ich dzisiejsi potomkowie zachowali we wdzigeznej i trwalej pamigci
tego, ktdry stat si¢ ogniwem taczacym ich z faricuchem wielkich heroldéw Objawie-

nia Bozego Starego i Nowego Testamentu'. [...] O Boze wielki, w Tréjcy Jedyny,

I Tamze, 17.
Tamze.

B Tamze, 18.
4 Tamze, 20.
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Tobie powierzam dziedzictwo wiary narodéw stowiariskich, zachowaj je i blogostaw
temu dzietu Twojemu! Wspomnij ten moment, gdy wedle Twej woli, Ojcze wszech-
mogacy, nadeszta dla tych ludéw i narodéw ,petnia czaséw” i $wigci Misjonarze
z Tesalonik, wypelniajac wiernie nakaz Twojego Syna Jezusa Chrystusa skierowany
do Jego Apostoléw, idac ich §ladami oraz ich nastepcéw, przyniedli na ziemie sto-

wianiskie $wiatto Ewangelii®.

Jan Pawel II obejmuje tym przestaniem caly kontynent: ,Spraw tez, Boze
w Tréjcy Jedyny, aby za wstawiennictwem $wigtych Braci Soturiskich cata Europa
coraz bardziej odczuwata potrzebg jednosci w wierze chrzescijariskiej oraz bra-
terskiej wspSlnoty wszystkich jej narodéw'®”. W ten sposdéb mozemy uznaé, ze
$wicto$¢ Cyryla i Metodego jest dla Jana Pawta II niezwykle dynamicznym czyn-
nikiem inspirujacym dzisiejsza Europg do zycia w wierze chrzescijaniskiej.

Temat $wigtosci powraca czgsto w listach Jana Pawta II w zwiazku z beatyfi-
kacjami i kanonizacjami, kt6rych procesowanie zakoriczyl: w 147 ceremoniach
beatyfikacyjnych oglosit blogostawionymi 1338 oséb, zas 51 kanonizacji dato
482 nowych swigtych. Przed jego pontyfikatem, od czaséw zakoriczenia soboru
trydenckiego w 1563 roku beatyfikowano 1201, a kanonizowano 302 osoby. Dla
Jana Pawta II $wiadectwo historii $wigtych bylo zatem niezwykle wazne.

Jan Pawet II skupit si¢ takze w niektérych swych listach na wybitnych
historycznych postaciach chrzescijan. Przywotajmy tutaj Mikotaja z Kuzy,
wielkiego niemieckiego filozofa platoniskiego, dziatajacego na rzecz pierwszej
reformy Kosciota w XV wieku; Lutra, reformatora niemieckiego, ktéremu
papiez poswiccit wiele uwagi w rozwazaniach na temat ekumenizmu; Pale-
string — muzyka, ktéry komponowat muzyke religijng w duchu zalecen soboru
trydenckiego czy Giorgio La Pira, polityka wloskiego, przedstawiciela powo-
jennej chrzescijaniskiej demokracji bedacego jednym z ojcéw Europy. Poprzez
zaprezentowanie tak zréznicowanej palety osobowosci Jan Pawet 1T oferowat
chrze$cijanom wspaniate wzorce.

Papiez nie zapominat takze o swych poprzednikach. Najbardziej czcit
Leona XIII, ktéremu poswiccit dwie encykliki ({zborem exercens w1981 i (Cen-
tessimus annus w 1991 roku, w ktérej upamigtnit spoteczng encyklike Rerum
novarum z roku 1891), a takze dwa listy apostolskie (Orientale Lumen, 1995
i Egregiae virtuti, 1980) upamigtniajace listy Leona XIII: Orientalem ‘Dignitas

5 Tamze, 30.
16 Tamze.
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z 1885 roku, poswigcony Kosciotom wschodnim, oraz Grande munus z 1880
na temat kultu §wigtych Cyryla i Metodego. Papiez Jan VIII, keéry zezwo-
lit na uzywanie jezyka cerkiewnostowiariskiego w liturgii, zostal upamigt-
niony dwa razy. Grzegorzowi Wielkiemu poswigcit Jan Pawet II list apostolski
w 1990 roku, Sylwestra II wspomniat jako papieza roku 1000, Leona IX jako
budowniczego pokoju w Europie okoto 1050 roku; Piusa VI, ofiar¢ rewolu-
gji francuskiej, jako meczennika, ktdry poswiecit swe zycie za wiarg, natomiast
Piusa VII jako tego, ktéry odbudowat Kosciét za czaséw Napoleona.

Zakonnicy i zakonnice przywolywani byli dos¢ dyskretnie, na przyktad
misjonarki ze zgromadzenia Matki Teresy czy cystersi i pustelnicy, o ktérych
mowa w dwdch listach.

2.2000 lat od narodzenia Jezusa: refleksja o czasie

Kolejnym po swictych tematem najczgsciej poruszanym przez papieza byt temat
Jezusa Chrystusa, ktéremu poswiecit najwigeej listéw apostolskich (4). Trzy
z nich sa dedykowane 2000 rocznicy narodzenia Chrystusa (wcieleniu), jeden
1950 rocznicy jego $mierci (odkupieniu). We wszystkich tych przypadkach
rocznice stanowily dla Jana Pawta IT okazj¢ do teologicznej analizy epoki chrze-
$cijaniskiej, pozwalajac na dokonanie podsumowania historii Kosciota, a jed-
nocze$nie ukazanie jego przysztosci. Papiez uczynit siebie odpowiedzialnym za
wprowadzenie Kosciola w trzecie tysiaclecie, o czym wspominat kard. Stefan
Wyszyriski”. Jan Pawet II wypowiadat si¢ na ten temat w sposéb najbardziej
oryginalny w liscie Zertio millennio adveniente (1984). Zaczyna si¢ on od stéw:
,1. Zblizajace si¢ trzecie tysiaclecie nowej ery kieruje nasza mysl ku stowom apo-
stofa Pawla: «Gdy [...] nadeszta pelnia czasu, zestat Bég Syna swego, zrodzo-
nego z niewiasty» (Gal 4, 4)"®” A zatem dla Jana Pawta II konkretny moment
weielenia pariskiego jest zarazem poczatkiem nowego czasu. Papiez przedstawia
nastgpnie historyczny aspekt zycia Chrystusa, biorac takze pod uwagg bada-
nia historykéw niebedacych chrzescijanami®. W dalszym ciagu swego wywodu

7" J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 173.

Jan Pawel 11, list apost. Zertio millennio adveniente, 1: ,Tertio millennio adveniente novae
quidem aetatis ad apostoli Pauli voces mens ultro recurrit: «Ubi venit plenitudo temporis,
misit Deus Filium suum, fatum ex muliere» (Gal 4, 4).”

Tamze, 5.
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ukazuje historyczna warto$¢ Nowego Testamentu. Podkresla takze interpretacie
tego wydarzenia, jaka znajdujemy w samym tekscie biblijnym:

Chrystus, prawdziwy Bég i prawdziwy czlowiek, Pan kosmosu, jest takze Panem
historii, jest jej ,Alfa i Omega”, ,,Poczatkiem i Koicem” (por. Ap 1, 8; 21, 6)%. [...]
Jezus Chrystus jest odnowieniem wszystkiego (por. Ef 1, 10), a zarazem spetnieniem
wszystkiego w Bogu: spelnieniem, ktére jest chwala Boza. Religia, ktéra ma swdj
poczatek w Jezusie Chrystusie, jest religia chwaly, jest istnieniem w nowosci zycia
ku chwale majestatu Boga (por. Ef 1, 12). Cale stworzenie, w szczegdlnosci za$ czlo-

wiek (vivens homo) jest epifania chwaly Bozej, powotanym do petni zycia w Bogu ..

Papiez podkresla zatem warto$¢ uniwersalna przestania chrzescijafistwa, ale
takze widzi, jak bardzo jest ono zakotwiczone w historii ludzkosci:

W chrzedcijaristwie czas ma podstawowe znaczenie. W czasie zostaje stworzony
$wiat, w czasie dokonuje si¢ historia zbawienia, ktora osiaga swdj szczyt w ,,pelni
czasu” Weielenia i swéj kres w chwalebnym powrocie Syna Bozego na koricu cza-
séw. Czas staje si¢, w Jezusie Chrystusie Stowie Wcielonym, wymiarem Boga,
ktéry jest wieczny sam w sobie. Z przyjéciem Chrystusa rozpoczynaja si¢ ,osta-
teczne dni” (por. Hbr 1, 2), ,ostatnia godzina” (1] 2, 18), zaczyna si¢ czas Kosciota,
keory trwaé bedzie do Paruzji®?. [...] Z tego zwiazku Boga z czasem rodzi si¢ obo-

wiazek u$wigcania czasu® [stad sens obchodzenia jubileuszy co 50 lat].

Takie spojrzenie na czas pozwala papiezowi spojrze¢ na jego czasy i odna-
lez¢ w nich obecnos¢ Boga: ,,Jednak w sposéb szczegélny kierujemy spojrzenie
wiary na nasze stulecie, starajac si¢ odnalez¢é w nim to, co $wiadcezy nie tylko
o dziejach czlowieka, ale takze o dziataniu Boga w tych dziejach**”. Odnajduje
$lad Pana Boga przede wszystkim w soborze:

W tym znaczeniu mozna stwierdzi¢, iz Sobér Watykanski II byt opatrznoscio-
wym wydarzeniem [...] To otwarcie [na $wiat] bylo ewangeliczna odpowiedzia

na wspélczesne przemiany w $wiecie wraz ze wstrzasajacymi dos$wiadczeniami

20 Tamze.

Tamze, 6.

2 Tamze, 10.
2
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Tamze.
24 Tamze, 17.
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XX wieku, umeczonego przez pierwsz i druga wojne $wiatowa, obozy koncentra-
cyjne i straszliwe eksterminacje. Wszystkie te wydarzenia ukazuja, jak nigdy dotad,

ze $wiat potrzebuje oczyszczenia, potrzebuje nawrécenia®.

Sobér stawial czota wyzwaniom historii i jej dramatom, jednoczyt dawne
z nowym.

Jan Pawel II opublikowat siedem listow upamigtniajacych sobory ekume-
niczne. Dwa z nich dotycza soboru konstantynopolitariskiego (380) i maja nie-
zwykle znaczenie wilasnie ekumeniczne, gdyz poruszaja problem stosunkéw
z Kosciotem prawostawnym. Jeden z nich jest zreszta adresowany do patriarchy
ekumenicznego Dimitriosa. List apostolski na temat soboru nicejskiego poru-
sza kwestie ikonoklazmu, odnoszenia sie do obrazu, ale takze Wschodu. Jeden
z listéw poswigcit papiez soborowi watykanskiemu I i konstytucji dogmatycz-
nej o wierze katolickiej (Dei filius). Trzy listy dotycza soboru watykanskiego 11
(jeden na temat soborowej konstytucji Gaudium et spes, ktory koncentruje sig
na wspéfczesnym spoteczeristwie, i dwa listy apostolskie na temat konstytugji
licurgicznej Sacrosanctum concilium), co $wiadczy o tym, jak bardzo papiezowi
lezalo na sercu wdrazanie postanowieri soborowych.

Jan Pawel II odnosi si¢ ponadto do dziatart papiezy w sprawach pokoju
oraz w kwestiach spotecznych?. Wspomina, ze o Jubileuszu méwit juz w swo-
jej pierwszej encyklice” i powracat do niego w encyklice o Duchu Swietym
Dominum et Uivificantem (1986):

oznacza [Jubileusz] szczegdlng wrazliwo$é na wszystko, co Duch méwi Koéciotowi
i Koéciotom (por. Ap 2, 7 nn.), na wszystko, co méwi poszczegdlnym osobom [...]
oraz na wszystko, co méwi do réznych wspélnot, poczynajac od najmniejszych, jak

rodzina, a kofczac na wigkszych, takich jak narody i organizacje®®.

Papiez wyraza swoje zZyczenia na rok 2000 i objasnia cel pielgrzymek, mie-
dzy innymi do Sarajewa, Jerozolimy, odbycia drogi Abrahama i Mojzesza®.
Przypomina o wszystkich jubileuszach lokalnych, zwiazanych z wydarzeniami

historycznymi takimi jak chrzest Rusi (988), Polski (966), Wegier (968) oraz

% Tamze, 18.
26 Tamze, 22.
27 Tamze, 23.
8 Tamze.

2 Tamze, 24.
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Litwy (987). Jest przejety mozliwoscia uczczenia tysiaclecia ewangelizacji
Europy Srodkowej. Ale takze méwi ,bedzie tysiac pieésetna rocznica chrzeu
Clovisa” (496) oraz wspomina o pigésetleciu ewangelizacji Ameryki (1492).
Przypomina o wielu istotnych dla ewangelizacji Azji i Afryki datach®.

W tym $wietle cata historia chrzescijaristwa jawi si¢ nam jako jedna rzeka, do kté-
rej kierujg swe wody liczne doptywy. Rok 2000 kaze nam spotka¢ si¢ w duchu
odnowionej wiernosci i poglebionej komunii nad brzegami tej wielkiej rzeki: rzeki

Objawienia, chrzescijaristwa i Kosciota, ptynacej przez dzieje ludzkosci®'.

Papiez méwi o $wigtych latach, a potem o wydarzeniach z roku 1989%
W ten sposéb przedstawiona wyjatkowa historia chrzescijaristwa jest wedtug
Jana Pawla II poczatkiem cywilizacji mitosci.

3. Jubileusz roku 2000: zaproszenie do nawrécenia

Idea ogloszenia obchodéw roku 2000 jako jubileuszowego i trzyletnie dori
przygotowania pozwolily Janowi Pawlowi II na potaczenie wszystkich katoli-
kéw wokét tego wspdlnego duchowego zadania, byly tez dla papieza okazja, aby
uroczyscie poprosi¢ zydéw, wyznawcéw obrzadku wschodniego, muzutmanéw
i innych o przebaczenie za bledy popetnione wobec nich przez katolikéw na
przestrzeni wiekéw. Prosit takze o wybaczenie osoby, ktore jako dzieci byty ofia-
rami molestowania seksualnego ze strony przedstawicieli Kosciota. 13 lipca 1994
roku oglosit podczas konsystorza: ,Przed tym wielkim Jubileuszem Kosciét ma
potrzeb¢ metanoi, to znaczy wyjawienia i oczyszczenia si¢ z wszystkich swych
uchybien historycznych oraz zaniedbari swych wiernych wobec wymagan Ewan-
gelii®®”. W Tertio millennio adveniente podkresla wage pamicci:

[...] jest rzecza stuszna, aby Kosciét w sposdb bardziej swiadomy wziat na sie-

bie cigzar grzechu swoich synéw, pamigtajac o wszystkich tych sytuacjach

30 Tamze, 25.

Tamze.

2 Tamze, 26-27.

,Di fronte a questo grande giubileo la Chiesa ha bisogno della metanoia, cio¢ del discernii-
mento delle mancanze stroiche e delle negligenze dei suoi figli nei confronti delle esigenze

del Vangelo, J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 167.



70

bp Jean-Pierre Delville

z przeszlodci, w keérych oddalili si¢ oni od ducha Chrystusa i od Jego Ewangelii
i zamiast da¢ $wiadectwo Zycia inspirowanego warto$ciami wiary, ukazali $wiatu
przyktady myglenia i dziatania, bedace w istocie Zrédlem anty$§wiadectwa i zgor-

szenia®®.

Whioskuje stad, iz nalezy oczysci¢ wsplng publiczng swiadomos¢ chrzescijan:

[Koscidt] nie moze przekroczy¢ progu nowego tysiaclecia, nie przynaglajac swoich
synéw do oczyszczenia sie przez pokute z bledéw, niewiernosci, niekonsekwencji
i zaniedban. Uznanie stabosci dnia wezorajszego to akt lojalnosci i odwagi, ktéry
pomaga nam umocni¢ nasza wiarg, pobudza czujnos¢ i gotowos¢ do stawienia

czota dzisiejszym pokusom i trudnosciom™.

Papiez kladzie nacisk zwlaszcza na jeden grzech, grzech przemocy wobec

innych wyznan:

Innym bolesnym zjawiskiem, nad ktérym synowie Kosciota musza si¢ pochyli¢
z sercem pelnym skruchy, jest przyzwolenie — okazywane zwlaszcza w niekeérych
stuleciach — na stosowanie w obronie prawdy metod nacechowanych nietoleran-
Cja, a nawet przemoca. To prawda, ze aby prawidlowo oceni¢ przesztos¢, trzeba

wzia¢ pod uwage kontekst kulturowy danej epoki®.

Bulla Jana Pawta Il Incarnationis misterium (29 listopada 1998) ogtaszajaca

rok 2000 Rokiem Jubileuszowym nawotuje wprost do ,,oczyszczenia pamie-
ci”¥. Migdzynarodowa Komisja Teologiczna pod przewodnictwem kardynata
Jézefa Ratzingera 7 marca 2000 roku opublikowata CMemoria e riconcilia-
zone. [ chiesa e le colpe del passaro®™ — tekst bedacy dla Jana Pawta I punk-

tem wyjscia ceremonii celebrowanej w Bazylice $w. Piotra 12 marca, podczas

ktérej prosit o przebaczenie za bledy popetnione przez Kosciét w przesztosci.

38

Tertio millennio adveniente, 33.

Tamze; J. D. Durand, Jean Paul I et la recherche. .., dz. cyt., s. 168.

Tertio millennio adveniente, 35.

J. D. Durand, Jean Paul I et la recherche. .., dz. cyt., s. 168; por. G. Cottier (teolog domu
papieskiego i przewodniczacy Komisji Teologiczno-Historycznej Komitetu Centralnego ds.
Jubileuszu), Mémoire et repentance. Pourquoi 'Eglise demande pardon [Pamigé i pojednanie.
Dlaczego Koscidt prosi o wybaczenie], Paris1998.

J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 168.
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O tym wydarzeniu Paul Poupard powiedziat pézniej, ze byta to ,,chwila brze-
mienna dla przyszlo$ci®”. Jan Pawel II 94 razy wyrazil prosbe o wybaczenie,
jesli podsumowad wszystkie jego wystapienia w trakcie calego pontyfikatu.
Byly one zwiazane z rzeczywistymi symbolicznymi gestami o wielkiej wadze,
jak w marcu 2000 roku, kiedy w Ziemi Swiqtej, pod $ciana ptaczu, umiescit
miedzy jej kamieniami swoja modlitwg™.

Odnajdujemy w przeszlosci takze doswiadczenia pozytywne, wspélne dla
pierwszych oraz wspotczesnych chrzescijan:

Kosciét pierwszego tysiaclecia zrodzit si¢ z krwi meczennikéw [...]. U kresu dru-
giego tysiaclecia Kosciét znowu stat si¢ Kosciotem meczennikéw. [...] Swiadec-
two dawane Chrystusowi az do przelania krwi stalo si¢ wspdlnym dziedzicewem

zaréwno katolikéw, jak prawostawnych, anglikanéw i protestantéw?'.

W owym momencie papiez widzial potrzebe podkreslania wagi historii
i redagowania zywotéw meczennikéw: , trzeba, azeby Koscioty lokalne, zbie-
rajac konieczng dokumentacjg, uczynily wszystko dla zachowania pamieci
tych, ktérzy poniesli meczenistwo. Bedzie to miato niewatpliwie charakter
i wymowe ekumeniczna*”.

4. Napisa¢ historie od nowa, czyli pami¢é i pojednanie

Praca nad pisaniem historii od nowa powinna polega¢ na wydobyciu z niej
wszystkiego, co moze przedstawi¢ terazniejszo$¢ w jasniejszym $wietle. Luigi
Accattoli podkreslat wole Jana Pawta II zrewidowania historii Kosciota®.
W tym duchu wlasnie papiez wypowiedziat si¢ odnosnie do sprawy Galileusza
w swoim przeméwieniu w Papieskiej Akademii Nauk 10 listopada 1978 roku:

niechaj teologowie, naukowcy i historycy, ozywieni duchem szczerej wspétpracy,
poglebia badania nad sprawa Galileusza, uczciwie przyznajac, gdzie doszto do bie-

déw, bez wzgledu na to, kto je popetnil, tak aby rozwia¢ watpliwosci i brak zaufania,

% A. Riccardi, Jean Paul II: la biographie, dz. cyt., s. 196-197.
i 1. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 164.
A Tertio millennio adveniente, 37.

42 Tamze, 37.

% ].D. Durand, Jean Paul II et la recherche. .., dz. cyt., s. 166.
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jakie ta sprawa budzi w wielu umystach, co owocnie wplynie na zgode pomiedzy

nauka a wiara, pomiedzy Kosciolem a $wiatem*.

Skutkiem tego byt raport specjalnej komisji ztozony 31 pazdziernika 1992
roku®.

Inny przypadek: podczas sympozjum pod tytutem Historia i ewangelizacja
7\@weg0 Swiam. @zieje, tozsamosc i mzdzieje kmtynmtu ZOrganizowanego przez
Papieska Komisj¢ ds. Ameryki Laciriskiej z okazji 500-lecia odkrycia Ameryki
Potudniowej 11 maja 1992 roku Jan Pawet II, wyrazajac zadowolenie z obrad
sympozjum, ocenit je jako? , [faskawa] sposobnos¢ dla powaznych badan histo-
rycznych, bezstronnych osadéw i obiektywnej oceny tego wyjatkowego przed-
siewzigcia... Chodzi o to, by odnajdywa¢ prawde w faktach...®”.

Komisja Teologiczno-Historyczna Komitetu Centralnego ds. Jubile-
uszu® przygotowala sympozjum na temat Inkwizycji (28-31 pazdziernika
1998)*. Ksigga o Inkwizycji zostata opublikowana w 2004 roku; fakt ten
zostal przychylnie odnotowany w liscie’’. Przedmiotem Migdzynarodowej
konferencji poswigconej Janowi Husowi (17-19 grudnia 1999) byta tragiczna
$mier¢ tego reformatora skazanego przez Sobér w Konstancji’?. Konferen-
cja ta wpisala si¢ zreszta w dziatania, ktére mialy miejsce w Pradze poczaw-
szy od 1990 roku. W 1997 roku Jan Pawet II z radoscia przyjat wyniki badan

komisji ekumenicznej Husovska, ktéra ,w duchu pozbawionym wszelkich

# L. Accattoli, Karol Wojtyta. Luome di fine millennio, San Paolo 1998, s. 105 (, Teologi,
scienziati, e storici, animati da une spirito di sincera collaborazione, approfondiscano I'esta-
me del caso Galileo e, nel leale riconoscimento dei torti, da qualunque parte provengano,
rimuovano le diffidenze che questo caso tuttora frappone, nella mente di molti, alla frut-
tuosa fra scienza e fede, fra Chiesa e mondo”).

® J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 167; por. W. A. Wallach, Galileo
Galilei (1564—1642), [w:] Dizionario interdisciplinare di scienza e di fede, a cura di G. Tan-
zella-Nitti, A. Strumia, Roma 2002, s. 1795-1811; S. Pagano, I documenti del processo di
Galileo Galilei, Roma 1984.

# J.D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 164, 168; por. ,Documentation
Catholique” 2053 (5 lipca 1992), s. 624-627.

4 1. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 169.

% ].D. Durand, Jean Paul II et la recherche. .., dz. cyt., s. 170-171.

¥ Tamze, s. 168.

0 Tamze, s. 169; por. ,Documentation Catholique” 2193 (6 grudnia 1998), s. 1005-1006.

C'est avec une profonde reconnassance. List do kard. R. Etchegaraya z okazji prezentacji dzieta

o Inkwizycji (15 czerwca 2004).

52 ]. D. Durand, Jean Paul Il et la recherche..., dz. cyt., s. 168.
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uprzedzei wypracowala istotne naukowe instrumenty dla lepszego zrozu-
mienia kwestii, ktére nie s3 jeszcze catkowicie wyjasnione, a ktére doprowa-
dzity w przesztosci do zametu i naduzy¢ w stosunkach pomiedzy cztonkami
spotecznosci Reformagji a katolikami®®”.

Przeméwienia Jana Pawta II wygloszone do uczestnikéw tych sympozjéw
stanowia pewien korpus, ktéry pozwala na zdefiniowanie pogladéw papieza
na kwestie badan historycznych>. Opieraja si¢ on przede wszystkim na trzech
podstawowych elementach: zrozumieniu ztozonosci historii, rzetelnej i doktad-
nej pracy badawczej oraz poczuciu misji, ktéra nalezy wypetnic.

— Ztozono$¢ historii: ,JesteSmy $wiadomi, iz zaréwno fakty historyczne,
jak i ich interpretacja sa zfozong rzeczywistoécia, ktora nalezy studiowaé
z uwaga i cierpliwoécia” (Sympozjum na temat Ameryki Laciriskiej)®.
A propos Jana Husa: ,[...] azeby najwicksza moiliwa iloé¢ oséb mogta
zrozumie¢ nie tylko jak niezwykla postacia byt Jan Hus, ale takze t¢ wazng
i zZtozona epoke w historii chrzescijastwa i Europy, w jakiej zyt”.

— Rzetelna metodologia: ,Potrzebna jest metodologia, ktéra wymaga
wspolpracy pomiedzy reprezentantami réznych dziedzin nauki” — méwi
do badaczy skupionych wokét sprawy Inkwizycji”. Potrzebna jest inter-
dyscyplinarnos¢ i praca wspélna. Wobec niemozno$ci odnalezienia
prawdy caltkowitej, nalezy wypracowad ,absolutnie obiektywna analizg
historyczng [...] co$§ w rodzaju przywotania wydarzen historycznych,
ktére byloby catkowicie bezstronne, i jako takie prawdziwe i wyzwala-
jace” (a propos Jan Husa)®. ,Wiara nie ma si¢ czego obawia¢ ze strony
badan historycznych™. Ta praca historykéw (w kwestii Ameryki Lacin-
skiej) ,przynosi wiele dla poznania prawdy i dzigki temu posrednio przy-
czynia si¢ do nowej ewangelizacji®®”.

— Badania naukowe sa misja: ,Spoleczeristwa nigdy nie stang si¢ w pelni
$wiadome siebie samych, jedli nie beda potrafity przyjac i zrozumieé swej
przesztosci”, méwit papiez do historykéw zgromadzonych w sprawie

% Tamze, s. 170.
4 Tamze, s. 169.
> Tamze.
5 Tamze, s. 168.
57 Tamze, s. 171.
% Tamze.
% Tamze, s. 172.
0 Tamze.
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Inkwizycji®. Praca ta jest uzyteczna dla teologéw i dla Magisterium. Jan
Pawet II podzielat tutaj poglad Irénée Marrou (De la connaissance bistorique,
1954) i Paula Ricoeura ({z mémoire, Ihistoire et l'oubli, Paris 2000, s. 681).
Jean-Dominique Durand tak to precyzuje: ,Jesli wydarzenia z przeszto-
$ci ujmujemy w ramy historii, uwalniamy si¢ w efekcie od zmitologi-
zowanej pamigci, na ktérej opiera si¢ tak wiele zbiorowych pod$wiado-
mych reakeji, uczymy si¢ zrozumieé, jednoczesnie nie oskarzajac, po to,
aby budowa¢ wspédlng przysztosé®. [...] Rany z przesztosci powinny by¢
leczone dzigki nowej perspektywie oraz dzigki ustanowieniu catkowicie
nowych relacji” — stowa te skierowat papiez do badaczy sprawy Jana Husa
w 1999 roku. ,Badania historyczne takie jak wasze moga by¢ inspirujace
dla wielu os6b, zachecajac je do przekraczania granic etnicznych i narodo-
wych oraz pozwalajac na tworzenie si¢ nowych form prawdziwego otwar-
cia i solidarnosci. To z pewnosciag pomoze Europejczykom zrozumied, iz
kontynent moze si¢ rozwija¢ [...] dazy¢ do nowej stabilnej jednosci, jesli
odnajdzie nowe, tworcze sposoby pozwalajace na odnalezienie wsp6lnych
chrzescijaniskich korzeni i wynikajaca z nich szczeg6lng tozsamo$é®”.
Nalezy tutaj z uznaniem podkresli¢ postanowienie Jana Pawla II otwar-

cia archiwéw watykariskich z czaséw pontyfikatéw Piusa X i Benedykta XV,
archiwéw Kongregacji Nauki Wiary (dawne Swicte Oficjum )— w 1998 roku
az do czaséw poczatku XX wieku oraz archiwum Piusa XI dotyczacego stosun-
kéw pomigdzy Stolicg Apostolska a Niemcami (w 2002 roku). W 1982 roku
papiez upamietnit setna rocznice upublicznienia archiwéw watykariskich®.

5. Ponowne odczytywanie historii jako wstep do dialogu ekumenicznego

Poczawszy od 1985 roku, u papieza mozna zaobserwowa¢ jakby natgzenie woli

dialogu z innymi religiami i innymi wyznaniami chrzescijaiskimi. W Casablance

62

63
64

Tamze.

Tamze, s. 173, za: O. Chaline, La mémoire n'est pas histoire, ,Communio” 5-6, 2002,
s. 47-61; i ]. D. Durand, 7/ passato tra storia, memoria e riconciliazione, [w:] L. De Salvo,
A. Sindoni, Tempo sacro e tempo profano. Visione laica del tempo e de la storia, Soveria Ma-
nelli 2002, s. 133—-145.

J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 173.

Si concludono. Lettera al. Cardinale Samoré in occasione del I centenario dell'apertura dell’Ar-
chivio segreto vaticano (19 stycznia 1982).
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w Maroku skierowat swe stowa do mlodych muzutmanéw i odniést wielki suk-
ces. W 1986 roku jako pierwszy papiez zostal przyjety w synagodze rzymskiej,
a 27 pazdziernika tego samego roku w Asyzu zgromadzit wokoét siebie reprezen-
tantéw wszystkich religii $wiata, aby wspélnie modli¢ si¢ o pokdj. To wydarzenie
byto decydujace w kwestii dialogu pomiedzy religiami; papiez na nowo ustano-
wil miejsce Kosciota w stosunku do innych religii, co spowodowato odsunie-
cie si¢ od Stolicy Apostolskiej ks. Marcela Lefebvre’a. Papiez §wiadomie wybrat
na miejsce tego spotkania Asyz, miasto $w. Franciszka, biorac pod uwagg kon-
kretny kontekst historyczny. Nastgpnie popart inicjatywe Wspélnoty Sant’Egi-
dio, aby w kolejnych latach odnawia¢ podobne spotkania. W dwdch listach
z okazji 10 rocznicy Dni Modlitw o Pokéj podkreslit ich wage®.

W 1988 roku papiez ustanowil Papieska Rade¢ do spraw Dialogu Migdzy-
religijnego. Jednym z jej znaczacych dziatan byta prosba o wybaczenie anty-
semityzmu (1998); zostata ona wyrazona przez Komisj¢ do spraw Kontaktow
Religijnych z Judaizmem w dokumencie zatytutowanym: Pamigtamy: reflek-
sje nad Szoah®. Czytamy w nim, ze historia jest memoria futuri i ze buduje
ona przysztosé.

W 1996 roku Jan Pawet II opublikowat ekumeniczng encyklike Ur unum
sint, w ktérej domaga si¢ ponownego zdefiniowania roli papieza w Kosciele.
W 1996 roku w okolicznosciowym liscie podkreslit wage rozméw z anglika-
nami, zorganizowanych w Malines w 1926 roku przez kardynata Josepha-
-Désiré Merciera®”, za$§ w 1999 roku w Augsburgu zostata opublikowana
Wspdlna deklaracja w sprawie nauki o usprawiedliwieniu na temat zbawie-
nia. Lagodzita ona spér, ktéry byt powodem reformacji luteraiskiej. Zawdzig-
czamy ja przede wszystkim kardynalowi Ratzingerowi, ktérego Jan Pawet II
powolat na przewodniczacego Kongregacji Nauki Wiary.

Papiez zywo interesowal si¢ przejawami dialogu pomiedzy Kosciolem
katolickim a Kosciotami wschodnimi na przestrzeni wiekéw, zwlaszcza unia

& Si compiono. Messagio al. Cardinale Angelo Sodano Nel decennale Della storica giornata di

preghiera ad Assisi (6 pazdziernika 1996); Ho appreso con gioia. Messagio al cardinale Francis
Arinze, in occasione del convegnodi studio promosso nel decennale della giornata di preghiera
svoltasi il 27 ottobre 1986 ad Assisi (15 sierpnia 1996).

J. D. Durand, Jean Paul II et la recherche..., dz. cyt., s. 174; por. ,Documentation Catho-
lique” 2179 (5 kwietnia 1998), s. 336-340; On numerous occasions. Letter to Cardinal Cas-
sidy on the occasion of publication of the document ,, We remember: a reflection on the Shoah”
(12 marca 1998).

1t gives me great pleasure. Letter to Cardinal Edward Idriss Cassidy on the occasion of the anni-
versary celebrations of the ,Malines conversations” (15 sierpnia 1996).
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brzeska (1569) z Kosciotem ukraifiskim, uzhorodzka z Ko$ciotem katolic-
kim obrzadku bizantyjsko-rusiniskiego (1646), unia z Ko$ciotem rumuriskim
(1700) oraz unia z Kosciotlem syromalankarskim (Indie) z 1930 roku. Wszyst-
kie te wydarzenia papiez upamietnit w 10 listach z lat 1995-1996 i roku 2000,
w tym w trzech listach apostolskich.

Dialog przyczynit si¢ tez do budowania pokoju. Jest rzecza ciekawa, iz Jan
Pawel I poswigcit sprawie wojny i pokoju 6 listéw. Przywotal najpierw dwa
traktaty: z Tordesillas z 1494 roku (na mocy ktérego Nowy Swiat zostat podzie-
lony na cze¢é¢ hiszpanska i portugalska) oraz pokéj westfalski z 1648 roku,
ktéry stanowil podstawe paristwa wielonarodowego. Napisat takze trzy listy
na temat wojen: jeden list apostolski na temat wojny 1939-1945; jeden list na
temat Szoah (‘We remember) i jeden list na temat eksterminacji Roméw.

6. Ewangelizacja a historia

Najwazniejszym tematem dla Jana Pawta II byla ewangelizacja, co znalazto
wyraz w upamigtnianiu kolejnych rocznic ewangelizacji paistw afrykanskich,
amerykariskich i azjatyckich. Dzigki 45 listom papieza, wéréd kedrych jest
5 listéw apostolskich, mozemy przesledzi¢, jak w przeciagu stu lat postgpo-
wata ewangelizacja tych panistw. Oprécz rocznic ewangelizacji poszczegdlnych
panstw papiez przykladat wielka wage do ewangelizacji kontynentéw, poczaw-
szy od Ameryki w 1492 roku (jeden list apostolski i dwa inne): bylo to oczy-
wiscie wielkie wyzwanie, ktérego realizacja nie obyta si¢ bez protestéw i pole-
mik®. [ bylo to oczywistym wielkimwyzwaniem dla papieza, gdyz wywolato
polemiki i protesty]

Takze ewangelizacja Europy wschodniej lezata papiezowi na sercu. Opu-
blikowat dwa listy poswigcone ewangelizacji Armenii w 301 roku: jeden list
apostolski i jeden skierowany 20 maja 2001 roku do Katolikosa Arama I. Inte-
resowal si¢ Wegrami, czego dowodzi list apostolski wystosowany dla uczcze-
nia tysiaclecia ewangelizacji tego kraju, ktéra miata miejsce w 1001 roku.
Podobnie uczynit z okazji tysiaclecia ewangelizacji Rusi w 1988 roku i 600.
rocznicy przyjecia chrztu $wigtego przez Litwe (list apostolski z 5 czerwca
1987 roku). Charakterystyka Europy zostata wedlug papieza dopelniona

8 Le vie del Vangelo. Lettera apostolica ai religiosi e alle religiose dell’America Latina in occasione

del centenario dell evangelizzazione del Nuovo Mondo (29 czerwca 1990).
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poprzez ewangelizacj¢ Chorwacji (1300-lecie), Islandii (1000-lecie), Litwy
(600-lecie) i Slaska (1000-lecie).

Zainteresowanie Afryka natomiast papiez wyrazal poprzez listy doty-
czace ewangelizacji Azoréw, Angoli, Burkiny Faso, Burundi, Konga Brazza-
ville, Wybrzeza Kosci gloniowej, Ghany, Madagaskaru, Mozambiku, Nami-
bii, Ugandy, Ruandy i Zambii. Ameryke wspominal z uwagi na ewangeli-
zacj¢ Amazonii, Brazylii, Kuby i Hondurasu. Jan Pawet II nie zapominal
takze o Azji, wspominajac o ewangelizacji Japonii i Chin. W taki oto sposéb,
w wielkiej podrézy po nowych chrzescijariskich krajach calego swiata, geogra-
fia taczy si¢ z historia.

Do tego opisu nalezaloby doda¢ jeszcze inne wedréwki, jakie dzigki
pos$wigconym historii listom Jana Pawta II otwieraja si¢ przed nami i prowa-
dza do 16 diecezji (z okazji rocznic), w tym do Gniezna, do 17 katedr, w tym
katedry w Sarajewie podczas wojny w Bosni (1994), do 5 konferencji epi-
skopalnych, kt6rych rocznice zatozenia lub przywrécenia do dziatania papiez
upamig¢tnia.

7. Sens historii

Podsumowujac te rozwazania, nalezy podkresli¢, iz Jan Pawet II widzial
w historii gleboki sens. ,,Jako spadkobierca Piotra pragne oglosi¢ dzisiaj wobec
was, ze historia jest dzielem Boga”, méwi podczas sympozjum na temat Histo-
rii ewangelizacji Nowego Swiata zorganizowanego przez Papieska Komisj¢ do
spraw Ameryki Lacinskiej w dniach od 11 do 14 maja 1992 roku® dla uczcze-
nia 500-lecia odkrycia Ameryki Laciriskiej. ,Jubileusz wyznacza Chrystusa
jako $rodek, poczatek i koniec historii”, méwi kardynat Jean-Marie Lustiger
A propos Tertio millennio adveniente (10 listopada 1994)7. ,Zbawiciel $wiata,
Jezus Chrystus, jest punktem centralnym kosmosu i historii”, napisal Jan
Pawet II w encyklice Redemptor hominis z 4 marca 1979 roku’".

»Historia jest zatem dla Ludu Bozego droga, ktéra ma on przej$¢ w cato-
éci, aby dzieki nieustannemu dziataniu Ducha Swigtego ukazata si¢ w petni
tre$¢ objawionej prawdy”, napisat w Fides et ratio 14 wrzesnia 1979 roku”.

% J. D. Durand, Jean Paul Il et la recherche..., dz. cyt., s. 164.
70 Tamze, s. 164—165.

I Tamze, s. 165.

Tamze, Jan Pawel I, enc. Fides et ratio, 11.
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Historia zatem musi by¢ przemierzona. A wigc, ,historia staje si¢ [...] dzie-
dzina, w ktérej mozemy dostrzec dzialanie Boga dla dobra ludzkosci™.

Miejscem konkretnym tego spotkania jest niewatpliwie miasto. Najpierw
jest to Jerozolima, ktdrej Jan Pawet II poswigca list apostolski (1984), gdyz jest
ona ,$wicta spuscizna wszystkich wierzacych i skrzyzowaniem drég pokoju tak
upragnionego dla narodéw Bliskiego Wschodu”. Jest Rzym, o ktérego zatozeniu
w 753 roku przed Chrystusem papiez nie waha si¢ wspomnie¢ w 1997 roku. To
takze Warszawa — symbol meczenistwa, o ktérym Jan Pawet II méwi, upamiet-
niajac rocznicg powstania warszawskiego z 1944 roku (2004). I jest miasto przy-
sztosci, przywotane w zwiazku z rocznicg zalozenia w 1498 roku San Domingo,
Primera Ciudad del Nyevo CMundo, symbol miasta dnia jutrzejszego.

Poprzez historig Jan Pawet II prowadzi nas ku wizji przysztosci. Postaciami
dla niego istotnymi sa $wigci i $wigte. Ukazani w kontekscie historycznym,
staja si¢ prorokami waznymi dla naszych czaséw. Kolejne etapy ewangelizacji
krajéw catego $wiata, poczawszy od Europy Srodkowej, az do krajéw Afryki,
prowadza kazdego chrzescijanina Sladami rozpowszechniania si¢ Ewange-
lii. Swiadectwo Chrystusa jest podstawowa sprawa, wokét ktérej skupiaja sie
obchody 2000. rocznicy Jego narodzin, co sktania do proszenia o przebacze-
nie, a takze do nowego podejécia do historii. W koricu bardzo wazna byta dla
papieza historia soboréw, zwlaszcza Soboru Watykanskiego II, jego aktualne
znaczenie oraz kontynuacja jego dzieta.

ttum. Teresa Kwasna

73 J.D. Durand, Jean Paul Il et la recherche..., dz. cyt., s. 165; Fides et ratio, 12.
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Jan Pawet II a kultura

Jan Pawet II jako papiez adresowal swe wystapienia publiczne do réznych
grup spolecznych, takze do $wiata kultury — i bylo tych wystapient bardzo
wiele. Nie sposéb ich wreez zliczy¢, poniewaz oprécz homilii lub przemé-
wieri wprost kulturze po$wigconych refleksje na temat kultury znalez¢é mozna
w wielu papieskich tekstach kierowanych do szerszego grona odbiorcéw.
O intensywnosci zainteresowania Jana Pawta II kulturg swiadczg zestawienia
bibliograficzne i zbiory jego tekstéw tej tematyce poswigconych, jakie pro-
bowano gromadzi¢ juz w pierwszych latach jego pontyfikatu. Dla przyktadu:
wybér (jedynie wybdr!) wazniejszych wypowiedzi z pierwszego dziesigciolecia
pontyfikatu ztozyt si¢ na ponad 400-stronnicowy tom', za$ bibliografia naj-
wazniejszych wystapieni poswigconych tylko kulturze do roku 1996 obejmuje
76 pozycji’. Tak wielkie zainteresowanie papieza sprawami kultury mozna
oczywiscie ttumaczy¢ glebokim zwiazkiem pomiedzy wiarg chrzescijariska
a kultura; zwiazkiem, ktéry poswiadczony jest olbrzymim dorobkiem kultu-

' Por. Jan Pawet I, Wiara i kultura. Dokumenty, przeméwienia, homilie, Rzym-Lublin 1998.

2 Por. M. Filipiak, Artysta — sztuka — kultura. Bibliografia wypowiedzi Jana Pawta II z lar
1978-1996, ,Ethos” 4 (1997), s. 337-344. Kwartalnik ,Ethos” zamieszcza noty biblio-
graficzne poswigcone gléwnym tematom poszczegdlnych numeréw pisma. Takze po 1996
roku w ,Ethosie” powracaly zagadnienia zwiazane z kultura, totez w numerze 1. z roku
2006 znajdujemy zestaw wypowiedzi papieza poswigconych muzyce: (C. Ritter, Muzy-
ka — pigkno, dobro, swigtos¢, ,Ethos” 1 (2000), s. 379-386), za$ w numerze 1. z roku 2010
pomieszczony jest zbidr wypowiedzi Jana Pawta IT i Benedykta XVI poswieconych sztukom
audiowizualnym (M. Ozég, C. Ritter, Jan Pawet II i Benedykt XVI 0 znaczeniu sztuk audio-
wizualnych, ,Ethos” 1 (2010), s. 321-332).
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rowym powstalym z inspiracji religijnej, a zwlaszcza chrzescijanskiej. Krokol-
wiek zajmuje si¢ kultura, musi przyzna¢, ze religijne przekonania i obrzedy
stanowia niewyczerpane zrédto pobudzajace artystéw do kreowania szczegél-
nie picknych i wzniostych dziel. Zrozumiate jest tez, ze instytucje religijne,
w tym zwlaszcza Koscioly chrzescijaniskie, od wiekéw petnia rol¢ mecena-
séw kultury angazujacych architektéw, pisarzy, malarzy, muzykéw i przed-
stawicieli innych dziedzin sztuki do tworzenia dziel usitujacych przyblizy¢
samego Boga, ktéry — cho¢ niemozliwy do petnego ujecia jakimkolwiek ludz-
kim jezykiem — pobudza artystéw do jak najszlachetniejszego wyrazania tego,
co niewyrazalne.

Gleboki i przez wieki potwierdzany zwiazek pomigdzy wiarg chrzescijani-
ska a kultura nie ttumaczy jednak wystarczajaco szczegélnej relagji, jaka wiazata
Jana Pawta II ze $wiatem kultury. Trzeba pamigtad, ze on sam, jeszcze zanim
zostat papiezem, dat si¢ pozna¢ jako cztowiek sztuki, jako twérca, ktéry ze sfera
kultury zamierzat poczatkowo zwigzad cale swe zycie. Juz w roku 1934, a wigc
jako 14-letni uczen, brat udzial w teatralnych inscenizacjach realizowanych
w gimnazjalnym teatrze — i wszedl w $wiat teatru bardzo mocno. Po zagra-
niu kilku tytutowych rél w dramatach klasykéw literatury $wiatowej (Sofok-
les) i polskiej (Kochanowski, Stowacki, Fredro), zostat wspétautorem — wraz ze
swym profesorem gimnazjalnym — scenariusza i rezyserii sztuki Wyspianskiego
Lygmunt August. Potem byl takze wspétrezyserem Nie- Boskiej Komedii Kra-
sifiskiego, gral kolejne role, z teatrem szkolnym wyjezdzal do Krakowa i innych
miast, zdobywat nagrody w konkursach recytatorskich itp. W 1938 roku poznat
Mieczystawa Kotlarczyka i z prowadzonym przezeni teatrem zwiazat si¢ jeszcze
silniej. Nic dziwnego, ze w tymze roku po zdaniu matury wybrat si¢ na stu-
dia polonistyczne na Uniwersytecie Jagiellonskim. W czasie wojny dojrzewato
w nim powotanie kaptaniskie i do studiéw polonistycznych nie wrécit, ale bak-
cylem literatury zarazit si¢ na dobre. W 1950 roku opublikowat w ,, Tygodniku
Powszechnym” — pod pseudonimem Andrzej Jawieri — swe pierwsze utwory
poetyckie. Do chwili wyboru na Stolicg Piotrowa kard. Karol Wojtyta mial na
swym autorskim koncie ponad dwadziescia utwordw poetyckich (wierszy i dra-
matéw), niekiedy dos¢ obszernych. Swa poetycka twérczos¢ zwiericzyl, juz jako
papiez, Tryptykiem rzymskim, wydanym w 2002 roku. Trzeba przywotac te bio-
graficzne dane Jana Pawta II, by zrozumie¢, jak osobisty, a nie tylko urzedowy
rys znamionujg jego wypowiedzi kierowane do $wiata kultury lub podejmujace
problemy kultury wspétczesne;.

Wypowiedzi tych nie da si¢ szczegétowo oméwi¢ w krétkim wystapieniu.
Zbyt wiele watkéw one zawieraja, sa tez zbyt zréznicowane, by dato si¢ je
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ogarnaé w jednej prezentacji, nie gubiac ich glebi, a takze wlasnie owego oso-
bistego charakteru, niekiedy silnie nasyconego emocjonalnie. Proponuje sku-
pi¢ uwage na jednym watku, podejmowanym szczegélnie czgsto i ze szcze-
gblnym naciskiem przez Jana Pawla II, mianowicie na antropologiczno-
-moralnym znaczeniu kultury. Wybdr takiej perspektywy badawczej
wymaga jednak pewnego komentarza. W najszerszym znaczeniu ,terminem
tym postugujemy si¢ na oznaczenie tego wszystkiego, co pochodzi od czto-
wieka jako ludzkie dzialanie lub wytwé6r™. W tym sensie kultura przeciw-
stawiana jest naturze pojetej jako to, co zastane, niedotknigte rozumna, czyli
zmierzajaca do $wiadomie wyznaczonego celu aktywnoscia cztowieka. Zrozu-
miale, ze tak poje¢ta kultura obejmuje zaréwno sfer¢ materialna, jak i duchowa,
w jej za$ ramach cala réznorodna aktywno$¢ cztowieka (nauke, sztuke, budo-
wanie struktur zycia spotecznego), ktdrej efektem sg przedmiotowo uchwytne
efekty (odkrycia naukowe, dzieta sztuki, postep naukowo-techniczny, systemy
gospodarczo-spoleczne). Papiez jednak ktadzie nacisk przede wszystkim na
podmiotowy wymiar kultury: na to, jakie znaczenie ma kultura dla budowa-
nia czlowieczeristwa w cztowieku. Moralnos¢ i religia okazujg si¢ w tym uje-
ciu nie tyle przedmiotowymi ,dziedzinami kultury”, ile raczej podmiotowymi
wymiarami spelniania si¢ cztowieka. Zrozumiale, ze przy takim traktowaniu
kultury istotny jest normatywny (moralny) jej wymiar®. Szczegélnie waznym
dokumentem, w ktérym Jan Pawet II przedstawit swa wizje kultury, jest prze-
moéwienie wygloszone na forum UNESCO w 1980 roku, a wigc na poczatku
pontyfikatu®’. W dalszych swych wystapieniach papiez wielokrotnie podej-
mowal przedstawione tam watki myslowe, tu wigc réwniez najpierw do tego
wystapienia papieskiego bedg si¢ odwolywat. W czgéci drugiej przypomng nie-
ktére aspekty kultury, na kedre Jana Pawel II kfadl szczeg6lny nacisk w kon-
tekscie wspdtczesnych wyzwan.

> M. A. Krapiec, Ja — czlowiek, Lublin 1974, s. 199n. Dodajmy jednak, ze w réznych stow-
nikach i encyklopediach kulture réznie si¢ definiuje i réznie charakteryzuje jej dziedziny
oraz wzajemne pomigdzy nimi relacje. Por. na ten temat: S. Kowalezyk, Kultura: pojecie,
aspekt filozoficzny, [w:] Encyklopedia katolicka, red. A. Bednarek i in., t. 10, Lublin 2004,
kol. 188-191.

Niekedre stownikowe ujecia kultury wyraznie ten normatywny sens kultury podkreslaja.
Por. np. hasto ,kultura” w Stowniku filozofii autorstwa Julii Didier, ktéra trafnie zauwaza,
ze ,nie méwi si¢ o kulturze barbarzyriskiej (kulturze ludozerstwa czy kulturze militarnej
opartej na przemocy)”; J. Didier, Stownik filozofii, przet. K. Jarosz, Katowice 1993, s. 170.
Jan Pawet 11, Praemdwienie w siedzibie UNESCO, Paryz 2 czerwea 1980, [w:] Praeméwienia
i homilie Ojca Swigtego Jana Pawla IT, Krakéw 1997, s. 267-286.
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1. Kultura jako ksztalt czlowieczesistwa

Na poczatku swojej refleksji na temat kultury papiez przytoczyt formute Dok-
tora Anielskiego: ,Genus humanum arte et ratione vivit” (Rodzaj ludzki zyje
sztuka i rozumem). Sens tej zwiczlej formuly sigga bardzo gleboko. Papiez

wyjasnia:

Znaczenie istotne kultury wedle powyzszych stéw §w. Tomasza z Akwinu polega na
tym, ze jest ona wlasciwym ksztattem zycia czlowieka jako takiego. Czlowiek zyje
prawdziwie ludzkim zyciem dzi¢ki kulturze. Jego zycie jest kultura réwniez i w tym
znaczeniu, ze poprzez nig cztowiek odznacza sig i odréznia od calej reszty istnierd

wchodzacych w sklad widzialnego $wiata®.

Nie jest to okreslenie kultury wlasciwe jedynie chrzescijaniskiej wizji czto-
wieka. Papiez przywotal stowa $w. Tomasza z jego Komentarza do Analityk
pogariskiego medrca Arystotelesa i podkreslit, ze ,, maja one sens ogélnoludzki,
w ktérym spotykaja si¢ z sobg rézne tradycje stanowiace duchowe dziedzictwo
ludzkosci i rézne epoki jej kultury””. U podioza bowiem wielorakich uwarun-
kowar historyczno-kulturowych, w keérych i poprzez ktére ksztateuje si¢ oso-
bowos¢ cztowieka, lezy to, co wszystkim ludziom jest wspélne: to whasnie, iz
zdolny jest on do myslenia i tworzenia, ze arte et ratione vivit.

Poprzez kulturg wyraza si¢ sam cztowiek — i to stanowi podstawowy jej
sens i cel. Cho¢ wige podziwiamy bogactwo przerdznych wytworéw ludzkiego
umystu, to jednak nie wolno zapomina¢, podkresla papiez, ze wytwory te:
wszystko, co cztowiek poprzez swa dziatalnos¢ nabyl, co ,ma”, winny by¢ pod-
porzadkowane temu, kim czlowiek ,jest” i kim si¢ poprzez t¢ tworczo$¢ staje.
Tak oto dotykamy nie tylko istoty kultury, ale i podstawowego kryterium
j€j wartoS$ci: jest ona cenna przez to, Ze cztowieka wyraza, i jest
tym cenniejsza, im trafniej go wyraza i buduje. Nie kazdy bowiem sposéb
wypowiadania si¢ cztowieka réwnie dobrze oddaje jego ,,wewngtrzng prawde”;
nie kazdy sposéb korzystania z rozumnej wolnosci sama t¢ rozumnos¢ i wol-
no$¢ potwierdza i ugruntowuje. Mozna aktem wolnej decyzji wybra¢ niewolg,
mozna zrezygnowa¢ z kierowania si¢ — trudna niekiedy i wymagajaca — prawda
na rzecz wygodnej, ulatwiajacej dostatnie zycie nieprawdy. Kt6z z nas nie zna

¢ Tamze, 6.

7 Tamze.
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tej pokusy rezygnacji z wysitku uczciwego poznania prawdy o sobie i o innych;
o tym, co stuszne i sprawiedliwe, co rzeczywiscie pigkne i wazne — na rzecz
tego, co wygodne i oplacalne; co nie pobudza do jakiegokolwiek wysitku, lecz
pozwala poprzesta¢ na postusznym powielaniu zastanych, odgérnie zaapro-
bowanych stereotypéw myslenia i dziatania? Efektem takiego uzycia wolnosci
przeciwko niej samej jest nie tylko jatowa, bezwartosciowa produkcja wytwo-
réw pozbawionych znamienia wielko$ci ludzkiego umystu. Glebsza i bardziej
tragiczng tego konsekwencja jest duchowe wyjatowienie samego czlowieka.
Tym, co wytwarzamy, nie tylko przyczyniamy si¢ do pomnozenia dorobku
naszej kultury, ale takze ksztaltujemy siebie samych: potwierdzamy swa oso-
bowa, ugruntowang w rozumnej wolnosci wielko$¢ albo ja w sobie bloku-
jemy i wypaczamy. Fundamentem godnosci osobowej ludzkiej osoby jest jej
rozumno$é: zdolno$¢ poznania i szukania prawdy, a nast¢pnie zdolnos¢ kiero-
wania si¢ nig. Cho¢ twérczo$¢ polega na swoistym powotywaniu do istnienia
tworéw ludzkiego umystu, to jednak twér ten jest tym cenniejszy, tym swo-
iScie ,,prawdziwszy”, im glebsza prawdg o czlowieku §rodkami artystycznymi
wyraza. ,,Genus humanum arte et ratione vivit... — to znaczy, ze cztowiek
jest sobg przez prawdg i staje si¢ bardziej soba przez coraz pelniejsze pozna-
nie prawdy”®. Dazenie do poznania prawdy, dociekliwe i przynaglajace do jej
jak najbardziej wyrazistego oddania, stanowi o wartosci kazdego dzieta kul-
tury. Postulat ten odnosi si¢ nie tylko do dziet naukowych, ale i do twérczo-
$ci artystycznej. Wprawdzie artysta innymi drogami niz naukowiec poszukuje
prawdy o czlowieku i $wiecie, niemniej jednak jemu takze przyswieca¢ winna
idea ukazania prawdy. Co wigcej, jezyk sztuki potrafi tej prawdy czgsto siggnaé
glebiej niz styl naukowych dociekan.

,Czlowiek, ktéry wyraza si¢ i obiektywizuje w kulturze i przez kulture,
jest jeden, caly i niepodzielny”, przypomina dalej papiez’, i tymi
stowami wyznacza kolejny istotny element kultury, niezbedny do jej rze-
telnej oceny. Prébujac najzwigzlej wyrazi¢ specyfike bytu ludzkiego, powia-
damy niekiedy, iz jest on istota duchowo-cielesna, ze ,sktada si¢” z duszy
i ciata. Takie okreslenie cztowieka prowokuje do partykularyzowania prawdy
o cztowieku, do zatrzymywania si¢ na jednym jej aspekcie (np. duchowym),
z pomini¢ciem drugiego (materialnego). Ale to podejscie oznacza zubaza-
jace redukowanie poszczegélnych aspektow kultury i jej znieksztatcanie.

8 Tamze, 17.
2 Tamze, 8.
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Nie mozna zapominaé, ze cztowiek jest duchowo-cielesnym compositum
humanum, co sprawia, ze

z jednej strony dziela kultury materialnej $wiadcza zawsze o jakim$ ,,uduchowie-
niu” materii, o poddaniu tworzywa materialnego energiom ludzkiego ducha: inte-
ligengji, woli — z drugiej za$ strony dzieta kultury duchowej $wiadcza na odwrét

o swoistej ,materializacji” ducha i tego, co duchowe'.

Papiez ostrzega w zwiazku z tym, by ,na t¢ wspaniaty syntez¢ ducha i mate-
rii (ciata) nie naktada¢ apriorycznych rozréznieni i przeciwstawied™. Takie roz-
réznienia i przeciwstawienia dochodza do glosu szczegélnie wtedy, gdy arty-
sta czyni tematem swych dziet ludzkie ciato. Jan Pawel II jest wyjatkowo
wrazliwy na ,mowg ciata”, odstaniajaca glebi¢ ducha i duchowej wigzi tacza-
cych ,dwoje w jednym ciele”. Swiadom jest tez swoistych praw, jakimi rzadzi
si¢ sztuka, takze ta, ktéra przedmiotem swego zainteresowania czyni ludzkie
cialo, czy to dla ukazania jego pickna, czy tez przeciwnie, brzydoty. W cyklu
katechez zatytutowanych CMezezyzng i niewiastq stworzyt ich osobny Aneks
poswigca papiez zagadnieniu Etos ciata a dzieta kultury artystycznej, w kto-
rym wyraza uznanie i podziw dla artystéw podejmujacych tak trudny i wazny
temat, jakim jest ciato czfowieka, ale zachgca ich jednoczesnie, by czynili to
w sposéb odpowiedzialny, ze $wiadomoscia niebezpieczefistwa oderwania
tegoz ciata od jego pelnego znaczenia, zwlaszcza zas od wymiaru osobowego
(nie za$ tylko cielesnego) daru z siebie™.

Tak zarysowany podstawowy sens kultury prowadzi papieza do uznania,
iz ,pierwszym i zasadniczym zadaniem kultury w ogdle i kazdej zarazem kul-
tury jest wychowanie”, w wychowaniu bowiem chodzi wlasnie o to, ,,azeby
cztowiek stawat si¢ coraz bardziej cztowiekiem, o to, azeby bardziej «byt», a nie
tylko wigcej «miab»”. Teza ta w §wietle rozwazari Jana Pawla I wydaje si¢ oczy-
wista, warto jednak zwréci¢ uwagg, ze dla wielu wspétczesnych (w tym takze
dla wielu twércéw kultury) oczywista nie jest. Méwienie o pedagogicznej roli
kultury — i to o jej roli jako miary podstawowej — wyda¢ si¢ moze z gruntu
obce temu, kto traktuje dzieta kultury, podobnie jak wszelkie ludzkie wytwory,
w kategoriach praw rynku: popytu i podazy, konkurencji i oryginalnosci.

Tamze.

Tamze.

Por. Jan Pawel 11, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich, Citta del Vaticana 1986, s. 239-251.
B Jan Pawel I1, Przeméwienie w siedzibie UNESCO..., dz. cyt., 11.
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Trudno si¢ takiej mentalnosci dziwié: artysta musi si¢ ze swej tworczej pracy
utrzyma¢, odbiorca za$§ — przyjmujacy pozycj¢ konsumenta — pragnie wybrad
z mnogosci oferowanych mu wytworéw sztuki to, co mu najbardziej odpo-
wiada. Trudno tez protestowac przeciwko takiej ,,spotecznej umowie”; wszyscy
jako$ ja aprobujemy i w niej uczestniczymy. Kupujac dzieta ulubionego autora,
szczegdlnie przypadajace nam do gustu malowidta lub nagrania, nagradzamy
tworcg i zachgcamy go posrednio, by nadal tworzyt to (i tak), co (i jak) nam
odpowiada. A jednak nie sposdb nie przyzna¢ racji tym, ktdrzy w skomercja-
lizowaniu sztuki i catej kultury upatruja poczatek i gtéwna przyczyng ducho-
wej $mierci catych spoteczenistw (do tego watku jeszcze powrdcimy). Odbiorca
takich seryjnych wytworéw nie zostaje bowiem ubogacony tym, co nowe, co
pomaga mu odkry¢ jakas prawde o Bogu, o sobie samym czy o $wiecie, ale
otrzymuje to, co juz zna, w czym nazbyt tatwo sobie upodobat i co go nie roz-
wija. Prawa rynku niszcza kulture: cenniejszy i drozszy towar z reguly wypy-
chany jest przez produkty tarisze i jakosciowo stabsze. Czlowiek jest istota
tajemnicza, niefatwa do zrozumienia i zaakceptowania, totez ambitne dzieta,
odkrywajace trudna, niekiedy gorzka prawde o nim ustgpuja miejsca produk-
cjom prosciutkim, odmalowujacym ludzki los w barwach odpowiadajacych
niewybrednym gustom. W szczegdlnosci podstawowa perspektywa spetnia-
nia si¢ ludzkiej osoby poprzez traktowanie innych ludzi jako bliznich, poprzez
bycie nie tylko ,z drugimi”, ale i ,dla drugich™, zastapiona jest odniesieniem
do innych jako do rywali, nad ktérymi przewage zdobywa ten, kto wigcej
»ma’: pieniedzy, wladzy, popularnosci, znaczenia.

Takiemu traktowaniu sensu sztuki i catej kultury przeciwstawia si¢ papiez
z calg moca, podkreslajac wychowawcza role kultury i upatrujac w niej pod-
stawowy sens kultury. Chodzi przy tym nade wszystko o kultur¢ moralna
i wychowanie moralne®, ktérego jednak nie nalezy redukowa¢ do dziedziny
obyczajéw; waznych skadinad, ale nie najglebiej wyrazajacych cztowieka.
Moralne wychowanie to wychowanie cztowieka jako czlowieka: umacnianie
jego rozumnej wolnosci, znajdujacej whasciwy sobie wyraz w mitosci i twér-
czej pracy. Wychowawcza rola kultury polega wigc przede wszystkim na odkry-
ciu osobowego wymiaru istnienia i bytowania czlowieka oraz na ukazaniu jego
fascynujacej atrakcyjnosci. Oczywiscie nie chodzi o uproszczona i przez to fal-
szywa perspektywe ludzkiej mitosci. Wielki trud tworzenia kultury wiaze si¢

4 Por. tamze, 11.

5 Tamze, 12.
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z koniecznoscig przezwycigzenia tego, co cztowieka od mitosci oddala i co ja
znieksztalca — czy to przez jej sentymentalne sptycenie, czy tez przez taka wizje
wielkosci czlowieka, dla ktérej mitos¢ jest przeszkoda, nie za$ podstawowa
droga jej osiagnigcia.

Papiez nie poprzestaje jednak na ogélnej charakterystyce kultury i jej
wychowawczej roli, ale odnosi ja do zagrozen i wyzwar, jakie wspdtczesny
$wiat stawia przed czlowiekiem. Godzi si¢ przypomnie¢ bodaj kilka refleksji
i apeli Jana Pawla II.

2. Kultura wobec wspélczesnych wyzwan cywilizacyjnych

Pierwszym z nich jest wolanie o poszanowanie §wi¢tosci zycia kaz-
dego cztowieka. ,We wspétczesnym kontekscie spotecznym, naznaczo-
nym przez dramatyczng walke migdzy «kultura zycia» a «kulturg $mierciv,
nalezy wyksztalci¢ w sobie silny zmyst krytyczny™'® — pisze papiez w encyklice
Evangelium vitae, zachgcajac wiernych oraz wszystkich ludzi dobrej woli, by
z pomocg owego zmystu krytycznego opierali si¢ naporowi cywilizacji $mierci.

Potrzebna jest powszechna mobilizacja sumieri i wspdlny wysitek etyczny, aby
wprowadzi¢ w czyn wielka strategi¢ obrony zycia. Wszyscy razem musimy budo-
wac¢ nowg kulture Zycia: nowa, to znaczy zdolng podejmowac i rozwiazywacé istnie-

jace dzi$, a dawniej nieznane problemy zwigzane z ludzkim zyciem".

Ten dramatyczny apel ma znaczenie tak fundamentalne, jak fundamen-
talne znaczenie wzgledem wszelkich innych débr i wytworéw kultury ma
samo ludzkie zycie. Przejmujacy ton wypowiedzi papieza wiaze si¢ ze skala
zagrozen, jakim zycie cztowieka jest poddane, zwlaszcza u swych poczatkéw
i u kresu, a skala ta $wiadczy o budzacym jego wielki niepokéj zaniku poczucia
bezcennej wartosci zycia ludzkiego. Kazda kultura buduje si¢ na pewnej wraz-
liwosci i jg ksztattuje. Im wigkszy jest zakres wartoéci uznanych za oczywiscie
cenne, niewymagajace osobnego wyjasnienia i usprawiedliwienia, tym moc-
niejsza jest podstawa, na ktdrej ksztattowaé si¢ moze prawdziwa kultura; praw-
dziwa, czyli taka, ktéra odpowiada temu, kim czlowiek naprawdg jest. Gdy

' Jan Pawet I1, enc. Evangelium vitae, 95.

7 Tamze.
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jednak podaje si¢ w watpliwo$¢ najbardziej, zdawatoby si¢, oczywiste dobra,
nawet ludzkie zycie, to trzeba méwi¢ o glebokim i groznym kryzysie kultury.

Miejscem, gdzie cztowiek najpierw i najglebiej uczy si¢ kultury zycia
i wszelkiej kultury, jest rodzina. Ona jest wedlug Bozych zamystéw pierw-
szym i najsilniej na osobowosci cztowieka odciskajacym si¢ $rodowiskiem
mitosci. Jezeli rzeczywiscie cztowiek odnalezé moze swoja petnig nie inaczej,
»jak tylko poprzez bezinteresowny dar z siebie samego™® i jezeli, jak zapew-
niajg psychologowie i wychowawcy, aby nauczyt si¢ kocha¢, musi on najpierw
sam bezinteresownej mitosci dozna¢, to zrozumiate jest, dlaczego papiez przy-
pisuje rodzinie tak wielka rol¢ w procesie wychowania cztowieka do ksztal-
towania kultury i ksztaltowania siebie poprzez kulturg. Zrozumiate tez, ze
w zagrozeniu rodziny upatruje zagrozenia dla calej kultury.

Te wychowawcza i kulturotwérczg rolg rodziny przejmuje z kolei naréd.
»Naréd bowiem jest ta wielkg wspélnota ludzi, ktérych tacza rézne spoiwa,
ale nade wszystko wlasnie kultura. Nardd istnieje «z kultury» i «dla kultu-
ry»”". Podobnie jak nie istnieje ,,rodzina w ogéle”, ale kazda rodzina jest kon-
kretna, a poszczegdlni jej cztonkowie petnig w niej okreslong funkcje, odzna-
czajg si¢ indywidualnym charakterem i taczg si¢ z innymi cztonkami rodziny
niepowtarzalnymi wigzami mitosci — tak tez jest z narodem. Czlowiek rodzi
si¢ w okreslonej ,niszy kulturowej”, wyznaczonej dziejami i kultura swego
narodu. Czerpie z jego dziedzictwa i je ubogaca; tym bardziej sam si¢ ubo-
gaca, im wigcej z siebie daje i im bardziej utozsamia si¢ z narodem, w ktérym
wzrasta. Wielki, skokowy wrecz na przestrzeni ostatnich lat postep w zakresie
informacji rodzi tylez nadziei, ile obaw. Nadzieje wiaza si¢ z mozliwo$cia wza-
jemnego zblizenia poprzez lepsze poznanie si¢ ludzi réznych kultur. Obawy
wynikaja z niebezpieczeristwa utraty wlasnej tozsamosci, zagubienia tego, co
stanowi dziedzictwo wlasnego narodu, w tyglu réznych kultur stopniowo zle-
wajacych si¢ w jedna, ale kosztem utraty tego, co dla kazdej z nich specyficzne.
Papiez zachgca z jednej strony do wzajemnej otwartosci, do przezwycigzenia
irracjonalnej ksenofobii, z drugiej za$ do umitowania wlasnej ojczyzny i kul-
tury, umitowanie to bowiem — gdy jest gl¢bokie i autentyczne — nigdy nie pro-
wadzi do wrogosci wobec innych nagji.

Wréémy na koniec do tego aspektu ,kultury wysokiej”, ktéry zawsze
pociagatl Karola Wojtyle — Jana Pawta II, a mianowicie do kultury jako

8 Sobér Watykanski II, konst. Gaudium et spes, 24.
Y Jan Pawel I1, Przeméwienie w siedzibie UNESCO..., dz. cyt., 14.
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kontemplacji pi¢ckna, a poprzez pigkno kontemplacji prawdy i dobra,
ostatecznie za$: kontemplacji samego Boga. Zachowaniu i poglebianiu tego
szczytnego wymiaru kultury zagraza wspomniana jej komercjalizacja. Niepo-
kojowi zwigzanemu z tym zagrozeniem dawat papiez wyraz jeszcze przed wsta-
pieniem na Stolic¢ Piotrowa, zwlaszcza w wykladzie, jaki wyglosit w marcu
1977 roku na Uniwersytecie Sacro Cuore w Mediolanie. W nawigzaniu do
stéw Cypriana Kamila Norwida z poematu Promethidion: ,Bo pickno jest
na to, by zachwycato | Do pracy — praca, by sie zmartwychwstato”, kardynat
Wojtyta podkreslat, iz ,trzeba [...], przekraczajac wszystkie ograniczenia wie-
lorakich utylitaryzméw, odstoni¢ w calym bogactwie ludzkiej praxis owq gle-
boka relacj¢ do prawdy, dobra i pickna, ktéra ma charakter bezinteresowny:
czysty i pozautylitarny. Wtasnie ta bezinteresownos¢ relacji istotowo warun-
kuje 6w zachwyt, o ktérym pisze Norwid: zachwyt, zadziwienie, contempla-
tio, stanowi istotna podstawe konstytuowania si¢ kultury poprzez ludzka pra-
xis?. Cala ludzka dziatalnos¢, cata praxis winna, jego zdaniem, mie¢ ponadu-
tylitarne odniesienie do prawdy, dobra i pickna. Chodzi wigc nie o zaniecha-
nie uzytkowej wytwérczosci, ale o jej prawidlowe przyporzadkowanie wzgle-
dem tej twérczosci cztowieka, ktéra polega raczej na kontemplagji niz na akeji
i poprzez ktéra cztowiek wykracza poza obrgb tego $wiata (,praca — by si¢
zmartwychwstato”). ,Niektére z [...] produktéw nosza na sobie od poczatku
znamig¢ zuzycia, konsumpgji i poza ten poziom nie moga dzwigna¢ si¢ w hie-
rarchii wartosci”, przyznaje kard. Wojtyta. Ale nast¢pnie ostrzega: ,,Cywiliza-
¢ja, ktéra tym produktom daje pierwszeristwo, ktéra niejako bez reszty nasta-
wiona jest tylko na to, co czlowiek zuzywa, jest cywilizacja «$mierci czlowie-
ka»”?. Celem zycia czlowieka jest wszak sam Bég. I tylko Ten, ktéry ,jest
Miloscig”, moze czlowicka wprowadzi¢ w pelni¢ swego zycia, ktéra bedzie
zarazem pelnia jego czlowieczenstwa; petnia, ku ktdrej powinna czlowicka
wszelka kultura prowadzié. Jeszcze przed pazdziernikiem 1978 roku Karol
Wojtyta ukazywal t¢ zasadnicza opozycje, ktdra pdiniej, jako papiez, prze-
jat po Pawle VI: opozycje pomiedzy cywilizacja $mierci, zatrzymujaca ludzki
wzrok na tym, co z natury swej przemijajace i $miertelne — a cywilizacja zycia,
ktéra czerpie ozywcza moc od Dawcy wszelkiego zycia i ktéra ozywia wszelka
kulture, nawet te, ktéra si¢ wprost do korzeni religijnych nie przyznaje.

20

K. Wojtyla, Problem konstyruowania si¢ kultury poprzez ludzkq ,praxis”, ,Roczniki Filozo-
ficzne KUL” 27 (1979) z. 1, s. 14-19.

2l Tamze, s. 18.
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Wymienione aspekty kultury nie wyczerpuja calego bogactwa naucza-
nia Jana Pawla II w tej dziedzinie, nie sposdb tego zreszta uczyni¢ w ramach
krétkiego artykutu. Sadzg jednak, ze wskazuja one na miejsca jego szczegdl-
nej wrazliwosci kulturowej, a takze wrazliwosci moralnej. Mysle tez, ze sa one
godne przywotania w kontekscie dzisiejszej kondycji kulturowej $wiata, zwlasz-
cza $wiata okreslanego mianem cywilizacji euroatlantyckiej. Trzeba jednak na
koniec przypomnie¢, ze Jana Pawta IT cechowata wysoka kultura osobista,
jaka okazywal wobec wszystkich, z ktérymi si¢ stykal — czy to na pielgrzym-
kowych uroczystych spotkaniach gromadzacych miliony uczestnikéw, czy tez
w rozmowach urzedowych lub bardziej towarzyskich przy positkach, na ktére
zwykl zawsze zapraszaé gosci. Jest co$ poruszajacego w naturalnej zyczliwosci
i szacunku, z jakimi odnosit si¢ do swych rozméwcéw, w dyskretnej radosci
z powodu ich obecnosci, w trudnym do opisania uroku osobistym, jaki wokét
roztaczal. Ta osobista kultura nadaje znamig szczegélnej wiarygodnosci temu,
co o kulturze méwit i pisal. Jak zauwazyt jeden z dziennikarzy po $mierci Jana
Pawla II, papiez ten ,uczyl, jak zy¢ — i zyl, jak nauczat”. Nie tylko ukazywat
bogactwo i glebig kultury, zanurzonej ostatecznie w Bogu, ale sam byt cztowie-
kiem wielkiej kultury, zanurzonym gleboko w Bogu.






Ferzy Wyrozumski

Jan Pawet 11

a $wiat nauki

Stosunek Jana Pawla II do $wiata nauki mial bardzo gl¢bokie motywacje
w jego osobowosci mysliciela. Papiez dal im wyraz w encyklice Fides et ratio.
Na ile wyartykulowat w niej instynktowne przeswiadczenia wlasne, a na ile
dziedzictwo Pisma Swictego, ojcow Kosciota i mysli chrzescijanskiej, w spo-
s6b Scisly odpowiedzie¢ si¢ nie da, ale warto przyjrze¢ si¢ sprawie na obu tych
plaszczyznach. Encyklika jest bowiem owocem, ktéry dojrzewat dtugo w réz-
nych okolicznosciach przemyslen i doswiadczen.

Jej zalozenia — najkrécej rzecz ujmujac — sprowadzaja si¢ do tego, ze ,pra-

gnienie poznania jest wspdlna cecha wszystkich ludzi™

, ze cztowiek jest tym,
,ktory szuka prawdy”?, a ,powotaniem czlowieka jest dazenie do prawdy,
ktéra przekracza jego samego™. Za element optymistyczny trzeba uznac to,
ze ,czlowiek jest zasadniczo zdolny dotrze¢ do prawdy™, a réwnoczesnie jest
»takze tym, ktérego zycie opiera si¢ na wierze”, bowiem prawda zostala czto-
wiekowi objawiona. ,Jedno$¢ prawdy jest podstawowym postulatem ludz-
kiego rozumu™, nie nalezy jej zatem dzieli¢ na objawiona i rozumowa. Ta

bowiem, ,ktéra pozwala poznaé objawienie, nie jest dojrzalym owocem ani

Jan Pawel I, enc. Fides et ratio, 16.
Tamze, 28.

Tamze, 5.

Tamze, 29.

Tamze, 31.

Tamze, 34.
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najwyzszym osiagnigciem mysli wypracowanej przez rozum’™. Wylania si¢
natomiast konieczno$¢ dwéch porzadkéw poznania prowadzacych ,,do petni
prawdy”®: przez wiarg i za pomoca rozumu; te dwa porzadki to fides et ratio;
jest granica migdzy rozumem a wiara, ale ,dokfadnie zostaje tez zakreslony
obszar, na ktérym moze dojs¢ do ich spotkania™. ,Wiara domaga sig, aby jej
przedmiot zostal poznany za pomoca rozumu, rozum, osiagajac szczyt swoich
poszukiwan, uznaje, jak konieczne jest to, co ukazuje mu wiara™. Totez Jan
Pawet II powraca do scholastycznej formuly Anzelma Kantuaryjskiego (arcy-
biskupa Canterbury) fides quaerens intellectum, ale obok niej stawia jej odwrot-
no$¢ intellectus quaerens fidem, inaczej méwiac: credo ut intellegam oraz intel-
lego ut credam, jak méwi si¢ w encyklice Fides et ratio". W nauczaniu Kosciota
jest wigc konieczne miejsce i dla teologii, i dla filozofii.

Wprawdzie w przewodniej mysli encykliki domena rozumowego porzadku
poznawczego jest filozofia, wiadomo jednak, ze stanowi ona lub powinna sta-
nowi¢ zwiericzenie wynikéw wszelkich badari naukowych. Jezeli w encyklice
nie zostalo to w ten sposéb wyraznie wyartykulowane, nie zmienia to faktu,
ze tak wlasnie Jan Pawel II rozumiat i nauke, i filozofi¢. To byta plaszczy-
zna jego relacji ze $wiatem nauki i §wiatem uczonych. Na niej ujawnily si¢
zaréwno jego glebokie zainteresowania pracg badaczy w bardzo réznych dzie-
dzinach nauki, jak tez inspiracje dla uczonych, plynace z wielu jego publicz-
nych wypowiedzi.

Od stanowiska doktrynalnego Jana Pawta II dotyczacego relacji fides et
ratio przechodzg do realiéw, w ktdrych manifestowat si¢ stosunek konsekro-
wanego w 1958 roku na biskupa Karola Wojtyly do $wiata nauki. W liscie
do prof. Adama Vetulaniego $wiezo konsekrowany biskup wyznal, ze praca
naukowa ,opanowata juz [...] [jego] swiadomo$¢”. Martwit si¢, ze teraz zaj-
mie ona niewiele miejsca w jego zyciu, ale zapowiadal, ze bedzie o to miejsce
walczyl, bo ,i biskupi musza zy¢ w czasach «naukowego $wiatopogladu»™.

Prof. Jerzy Janik, zaprzyjazniony od bardzo dawna z pézniejszym Ojcem
Swietym, wspomina o wspélnych ich wycieczkach, kiedy Karol Wojtyla byt

7 Tamze, 15.

8 Tamze, 34.
o Tamze, 23.
10 Tamze, 42.

Credo ut intellegam to tytut 11 rozdziatu encykliki, a Intellego ut credam stanowi tytut roz-
dziatu II1.
2 A. Boniecki, Kalendarium zycia Jana Pawla II, Krakéw 1980, s. 157.
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jeszcze zwyktym ksigdzem. Otéz wycieczki te, przez wszystkie lata ich przy-
jazni, byly ,nieprzerwanie forum dyskusyjnym”; potem ,doszly do tego inne
spotkania w réznych miejscach Krakowa i w réznych gronach”. Te rézne miej-
sca stanowily prywatne mieszkania, najpierw paristwa Janikdw, a potem takze

niektérych innych uczestnikéw'

. Owi uczestnicy byli to przewaznie fizycy
i chemicy. Z kolei prof. Henryk Wereszycki, historyk, wspomina, ze byl w tym
gronie jedynym humanista. Z jego relacji wynika, ze spotkania mialy charak-
ter towarzysko-naukowy. Od swobodnej towarzyskiej rozmowy przechodzono
do referatu ktéregos z przedstawicieli nauki, a potem dyskutowano, przy czym
Karol Wojtyta pilnie stuchat, ale w dyskusji glos zabierat zwykle po wystu-
chaniu innych. Jego wypowiedZ nie miata charakteru podsumowania. Méwit
w sposdb bardzo wywazony, inspirujac dalsze wypowiedzi*.

Na samym poczatku 1964 roku ks. biskup Karol Wojtyta dekretem Pawta
VI zostat powotany na arcybiskupstwo krakowskie. Swoim dzialaniom na rzecz
nauki nadat bardziej zorganizowany charakter. Zanim to nastapilo, juz jako
biskup, w lutym 1963 roku zaprosit do swego mieszkania okoto 30 przedstawi-
cieli nauki i zainspirowat dyskusj¢ na temat trwajacego wtasnie Soboru Waty-
kariskiego II”. W maju 1965 roku na posiedzeniu Rady Papieskiego Wydzialu
Teologicznego w Krakowie zaproponowal, aby Rada — obok swoich zwyczaj-
nych posiedzeri — odbywata réwniez posiedzenia naukowe'®. Wniosek ten, jak
si¢ wydaje, nie doczekat si¢ realizacji. Natomiast dziatania arcybiskupa Karola
Wojtyly, majace w perspektywie zblizenie wiary i rozumu, przeniosly si¢ na
inne, ponadlokalne forum. Z jednej strony szukaly drogi do instytucjonalnego
rozwiazywania probleméw naukowych, nie tylko teologicznych, w obrebie
catego Kosciota polskiego, a z drugiej zmierzaly do umocnienia wigzi polskich
instytucji koécielnych, w niefatwych warunkach éwcezesnego systemu politycz-
nego i presji ideologicznej, z zewngtrznym $wiatem nauki.

W tym pierwszym zakresie najpierw trzeba przypomnie¢, ze dziatajaca przy
Konferengji Episkopatu Polski Podkomisja do spraw Studiéw 13 maja 1970 roku
zostata przeksztatcona w Komisjg do spraw Nauki Katolickiej” pod przewodnic-
twem ks. kard. Karola Wojtyly. Pokazuje to, jak w duchu Vaticanum II wzrastata

Nauka — religia — dzieje. Seminarium w Castel Gandolfo 1619 sierpnia 1980 roku, Rzym
1981, s. 5.

4 Tygodnik Powszechny” R. 32 (29 X 1978), s. 1.

5 A. Boniecki, Kalendarium zycia Jana Pawta II, dz. cyt., s. 197.

1o Tamze, s. 234.

7 Tamze, s. 374.
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w Kosciele polskim ranga nauki. Nie ulega watpliwosci, ze spiritus movens tej
sprawy byt Karol Wojtyta. W styczniu 1973 roku, w pigésetlecie $mierci Miko-
laja Kopernika, plenarna Konferencja Episkopatu Polski powotala koscielny
komitet dla uczczenia wielkiego astronoma (ktérego dzieto De revolutionibus
orbium coelestium znajdowalo si¢ zresztg bardzo dtugo na indeksie). Gléwne
obchody rocznicy w postaci sesji otwartej oraz mszy $wictej odbyly si¢ pod prze-
wodnictwem prymasa Polski kard. Stefana Wyszyriskiego — 13 maja w Krakowie
i17 czerwca we Fromborku, gdzie Kopernik byt kanonikiem®. Przy okazji uro-
czystosci w Krakowie, dwa dni po niej, odbylo si¢ (pod przewodnictwem Karola
Wojtyly) pierwsze posiedzenie powotanej 24 stycznia 1973 roku (zapewne z jego
inicjatywy) Rady Nauki, nowego organu Kosciota polskiego, ktéry miat stano-
wi¢ zaczyn Koscielnej Akademii Nauki w Polsce”. Nastepne posiedzenia Rady
(1974,1975, 1976, 1977, 1978) odbyly si¢ réwniez w rezydencji metropolity kra-
kowskiego®. W 1977 roku Karol Wojtyla bardzo pozytywnie ocenial rol¢ Rady
w patronowaniu uczelniom katolickim w Polsce i w tworzeniu kadry naukowo-
dydaktycznej dla nich, ale w przysztosci oczekiwal rozszerzenia jej agend na
patronowanie rozwojowi catej nauki katolickiej w Polsce?.

W zakresie wspotpracy Kosciota polskiego z zewngtrznym $wiatem nauki
intencjg Karola Wojtyly byta kontynuacja, w zinstytucjonalizowanej formule,
tych spotkan z uczonymi, ktére zawsze uwazat za pozyteczne i wzbogacajace
i w ktérych chetnie uczestniczyl. W czasach, gdy byt krakowskim metropolita,
przybraly one charakter seminariéw czy sesji naukowych o okreslonej tema-
tyce, z udziatem przedstawicieli réznych dyscyplin. Nie wylaczaly one spo-
tka, zwlaszcza z zaprzyjainionymi uczonymi, na gruncie naukowo-towa-
rzyskim. Poming tu sesje organizowane przez metropolitg, o charakterze jak
gdyby wewnatrzkoscielnym, dotyczace zagadnien teologicznych, teologiczno-
moralnych czy eklezjologicznych.

Wspominam przede wszystkim trzy sesje naukowe o charakterze historycz-
nym, dotyczace jednego z najbardziej kontrowersyjnych zagadnien $rednio-
wiecznej historii Polski: sprawy biskupa krakowskiego $w. Stanistawa, ofiary
konfliktu z krélem, w obliczu zblizajacego si¢ 900-lecia jego $mierci. Sesje
z udziatem licznych uczonych spoza struktur koscielnych odbyly si¢ w dniach
29-30 listopada 1972 roku, 25 maja oraz 20-21 listopada 1973 roku i 28-29

8 Tamze, s. 480, 525, 531.

Y Tamze, s. 525-526.

20 Tamze, s. 583, 644, 697, 746, 804.
2l Tamze, s. 746-747.
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maja 1978 roku. Tematem pierwszej, w ktdrej uczestniczylo okoto 50 histo-
rykéw, byly dzieje Kosciola polskiego i Krakowa w XI wieku®?, temat dru-
giej stanowilo ,factum $w. Stanistawa”®, przedmiotem trzeciej byta ikonogra-
fia $w. Stanistawa®, a czwarta byla poswiecona $w. Stanistawowi w literaturze
polskiej”. W dniu 5 kwietnia 1975 roku odbyla si¢ w patacu metropolity kra-
kowskiego — jak zawsze z jego osobistym udzialem — sesja naukowa poswig-
cona wybitnemu i niezwyktemu krakowskiemu psychiatrze Antonimu Kepin-
skiemu®®, a w dniach 26-28 kwietnia 1978 roku ogélnopolska sesja z udzia-
tem filozoféw i teologdw, poswigcona nowej interpretacji dogmatéw? .

Oprocz tych sesji, organizowanych wprost przez Karola Wojtyle i w jego
rezydencji, odbywaly si¢ inne, badZ pod jego osobistym patronatem,
badZz przez niego ukierunkowane stowem wstgpnym, niemajace charak-
teru wewnatrzkoscielnego. Trzeba tu wymienié: sesj¢ u franciszkanéw kra-
kowskich poswigcona przerywaniu ciazy (8-9 lutego 1975 roku)® i kilka
sesji u krakowskich dominikanéw o tematyce: atlasu historycznego chrze-
$cijafistwa w Polsce (1819 lutego 1975 roku)®, trzezwosci (7 marca 1976
roku), antykoncepcji (7-8 lutego 1976 roku), czystosci przedmalzeriskiej
(5-6 lutego 1977 roku)®. Nie brakto tez w palacu biskupim spotkan o cha-
rakterze towarzysko-naukowym.

Kontaktéw z nauka polska Karol Wojtyla bynajmniej nie zerwat, gdy przy-
szfo mu zasia$¢ na Stolicy Piotrowej. Z pewnoscig czut, ze w jakims stopniu
im zawdzigczat swoje intelektualne wyposazenie. Rychto tez do nich powré-
cit. Z jednej strony przyznawal w czasie swojej pierwszej wizyty papieskiej
w Polsce w przeméwieniu do Rady Naukowej Episkopatu Polski, ze ,swoja
formacj¢ akademicka — intelektualna, kulturalng” zawdzigczat polskim uni-
wersytetom®, a z drugiej, w czasie tejze wizyty, nostalgicznie méwit do pro-

22 Sprawozdanie ks. B. Przybyszewskiego, ,,Analecta Cracoviensia” t. XI (1979), s. 646-650.

» Sprawozdanie J. Kloczowskiego, ,,Analecta Cracoviensia” t. XI (1979), s. 651-656.

2 Sprawozdanie M. Rozka, ,Analecta Cracoviensia” t. XI (1979), s. 657-660.

»  Sprawozdanie ks. T. Matrasa i M. Winowskiej, ,Analecta Cracoviensia’ t. XI (1979),

s. 661-672.

Kalendarium zZycia Jana Pawta I1, dz. cyt., s. 636.

27 Tamze, s. 812.

2 Tamze, s. 627.

2 Tamze, s. 628.

30 Tamze, s. 734.

3" Jan Pawel 11, Nauczanie spoteczne, t. 1, Pielgraymbka do Polski, 2—10 czerwca 1979, Warszawa
1982, s. 98.

26



96 Jerzy Wyrozumski

fesoréw uczelni krakowskich, ze ,jako z powotania kaptan, z wyksztatcenia
humanista — polonista”, wiele obcowat ,z przedstawicielami nauk Scistych,
w szczegolnosci fizyki oraz techniki”™.

Juz jako papiez Jan Pawet II w liscie z 29 stycznia 1980 roku zaproponowat
swojemu przyjacielowi prof. Jerzemu Janikowi, w ktérego mieszkaniu odby-
waly si¢ najczgsciej owe krakowskie spotkania naukowe, podjecie ich konty-
nuacji w Castel Gandolfo, najlepiej w sierpniu®. Prof. Janik zaaprobowat ten
zamyst i juz w tym samym roku, w dniach 16-19 sierpnia w letniej rezyden-
cji Ojca Swictego odbylo si¢ pierwsze seminarium uczonych polskich. Hastem
tego spotkania byly Nauka — religia — dzieje i to hasto zostalo podtrzymane
réwniez dla dalszych spotkari. Dziesigciu polskich fizykéw, filozoféw porusza-
jacych si¢ gléwnie po obszarze fizyki oraz matematykéw podjgto fundamen-
talne zagadnienie relacji: nauka—wiara, ktére stato si¢ tez osia encykliki Fidles
et ratio. Debaty pod tym samym hastem odbywaly si¢ w Castel Gandolfo co
dwa lata az do $mierci Ojca Swigtego, porzadek ten tylko raz ulegt lekkiemu
zachwianiu, po seminarium VI, ktére odbyto si¢ w 1990 roku, a nastgpne
dopiero po trzech latach, w 1993 roku; po tym zachwianiu powrécono do
cyklu dwuletniego. W sumie w Castel Gandolfo odbylo si¢ 12 seminariéw.
Materialy pierwszego z nich ukazaly sie w Rzymie (1981)*, plon kolejnych
czterech wydato Towarzystwo Jezusowe w Krakowie pod redakcja Jerzego
Janika i Piotra Lenartowicza S]¥; zeszyty VI-X, redagowane juz przez samego
Jerzego Janika, wydal Uniwersytet Jagielloriski, przy czym zeszyty VIII-X
w obrebie Uniwersytetu firmowat Instytut Fizyki Jadrowej™; wreszcie zeszyty
XI-XV ukazaly si¢ sumptem Polskiej Akademii Umiejetnosci i Uniwersytetu
Jagielloniskiego w wydawnictwie tegoz uniwersytetu. Wszystkie zostaty zreda-
gowane przez Jerzego Janika i maja wlasne podeytuly”.

Trzynaste seminarium, ktérego program aprobowat jeszcze Ojciec Swiqty,
odbylo si¢ juz po jego $mierci, we wrzesniu 2005 roku, w Lublinie, pod

2 Tamze, s. 174.

Informacja ustna prof. Jerzego Janika.

Zob. wyzej, przyp. 13.

» T 11, Krakéw 1984; t. III, Krakéw 1086; t. IV, Krakéw 1988; t. V, Krakéw 1990.

3¢ T. VI, Krakéw 1992; t. VII, Krakéw 1994; t. VIII noszacy wiasny podtytut Co to znaczy
realnie byc...?, Krakéw 1996; t. IX, Krakéw 1998; t. X, Krakéw 2000.

7 T. XI, Modele Boga, Krakéw 2002; t. XII, Czas. Wiecznosé. Nieskoriczonosé, Krakéw 2004;
t. XIII, Materia i forma. Potencja i akt. Czyn, Krakow 2006; t. XIV, Przyczynowosé. De-
terminizm. Czy Pan Bdg rzuca kostkq?, Krakéw 2008; t. XV, Uniwersalia. Prawa przyrody.
Transcedencja, Krakéw 2010.
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patronatem i sumptem uczestnika wszystkich seminariéw w Castel Gandolfo,
znakomitego uczonego (fizyka i filozofa) ks. arcybiskupa Jézefa Zycinskiego.
Pod jego patronatem odbyly si¢ takze dwa nastgpne seminaria. Gdy zmart
(10 lutego 2011 roku), kontynuacj¢ tego naukowego przedsigwziccia przejeta
Polska Akademia Umiejetnosci z siedzibg w Krakowie. Szesnaste seminarium
odbylo si¢ zatem pod jej auspicjami 26-27 wrzesnia 2011 roku. Jej sumptem
ukazaly si¢ tez w druku wygloszone referaty®®.

Trzeba tu wspomnieé, ze oprécz ks. arcybiskupa Zycifiskiego we wszyst-
kich seminariach w Castel Gandoffo uczestniczyl gléwny ich organizator
i redaktor materialéw seminaryjnych, wybitny fizyk prof. Jerzy Janik, zara-
zem wierny kontynuator tego przedsigwzigcia w Polsce. Przypomnijmy, ze
to w jego krakowskim mieszkaniu odbywaly si¢ najczgsciej owe towarzysko-
-naukowe spotkania, w ktérych Karol Wojtyta uczestniczyt jako biskup i arcy-
biskup krakowski. W dziewigciu sposréd dwunastu seminariéw w Castel
Gandolfo uczestniczyl wybitny fizyk i filozof ks. prof. Michat Heller z Kra-
kowa, a w potowie z nich brali udziat fizyk krakowski prof. Andrzej Fulif-
ski i nalezacy do czotéwki polskich filozoféw prof. Wiadystaw Strézewski.
Czestymi uczestnikami tych seminariéw byli historyk torudski prof. Andrzej
Tomczak i historyk krakowski prof. Jan Matecki. Wspomnie¢ tu trzeba kil-
kakrotne uczestnictwo wybitnego medyka i przyrodnika krakowskiego prof.
Aleksandra Koja. Sporadycznie brali udzial w seminariach w Castel Gan-
dolfo, a potem w Lublinie, przedstawiciele srodowisk naukowych Warszawy
i Lublina. Generalnie mozna powiedzie¢, ze seminaria te koncentrowaly si¢
i koncentrujg na ogélnych problemach fizyki, matematyki, nauk przyrod-
niczych i medycznych, ekologicznych, etycznych, metafizycznych, a przede
wszystkim na problemach stykowych — interdyscyplinarnych; stad uzasad-
nione byto uczestnictwo w nich np. takze historykéw.

Na tym cyklu seminariéw w Castel Gandolfo nie wyczerpywato si¢ bez-
posrednie zywe zainteresowanie Jana Pawla II nauka. Wiadomo mi (bo sam
w nim bratem udzial) o sympozjum naukowym Wspdtezesni Stowianie
wobec wlasnych tradycji i mitéw, ktére odbyto si¢ w letniej siedzibie papie-
skiej w 1996 roku. Ojciec Swicty uczestniczyt w nim pilnie od poczatku do
korica. Materialy tego sympozjum ukazaly si¢ drukiem w Krakowie®. Przy-
padkowo wiem np. o seminarium {z colonisation de la zone arctique, ktére

3 Temat seminarium: Wiedza. Prawda. Wolnos¢, t. XVI1, Krakéw 2012.

¥ Whpdlczesni Stowianie wobec wiasnych tradycji i mitéw, red. M. Bobrownicka, Krakéw 1997.
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odbyto si¢ w Watykanie (?) w 1985 lub 1986 roku i na ktére Jan Pawet II
przybyl, a nawet zabierat glos jako dyskutant®. Z catg pewnoscia nie byly to
wydarzenia wyjatkowe.

Koficzac, dodam, ze w 1998 roku Ojciec Swigty Jan Pawet IT przyjat czton-
kostwo honorowe Polskiej Akademii Umiejgtnosci, ze po jego $mierci powstala
w tejze Akademii Komisja Fides et Ratio, ktdrej zadaniem byta naukowa eks-
ploracja mysli $wigtego papieza. Ta wasnie Komisja, kierowana przez ks. prof.
Michata Hellera, uczestnika szeregu seminariéw w Castel Gandolfo, oraz
Komisja Filozofii Nauk Przyrodniczych kierowana przez prof. Jerzego Janika,
gléwnego organizatora tych seminariéw, wzigly na siebie trud ich kontynu-
agji’l. Jest to Zywy wyraz pamieci o papiezu, ktéry wytrwale przez cate swoje
doroste zycie szukat tego, co taczy rozum i wiare.

4 Wiadomos¢ ustna, ktéra zawdzieczam prof. Januszowi K. Koztowskiemu.

Po $mierci prof. Jerzego Janika (20 III 2012) Komisja Fides et Ratio i Komisja Filozofii
Nauk Przyrodniczych potaczyly sie w Komisje Filozofii Nauk.
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Jan Pawet I i retoryka

Jedna z najbardziej uderzajacych cech osobowosci Jana Pawta II byta jego for-
macja retoryczna. Z rozmystem uzywam tu stowa ,formacja’, bowiem poje-
cia retoryki nie mozna ogranicza¢ jedynie do formalnego okreslenia ,sztuki
perswazji”, a tym bardziej — jak czyni si¢ to dzisiaj powszechnie — tylko do
stylistyki, czyli do swoistosci stylu wypowiedzi. Przeciwnie, mozna i trzeba,
zwlaszcza w przypadku takiego méwey i takiego mistrza prozy artystycznej,
a zarazem takiego autorytetu moralnego, jakim byt Jan Pawet II, pojmowaé
formacje retoryczng znacznie szerzej, a nawet bardzo szeroko: mianowicie jako
sztuke ,bycia cztowiekiem dobrym”. Przywoluje w ten sposéb tradycje reto-
ryczng w jej formule humanistycznej, opartej na definicji antycznej, pocho-
dzacej od Katona i upowszechnionej przez Kwintyliana:

Sit ergo nobis orator quem constituimus is qui a M. Catone finitur vir bonus
dicendi peritus, verum, id quod et ille posuit prius et ipsa natura potius ac
maius est, utique vir bonus: id non eo tantum quod, si vis illa dicendi mali-
tiam instruxerit, nihil sit publicis privatisque rebus perniciosius eloquentia,
nosque ipsi, qui pro virili parte conferre aliquid ad facultatem dicendi conati
sumus, pessime mereamur de rebus humanis si latroni comparamus haec arma,

non militi’.

M. Fabii Quintiliani Instizutio oratoria, liber duodecimus, I. www.thelatinlibrary.com/
quintilian/quintilian.institutiol 2.shtml [8.10.2011].
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Ma nam tedy by¢ méweca, ktérego$my sobie za wzér wystawili, takim whasnie, jak
okresla go M. Kato: cztowiekiem dobrym, w stowie biegtym — atoli, co i éw posta-
wil za pierwsze, i co z samej natury wazniejsze jest i wigksze — zwlaszcza czlowie-
kiem dobrym. I to nie dlatego jedynie, ze gdyby owa sita zywego stowa poswigcita
swe zalety zlosci, nie byloby nic dla spraw spotecznych i osobistych zgubniejszego
nad krasoméwstwo, i my sami, ktérzy w miar¢ moznosci usitowalismy czyms§ przy-
czynié sig do rozwoju zywego stowa, jak najgorsza oddaliby$my przystuge sprawom

ludzkim, rozbéjnikowi gotujac ten orez, nie zotnierzowi’.

Tego rodzaju zdefiniowanie méwcy przyczynito si¢ do powiazania ze sobg
w zachodniej tradycji europejskiej na zawsze dwdch kategorii: estetycznej
(téchne | ars) oraz etycznej (ethos). Dalo tez podstawe do pojmowania reto-
ryki jako czynnika ksztaltujacego w sensie zasadniczym paradygmat czlowie-
czetistwa kulturowego (paideia | humanitas), ktéry okreslal przez dziesiatki
stuleci tozsamo$¢ europejska. Trwatos¢ oddziatywania tej formuly, z rozma-
itymi skutkami oczywiscie, mozna $ledzi¢ w kulturze uniwersalnej i w kul-
turze polskiej nieprzerwanie. Funkcjonowala ona zwtaszcza w kulturze weze-
snonowozytnej Zachodu od chwili, kiedy sekretarz papieski Poggio Braccio-
lini na przetomie lat 1415 i 1416 odnalazt w bibliotece opactwa benedyk-
tyriskiego w Sankt Gallen kompletny tekst traktatu pedagogicznego Kwinty-
liana, ktdry to tekst zostal nastgpnie upowszechniony w formie r¢kopismien-
nej, a potem drukowanej.

Ujmujac zatem t¢ rzecz innymi stowy, analiz¢ retoryki Jana Pawta II
uwazam faktycznie za dzialanie tozsame z namystem nad formacja antro-
pologiczno-filozoficzng i antropologiczno-kulturowa osobowosci wielkiego
papieza. Sadz¢ nawet, iz mozna by stwierdzi¢, ze ,studium retoryki Jana
Pawta II to studium jego indywidualnej duchowosci”, ale tez i wzorca kul-
turowego, narodowego i powszechnego, ktdry jego duchowos¢ uksztattowal.
Tego rodzaju ujecie taczy problematyke retoryczng z zagadnieniem ducho-
wosci (ktéra rozumiem dokladnie tak, jak jg okresla kard. Carlo Maria Mar-
tini®). Skupienie uwagi na formacji retorycznej nie oznacza, rzecz jasna, odsu-
nigcia na inny plan refleksji nad problematyka teologiczna obecna w wypo-
wiedziach ustnych i pismach Jana Pawla II. Wprost przeciwnie. Wszak

Przektad polski przytaczam za: Marek Fabiusz Kwintylian, O wyksztatcenin méwcy (wybér),
z fac. oryg. przetl. i wstgpem zaopatrzyl M. Olszowski, Lwow—Warszawa 1928, s. 57-58.
C. M. Martini, Stownik duchowosci. Maty praewodnik duchowy, przet. A. Spurgjasz, Krakéw
2007, zob. hasto ,,duchowosé”.



Jan Pawet 11 i retoryka 101

nie przypadkiem homiletyka jest jedna z dyscyplin praktycznych teologii.
Mozna by tu przytoczy¢ stowa $w. Pawta skierowane do Tesaloniczan: ,,61t
TO gvayyéAlov UOV ok €yeviOn eig DUAG év AOyw povov, aiha kal év
Svvdapel kat év ITvevpatt ayiw kai év mAnpogopia moAAf], kabBwg oidate
oot ¢yeviiBnpev &v dpiv 8¢ VUaG " Nie ma zatem najmniejszego powodu,
aby rozwaza¢ osobno teksty Jana Pawla II pisane proza jako dokumenty
koscielne i te jego teksty retoryczne, ktére miaty charakter oraz tozsamos¢
gatunkowg szeroko pojetych homilii, czy inne wypowiedzi publiczne o cha-
rakterze doraznym i nieformalnym (genus demonstrativum) albo pouczen czy
tez rozwazan (genus deliberativum). Trzeba tu wyraznie podkresli¢, iz méwiac
o stylu Jana Pawta II, mam na myfli tylko proz¢, bowiem twérczos¢ poetycka
papieza, jesli mieliby$my traktowaé z nalezna powaga jej swoistos¢, sta-
nowi przedmiot, ktéry najwlasciwiej analizowa¢ i interpretowa¢ moze tylko
poetyka historyczna i opisowa. Wszak Karol Wojtyla juz na studiach w zakre-
sie filologii polskiej na Uniwersytecie Jagielloriskim w Krakowie nie tylko
zasady tej swoistosci poezji i prozy, a zatem i odrgbnosci konstytuujacych je
zasad estetycznych, sobie przyswoil, lecz takze w praktyce sztuke poetycka
realizowal. Chodzi tu mianowicie o cykl wierszy, w tym sonetéw, zatytu-
towany Renesansowy psatterz, ktéry Wojtyta utozyt jako dziewigtnastoletni
student polonistyki tuz przed wybuchem II wojny §wiatowej i ktéry otwie-
ral wlasciwie twérczo$é poetycka przysztego papieza. Mysle réwniez o ostat-
nim, przejmujacym w swej eschatologicznej wymowie cyklu wierszy Tryptyk
rzymski, ktory jego tworczo$¢ poetycka zamykal. Nieco inny temat wyznacza
tworczo$¢ dramatyczna Karola Wojtyly, ktéra jest tutaj przedmiotem osob-
nego wystapienia.

Skupiamy zatem uwagg nie na stylistyce lirycznej czy dramatycznej, lecz na
prozie Jana Pawta II, z tym wszelako zastrzezeniem, iz w jego pismach intere-
suje nas jego indywidualna, osobista retoryka rozumiana jako dajacy si¢ opisa¢
system. Materiat dla tego rodzaju studium jest olbrzymi: wszystkie 16 toméw
pism zebranych Jana Pawla II to teksty pisane proza, bowiem twérczosé
liryczna i dramatyczna papieza stanowi tylko niewielka czastke jego dorobku

www.ellopos.net/elpenor/greek-texts/new-testament/thessalonians_1/1.asp [16.10.2011].
Przektad polski: Pismo Swigte Starego i Nowego Testamentu. Najnowszy przeklad z jezykéw
oryginalnych z komentarzem. Opracowat Zespét Biblistow Polskich z inicjatywy Towarzy-
stwa Swiqtego Pawla, Czestochowa 2008: ,,Glosilismy wam bowiem Ewangelie nie tylko
stowem, ale w mocy Ducha Swic;tego iz petnym przekonaniem”(1 Tes 1, 5).
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pisarskiego’. I jeszcze jednak uwaga o charakterze metodycznym: wspomniany
zbiér Dziel Zebranych Jana Pawta II nie zawiera tekstéw, kedre Karol Wojtyla
oglosit przed wyborem na Stolicg Piotrows jako wikary, a potem jako biskup
i arcybiskup krakowski, wreszcie jako pracownik akademicki, autor rozpraw
z zakresu etyki i filozofii religii, a takze tekstéw publicystycznych drukowa-
nych w czasopismach, m.in. w ,, Tygodniku Powszechnym”. Dlatego tez przy
opracowywaniu tematu ,,Jan Pawet II i retoryka” konieczne jest, po pierwsze,
objecie uwaga calosci jego dorobku prozatorskiego, aby mozna bylto dostrzec,
podda¢ analizie i opisa¢ proces ksztattowania si¢ jego formacji retorycznej,
od wspomnianych poczatkéw dziatalnosci kaptaniskiej i duszpasterskiej, az po
jej chwalebny kres. Wydzielenie z owego opus czgici chronologicznie tylko
~papieskiej” byloby dzialaniem pozbawionym metodologicznego uzasadnie-
nia. Po drugie, nawet sama edycja Dziet Zebranych wskazuje na gatunkowe
réznicowanie dorobku prozatorskiego papieza: tomy I-II zawieraja ency-
kliki i adhortacje, zatem dokumenty nacechowane osobistg formacjg reto-
ryczng Jana Pawta I, ale tez w znacznym stopniu zdeterminowane formalnie
ich specyficzng funkcja wypowiedzi urzgdowych gtowy Kosciota. Natomiast
listy zawarte w tomie III, przeméwienia okolicznosciowe (tom V) oraz kate-
chezy (tomy VI-VIII), a takze homilie i mowy z pielgrzymek (tomy IX-XIV),
wreszcie modlitwy i medytacje (tomy XV—-XVI) z cata pewnoscia moga stano-
wi¢ materiat badawczy w zupetnosci odpowiadajacy systematyce genologicz-
nej retoryki opisowej.

Innym natomiast przedmiotem refleksji o charakterze bardziej lingwi-
stycznym niz retorycznym moze by¢ znacznie szerzej pojety temat ,jezyka”
Jana Pawta II, czyli jego idiolektu. Ten wlasnie obszar tematyczny zajmowal
uwage Srodowiska polskich jezykoznawcéw, ktérzy w roku 2009 poswie-
cili temu zagadnieniu seri¢ referatéw naukowych w ramach zorganizowa-
nej w Poznaniu sesji naukowej pt. Fan Pawet II — odnowiciel mowy pol-
skief. Zajmowano si¢ tam ,jezykiem Jana Pawta II” w rozmaitych aspek-
tach i prébowano wykaza¢, do jakiego stopnia i w jaki sposéb (albo raczej
sposoby) najpierw ksiadz, potem arcypasterz archidiecezji krakowskiej,
wreszcie papiez myslacy, piszacy i wypowiadajacy si¢ po polsku przyczynit
si¢ do odnowienia polszczyzny mu wspélczesnej, a takze do jakiego stop-

> Jan Pawel II, Dziela Zebrane, t. 1-16, Krakéw 2006-2009.
¢ Jan Pawel II — odnowiciel mowy polskiej, red. S. Mikotajczak, M. Wrze$niewska-Pietrzak,
Poznan 2009.
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nia to oddziatywanie na paradygmat ,mowy polskiej” okazalto si¢ trwate.
Uprawiana przez polskich jezykoznawcédw refleksja nad ,jezykiem Karola
Wojtyty — Jana Pawta II” uwzglednia problematyke retoryczna zgodnie ze
wspotczesnym rozumieniem retoryki jako stylistyki. Reprezentatywne dla
takiego ujecia jest zamieszczone w omawianej ksigzce studium Kazimierza
Ozoga Retoryka w tekstach Fana Pawta II. Autor zbadal tam kilka figur
retorycznych najbardziej jego zdaniem charakterystycznych dla stylu wypo-
wiedzi Jana Pawta II. Prof. Ozdg stosuje aparatur¢ pojeciowa retoryki do
analizy idiolektu Karola Wojtyly, skupiajac si¢ na jego tekstach z okresu péz-
niejszego, ,papieskiego”. Autor stusznie postulowat takie podjecie wszech-
stronnych badari nad retoryka papieza, co wymaga¢ bedzie bardzo szeroko
zakrojonych analiz obejmujacych olbrzymi zaséb materiatu. Trzeba bedzie
takze sformutowa¢ okreslony paradygmat metodyczny dla tego rodzaju cato-
$ciowej refleksji. Chciatbym, aby uwagi tutaj zwigzle prezentowane zarys
takiego paradygmatu pozwolity nam sobie przynajmniej wyobrazié.

Temat stosunku Karola Wojtyly — Jana Pawla II do tradycji retorycznej
i do opisowego wzorca retoryki jest interesujacy z kilku przynajmniej powo-
déw. W refleksji, ktérg pozwalam sobie tutaj przedstawi¢, traktuj¢ indywidu-
alng i swoistg formacjg retoryczng Karola Wojtyly — Jana Pawta II jako jeden
okreslony, zindywidualizowany i spdjny system. To bowiem, co powiedzia-
lem wyzej o formagji retorycznej, wiaze si¢ $cisle z pojmowaniem retoryki
jako systemu komunikacji spotecznej piszacego proza artystyczng autora tek-
stéw, ktdre pod wzgledem gatunkowym i funkcjonalnym mogg i musza by¢
wysoce zréznicowane: od rozpraw naukowych, poprzez kazania, listy, doku-
menty koscielne, wreszcie wypowiedzi okoliczno$ciowe, czasami bardzo oso-
biste i nieformalne. Zréznicowanie, o ktérym mowa, dotyczy nie tylko gatun-
kéw wypowiedzi, ale tez ich estetyki: od stylu wysokiego (gravis), nacecho-
wanego wzniostoscia (sublimitas), po rézne odmiany stylu niskiego (humilis),
opartego na figurach zartu (focus) czy ironii (najczgsciej, w przypadku Jana
Pawta II, autoironii).

Problem formacgji retorycznej Jana Pawta II ma Scisly zwiazek, po pierw-
sze, z jego tozsamoscig okreslong przez kulturg i etos grupy spotecznej zwa-
nej ,inteligencja polska”. Karol Wojtyta pokoleniowo, przede wszystkim jed-
nak mentalnie, wigc §wiadomie, podmiotowo, nalezal do generacji inteligen-
qji polskiej urodzonej i wychowanej w Polsce juz niepodleglej, silnie jednak
powiazanej z tradycja jeszcze dziewigtnastowieczng. Jednym z najwazniej-
szych wyznacznikéw tozsamosci tej formacji kulturowej byt sposéb wyraza-
nia mysli wysoce normatywizowany, okreslany mianem ,j¢zyka literackiego”.
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Poniewaz okreslenie to praktycznie juz wyszto z uzycia, powiedzmy wyraz-
nie, ze éw epitet ,literacki” wywodzi si¢ faktycznie z czaséw dosy¢ odlegtych,
kiedy cztowieka ogdlnie wyksztalconego, czyli, jak si¢ to dzisiaj jeszcze méwi,
»kulturalnego”, okreslano za pomoca taciriskiego przymiotnika ,litteratus”.
Podobne znaczenie w angielszczyznie ma wyraz ,litterate”, za$ niewyksztat-
cony prostak zastugiwat na miano ,illiteratus” (por. ang. ,illiterate”). Zatem
Hliteracki” jezyk inteligencji w pokoleniu Jana Pawta II byt jednym z wyznacz-
nikéw identyfikacyjnych tej grupy spotecznej. Oprécz funkeji identyfikacyj-
nej normatywizm tego systemu (czyli poprawnos¢ gramatyczna, ortoepiczna
i stylistyczna) mial znaczenie praktyczne, zapewniat bowiem jego skutecz-
no$¢ jako systemu komunikacji w obrebie tej grupy. Z drugiej strony, okre-
$lenie ,jezyk literacki” w polszczyznie XX wieku kojarzone bylo ze standar-
dem konstruowanym i upowszechnianym przez pi$miennictwo artystyczne,
to jest prozg i poezjg, czyli tak zwang literaturg pickna, zwlaszcza przez jej
kanon szkolny, ktéry normatywizowat wzorce estetyczne i etyczne obowiazu-
jace w grupie spolecznej zwanej inteligencja. Niejako poza tym kanonem, lub
raczej ,przed” nim, funkcjonowaly modele poezji i prozy artystycznej okre-
$lane mianem awangardy (w rozmaitych jej odmianach). Zasadniczo jednak
ow jezyk ,literacki” wlasnie funkcjonowatl do$¢ powszechnie (takze i poza
spoleczng grupa ,inteligencji”) jako jezyk kultury szeroko pojetej i zarazem
jako jezykowy standard jezyka narodowego. Przy uwzglednieniu wszystkich
niejasnosci, nieporozumieni i naduzy¢ w wieku XX, powiazanych z kategoria
kultury narodowej oraz paristwa narodowego, trzeba stwierdzi¢, ze spoleczen-
stwo polskie, zwlaszcza za$ pretendujaca do roli w nim wiodacej grupa spo-
leczna zwana wlasnie inteligencja, 6w polski jezyk literacki postrzegata jako
drogocenng warto$¢, ktérej nalezato strzec i przekazywaé w procesie dydak-
tycznym i wychowawczym. Ten ,patriotyczny” sens |, literackosci” jezyka
inteligencji polskiej rozumialy jako catkiem oczywisty pokolenia ludzi uro-
dzonych juz po przywréceniu Polsce niepodleglosci po I wojnie swiatowej,
w roku 1918, zatem i generacja Karola Wojtyly. Jego mlodziericza decyzja, aby
podja¢ studia w zakresie filologii polskiej, byta najbardziej konsekwentnym
urzeczywistnieniem pragnienia, aby spetni¢ obowiazek moralny polskiego
inteligenta wobec jego ojczyzny, czyli pozna¢ mowe ojczysta i ja wlasna twér-
czoécia wzbogaci¢. Szczegbtowy autokomentarz oswietlajacy te motywacje
przedstawit Jan Pawet II w ksiazce Dar i Tajemnica (1996), przede wszyst-
kim za$ w rozmowach przeprowadzonych w roku 1993 z prof. Krzysztofem
Michalskim i ks. Jézefem Tischnerem, opublikowanych nastgpnie w ksiazce
Pamigd i tozsamosé (2005).
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Stosunek Jana Pawta II do tradycji retorycznej rozpatrywaé mozna
z kilku punktéw widzenia, zgodnie zreszta z klasycznym opisem zagadnien,
ktérymi retoryka si¢ zajmowala. Pierwszym takim zagadnieniem jest wigc
inventio, czyli retoryczna bieglos¢ w okreslaniu tematu wypowiedzi zalez-
nego od jej celu. Inna jest inventio tak czgsto cytowanych przeméwien powi-
talnych papieza, w ktérych dominuje topika mowy okoliczno$ciowej (genus
demonstrativum), inna za$ w tekstach wykladéw czy rozpraw z zakresu etyki
ogtaszanych przez Karola Wojtyle przed jego wyborem na Stolicg Piotrowa,
gdzie pierwszorzgdna funkcje petnit paradygmat mowy doradczej (genus
deliberativum). Ten zespét zagadnien pozostaje, jak dotad, poza polem gleb-
szych studiéw. Sprawa druga to dispositio. Teksty urzgdowe Jana Pawta II
przygotowywane wcze$niej mialy oczywiscie strukturg bardzo konsekwent-
nie zaplanowang i skrupulatnie realizowana, natomiast cechg charaktery-
styczng publicznych wystapien Jana Pawla II byla biegto$¢ w improwizacj,
ktéra czasami dostosowaé miata nastréj wypowiedzi do aktualnych nastro-
jow audytorium. Mowa przeksztalcata si¢ czgsto w dialog, ktérym méwea
umial znakomicie sterowaé. Powiedzie¢ mozna, iz celem pierwszorzed-
nym dispositio w wypowiedziach publicznych Jana Pawta II bylo niwelowa-
nie dystansu méwcy wobec jego audytorium, szukanie kontaktu w pewnym
sensie indywidualnego cztowiekiem, do ktérego méwca si¢ zwracat. Trzeba
jednak pamicta¢, ze metodyka zaréwno inventio, jak i dispositio w retoryce
nowozytnej, najpierw w jej nurcie postramistycznym (Pierre de la Ramée)
~przeszty” niejako spod jurysdykeji retoryki do obszaru zainteresowan
logiki. Natomiast stylistyka (lexis, elocutio) Karola Wojtyty — Jana Pawta 11
jest z pewnoscig tematem, jedli idzie o jego formacje¢ retoryczna, najwy-
razniej okreslonym. Studia nad stylem papieza nie moga si¢ sprowadza¢,
rzecz jasna, do ewidencjonowania figur stylistycznych, ktérymi si¢ postu-
giwal. O wiele bardziej charakterystyczna wydaje si¢ niezwykta kreatyw-
no$¢ w nawiazywaniu do toposéw retorycznych zakorzenionych w kulturze
powszechnej i narodowej. Widziatbym w niej nawet oddzialywanie tradycji
konceptystycznej, tak charakterystycznie zasymilowanej przez polska lite-
ratur¢ od wieku XVII po wiek XIX. Dlatego tak czgsto méwiono o ,,dow-
cipie” (argutum et acutum) obecnym w wypowiedziach papieza, zwlaszcza
w tych mniej formalnych. Ten wlasnie temat uwazam za pierwszorzedny,
gdy idzie o studia nad formacja retoryczng Jana Pawta II. I wreszcie, reto-
ryczna actio (albo pronuntiatio), czyli sztuka wyglaszania: jakze charakeery-
styczng intonacjg papiez si¢ postugiwal! Bywato, ze wielu méwcéw, duchow-
nych i $wieckich $wiadomie albo nieswiadomie t¢ intonacj¢ nasladowato.
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Oczywiscie, wazna rol¢ w ksztattowaniu formy pronuntiatio Jana Pawta II
odegrata jego edukacja aktorska, trzeba jednak podkresli¢, ze nie pozba-
wita ona Karola Wojtyly prawie do korica jego zycia naturalnosci brzmie-
nia wypowiedzi — zawsze wyrazistej i dZwigcznej, nigdy jednak sztucznej ani
manierystycznej. Innym przedmiotem opisu i refleksji powinny by¢ reto-
ryczne pozawerbalne $rodki ekspresji: gesty, przede wszystkim za$ niezapo-
mniany u$miech papieza, zawsze pozostajacego soba: vir bonus dicendi peri-
tus.

Przedstawione tu uwagi o formacji retorycznej Jana Pawta II najdalsze sa
od syntezy, w chwili obecnej zgota niemozliwej do wykonania. To raczej zarys
projektu badawczego, ktéry predzej czy pédzniej z pewnoscia w naszym kra-
kowskim $rodowisku polonistycznym albo tez gdzie$ indziej zostanie podjety
i profesjonalnie, szczerze, bez egzaltacji, mam nadzieje, wykonany.
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Romantyk Bozy
Karol Wojtyta — poeta

Mydl polska zawsze chetnie szukata literackich form przekazu. Najwickszymi
naszymi mySlicielami byli pisarze: poeci, prozaicy, fabulatorzy, eseisci, autorzy
ksiazek krytycznoliterackich i publicystycznych. [...] nie przypadkiem najwick-
szymi polskimi mistykami sa poeci: Benistawska, Mickiewicz, Stowacki, wybitnym
nowatorem teologii byl Norwid, czotowymi myfdlicielami politycznymi pozostali:
Mochnacki, Krasiriski, Brzozowski. I w drugg strong ruch podobny — najwybit-

niejsi filozofowie parajg sig literatura'

— stwierdza Kirzysztof Dybciak i podaje nazwiska licznych wspétcze-
snych filozoféw polskich, parajacych si¢ literatura pickna. A sa to nazwiska
znane — m.in. Tadeusz Kotarbinski, Florian Znaniecki, Leszek Kotakowski,
ks. Jozef Tischner, wreszcie Karol Wojtyta — ,,czlowiek predysponowany do
uprawiania liryki medytacyjnej jak mato kto: filozof taczacy zainteresowanie
dzietami mistykéw z uprawianiem filozofii czynu, teolog o nastawieniu etycz-
nym i personalistycznym oraz eklezjolog™.

O ile jednak o powyzszych przypadkach historycy literatury czy krytycy na
ogot wiedzieli, czasem takze je opisywali, o tym swoistym synkretyzmie nauko-
wym i literackim w odniesieniu do Karola Wojtyly — poza bardzo waskim gro-
nem os6b bedacych §wiadkami jego literackich poczynan — nie byto wiadomo.

' K. Dybciak, Karol Wojtyta a literatura, Tarnéw 1992, s. 34.
2 Tamze, s. 35.
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Zdecydowanie wigcej osob, zwlaszcza zwiazanych z miejscami, w ktérych
zyt Karol Wojtyta — Wadowicami i Krakowem— wiedzialo o jego zwiazkach
z teatrem, ale i ten okres artystycznej aktywnosci przyszlego papieza nie byt bli-
zej znany ani naukowo rozpoznany. Niektére utwory literackie Karola Wojtyty
drukowane byly na tamach , Tygodnika Powszechnego” badz ,,Znaku”, ale pod
pseudonimami, wigc — poza garstka 0s6b z jego najblizszego otoczenia — autor
nie byt znany czytelnikom. W miarg osiagania coraz wyzszych godnosci kosciel-
nych zainteresowanie osoba autora, jego poczynaniami, takze wykraczajacymi
poza obowiazki zwigzane ze sprawowanymi godnosciami, znaczaco rosto. Na
scenie polskiego pismiennictwa (na famach wspomnianych periodykéw kato-
lickich) pojawit si¢ w rzeczywistosci trzydziestoletni autor podpisany ,,Andrzej
Jawiend” — ,gotowy poeta’, ktéry ma wiasny jezyk artystyczny, scisle zindywidu-
alizowang wizje i koncepcje literatury. Na tamach , Tygodnika Powszechnego”,
poczynajac od roku 1950, opublikowat najpierw (do zawieszenia tego periodyku)
trzy poematy (Piesrt o blasku wody, Matka, Mysl jest przestrzeniq dziwng),
a po wznowieniu tego pisma przez macierzysta redakcje w 1957 roku nastgpne
utwory — m.in. Profile (yrenejczyka. Poczynajac od 1957 roku, nazwisko Jawieri
znane bylo czytelnikom miesigcznika ,,Znak”, tam bowiem ukazaly si¢ m.in.
Kamieniotom i dramat Przed sklepem jubilera. Niekt6re utwory opatrzone byly
zaledwie kryptonimem ,,A. ].” — m.in. publikowane na tamach , Znaku” Naro-
dziny wyznawcéw, Koscidt (fragmenty), Rozwazania o ojcostwie, Wedréwka do
miejsc Swigtych, Wigilia wielkanocna 1966. Zaledwie nieliczni domyslali si¢
badz wiedzieli, ze kilka utworéw piéra Stanistawa Andrzeja Grudy zamieszczo-
nych w ,,Znaku”: CMyslge Ojeczyzna. .., Rozwazanie o smierci, Odkupienie szuka
Twego ksztaltu czy Promieniowanie ojcostwa, sa dzietami tego samego autora.
Uprawnione byly, zwlaszcza w kregu literaturoznawcéw, domniemania o tozsa-
moéci autordéw Jawienia — Grudy, a tym samym o tym, ze czytelnicy maja do
czynienia z autorem, ktéry postuguje si¢ pseudonimami badz kryptonimami.

Budowla liryczna — stwierdza Krzysztof Dybciak — bogacaca si¢ latami, powoli
rozwijajaca sig, ale w zasadzie tozsama, podobna cho¢by od strony najbardziej
zewngtrznej: forma podawcza dlugiej wypowiedzi wieloczgsciowej, zobiekty-
wizowany monolog — medytacja, identyczne centralne obrazy, zblizone chwyty
poetyckie. [...] Sam autor przychodzi z pomoca czytelnikowi — tytuly tekstéw
poetyckich przyporzadkowuja je do$¢ doktadnie okreslonym tradycjom rodzajo-
wym: az w dwu formutach tytutowych pojawia si¢ stfowo ,rozwazanie”, w pod-
tytule dramatu poetyckiego stfowo ,medytacja”, w innych tytulach znajdujemy

,mysli”, w podtytulach obu czesci Narodzin wyznawcéw néw ,mysl”. Tak wiec
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juz autorskie powiadomienia umieszczaja omawiane utwory w niezwykle waznym

dla europejskiego pi$miennictwa zbiorze dziet medytacyjnych’.

Jan Blonski, sam blisko zwiazany ze srodowiskiem ,, Tygodnika Powszech-
nego’ i ,Znaku”, znajacy nazwisko i autora tych utworéw, podejmujac zagad-
nienia zwiazkéw literackich Karola Wojtyly z innymi sferami aktywnosci,
podkresla, ze poezja, cata twérczos¢ literacka wydaje si¢ jakby esencja wypo-
wiedzi publicznych czy rozwazan autora, dzigki czemu méwi o nim samym
wigcej, niz si¢ na ogdt przypuszcza. Staje si¢ ona jedna z istotnych drég pozna-
nia, nade wszystko zglebienia ztozonych kwestii ludzkich, w szerokim kontek-
$cie spraw duchowych i eschatologicznych.

Praktykowanie poezji — stwierdza Jan Bloriski — zachowato zawsze dla Karola Woj-
tyly szczegblna egzystencjonalng warto$¢. Rozumiem przez to przekonanie, ze
poezja odstania, do§wiadcza, wyraza lub tez czyni obecnym jaki§ wymiar istnienia,

keéry inaczej pozostaje niedostepny™.

W 1978 roku, doktadnie w czterdziesci lat od debiutu poetyckiego, Karol
Wojtyla zostal wybrany na Stolicg Piotrows. Znana dotad tylko nielicznym
i przez niewielu kojarzona z osoba krakowskiego hierarchy twérczos¢ literacka
zostata ujawniona $wiatu. Zanim za zgoda Jana Pawtla II zostata ona opubli-
kowana naktadem Wydawnictwa Znak w wyborze dokonanym przez Jerzego
Turowicza i Marka Skwarnickiego, a w filologicznym opracowaniu Jana Okonia
(Poezje i dramaty, Krakéw 1980), twérczosci tej towarzyszyly rozliczne spekula-
cje, podobnie jak w przypadku teatralnych dokonan Karola Wojtyty, ktére takze
staly si¢ teraz przedmiotem zainteresowan i dociekan. W historii Kosciota znane
sa przypadki podejmowania przez dostojnikéw koscielnych dzialalnosci literac-
kiej, w tym takze poetyckiej i dramaturgicznej. W przypadku Karola Wojtyly,
w przesztosci literata i aktora, wielu — zwlaszeza dziennikarzy — intrygowaty oko-
licznosci i motywacje wyboréw migdzy statusem artysty i kaptaristwem. Istotne
stawalo si¢ zagadnienie stosunku autora do swojej twérczosci.

Jak stusznie zauwaza Waldemar Smaszcz®, twérczos$¢ poetycka Karola Wojtyly
od poczatku byla bardzo specyficzna, wyrastala przede wszystkim z glebokich

3 Tamze.

¢ ]. Blotiski, Poezja nawrdcenia, ,Znak” 6 (1986), s. 83.
> W. Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, Warszawa 1988, s. 12.
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przezy¢ i przemyslen religijnych autora. Nie zawiera niczego, co nie licowa-
toby z wysokimi godnosciami koscielnymi, owszem, pozwala petniej zrozumieé
ksztaltowanie si¢ jego niezwyklej osobowosci, cztowieka glebokiego zawierzenia
i modlitwy. Ks. Karol Wojtyta, nadwczas metropolita krakowski i kardynat, nie
zdecydowal si¢ na zamieszczenie swoich tekstow w glosnej antologii wspétczesnej
poezji kaptaniskiej Stowa na pustyni, wydanej w Londynie w 1971 roku, ale napi-
sat do niej stowo wstepne, pelne glebokich przemyslen.

Z cafa pewnoscia — stwierdza Waldemar Smaszcz — nie wynikato to z potrzeby
zatarcia autorstwa, o czym $wiadczyta pdzniejsza zgoda na opublikowanie pokaz-
nego tomu Poezji i dramatéw. [...] Nastgpca $w. Piotra, choé pisat wiersze od
wezesnej mlodosci, gdy jeszcze nie myslat o wstapieniu do seminarium duchow-
nego, a wiasnie zamierzal poglebia¢ swoje zainteresowania literatura na polo-
nistyce, nie uprawial liryki w potocznym tego stowa znaczeniu. Przeciwnie, od
poczatku byta to poezja bardzo specyficzna, wyrastajaca przede wszystkim z glebo-

kich przezy¢ religijnych autora®.

We wstepie do wspomnianej antologii poezji kaptariskiej kard. Karol Woj-
tyta pisat m.in.:

Kaptadstwo jest sakramentem i powotaniem. Twérczoéé poetycka jest funkeja
talentu — ale talenty réwniez stanowia o powotaniu, przynajmniej w sensie pod-
miotowym. Mozna wigc stawiaé sobie pytanie: w jaki sposéb te dwa powolania,
kaptariskie i poetyckie, wspétistnieja z soba, w jaki sposéb wzajemnie si¢ przeni-
kaja w tym samym czlowieku? Pytanie takie dotyczy czego$ wiecej niz utwordw.

Dotyczy ono autoréw. Dotyczy sprawy, ktéra jest jakas tajemnica kazdego z nich’.

Sprawy zwiazane z powotaniem kapfariskim i twérczoscia literacka nur-
towaly Karola Wojtyle — poet¢ i dramaturga. W autobiograficznej ksiazce
Dar i Tajemnica, napisanej w pigcdziesiata rocznicg swoich §wigcert kaptani-
skich, zawart bardzo osobiste wyznania, zwiazane z wyborem studiéw poloni-
stycznych, planami artystycznymi — literackimi i teatralnymi — a takze z pod-
jeciem decyzji o kaptaistwie i w konsekwencji przenikaniem si¢ powotania

¢ Tamze, s. 13.

7 Stowa na pustyni. Anrologia wspétczesnej poesji kaplariskiej, wybér tekstéw i oprac. B. Mia-
zek, stowo wstgpne kard. Karol Wojtyla, Londyn 1971, s. 5.
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kaptariskiego i literatury w zyciu Karola Wojtyly. On sam byt zawsze wysoce
powsciagliwy w uznawaniu swojej aktywnosci literackiej w kategoriach wtasnie
literackich. Marek Skwarnicki, podejmujac trud zglebienia motywacji wioda-
cych Karola Wojtyte do uprawiania dziatalnosci literackiej, stwierdza:

Twoérczoé¢ poetycka, obok dzialalnosci naukowej, zwlaszcza filozoficznej, stata sig
prawdopodobnie dla Niego [...] jedna z wielu drég poznania i zglebiania rzeczy-
wistosci ludzkiej, by¢ moze najblizsza sercu, ale nie najwazniejsza w petnieniu obo-
wiazkéw. [...] Lekeura szeregu utworéw Karola Wojtyly z dojrzalego okresu Jego
tworczoéci poetyckiej nasuwa przypuszczenie, ze byla ona whasnie Jego ,laborato-
rium” serca, wyobrazni i umystu zarazem, w ktérym poddawat , prébom” to, czego
w inny sposdb si¢ nie wyrazi: tajemnicg ludzkiej mitosci, Kosciota, macierzyristwa
i ojcostwa, ludzkiej $mierci, ale takze tajemnice strumienia w gérach i kamieni. [...]
W przewazajacej czgsci jest to poezja kontemplacyjna, a blask rozéwietlajacy jej wne-

trze ma Zrédfo mistyczne. Jesli tego nie zrozumiemy, staniemy tylko na jej progu®.

Artystyczne poczynania sg gleboko wpisane w biografi¢ Karola Wojtyty, sys-
tem wartosci, sg zapisem istotnych przemyslen, wreszcie droga, na kedrej pra-
gnat poszukiwaé i odnajdywa¢ Boga i czlowieka, zglebi¢ zasadnicze kwestie
czlowieka rozdartego miedzy sacrum a profanum. Na drodze tych poszukiwar
spotkal wielu ludzi, ktérych osobowo$¢ i dzieta w przemozny sposéb wply-
nely na ksztattowanie osobowosci i kierunkéw artystycznych jego poszukiwan.
Byli nimi m.in. wielcy protagonisci literatury polskiej, zwlaszcza romantycznej
i mtodopolskiej, wizjonerzy i artysci sceny polskiej — Juliusz Osterwa, Mieczy-
staw Kotlarczyk. Ale byli wéréd nich takze: ,ksiaz¢ nieztomny” — metropolita
krakowski Adam Stefan Sapieha, mistyk z krakowskich De¢bnik — Jan Tyranow-
ski, wreszcie osoby, ktdrych ze wzgledéw chronologicznych nie mégt osobiscie
pozna, ale ktére zdotaly zafascynowaé go w najwyzszym stopniu — brat Adam
Chmielowski czy mistycy karmelitariscy sprzed kilku stuleci: $w. Jan od Krzyza
i $w. Teresa z Avili. Na kierunki mtodzieficzych zainteresowan Karola Wojtyly
obok jego wiasnych fascynacji mieli wplyw zwlaszcza ojciec, brat i profesorowie
gimnazjalni, animatorzy kultury w rodzinnych Wadowicach.

Wybér studiéw: polonistyki na Uniwersytecie Jagielloriskim, wobec tak
oczywistych zainteresowari literackich i teatralnych nie byl w s$rodowisku
wadowickim zaskoczeniem, cho¢ niektérzy prognozowali wybér teologii,

8

M. Skwarnicki, Stowo wstgpne, [w:] K. Wojtyta, Poezje i dramaty, Krakéw 1979, s. 8.
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a w konsekwencji kaptaristwa. Fale domystéw i spekulacji w tym wzgledzie
przeciat po latach sam Jan Pawel II w ksiazce Dar i Tajemnica, stwierdzajac
m.in.:

Jezeli mtody czlowiek o tak wyraznych sktonnosciach religijnych nie szedt do semi-
narium, to moglo to rodzi¢ domysly, ze wchodzi tu w gre sprawa jakich$ innych
miloéci czy zamilowan. [...] W tamtym okresie decydujace wydawalo si¢ nade
wszystko zamitowanie do literatury, a w szczegélnosci do literatury dramatyczne;j
i do teatru. [...] pragne podkresli¢, ze méj wybér polonistyki byt umotywowany
wyraznym nastawieniem na studiowanie literatury. [...] To wprowadzilo mnie
w zupelnie nowe wymiary, zeby nie powiedzie¢ w misterium stowa. [...] Odkry-
wajac stowo poprzez studia literackie czy jezykowe, nie moglem nie przyblizy¢ sig
do tajemnicy Stowa [...]. Pézniej zrozumiatem, ze te studia polonistyczne przy-
gotowywaly we mnie grunt pod inny kierunek zainteresowan i studiéw: mam na

mysli filozofi¢ i teologi¢’.

W dwa tygodnie po rozpoczeciu studiéw polonistycznych, 15 pazdziernika
1938 roku, w Sali Bi¢kitnej Domu Katolickiego w Krakowie debiutowat ofi-
cjalnie jako poeta przed krakowska publicznoscia, prezentujac swoje wiersze.
Podczas wieczoru literackiego ,,Droga topolowy most” wystapit wraz z kole-
gami z polonistyki: Jerzym Boberem, Jerzym Katamackim i Tadeuszem Kwiat-
kowskim. Nie wiadomo blizej, jakie wiersze recytowal tego wieczoru. Opi-
nie uczestnikéw spotkania nie s3 tozsame, ale na pewno wiersze te utrzymane
byly w klimacie Ballad beskidzkich (pierwszego, ale niezachowanego zbiorku
Wojtyly), byly tam tez najpewniej utwory zamieszczone przez Karola Wojtyte
w drugim zbiorku, nad kt6rym juz wéwczas pracowal.

Juwenilia poetyckie Karola Wojtyly, zafascynowanego czartakowskim
regionalizmem, zachwyconego uroda Beskidéw i Krakowa, positkujacego si¢
artystyczng i filozoficzng poetyka romantykéw i neoromantykéw, to mocno
zindywidualizowane liryki, zawarte potem w zbiorku Psatterz — Ksigga sto-
wiariska. W latach 1939-1940 powstaly dramaty tzw. polonistyczne — Dawid,
Hiob i Feremiasz.

Te miodzieficze wiersze wydobytem za zgoda autora z archiwum rodzin-
nego Kotlarczykéw, zyczliwie mi udostgpnionego przez cérki Mieczystawa
Kotlarczyka, wraz z listem z 14 listopada 1939 roku, do ktérego byly dotaczone.

*  Jan Pawel I1, Dar i Tajemnica, Krakéw 1996, s. 9-11.
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W tym liscie, wérdd licznych niezwyktych stwierdzen o istocie i charakterze
polskiej poezji, zawarl mtody Karol Wojtyta znamienne stowa: ,w tych wier-
szach po prostu uczg si¢ méwi¢, zanim zaczng rozmawiac”.

Radosny nastrdj tych utworéw, petnych mtodzienczej afirmadji zycia, ufno-
$ci we whasciwy, Bozy porzadek $wiata, oczekiwania na przetom, na wypetnie-
nie si¢ czaséw w Chrystusie i odrodzenie epoki chrystiariskiej, najpetniej bodaj
oddaja wersy z hymnu CWagnificat, wieticzacego Psatterz — Ksigge stowiariskq:

Chodze¢ po Twych go$cificach — stowiariski crubadur —
przy sobdtkach gram dziewom, pasterzom wsréd owiec,
— ale piesri rozmodlona, piesn wielka jak padét

rzucam przed tron dgbowy Jedynemu Tobie!
Blogostawionas, piesni pomigdzy piesniami!
Blogostawione siejby mej duszy i $wiatla!

Uwielbiaj — duszo moja — Tego, co aksamit

na moje rzucit barki i wladyczy atlas.

W Archiwum Krakowskiej Kurii Arcybiskupiej odnalezione zostaly pozo-
stale utwory ze zbiorku mlodziedczego Psatterz — Ksigga stowiariska, ktory
za zgoda autora, juz w catosci, wydatem w 1996 roku w Oficynie Cracovia.
Bylto to pierwsze i jak dotad jedyne petne wydanie mlodzienczego tomiku
poetyckiego Karola Wojtyly, dokonane écisle w oparciu o zachowane re¢kopisy.
Z dwéch mlodziedczych tomikéw poetyckich zachowat sig tylko ten.

O najwcze$niejszym dramacie ,,polonistycznym” Dawid napisanym koni-
cem 1939 roku wiemy tyle, ile Wojtyta zawart w liscie do Mieczystawa Kotlar-
czyka z 28 grudnia 1939 roku. Nazywa go poematem dramatycznym. W utwo-
rze tym, napisanym cz¢$ciowo proza, a czg$ciowo wierszem biatym, zawart
,wiele rzeczy, wiele spraw duszy” mlodzierica skofatanego tragedia wojny.

Dwa nast¢pne dramaty powstaly w 1940 roku, w okresie intensywnych stu-
diéw nad Pismem Swietym, literatura mistyczng oraz klasyka polskiej litera-
tury, gléwnie okresu romantyzmu i Mlodej Polski. Dramaturgia Karola Woj-
tyly, siggajaca swymi poczatkami pierwszych lat II wojny $wiatowej, wyprze-
dza — w przypadku trzech dramatéw ,,polonistycznych” — okres rapsodyczny,
ale i pozostate trzy dramaty: Brat naszego Boga, Przed sklepem jubilera i Pro-
mieniowanie ojcostwa, ktére choé czgsto nazywane byly ,rapsodycznymi”,
wykraczaly swa formulg poza rapsodyczna ide¢ ,,udramatyzowanej ilustracji”
w kierunku zgota oryginalnym — , teatru wnetrza”.
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» Teatr wnetrza” w ujeciu Karola Wojtyly wykracza zasadniczo poza ramy
steatru stowa” zaskakujacymi propozycjami wizualnymi, wykazuje wyrazne
powiazania z teatrem misteryjnym, kreuje wreszcie wlasna rzeczywisto$¢ dra-
matyczna.

Oba zachowane ,polonistyczne” dramaty Karola Wojtyly — Hiob i Fere-
miasz — napisane sg wierszem, a z trzech powojennych dramatéw tylko
jeden — Przed sklepem jubilera, bowiem dwa pozostate majq charakter proza-
torski. W Hiobie dominuje tematyka biblijna, zaczerpnieta ze Starego Testa-
mentu, z archetypicznym problemem cierpienia, wyraznymi odniesieniami
do chrystianizmu, sytuacji Polski i narodu polskiego w ,hiobowych czasach”
wojny $wiatowej. Posta¢ biblijnego Hioba — prefiguracja Chrystusa, a takze
umeczonej Polski — ma swoje odniesienia do romantycznego mesjanizmu,
ale i moralnych zmagan jednostki wobec trudnych rozstrzygnie¢ zwiagzanych
z poczuciem nieuzasadnionego doswiadczenia cierpienia.

W tym samym roku 1940 powstal Feremiasz, o ktérym Karol Wojtyla
donosit w liscie do Mieczystawa Kotlarczyka latem tegoz roku, iz napisat
go ,blyskawicznie, jako objawienie podczas czytania Proroctw Jeremiasza’.
Utwér okreslony w podtytule jako ,drama narodowe” posiada juz nie odnie-
sienia, ale wyraziscie sformutowane problemy spoteczne, polityczne i moralne
zwiazane z burzliwymi czasami panowania Zygmunta III Wazy na tronie pol-
skim. Dla czaséw tych, okresu wzglednej jeszcze, ale coraz bardziej od zewnatrz
i wewnatrz zagrozonej potegi paristwa, watek patriotyczno-narodowy, osa-
dzone w perspektywie paralelnej z dziejami Jeremiasza i Izraela postawy waz-
nych osobistosci zycia publicznego Rzeczypospolitej: hetmana Stanistawa Z61-
kiewskiego i publicznego polskiego Jeremiasza — ztotoustego Piotra Skargi,
stanowia gleboka refleksje na temat przyszlosci paristwa, poczucia odpowie-
dzialnosci za nie, tadu publicznego itd. Autor odwotuje si¢ nie tylko do biblij-
nej i mtodopolskiej symboliki, ale tez w sposdb wyrazisty i najpewniej nie-
skrywany do Akropolis Stanistawa Wyspianskiego. W warstwie profetyczno-
mistycznej tkwi juz pewnie w kregu $w. Jana od Krzyza.

Dramat Przed sklepem jubilera, napisany okoto dziesi¢¢ lat po ukoricze-
niu Brata naszego Boga, w 1960 roku, kiedy autor byl juz biskupem pomoc-
niczym archidiecezji krakowskiej, ukazat si¢ drukiem na famach miesi¢cznika
,Znak” (nr 12, 1960), jako jedyny przed wyborem Karola Wojtyly na papieza,
tradycyjnie pod pseudonimem (Andrzej Jawien)). Ta ,medytacja o sakramen-
cie malzerstwa przechodzaca chwilami w dramat” jest swoista forma geno-
logiczna i artystyczna, blizsza twérczosci Karola Wojtyly z tamtych cza-
séw. To zaréwno medytacja, jak i poetycki dramat. W przeciwienstwie do
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wezesniejszych dramatéw autor odchodzi od tradycyjnej formy dialogowe;j,
jednocze$nie poszerza i rozwija elementy ,teatru wnetrza’, znane juz z Brata
naszego Boga. To whasnie Przed sklepem jubilera i Promieniowanie ojcostwa,
poza wspomnianymi odr¢bnosciami, sg najbardziej zblizone do formuty rap-
sodyczne;.

Autor siggnat po temat istoty malzedistwa i rodziny w kontekscie prowa-
dzonych zaje¢ dydaktycznych z etyki na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim
oraz doswiadczeri duszpasterskich — m.in. w duszpasterstwie akademickim.

Ma racj¢ Bolestaw Taborski, twierdzac, ze byta to od poczatku, z wlasciwa
dla Karola Wojtyly konsekwencja, poezja religijna, uderzajaca bogactwem
myfdli i rozlegtymi inspiracjami kulturowymi. Od poczatku wigc odbiegata ta
poezja od tradycyjnej, bardziej uczuciowej, dewocyjnej niz intelektualnej, pol-
skiej poezji religijne;.

Z zachwytu nad poezja $w. Jana od Krzyza wyrdst jeden z najpigkniejszych
poematéw Karola Wojtyly — Piesit o Bogu ukrytym, opublikowany w ,,Glosie
Karmelu” w 1946 roku.

Zapewne lektura natchnionych poezji Doktora Mistycznego dopomogta
Karolowi Wojtyle powzia¢ mysl opisania w poetyckim stowie swojej drogi do
Boga. W postanowieniu tym umocnily go najpewniej gruntowne studia nad
zagadnieniem wiary w dzietach $w. Jana od Krzyza, uwiericzone doktoratem
uzyskanym na Papieskim Uniwersytecie Angelicum, a nast¢pnie na Uniwer-
sytecie Jagielloriskim. Autor musial na wstepie rozstrzygna¢ wazny takze dla
niego problem: dlaczego stawnemu mistykowi nie wystarczyta forma teolo-
gicznego traktatu, a kazda z ksiag uznat za wlasciwe poprzedzi¢ stosownym
poematem? W rozprawie O humanizmie sw. Fana od Krzyza opublikowanym
na tamach ,Znaku” w 1957 roku zawart odpowiedzi na to pytanie, stwierdza-
jac m.in.:

Poezja niewatpliwie utatwia Autorowi wiele w tej dziedzinie, ktéra ani w ramach
potocznego prozaicznego jezyka, ani w wigzach Scisle naukowej terminologii nie

da sie wspétrzednie wyrazi¢.

Sa prawdy — mozna by konkludowa¢ dalej — ktdérych nie sposéb wyra-
zi¢ jezykiem dyskursywnym, zaréwno powszechnie zrozumialym jezy-
kiem potocznym, jak i precyzyjnym naukowym, ale mozna wyrazi¢ stowem

10 K. Wojtyta, O humanizmie sw. Jana od Krzyza, ,Znak” 27 (1951), s. 8.
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poetyckim, ktére jest zdolne unie$¢ tresci uchodzace za niewyrazalne. Rezy-
gnujac czy zgola odrzucajac jezyk poetycki, rezygnujemy z mozliwosci pozna-
nia znacznych sfer rzeczywistosci.

Tak pojmowat Karol Wojtyla istot¢ poezji po lekturze dziet $w. Jana od
Krzyza. Odnalazt w niej jezyk niepodlegly innym rodzajom wypowiedzi. Byl
najpewniej pod wrazeniem stosowanych przez $w. Jana od Krzyza i $w. Terese
antytez, paradoksow, kontrastéw i antynomii, po ktére tak chetnie siggali
autorzy liryki chrzescijaiskiej — m.in. uznani poeci metafizyczni: Sebastian
Grabowiecki, Mikotaj S¢p Szarzyniski czy autor najpigkniejszej polskiej koledy
Bdg si¢ rodzi — Franciszek Karpiriski. W okresie dwudziestolecia migdzywo-
jennego, w czasie ksztaltowania si¢ poetyckiej estetyki Karola Wojtyly, nale-
zat do nich m.in. Jerzy Liebert. Nade wszystko za$ dzieto $w. Jana od Krzyza
uswiadomito mu, ze mozna pozosta¢ gorliwym chrzescijaninem, by¢ katolic-
kim ksiedzem i jednocze$nie poeta. W Doktorze Mistycznym, jego duchowo-
§ci i pismach, w tym jego niezwyklej poezji, odkrywat ,nauczyciela i mistrza
dusz w dazeniu do Boga”. W kregu tych fascynadji i indywidualnych przemy-
Slert powstat poemat Piesri o Bogu ukrytym.

Poemat jest nad wyraz dojrzaly, zaréwno w warstwie intelektualnej, jak i ksztalcie
artystycznym. Autor, majacy za sobg niezbyt przeciez bogate do§wiadczenia literac-
kie, siegat po niezwykle rozbudowana forme, tym trudniejsza w realizacji, ze bedaca
zapisem zycia wewngtrznego [...]. O ile [...] $w. Jan od Krzyza przez caly czas méwit
wylacznie o duszy, przez co jego poezja wydaje si¢ jakby przeniesiona w inny wymiar,

to tutaj poeta akcentuje wspdlnote doswiadczen i przezy¢ kazdego z nas'.

W kregu tych reminiscencji i doswiadczen mieszcza si¢ m.in. Piest o storicu
niewyczerpanym i ‘Wybrzeza petne ciszy.

0d 1950 roku wypowiadat si¢ jako autor najcz¢sciej w formie refleksyjnych
poematdw, gatunkowo bliskich medytacjom i traktatom. W koncepcji pod-
miotu méwigcego widoczny jest wplyw stanowiska filozoficznego, ktére mozna
okresli¢ mianem aktywnego personalizmu (zostal on wylozony przez autora
w ksigzce Osoba i czyn). Kilka utwordw (m.in. Piesii o blasku wody, CMysl jest
przestrzeniq dziwng) przynosi poetyckie $wiadectwo mistycznego poznawania
Boga, w innych przewazaja dociekania o charakterze etyczno-egzystencjalnym
(Rozwazanie o smierci). Poczynajac od konca lat pigcdziesiatych, cztowiek

U W. Smaszcz, Stowo poetyckie Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 47.
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w wierszach Karola Wojtyly jawi si¢ we wszystkich wymiarach swojej histo-
rycznej egzystencji. W poetyckich cyklach: Kamieniotom (1956), Profile Cyre-
nejezyka (1958), Narodziny wyznawcéw (1961), Koscidt (1962), Wedrdwka do
miejsc swigtych (1965), ‘Wigilia wielkanocna 1966 (1966) czy CMyslge Ojezyzna
(1974) ukazany jest cztowiek w perspektywie dziejéw Polski i $wiata, doswiad-
czony codziennymi zmaganiami, ubogacony darem mitosci i mitosierdzia
Bozego. W utworach tych zawarl autor nie tylko wlasne glebokie przemysle-
nia, poglady filozoficzne i teologiczne, ale i wlasne doswiadczenia zyciowe:
miejsca, w ktérych pracowat, do ktérych podazal i pielgrzymowat, a ktére
ksztaltowaly jego osobowos¢ i system wartosci.

Szczegbélne miejsce w twoérczosci Karola Wojtyly zajmuje ostatni utwdr,
ktéry powstat pod piérem krakowskiego hierarchy przed pamigtnym kon-
klawe, by¢ moze ostatecznie ukonczony juz w Watykanie. Autor ofiarowat go
swemu nastgpcy na krakowskiej stolicy biskupiej sw. Stanistawa, arcybisku-
powi Franciszkowi Macharskiemu, w dniu jego sakry biskupie;.

To poemat o dwoch racjach ksztattujacych historig Polski, z ktérych pierw-
sza opiera si¢ na mieczu, druga na stowie. Dwaj tragiczni bohaterowie: krdl
Bolestaw i biskup Stanistaw, ksztattuja tozsamo$¢ ojezyzny — ,ziemi trudnej jed-
nosci”, ,ziemi ludzi szukajacych wlasnych drég”, w kedrej gest krwi i gest stowa
tworza jedno$¢. To préba zglebienia polskich dziejéw i przeniknigcia cztowie-
czych racji, tworzenia tradycji i tozsamosci. Czy jest ten poemat kontynuacja
miodzieficzych przemyslen racji Kréla i Biskupa, z ktérymi zmierzyt si¢ jako
aktor podczas inscenizacji Krdla Ducha w krakowskim Teatrze Rapsodycznym?

Final poematu — stwierdza Wiestaw Pawel Szymarski — jest jednym z najgleb-
szych, jesli nie najglebszym opisem prawdy ,ziemi polskiej”. [...] nie znam innego
utworu poetyckiego, w ktérym by réwnie zwigzle ukazany zostal dramat i istota
historii mojej ojczyzny i dramat ten, i wynikajaca z niego historia, s3 uksztatto-

wane przez podwéjnoséé natury Drzewa Wiadomosci'.

W twércezosci literackiej Karola Wojtyly nie tylko istniala konsekwen-
¢ja w argumentowaniu zasadniczych kwestii ideowych, ale i podobienstwo
motywow. Istniejg one takze w odniesieniu do najwcze$niejszych lirykéw,
juweniliéw Karola Wojtyly z jego czaséw gimnazjalnych i polonistycznych
i wiericzacego te dokonania Tryptyku rzymskiego. Autor po kilkudziesigciu

2 W. P. Szymariski, Z mroku korzeni, Krakéw 1989, s. 76.
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latach sigga po jezyk wspétczesny, nawiazujacy nierzadko do jezyka Biblii,
gdy w juweniliach §wiadomie nawiazywal m.in. do jezyka i metaforyki
romantycznej oraz mtodopolskiej. Zrédet tej ciagtosci doszukiwa¢ si¢ mozna
nade wszystko w motywacjach poetyckiego natchnienia. Migdzy Psafte-
rzem — Ksiggq stowiariskq, najwczesniejszym zachowanym zbiorem wierszy,
i innymi tekstami, niepomieszczonymi w nim, ale pochodzacymi z tam-
tych, przedwojennych jeszcze lat, a napisanym w ostatnich latach zycia Jana
Pawta I1 Trypryku rzymskim tworza si¢ paralelizmy postaw i fascynacji, u kt6-
rych podstaw jest ufno$¢ wobec Stwércy i potrzeba dotarcia do sedna tajem-
nicy dzieta i porzadku stworzenia:

Ziemio! Dostucham twych tajemnic, az do wngtrza
siggne sercem. Melodia méw, lawa!

Zstepuje ku tobie ze sfer. Tam po pigtrach

btaka si¢ medrzec Pitagor.

— pisat w 1939 roku w CMousike 2.

Poeta jak w romantycznej tradycji pragnie sigga¢ do wnetrza ziemi, bada
cala sfere uczu¢ sercem, ktére rozpala ja ziarnem doznari i emodji, jakby dosie-
galy jadra ziemi. Te uczucia — o czym zaswiadczajg inne utwory z mlodzien-
czego okresu — zawieraja szerokie pola znaczeniowe ziemi z jej wielorakimi
funkcjami: ziemi zywicielki, ojczyzny, miejsca, do ktérego zawsze chce sig
powracaé, gdzie mozna postuchaé ,wieczornych zwierzeri strumieni”.

Takie wstuchanie si¢ w glos stworzenia znalezé mozna i w Tryptyku rzym-
skim:

Co mi méwisz gérski strumieniu?

W keérym miejscu ze mna sig spotykasz?

Przyktady dotyczace kontynuacji kierunkéw artystycznych i ideowych
poszukiwan potwierdzaja przeswiadczenie o waznej roli, jaka w zyciu Karola
Wojtyly — Jana Pawla II spetniata poezja z jej metaforyka, precyzja wywodu,
subtelnoscia doznan i przezy¢.

We wezesnych utworach Wojtyly — stwierdza ks. Pawet Prasznik — mozna zauwa-

zy¢ takie fascynacje architektura gotyku i renesansu, zwlaszcza za$ freskami
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i witrazami. Postawa uwaznego obserwatora sakralnych budowli taczy Renesan-

sowy psalterz z Tryptykiem rzymskim®.

Z mlodzienczej Ballady wawelskich arkad sformulowanie ,wszedlem
w ogromny dom” przenoszone jest w formie motywu, niosac szerokie konota-
¢je znaczeniowe, do Tryptyku rzymskiego — ,Stoj¢ przy wejsciu do Sykstyny”.
Przekroczenie progu w pierwszym przypadku sprzyja kontemplacji sztuki
i architektury, madroéci Pitagorasa, ktére pozwolity wznosi¢ wspaniate kate-
dry w calej Europie, w drugim zanurzenie w $wiat freskéw Michata Aniota
w przestrzeni Sgdu Ostatecznego stuzy dobrze rozmyslaniom o tajemnicach
Bozej sprawiedliwosci i mitosierdzia.

Tryptyk rzymski nie jest tylko poezja, ktéra wyrasta z ziemi, z fascyna-
qji krajobrazem i kultura rodzinnych Beskidéw, z tradycji przodkéw i ludo-
wych zwyczajéw, ludzkich trosk i b6léw. Jest dzielem wyrostym z mistycznych
doswiadczen, ktére rodza si¢ u brzegu wartkiego strumienia gérskiego, na
progu kaplicy Sykstyriskiej, ktora jest zZrédlem natchnienia dla Jana Pawta II
poprzez swe pickno artystyczne i swa religijng oraz humanistyczna wymowe,
a byta tez miejscem powotania do prymatu namiestnika. Poktady mysli zawar-
tych w Tryptyku s3 ztozone, najezone glgboka symbolika. Historie biblijne,
losy protagonistéw narodu wybranego i jego przymierze z Bogiem, losy trudne
i pogmatwane, czyny heroiczne i chwile stabosci byly zawsze Zrédtem inspi-
racji artystycznej i motywacji zyciowej Karola Wojtyly, ktéremu jako papie-
zowi nie udalo si¢ zrealizowa¢ w roku jubileuszowym pielgrzymki do chaldej-
skiego Ur, ojczyzny Abrahama. W trzeciej czgsci Trypryku stat si¢ Abraham
i jego zycie zrédlem inspiracji i historiozoficznych refleksji. Dzieje cztowieka,
na ktérego drodze stanat Bég, staja si¢ w Tryptyku kanwa rozwazari o kondy-
¢ji wspélczesnego czlowieka.

Zrédta tych inspiracji tkwity w miodzieficzych fascynacjach Karola Woj-
tyly, ktére stawaly si¢ probierzem glebokich zyciowych przemyslen. W liscie
do Mieczystawa Kotlarczyka z 14 XI 1939 roku napisal:

Trzeba sprecyzowal t¢ ideg, ktéra w nas trwa; trza objawi¢ ten nurt, keéry prze

strumien naszej mfodosci, a objawi¢ si¢ dotad nie mégt. A strumien ten Zrédlo ma

13

P. Prasznik, Zrédia poetyckiej fascynacji Karola Wojtyly, [w:] Praestrzert stowa. Twérczosé literac-
ka Karola Wojtyly — Jana Pmwta I, red. Z. Zar¢bianka, J. Machniak, Krakéw 2006, s. 403.
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w nas wspélne: Mitos¢ gleboka, Wolno$¢ stowiariska i sarmacks i nie pragnienie

juz, ale zadze Pickna'’.

Swiat mtodzienczych lirykéw Karola Wojtyly, gteboko osadzony w sferze
motywagdji religijnych, zbudowany w oparciu o mysl starozytna i tradycje kul-
tury polskiej, czerpat swojg inspiracj¢ i podstawy z trzech wartoéci niezbywal-
nych: Mitosci, Wolnosci i Pigkna. W mtlodzienczej Biesiadzie Wojtyta napi-
sat wrecz:

— i tako was ugoszcze — stowianiski karmazyn,

com Mitosci, Wolnosci i Pieknu zaufat.

Walory literackie zawierajg dzieta z innych dziedzin dziatalnosci pisar-
skiej, zwlaszcza kaznodziejstwa. Cho¢ powszechnie zapewniano, iz Jan
Pawel II zaprzestal aktcywnosci literackiej, w wypowiedziach — modlitwach
papieskich mozna bylo dostrzec wysoce zindywidualizowane myslenie kate-
goriami literackimi (np. stynna Modlitwa do Najswigtszej Panny z Guade-
lupe czy przejmujaca, liryczna i petna ufnego zawierzenia Modlitwa do
Matki Bozej Kalwaryjskiej, wypowiedziana przez Jana Pawta II w kalwaryj-
skim sanktuarium).

Jan Pawet II wielokrotnie dawal wyraz swojemu uznaniu dla dokonan
srodowisk twérczych, podkreslajac ogromna rangg sztuk picknych w zyciu
spoleczeristw i narodéw, podobnie jak i artystow, z ktérymi byl zawsze bli-
sko zwiazany, ktérych osiagniccia i pozycje publiczng wyjatkowo cenit.
Szczegblnym wyrazem szacunku dla artystéw i ich dokonan twoérczych,
wreszcie spolecznego miejsca sztuki byl papieski List do artystow. W Liscie
tym, oficjalnie podpisanym w Niedziel¢ Wielkanocna 1999 roku — w roku
poprzedzajacym wielki jubileusz chrzescijaistwa — adresowanym do tych,
,ktérzy z pasja i po$wigceniem poszukuja nowych «epifanii» pigckna, aby
podarowaé je $wiatu w tworczosci artystycznej”?, Jan Pawet II podkreslit
z determinacja, ze $wiat potrzebuje artystéw, jak potrzebuje naukowcdw,
ojcéw i matek, technikéw i robotnikéw. Przypomniat i zacytowal stanowi-
sko ojcéw Soboru Watykariskiego 11, odstaniajace warto$¢ i potrzebe pigkna
tWOrZonego przez artystow:

¥ M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym, oprac. ]. Popiel, Krakéw 2001, s. 308.
B Jan Pawet II do artystow. Artysci do Jana Pawla I1, Lublin 2006, s. 29.
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Swiat, w ktérym zZyjemy [...], potrzebuje piqkna, aby nie pograzy¢ si¢ w rozpaczy.
Pickno podobnie jak prawda budzi rado§¢ w ludzkich sercach i jest cennym owo-
cem, ktdry trwa mimo uplywu czasu, tworzy wigz migdzy pokoleniami i taczy je

w jednomy$lnym podziwie!'.

Jan Pawel II podkreslat, ze Kosciét potrzebuje sztuki, musi bowiem zabie-
ga¢, aby rzeczywisto$¢ duchowa, niewidzialna, Boza stawata si¢ postrzegalna
i pociagajaca. Sposrdd przedstawicieli réznych dziedzin sztuki szczeg6lna range
postugi wobec Kosciota i jego postannictwa przypisywat Jan Pawet IT artystom
stowa, sztuk plastycznych i muzyki. Kosciét — podkreslat papiez — potrzebuje
sztuki, zarazem w religii od pradziejéw artysci szukaja odpowiedzi na pytania
dla nich i $wiata zasadnicze. W sferze religijnej tej swoistej ,,0jczyzny duszy”
cztowiek zadaje sobie pytania osobiste i poszukuje ostatecznych odpowiedzi
egzystencjalnych. Wspétpraca Kosciota z artystami byta zawsze zrédtem wza-
jemnego duchowego ubogacenia. Jan Pawet II, podkreslajac swéj szacunek dla
artystow i ich dokonar, apelowat w tym Liécie o poglebienie w tym wzgledzie
wspdlpracy, o tworcze przymierze Ewangelii ze sztuka.

W éwieréwiecze swojego pontyfikatu papiez oglosit utwor, ktéry nie pozo-
stawial juz zadnej watpliwosci co do poetyckiego charakteru — Trypryk rzym-
ski — i nadat mu podtytul CMedyracje.

Zadziwiajacy rzecza jest jednak to, ze po tak diugiej przerwie Tryptyk rzymski zacho-
wuje wszystkie cechy poezji tego Autora i prowadzi podstawowe nurty Jego poezji
do swoistego apogeum [....]. Mysla przewodnia 7ryptyku — jak w utworach poprzed-
nich — jest duchowa droga czlowieka ku Bogu poprzez Odkupienie. Kanwami, na

ktdrych poeta osnut poszczegélne czgici, sa: natura, sztuka i Pismo Swigte".

Tryptyk rzymski powstat jesienia 2002 roku, w kilka miesigcy po opubli-
kowaniu na tamach , Tygodnika Powszechnego” Traktatu teologicznego Cze-
stawa Mitosza. Cho¢ miaty powsta¢ niezaleznie od siebie, punkty wspélne obu
poematéw wydajg si¢ oczywiste: wzajemnie si¢ uzupelniaja.

Uderza przede wszystkim fakt — stwierdza Michal Mastowski z paryskiej Sor-
bony — ze papiez po raz pierwszy bodajze w dziejach wybral forme poetycka do

16 Tamze, s. 49.
7 B. Taborski, Karola Wojtyly dramaturgia wnetrza, Lublin 1989, s. 9.
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wypowiedzi na dogmatyczny temat prawd wiary — co jest rodzajem prowokacji
w stosunku do teologicznej tradycji. W dodatku podpisat utwér wiasnie jako Jan
Pawet I, a nie Karol Wojtyta, jak w przypadku uprzedniej twérczosci poetyckiej.
Jakby realizowat w ten sposéb stowa Mitosza z Traktatu poetyckiego, ii:

... wigcej wazy jedna dobra strofa
Niz cigzar wielu pracowitych stronic.

I jakby wpisal si¢ w polska tradycj¢ kulturalna, gdzie najwazniejsze dla bytu zbio-
rowego i kultury sprawy ujete zostaly wierszem. Wptyw Mickiewicza i Norwida na
Jana Pawta II jest oczywisty i jawny, dlatego tez Czestaw Mitosz nazwat jego ency-

kliki utworami ostatniego polskiego romantyka'®.

Dat tym stowom, tym stwierdzeniom publiczny wyraz w Sali Krakowskiej
Patacu Arcybiskupéw poczatkiem 2003 roku. Tego dnia, o tej samej godzi-
nie w Watykanie i w Krakowie zaprezentowano publicznie Trypryk rzymski.
Uczestniczacy w tym bezprecedensowym wydarzeniu w krakowskiej rezy-
dengji arcybiskupiej Czestaw Milosz stwierdzil, ze poeta — filozof jest wiadny
w literackim traktacie zawrze¢ tre$¢ o nos$nosci nie mniejszej niz uczony
w rozprawie obszernej, bedacej zwieczeniem dhugich i gruntownych nauko-
wych poszukiwan. Sedziwy noblista podkreslit z naciskiem, ze ten cel osiaga
w Tryptyku, siggajac po poetyckie stowo i metaforyke, po retoryke i precyzje
wywodu — Karol Wojtyla — Jan Pawet II.

1 M. Mastowski, Tryptyk rzymski Jana Pawta II, [w:] Praestrzen stowa. Twirczos¢ literacka

Karola Wojtyly — Jana Pawta I, dz. cyt., s. 263.
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Karol Wojtyla w $wiecie teatru

Ogrom zastug Jana Pawta II dla Kosciola, szerzej $wiata, wklad w rozwdj
mysli religijnej, w dialog religii — to zagadnienia wrecz nie do ogarniecia,
opisania i zinterpretowania. W takiej rzeczywistoéci badacz, ktéry zajmuje
si¢ miejscem teatru w biografii Karola Wojtyly, musi mie¢ $wiadomos$¢, ze
dotyka jakiego$ drobnego fragmentu osobowosci Jana Pawla I1. Znajac swoje
miejsce w szeregu badaczy analizujacych biografi¢ i dokonania papieza, mam
jednak odwage powtarzaé, ze nie mozna w pelni ogarna¢ osobowosci Karola
Wojtyly — Jana Pawla II bez wniknigcia w ten etap jego biografii, ktéry zwia-
zany jest z literatura, szczegdlnie literatura dramatyczna, z teatrem, z Mieczy-
stawem Kotlarczykiem'.

Twoérczodci teatralnej Karola Wojtyly poswigcono wiele opracowan. Zob. m.in. J. Cie-
chowicz, Swiatopoglad teatralny Karola Wojtyty, [w:] tegoz, Dom opowiesci. Ze studidw nad
Teatrem Rapsodycznym Mieczystawa Kotlarczyka, Gdansk 1992; S. Dziedzic, Karol Woj-
tyla — w kregu osterwiarskiej i rapsodycznej koncepcji teatru stowa, [w:] Servo veritatis I1.
Spotkania naukowe poswigcone mysli Jana Pawta II, red. A. Pelczar, W. Strézewski, Krakéw
19965 A. Przybylska, Samotnosé mozliwa w czlowieku. Mistyczny aspekt ,Poezji i dramatéw”
Karola Wojtyly, Krakéw 2002 [tu obszerna bibliografia opracowan twérczosci artystycznej
Wojtyty]. Przedstawione w ponizszym tekscie przemyslenia zwiagzane z miejscem teatru
w biografii Karola Wojtyty opartem na badaniach, ktérych efekty przedstawiatem w kilku
publikacjach: Los artysty w czasach zniewolenia. Teatr Rapsodyczny 1941-1967, Krakéw
2006; Teatr w biografii Karola Wojtyly, [w:] Prazestrzert stowa. Twirczos¢ literacka Karola
Wojtyly — Jana Pawta II, red. Z. Zargbianka, J. Machniak, Krakéw 2006 (przeklad na
j. angielski 7he Space of the Word. The Literary Activity of Karol Wojtyta — John Paul II,
Cracow 2011); Krytyk teatralny, [w:] Jan Pawet II. Czlowiek kultury, pod red. K. Flader
i W. Kaweckiego CSRS, Krakéw 2008.
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Sprawg oczywista jest niezwykle przywiazanie Jana Pawla II do wielkiej pol-
skiej literatury, wrecz umitowanie Cypriana Kamila Norwida, Juliusza Stowac-
kiego, Adama Mickiewicza, Stanistawa Wyspianiskiego. Znany, w niezwykly
spos6b przypomniany podczas wizyty Ojca Swictego w Wadowicach w 1999
roku, jest fakt wystepéw Wojtyly w teatrze szkolnym. Wielokrotnie pisano
i méwiono o rolach Wojtyly w teatrze ,,Studio 39” i Teatrze Rapsodycznym. Ale
to s3 tylko fakty, na pewno warte przypomnienia i tam, gdzie to mozliwe — uzu-
petnienia. Dla mnie najwazniejszy jest $wiat mysli, kedre ksztattowaly poglady
Jana Pawta II na temat roli stowa (nie tylko w teatrze), misji sztuki i artysty.
A one w znacznym stopniu skrystalizowaly si¢ w mtodosci, w okresie przyjazni
z Mieczystawem Kotlarczykiem. To w przemysleniach z tamtego okresu tkwia
zrédha Listu do artystéw Jana Pawta II.

Karola Wojtyly zamitowanie do teatru uksztaltowaly lata spedzone
w Wadowicach, w okresie miedzywojennym preznie rozwijajacym si¢ miescie
liczacym okoto dziesig¢ tysigcy mieszkaricéw. Dzigki sprawnie dzialajacym
starostwu, sadowi, szkofom i stacjonujacemu tu putkowi piechoty w Wado-
wicach zyta do$¢ liczna grupa inteligencji, decydujaca o atmosferze miasta.

W liscie do Kotlarczyka z pazdziernika 1940 roku Wojtyta pisat:

Zawsze mocno zwiazany z miastem mojego dziecifistwa i wczesnej mtodosci,
z miastem, ktére mi duzo, bardzo duzo dato. Mam wrazenie, ze wigcej, nizby da¢
mogt Krakéw. Oddech miasta i oddech ziemi, pewna prostolinijno$¢ w sposobie

mys$lenia i niewatpliwy fundament kultury?.

Atmosferze wadowickiego domu rodzinnego Wojtyta zawdzigczat zamito-
wanie do literatury:

Od dziecka lubitem ksiazki. Do tradycji czytania ksigzek wdrazal mnie mdj ojciec.
Siadat obok mnie i czytat mi calego Sienkiewicza i innych pisarzy polskich. Kiedy
umarta matka, zostali§my we dwéch z ojcem. I on nie przestawat zachgca¢ mnie do

poznawania najbardziej wartosciowej literatury®.

2 M. Kotlarczyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym. 60-lecie powstania Teatru Rapsodycz-
nego, wstep 1 oprac. J. Popiel, wybér tekstéw T. Malak i J. Popiel, Krakéw 2001, s. 322.
Teksty i listy Wojtyly z tego tomu zostaly opublikowane w j. wloskim: K. Wojtyta, 7/ Teatro
Rapsodico. Articoli e lettere, traduzione di J. Radzik Lanzetta, postfazione e cura di J. Popiel,
Titivillus 2003.

3 Jan Pawel 11, Wszaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 76.
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To niepowtarzalna atmosfera, otaczajaca mi¢dzywojenng wadowicka inte-
ligencje, decydowala, ze ojciec nigdy nie stawal na przeszkodzie rozwijaniu
zainteresowan teatralnych mtodego Wojtyly. Wielokrotnie we wspomnieniach
Jana Pawta II i relacjach wadowickich przyjaciét Wojtyly pojawiaja si¢ przy-
wotania spektakli z roku szkolnego 1935/36 — Antygony Sofoklesa i Stubéw
panieriskich Aleksandra Fredry, realizowanych przez uczniéw tamtejszych gim-
nazjéw. W tym samym czasie Wojtyta wzial udziat w konkursie recytatorskim,
w ktérym zdobyt II nagrode (interpretowal fragment z Promethidiona Notr-
wida).

Wraz z uczniami wadowickiego gimnazjum Wojtyta wyjezdzat do Kra-
kowa oglada¢ przedstawienia w Teatrze im. Juliusza Stowackiego. W ramach
teatru szkolnego, niezwykle interesujacej akcji edukacyjnej prowadzonej przez
Juliusza Osterwe, mlodziez szkolna w godzinach przedpotudniowych ogla-
data w krakowskim teatrze przedstawienia klasyki polskiej i obcej. To byta dla
mlodego czlowicka znakomita lekcja teatru i niezapomniane wprowadzenie
w $wiat polskiej i europejskiej kultury.

Z tych mlodziericzych wypraw do Krakowa pozostato réwniez — przywo-
tane po latach — wspomnienie z katedry wawelskiej, w ktérym $wiat doznari
religijnych wiaze si¢ z przekonaniem o silnych zwiazkach liturgii ze sfera
teatralnego misterium.

A przeciez liturgia jest takze pewnego rodzaju mysterium granym, inscenizowa-
nym. Pamigtam, jak wielkie wrazenie na mnie zrobito, gdy ksiadz [Kazimierz]
Figlewicz [pierwszy katecheta gimnazjalny Wojtyly] zaprosit mnie, pigtnastolet-
niego chiopca, na Triduum Sacrum na Wawel i uczestniczytem w Ciemnej Jutrzni
antycypowanej w $rode po potudniu. To byt dla mnie duchowy wstrzas. Triduum

paschalne jest dla mnie do dzisiaj wstrzasajacym przezyciem?.

W 1937 roku Wojtyta poznat osobiscie Mieczystawa Kotlarczyka, nauczy-
ciela prywatnego gimnazjum oo. karmelitéw w Wadowicach, osobg¢ w tym
miescie znang i ceniong zaréwno za prac¢ pedagogiczna, jak i dziatalnos¢
teatralna.

Poznatem Go — pisat kardynat Wojtyta w przedmowie do wydanej w Rzymie
ksiazki Kotlarczyka Sztuka zywego stowa — jako pioniera oryginalnego teatru

4 Tamze,s. 77.
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w najszlachetniejszym znaczeniu tego stowa, jako wyraziciela rdzennie polskich
i chrzescijaniskich zarazem tradycji tej sztuki, ktdre przekazala nam cata nasza lite-

ratura, a przede wszystkim wielka literatura romantyczna i neoromantyczna’®.

To pod wplywem péiniejszego twércy Teatru Rapsodycznego ksztat-
towaly si¢ poglady mlodego Wojtyly na temat znaczenia polskiej literatury
romantycznej w dziejach naszego narodu i kultury. Zachowane listy Wojtyly
do Kotlarczyka potwierdzaja, ze w polskiej literaturze romantycznej fascyno-
wata wadowickich przyjaciét ciagta obecnos¢ historii i szczeg6lna wrazliwo$é
na wplyw pierwiastka nadprzyrodzonego na zycie jednostki i wizj¢ dziejow.
W tym mygleniu historia jawi si¢ jako rozwijajacy si¢ w czasie proces, poddany
opatrznosciowym planom Boga, w ktérym spetniaja si¢ przeznaczenia naro-
déw. To réwniez w romantyzmie Wojtyla odnalazt Zrédta swego przekonania
o znaczeniu jednostki jako narz¢dzia Opatrznosci (Wojtyta jako kaptan nada
tym wywiedzionym z romantyzmu przekonaniom glebszy wymiar, gléwnie
dzigki wprowadzeniu do dziedzictwa mysli romantycznej doswiadczenia teo-
logicznego i filozoficznego).

W kierowanym przez Kotlarczyka amatorskim Teatrze Powszechnym Woj-
tyta zagral m.in. w Sutkowskim Stefana Zeromskiego, Balladynie Stowackiego
(1937) i tytutowa posta¢ w Kgrdianie Juliusza Stowackiego (1937). Wojtyla
wystepowal réwniez w spektaklach prezentowanych w wadowickim Domu
Katolickim. Tu zagrat m.in. w Fudaszu z Kariothu Karola Huberta Rostwo-
rowskiego, w Nie-Boskiej komedii Zygmunta Krasiriskiego (tu rola Hra-
biego Henryka i wspétrezyseria spektaklu), w  Apokalipsie sw. Fana (1937).
Za zwiericzenie aktorskich i rezyserskich ambicji Wojtyly w okresie wadowic-
kim nalezy uznac¢ realizacje {ygmunta Augusta Wyspiatiskiego (1938), przy-
gotowang wespot z profesorem gimnazjum Kazimierzem Forysiem. Zapewne
najwazniejszym teatralnym do$wiadczeniem wyniesionym z Wadowic byla
wspolpraca z Kotlarczykiem. Znajomo$¢ z pédiniejszym tworcg Teatru Rap-
sodycznego przerodzila si¢ w wieloletnia przyjazii. Prowadzili ze soba dlugie
rozmowy o teatrze, literaturze i filozofii. Ale te rozmowy na terenie Wado-
wic zostaly do§¢ szybko przerwane. Latem 1938 roku Wojtyla wraz z ojcem
przeprowadzit si¢ do Krakowa. Rozpoczat na Wydziale Filozoficznym Uni-
wersytetu Jagielloriskiego studia polonistyczne, ktére uksztattowaly w nim

5

M. Kotlarczyk, Sztuka zywego stowa. Dykcja. Ekspresja. Magia, przedmowa Kardynat Karol
Wojtyta Arcybiskup Metropolita Krakowski, Rzym 1975, s. 7.
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solidna kulture literacka. W ksiazce ‘Wstasicie, chodzmy! wspomina: ,Naprzéd
siggnatem po literaturg pickna, zwlaszcza dramatyczna. Czytatem Szekspira,
Moliera, polskich wieszczéw: Norwida, Wyspiariskiego. Fredre, oczywiscie™.
W sposéb szczeglny zafascynowany byt kulturg antyczna.

Wojtyta wkraczat w Krakéw w czasie wyraznego ozywienia dyskusji arty-
stycznych, ktdérych temperature trudno odtworzy¢ z dzisiejszej perspektywy.
Mozna sobie jednak wyobrazi¢ stan emocjonalnego pobudzenia osiemna-
stoletniego wadowiczanina zamieszkujacego w miescie, w ktérym ,kazdy
kamien” przywotywat histori¢ i okreslone teksty literackie, ksztattujace jego
$wiadomos¢ literacka i narodows. Ale ten Krakéw zyjacy historig probowat si¢
réwniez spod cigzaru historii uwolni¢. Wojtyta zapewne te swoiste uwiktania
obserwowal przede wszystkim z perspektywy teatru. W tym okresie ksztatto-
wat si¢ jego poglad na temat roli teatru i aktora w spoteczenistwie. Szukat wia-
snej drogi rozwoju artystycznego.

W okresie studenckim umacniala si¢ jego przyjazi z Kotlarczykiem. Po
latach wspominat w ksiazce Wstaicie, chodzmy!:

Miatem zamilowanie aktorskie, sceniczne. Nieraz wigc myslalem sobie, ktére posta-
cie chcialbym zagra¢. Czgsto, poki jeszeze zyt Kotlarczyk, obsadzalismy mozliwe

role in abstracto: kto by mégt gra¢ konkretng postad’.

Zapewne wcze$niejsze zainteresowanie teatrem zadecydowato o wlaczeniu
si¢ w prace ,Studia 39”7 — szkoly dramatycznej prowadzonej przez Krakow-
ska Konfraterni¢ Teatralna. Powotana w pazdzierniku 1938 roku, Konfrater-
nia miata przyczyni¢ si¢ do ozywienia krakowskiego zycia teatralnego, przede
wszystkim poprzez organizowanie widowisk teatralnych w plenerze (m.in.
w zabytkowej architekturze Krakowa). Zadaniem ,Studia 39” bylo wyksztal-
cenie aktoréw, ktérzy uczestniczyliby w festiwalach organizowanych z oka-
zji Dni Krakowa. Wojtyta rozpoczat wspétprace z Konfraternia w styczniu
1939 roku. , Tutaj odbyt zajecia sceniczne w zakresie postawienia glosu, éwi-
czeni ruchowych i charakteryzacji”. Zdotano wystawi¢ tylko jedno przedsta-
wienie — Kqwalera ksi¢zycowego Mariana Nizynskiego, na dziedzificu Colle-
gium Nowodworskiego przy ulicy $w. Anny (7 czerwca 1939 roku).

6

Jan Pawet II, Wszaricie, chodémy!, dz. cyt., s. 77.

7 Tamze.
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1 wrzesnia 1939 roku zburzyl caly $wiat mtodziericzych planéw i mlodzien-
czej radosci. ,, Wszystko potoczyto si¢ inaczej. Wojna, tajne nauczanie, wkrétce
przymus pracy: zarobkowej i dla zabezpieczenia przed wywozem na roboty do
Niemiec™. Aresztowanie i wywiezienie do obozéw koncentracyjnych profesoréw
Uniwersytetu Jagiellofiskiego i innych uczelni, przeksztatcenie Teatru im. Juliu-
sza Stowackiego w Staatstheater, niemieckie koncerty w filharmonii przyczynity
si¢ do przeniesienia polskiego zycia naukowego i artystycznego do podziemia.

W tych zniewolonych przez niemieckiego okupanta czasach sztuka, litera-
tura, teatr pozwalaly przetrwaé najcigzsze chwile. Ale zanim uksztattowaly si¢
pierwsze ramy konspiracyjnej dziatalnosci, Wojtyta pracowal przede wszyst-
kim sam, w zaciszu swego mieszkania. W liscie do Kotlarczyka z grudnia 1939
roku relacjonowal wadowickiemu przewodnikowi i przyjacielowi:

Ot6z nade wszystko donoszg Ci, ze jestem bardzo mocno zajety. [...] Oblozytem
si¢ ksiazkami, obwarowalem Sztuka i Nauka. Pracuj¢. Czy uwierzysz, ze mi nie-

omal brakuje czasu. Czytam, pisze, ucze si¢, mysle, modle si¢ i walcze w sobie’.

Dla Wojtyly pierwsze miesigce okupacji to zarazem okres poszukiwania
najwlasciwszej formy literackiej wypowiedzi, w ktérej mogtby wyrazi¢ swoje
mysli, leki i nadzieje. Miat juz za soba mlodziericze doswiadczenia poetyckie.
Prébowat réwniez pisa¢ dramaty, ale z pierwszych préb byt niezadowolony.

Od pazdziernika 1939 roku Wojtyta wraz z grupa przyjaciét z uniwersy-
teckiej polonistyki spotykali si¢ w prywatnych mieszkaniach ,na czytaniu
wielkiej literatury polskiej”. Czytali, ,dzielac si¢ rolami”. W tych okupacyj-
nych poszukiwaniach teatralnych byto miedzy innymi pragnienie znalezienia
wlasciwej drogi do sceny, wlasnego mistrza. Na pewno waznym dos$wiadcze-
niem byto osobiste poznanie w marcu 1940 roku Juliusza Osterwy — jednego
z najwybitniejszych polskich aktoréw. Z inspiracji Osterwy czytali i interpre-
towali sztuki polskich i obcych dramatopisarzy. Dalsze prace tej grupy przy-
jaciot byly bowiem bezposrednio powiazane z planami Osterwy, ktéry po
zakoriczeniu wojny miat zosta¢ dyrektorem teatru krakowskiego.

Koniec 1939 i pierwsze miesigce 1940 roku Wojtyla poswigcil réwniez na
pisanie dramatéw. Z tego okresu pochodza m.in. Hiob. Drama ze Starego

8 D. Michatowska, Pamigc nie zawsze swigta. Wspomnienia, Krakéw 2004, s. 126.

? M. Kotlarezyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym..., dz. cyt., s. 312.
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Testamentu i Jeremiasz. Drama narodowe we trzech aktach. Wojtyta plano-
wat pracg nad nastgpnymi sztukami, Feremiasza widziat jako cz¢$¢ tetralogii
dramatycznej.

We wrzesniu 1940 roku Wojtylta rozpoczat pracg jako robotnik w Zakta-
dach Chemicznych Solvay. W czasie tych wiasnie czterech lat fizycznej pracy
,zrodzily si¢ we mnie — wspominat Wojtyta — i skrystalizowaly chyba najwaz-
niejsze sprawy mojego zycia i zdecydowata si¢ droga mojego powotania™.

W lipcu 1941 roku do Krakowa z Wadowic przyjechal Kotlarczyk.
W tymze miesiagcu Wojtyla zorganizowal spotkanie Kotlarczyka z osobami
marzacymi o teatrze w wolnej Polsce. Po wstgpnych rozmowach grono przy-
jaciol otrzymato zalecenie lektury Krdla-Ducha Juliusza Stowackiego. 22
sierpnia w jednym z prywatnych mieszkan doszto do spotkania, w trakcie
ktérego narodzit si¢ teatr konspiracyjny, nazwany pézniej Teatrem Rapso-
dycznym. We wspomnieniach uczestnikéw tego wieczoru pozostaly te frag-
menty plomiennej wypowiedzi Kotlarczyka, w ktérych méwit o pigknie
stowa recytowanego przez aktora. W mlodych artystach Kotlarczyk pragnat
zobaczy¢ spadkobiercéw dawnych aktoréw — rapsodéw, ,,co przed wiekami
od chaty do chaty i od dworu do dworu chodzili z zywym stowem”. Zespét
Kotlarczyka w trudnej okupacyjnej rzeczywistosci podjat prébe przywrdce-
nia polskiemu stowu wlasciwego znaczenia, pigkna. Spotykali si¢ dwa razy
w tygodniu (w $rody i soboty o godzinie 18; w te dni praca w niemieckich
instytucjach konczyla si¢ wezesniej), nie zwazajac na tapanki i rozwieszane
na murach afisze o kolejnych rozstrzeliwaniach. Pracowano w prywatnych
mieszkaniach, z peinq $wiadomoscia, ze za konspiracyjne uprawianie teatru
grozi kara $mierci.

W prapremierowej realizacji Krdla- Ducha Wojtyla interpretowal mono-
log Bolestawa Smiatego, poruszajacy histori¢ zamordowania krakowskiego
biskupa przez kréla. Mozna przypuszczal, ze dramat, ktdry rozegrat si¢ pomie-
dzy krélem a biskupem Stanistawem, bardzo poruszyt 21-letniego Wojtyte.
W pisanej w 1948 roku przez Danut¢ Michatowska (aktorke tego teatru ) kro-
nice czytamy:

10 Zob. K. Wojtyta, Poezje. Dramaty. Szkice; Jan Pawet 11, Tryptyk rzymski, wstgp M. Skwar-
nicki, Krakéw 2004.

Kalendarium zycia Karola Wojtyly, oprac. ks. A. Boniecki MIC, wyd. drugie poprawione
i uzupetnione, Krakéw 2000, s. 188 (fragment z wypowiedzi arcybiskupa Wojtyly z 8 III
1964 roku na spotkaniu z ksigzmi i przyjaciétmi po ingresie arcybiskupim na Wawelu).
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Ani przedtem, ani potem nigdy nie styszatam, aby [Wojtyta] si¢ zdobyt w tym czy
innym fragmencie na tak wspanialy sile wyrazu, na takie wstrzasajace dramatyczne
przezycie. My, ktérzy uczestniczyliSmy we wszystkich prébach i znalismy kazdy

akcent na pamieé — staliémy oniemiali i zakleci'.

W dwa tygodnie po prapremierze, w trakcie powtdrzenia spektaklu, Woj-
tyla diametralnie zmienit interpretacje monologu Bolestawa Smiatego. Zrezy-
gnowal z dramatycznosci na rzecz ujecia bardziej refleksyjnego, potraktowat
tekst ,,wspomnieniowo”, jako spowiedz.

Karol przedstawia najzupelniej odmienna wersjg tego samego przeciez tekstu.
Méwi cicho, monotonnie, w sposéb doszczgtnie pozbawiony owych przejmuja-
cych tonéw namietnosci, pychy, buntowniczej pasji, a takze rozpaczy wobec zary-

sowujacego si¢ upadku paristwa, nad ktérym zacigzyta klatwa kréla.

Jeste$my zaskoczeni, rozczarowani i — po prawdzie — oburzeni. Zasypujemy Karola
pytaniami, zarzutami: ,,Co si¢ stalo? Jak mogles? Dlaczego?!”. Pamietam dobrze
zdumiewajacy sens jego odpowiedzi: ,Przemyslatlem sprawe; to jest spowiedz. Tego

chciat Stowacki™.

Wojtyta bronit swojej ,,poglebionej” koncepcji i nie ustapil. Sadze, ze ta
historia ma glebszy wymiar, ujawnia pewne procesy zachodzace w $wiadomo-
éci religijnej mlodego Wojtyly. Artyscie interpretujacemu ukazang w dziele
sztuki historie Bolestawa Smiatego przychodzi w sukurs kaptan, ktéry pré-
buje glebiej i petniej zrozumie¢ dramat cztowieka. W efekcie ,postawa
obroncy aktualnych racji kréla, dominujaca w pierwszym wykonaniu, prze-
mienita si¢ w postawe grzesznika, ktéry po wiekach pokuty dociera do tra-
gicznej prawdy o sobie samym”. Historia sporu kréla z biskupem Stanista-
wem bedzie wielokrotnie powracata w biografii Wojtyly — artysty i kaptana.
Jakze znamienny jest fakt, ze Karol Wojtyta, arcybiskup metropolita krakow-
ski, wracajac z Rzymu po nominacji kardynalskiej, zatrzymat si¢ w Osjaku,
w poludniowej Austrii, i odprawil msz¢ $w. za spokdj duszy kréla Bole-
stawa Smiaiego. Trudno nie zauwazy¢, ze ostatnim utworem literackim, jaki

2 D. Michalowska, Pamigé nie zawsze swigta. . ., dz. cyt., s. 149.

Karol Wojtyta. Artysta — kaptan. Danuta Michatowska opowiada. W 80. rocznice urodzin Ojca
Swigtega Jana Pawla 11, red., wybdér il. i oprac. S. Grzesiek, Poznani 2000, s. 42.
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powstal przed 16 pazdziernika 1978 roku, czyli przed wyborem na papieza,
byl wiersz — poemat Stanistaw.

18 lutego 1941 roku umart ojciec Wojtyly. Okres od $mierci ojca do paz-
dziernika 1942 roku to czas ostatecznych przemyslen co do wyboru kaptan-
stwa jako drogi zycia. W ksiazce ‘Wstaricie, chodzmy! Jan Pawel 11 zanotowat:

Gdyby nie wybuchta wojna i nie zmienita si¢ radykalnie sytuacja, to moze perspek-
tywy, jakie otwieraly przede mna uniwersyteckie studia literatury polskiej, pocia-
gnelyby mnie bez reszty. Kiedy powiadomitem Mieczystawa Kotlarczyka o mojej
decyzji zostania ksigdzem, powiedzial: ,,Cztowicku, co ty robisz? Chcesz zmarno-
wac talent?” [...]. Pézniej niektdrzy méwili: , [...] bytby$ wielkim aktorem, gdy-

bys zostal w teatrze™4.

Wréémy jeszcze do czasbéw wojny i okupacji. Wojtyta w sposob intensywny
uczestniczyt w kolejnych projektach artystycznych zespotu Kotlarczyka. W 1942
roku wystapil w trzech kolejnych premierach (Beniowski Stowackiego, Hymny
Jana Kasprowicza, Godzina Wyspiatiskiego). Ale juz w pazdzierniku 1942 roku
rozpoczat studia na tajnych kompletach Wydziatu Teologicznego UJ — jako kle-
ryk zakonspirowanego seminarium archidiecezji krakowskiej.

W tym czasie, kiedy bylem robotnikiem — wspominat po latach arcybiskup Woj-
tyla — skrystalizowaly si¢ najglebsze problemy mojego zycia, moje zainteresowania
humanistyczne, polonistyczne, artystyczne. [...] Zainteresowanie literackie, zain-
teresowanie artystyczne — to wszystko w jakis sposéb przefiltrowato si¢ w mojej

duszy i dato w wyniku powotanie kaptariskie®.

Bedac klerykiem i pracujac w Solvayu, nadal czynnie uczestniczyt w pra-
cach zespotu Kotlarczyka. 28 listopada 1942 roku odbyta si¢ premiera Pana
Tadeusza. Wojtyta interpretowat parti¢ ks. Robaka. We wspomnieniach paru
0s6b pozostat opis sceny, ktora rozegrala si¢ w trakcie jednego z przedstawien:

[Karol Wojtyla] recytowatl powoli, w skupieniu fragmenty ze spowiedzi ksigdza

Robaka. Naraz w ciszy, jaka panowata, odezwat si¢ glosnik niemieckiego radia,

¥ Jan Pawet I, Witaricie, chodzmy!, dz. cyt., s. 76-77.

Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 189 (fragment z wypowiedzi arcybiskupa
Wojtyly z 8 III 1964 roku na spotkaniu z ksigzmi i przyjaciétmi po ingresie arcybiskupim
na Wawelu).
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zainstalowany naprzeciw kamienicy, w ktérej odbywato sie przedstawienie.
,Gléwna kwatera naczelnego wodza podaje do wiadomosci...”. I padly stowa
o zwycigstwach, jakie odnosit or¢z niemiecki nad Europa. Recytator nie przerwal,
nie zmienit tonu. Méwit cicho, spokojnie, jakby nie styszat tubalnego tonu spikera.
Mickiewicz nie podjat krzykliwej walki. Kiedy szczekaczka koriczyta pochwale nie-
mieckich zbrodni, Mickiewicz glosit pojednanie Soplicy z Klucznikiem. [...] Spoj-
rzatem po twarzach zebranych gosci. Ta sama mysl ozywita nasze oczy. Czuli$my
si¢ wszyscy synami narodu, ktdry, cho¢ niejednokrotnie oszukany na przestrzeni

wiekéw, nie ulegnie przemocy. Chwila byta naprawde osobliwa'®.

Ostatnia premiera, w ktorej wystapit, byt Samuel Zborowski (premiera
16 marca 1943 roku). Przez caly ten okres dokonywat si¢ w stylu aktorskim
Wojtyly proces ksztattowania wlasnej metody interpretacji. Zdaniem $wiad-
kéw tamtych wydarzert Wojtyta, majac znakomite warunki glosowe i niena-
ganna dykeje, nie wykorzystywat tych naturalnych mozliwosci aktorskich.

W pazdzierniku 1943 roku rozpoczely si¢ proby do kolejnego spekta-
klu, ktérego scenariusz zostat oparty na dwéch dramatach Karola Huberta
Rostworowskiego: (Milosierdzie i Straszne dzieci.

Nastréj tych préb byt jakby trochg inny: Karol byt dusza nie przy nas — przygotowywat
sie do stanu duchownego i prace w zespole traktowat jako obowiazek kolezeriski, ale nie
wkiadal w nia ani serca, ani zapatu [...]. Brakowalo go bardzo. [Jeszcze nie tak dawno]
poezja i sztuka aktorska byly jego zywiolem. [A teraz] wszystko si¢ zmienito: siadywat
zawsze na uboczu, milczacy i nieobecny duchem, a wszystkie teksty poczat interpreto-
waé w spos6b skupiony, monotonny, czysto refleksyjny. Udowadniat nam na domiar
wazystkiego, ze tak wlasnie by¢ powinno, ze recytacji nie powinno si¢ absolutnie prze-

zywad — recytacja to przypominanie odleglych, juz nie istniejacych przezy¢”.

Najprawdopodobniej od péinej jesieni 1943 roku préby rapsodykéw odby-
waly si¢ niesystematycznie. 29 lutego 1944 roku Wojtyla, wracajac z Solvayu
po podwdjnej zmianie (dziennej i nocnej), zostat potracony przez cigzarowy
samochéd niemiecki. Ze szpitala zostat wypisany 12 marca i po rekonwale-
scengji powrdcit do pracy w Solvayu.

Relacja Tadeusza Kwiatkowskiego. Zob. T. Kwiatkowski, Krakowski teatr konspiracyjny, ,Pa-
mietnik Teatralny” 1963, z. 1-4; tegoz, Placi si¢ kazdego dnia, Krakéw 1986, s. 130. Cyt.
za: Kalendarium zycia Karola Wojtyly, dz. cyt., s. 72.

7" D. Michatowska, Pamigc nie zawsze swigta, dz. cyt., s. 153-154.
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Z dzisiejszej perspektywy, kiedy niejednokrotnie prawda miesza sig
z legenda, kiedy zawodzi pamig¢ uczestnikéw tamtych wydarzer, historykowi
teatru trudno jednoznacznie ustali¢ rzeczywisty wklad Wojtyly w prace rap-
sodykéw. Teatrolog dysponuje opublikowanymi wspomnieniami uczestni-
kéw i $wiadkéw tamtych wydarzen, zawierajg one jednak wiele sprzecznych ze
soba informacji, ktérych zapewne nie da si¢ juz zweryfikowaé. Mimo wszystko
tatwiej jest pisa¢ o ideowym pokrewieristwie mysli Kotlarczyka i Wojtyly,
o wzajemnym oddziatywaniu na siebie tej dwéjki wadowickich przyjaciét. Gdy
chodzi jednak o konkrety, niejednokrotnie jeste§my bezradni. Wedlug moich
ustalenn Wojtyta wzial udzial w szesciu premierach konspiracyjnego zespotu
Kotlarczyka. Nie odnalaztem np. w pelni wiarygodnych relacji potwierdzaja-
cych udziat Wojtyly w premierze Portretu artysty — spektaklu opartego na tek-
stach Cypriana Kamila Norwida (3 pazdziernika 1942 roku). Warto jeszcze raz
przypomnieé, ze to wlasnie w pazdzierniku 1942 roku Wojtyta rozpoczat stu-
dia teologiczne i to zapewne nowe obowiazki nie pozwolily w petni wlaczy¢ si¢
w prace nad tak bliskim mu poeta. Kotlarczyk w Reducie stowa wspomina, ze
Wojtyta wzial udziat w ,stu kilkudziesi¢ciu konspiracyjnych zebraniach (spo-
tkania organizacyjne, préby, premiery), nie zawahat si¢ podkresli¢ swojej zdecy-
dowanie obywatelskiej postawy walczacego o wolnos¢ polska patrioty™.

Z poczatkiem sierpnia 1944 roku Wojtyta porzucit prace w Borku Falec-
kim i podjat studia na III roku seminarium metropolitalnego”. Zamieszkat
w patacu ksigcia metropolity Adama Sapichy. 9 wrzesnia z rak ksigcia metro-
polity otrzymat tonsure i nizsze $wigcenia.

Odszedtszy z Teatru Rapsodycznego, Wojtyta nigdy nie przestal intere-
sowa¢ si¢ dalszymi dokonaniami i dramatycznymi losami zespotu. Ogladat
pierwsze powojenne przedstawienia. Réwniez rapsodycy towarzyszyli Woj-
tyle — kaptanowi w kluczowych dla niego uroczystosciach. 1 listopada 1946
roku kardynal Adam Stefan Sapieha w swej prywatnej kaplicy udzielit Wojtyle
$wigcen kaptanskich. 2 listopada ks. Wojtyta uczestniczyt jako widz w premie-
rze Kydla-Ducha, ktora przygotowano w ramach obchodéw 5-lecia dziatalno-
$ci Teatru Rapsodycznego.

Bezposrednie kontakty z rapsodykami przerwat wyjazd Wojtyty na dwulet-
nie studia na Papieskim Uniwersytecie Angelicum w Rzymie. Ale nawet bedac

8 M. Kotlarczyk, Reduta stowa. Kulisy dwu likwidacji Teatru Rapsodycznego w Krakowie (karty
z pamigtnika), Londyn 1980, s. 146.

Po tapance 6 sierpnia 1944 roku (tzw. ,czarna niedziela”) ksiaze metropolita zadecydowal, ze
alumni seminarium metropolitalnego zamieszkaja konspiracyjnie przy ul. Franciszkariskiej.



134 Jacek Popiel

we Whoszech, zywo interesowat si¢ losami Teatru Rapsodycznego. Docieraly
do niego informacje o pierwszych ktopotach Kotlarczyka z éwezesnymi wha-
dzami komunistycznymi.

W lipcu 1948 roku Wojtyla powrdcit do Polski. 28 lipca objal funkcje
wikarego w Niegowici koto Gdowa. W pracy duszpasterskiej wykorzystywat
swoje dotychczasowe doswiadczenia teatralne — zatozyt kétko dramatyczne,
ktére pod jego kierunkiem wystawiato w sali Domu Katolickiego sztuke Gos¢
oczekiwany Zofii Kossak-Szczuckiej. Wznowit bezposrednie towarzyskie kon-
takty z zespolem Teatru Rapsodycznego.

Od 1949 roku Wojtyta pracowat w parafii $w. Floriana w Krakowie. Teraz
juz czgsciej odwiedzal znajdujacy si¢ nicopodal siedzibe Teatru Rapsodycz-
nego przy ul. Warszawskiej 5. Udzielat slubéw kolegom z teatru, chrzcit ich
dzieci. Pracujac w parafii $w. Floriana, a nastgpnie w kosciele $w. Katarzyny,
wraz ze studentami przygotowywal misterium Mgki Panskiej, organizowat
nabozedstwa, w ktérych fragmenty Pisma Swietego i teksty poetyckie czytali
i $piewali m.in. aktorzy Teatru Rapsodycznego.

W roku 1950 uczestniczyl (modlac si¢ milczaco) w akcie wmurowania puszki
z dokumentami Teatru Rapsodycznego w fundament osi pod sceng obrotowa budu-
jacego si¢ teatru przy ul. Bohateréw Stalingradu 21 (dzisiaj tak jak przed II wojng
$wiatowa jest to ul. Starowi$lna); obecny byt caty zespét Teatru oraz robotnicy pra-

cujacy na budowie (oficjalne poswigcenie byto w tamtych czasach niemozliwe)*.

W 1952 roku Wojtyta (pod pseudonimem Piotr Jasied) opublikowal na
tamach , Tygodnika Powszechnego” recenzje pt. O teatrze stowa z przedstawie-
nia CAktoréw w Elzynorze wedtug Williama Szekspira (premiera — 5 grudnia
1951 roku), ktéra jest jedna z najciekawszych analiz nie tylko tego spektaklu,
ale swoistosci stylu rapsodycznego teatru Kotlarczyka.

Bardzo osobiscie przezywat decyzje komunistycznych wladz o likwidacji
teatru Kotlarczyka w 1953 roku, a cztery lata pdzniej z wielka radoscia powital
pierwsza premiere reaktywowanego Teatru Rapsodycznego. W, Tygodniku
Powszechnym” pod pseudonimem Andrzej Jawieri opublikowal wielokrot-
nie pézniej cytowany przez krytykéw artykut Dramat stowa i gestu, w kté-
rym przypomniawszy dotychczasowe zastugi rapsodykéw, wskazat na koniecz-
no$¢ stworzenia Kotlarczykowi odpowiednich warunkéw pracy artystycznej.

20

Wspomnienie D. Michatowskiej. Cyt. za: Kalendarium zycia Karola Wojtyty, dz. cyt., s. 101.
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I zn6éw pojawiat si¢ na kolejnych spektaklach zespotu. Wspomnienia aktoréw
Teatru Rapsodycznego, listy $wiadcza o niezwykle mocnym zwiazku Wojtyly
z zespolem Kotlarczyka.

Wojtyla, powracajac po latach do twérczosci literackiej, wiazat jej ksztatt
ze stylem teatru, kt6ry ksztattowat jego mlodzieficze upodobania artystyczne.
W styczniu 1961 roku, przesylajac Kotlarczykowi maszynopis sztuki Przed
sklepem jubilera. Medytacje o sakramencie matzenstwa, pisal: ,Juz od dhuz-
szego czasu prébowatem «stylu rapsodycznego», ktéry wydaje mi si¢ raczej stu-
zy¢ medytacji niz dramatowi””.

W 1961 roku uczestniczyl w uroczystoéciach zwiazanych z dwudziestole-
ciem Teatru Rapsodycznego. 9 wrze$nia w katedrze na Wawelu odprawit msz¢
$wicta w intencji Teatru. Wzial udzial w premierze Dziadéw Mickiewicza.
Na famach , Tygodnika Powszechnego” opublikowat (pod pseudonimem A.
J.) entuzjastyczng recenzje z tego spektaklu, w ktérej wyznat, ze , Teatr Rap-
sodyczny powstal po to, aby zrealizowa¢ Dziady, Dziady zas zostaly napisane
po to, aby wzbudzi¢ kiedy$ do zycia taki wlasnie teatr”*.

Wojtyta na biezaco $ledzit kolejne wydarzenia towarzyszace okoliczno-
$ciom ostatecznej likwidacji teatru Kotlarczyka. Juz w atmosferze zagrozenia
ukazata si¢ jubileuszowa publikacja — XXV lar Teatru Rapsodycznego w Kra-
kowie (1941-1966), w ktérej zamieszczono trzy artykuty Wojtyly (przedruko-
wane pod pseudonimami — Andrzej Jawien i Piotr Jasien). Miedzy innymi
z powodu tych artykutéw dwezesne wladze komunistyczne skonfiskowaly pra-
wie caly naktad ksiazki.

Wojtyta jako arcybiskup metropolita krakowski w czerwcu 1967 roku
interweniowat u dwczesnego ministra kultury i sztuki Lucjana Motyki w spra-
wie zamknigcia Teatru Rapsodycznego®. List ten pisal 9 czerwca. Pigé dni
wezesniej ,, Tygodnik Powszechny” opublikowat wiadomo$¢ o zwotaniu przez
papieza Pawla VI konsystorza, na ktérym m.in. Karol Wojtyla, metropolita
krakowski, mial by¢ powotany do grona kardynatéw.

31 sierpnia 1967 roku Teatr Rapsodyczny przestat istnie¢. Wojtyta wielo-
krotnie pisat i méwit o przyjazni z Kotlarczykiem i latach spedzonych w Teatrze

21

M. Kotlarczyk, K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym..., dz. cyt., s. 328. Jan Ciechowicz
w Swiatopoglgdzie teatralnym Karola Wojtyly stwierdzit, e dramaturgia Wojtyly ,powsta-
wata w catosci pod ci$nieniem teatru stowa Mieczystawa Kotlarczyka, byta mys$lana Ko-
tlarczykiem” — tamze, s. 114.

M. Kotlarezyk, K. Wojtyta, O Teatrze Rapsodycznym..., dz. cyt., s. 292.

» Zob. M. Kotlarczyk, K. Wojtyla, O Teatrze Rapsodycznym..., dz. cyt., s. 334.
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Rapsodycznym jako waznym do$wiadczeniu w zyciu osobistym. Kardynal
Karol Wojtyla przedmowe do ksiazki Szzuka zywego stowa, wydanej w 1975
roku w Rzymie, rozpoczat od wyznania: , Piszac te stowa na poczatku trzycze-
$ciowego dzieta dra Mieczystawa Kotlarczyka, pragne sptaci¢ dtug wdzigczno-
§ci, jaki zaciggnatem w stosunku do Autora od miodych lat™*.

Swiadectwem bliskich zwiazkéw Karola Wojtyly byly kolejne rocznice
powstania Teatru Rapsodycznego. Jako kardynat w dzieri upamigtniajacy pierw-
szy spektakl odprawial w intencji zyjacych i zmartych rapsodykéw msze $wicta.
Jako papiez Jan Pawet II przesylat listy. 31 pazdziernika 1981 roku pisat do uczest-
nikéw spotkania z okazji 40 rocznicy powstania Teatru Rapsodycznego:

Teatr ten, kt6ry poczatkami swymi sigga mrocznych lat okupacji, przez caly czas
swej dziafalnosci, az do drugiej likwidacji naznaczony byl znamieniem stuzby,
ktéra pomimo przeciwnosci spetniat wobec narodu i jego kultury. Stuzyt Teatr
Rapsodyczny polskiemu stowu, stuzyt prawdzie i pigknu, ktére wedle stéw Nor-

wida ,,na to jest, by zachwycato do pracy — praca, by si¢ zmartwychwstato™?.

Wojtyta w sposdb szczegdlny wierzyl w site etyczng szeuki, przede wszyst-
kim literatury i teatru. Interesowata go sztuka, ktéra jest ,towarzyszka religii
i przewodniczka na drodze ku Bogu”. To lata spedzone w Wadowicach i oku-
pacyjne przemyslenia utwierdzity Wojtyte w przekonaniu, ze ,teatr — wielki
teatr — ma swojg misj¢, i misji tej musi wytrwale i bezkompromisowo stuzy¢”,
ze poprzez stowo jako podstawowe tworzywo sztuki mozna dotrze¢ do naj-
wazniejszych wartosci istnienia.

Dzien, w ktérym Karol Wojtyta podjat decyzj¢ o wyborze kaptadstwa, byt
zapewne momentem, ktdry sktaniat do odmiennego spojrzenia na caly dotych-
czasowy $wiat przezy¢ i doswiadczeni osobistych, w tym takze na miejsce i zna-
czenie literatury, teatru, szerzej: sztuki w zyciu cztowieka. Ow blizej nieznany
dzieri roku 1942 byt punktem kulminacyjnym procesu od dtuzszego czasu roz-
grywajacego si¢ w sercu, duszy i umysle mtodego Wojtyly. Osoby zajmujace
si¢ biografia papieza wymieniaja cala seri¢ faktéw, ktére wyznaczaja istotne
momenty owego procesu dojrzewania do kaplafistwa. Smier¢ matki, brata,
do$wiadczenia kilkunastu miesi¢cy wojny i okupacji, zgon ojca, poznanie Jana
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Tyranowskiego (krakowskiego krawca, chrzescijaniskiego mistyka, duchowego
przewodnika mtodego Wojtyly). Wydaje si¢ jednak, ze w tym procesie docho-
dzenia do kaplaistwa okreslong rolg odegraly takze do§wiadczenia literacko-
-artystyczne mlodego Wojtyly. Pézniejszy autor ‘Brata naszego ‘Boga nigdy nie
traktowal poezji, dramatu, aktorstwa jako tzw. drogi osobistej kariery. Nie-
watpliwie i w Wadowicach, i w Krakowie marzyl, zeby by¢ poeta, drama-
turgiem, aktorem. Ale marzyl o tych sferach twérczosci gtéwnie dlatego, ze
pozwalaly mu zblizy¢ si¢ do tajemnicy istnienia, tajemnicy czlowieka, tajem-
nicy Boga. W owym mlodziericzym okresie biografii Wojtyly doswiadczenie
plynace z obcowania z dzielem sztuki, literatury czy teatru bylo droga pozna-
nia, droga poszukiwania wartosci, dla ktérych warto zy¢. Mlody, wrazliwy
cztowiek, zyjacy doswiadczeniami i atmosfera domu rodzinnego, obracajacy
si¢ w kregu niepowtarzalnego klimatu migdzywojennych Wadowic, a zarazem
w trybie przyspieszonym dojrzewajacy poprzez doglebna lekture Biblii, tek-
stéw romantycznych, utworéw Wyspiariskiego, spogladajacy z Wadowic z ute-
sknieniem w stron¢ Krakowa, szukal dla siebie miejsca w otaczajacej rzeczy-
wisto$ci. Pisanie pierwszych wierszy, dramatéw, coraz pelniejsze wchodzenie
w $wiat teatru stwarzato szansg petniejszego zrozumienia siebie i otaczajacego
$wiata. Stowa poetéw, kedrych dzieta z namigtnoscia czytat i interpretowat sce-
nicznie, stowa zapisywane w pierwszych lirykach stuzyly poznaniu i zrozu-
mieniu. Ale kiedy nastal juz 6w dzien przelomu — wyboru kaptaristwa, miat
zapewne $wiadomo$¢, ze oto znalazt si¢ w kregu tajemnicy, ktérg prébowal
zglebi¢. Czy to ja wybratem Boga, czy to raczej Bég mnie wybral? Zrozumie¢
tajemnice tego aktu poprzez modlitwe, medytacje, lekture Pisma Swictego,
tekstéw ojcéw Kosciota, ale i zrozumie¢ poprzez sztuke. Wojtyta — kaptan sie-
gajacy po piéro, piszacy wiersze i dramaty, tworzyt — zeby petniej zrozumied:
whasne zycie i wlasne wybory.
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Filozoficzne Zrédia
mysli Jana Pawta 11

Karol Wojtyta, ktérego caly swiat poznat jako papieza Jana Pawta II, byt jedng
z najbardziej niezwyklych postaci XX wieku: intelektualista o popularnosci wigk-
szej niz gwiazdy sportu czy popkultury; poeta realizujacy si¢ na drodze kaptan-
stwa; przywddea religijny i polityczny zachowujacy urzekajaca prostotg w spo-
sobie bycia i wrazliwos¢ na sprawy zwyktych ludzi. Powstalo juz wiele biografii
papieza, w ktérych autorzy prébowali odpowiedzie¢ na pytanie, w jaki sposéb
uksztattowata si¢ tak bogata osobowos¢. W prezentowanym artykule cheg sku-
pi¢ si¢ na jednym — moim zdaniem kluczowym — czynniku, ktéry determi-
nowat sposéb dziatania Karola Wojtyly, a mianowicie na filozofii. Przez dtugie
lata byt on bowiem profesorem filozofii na Papieskim Wydziale Teologicznym
w Krakowie, ktéry dat poczatek istniejacemu obecnie Uniwersytetowi Papie-
skiemu Jana Pawta II, a takze na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim. Chcial-
bym zatem pokaza¢, ze wyksztatcenie filozoficzne Karola Wojtyly miato istotny
wplyw na sposéb sprawowania pontyfikatu przez Jana Pawta II — pozwalato mu
lepiej rozumie¢ problemy wspétczesnego $wiata i ufatwialo méwienie o tych
problemach uniwersalnym jezykiem, zrozumiatym nie tylko dla wierzacych, ale
takze dla wszystkich ludzi ,,dobrej woli”. Oczywiscie wptywu filozofii na ksztate
pontyfikatu nie nalezy tez przecenia¢, bo przeciez misja urzedu papieza wykra-
cza ponad to, czego moze czlowieka nauczy¢ filozofia.

Takie podejscie wydaje mi si¢ usprawiedliwione i interesujace przynajmniej
z dwoch powodéw. Po pierwsze, filozoficzna twérczoéé Karola Wojtyly pozo-
staje wcigz mniej znana, o czym $wiadczy chociazby to, iz w ogromie stron
internetowych poswigconych papiezowi nie jest fatwo znalez¢ bibliografi¢ jego
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prac naukowych. Dlatego sprébuj¢ wskazaé zwlaszeza te elementy jego nauko-
wego dorobku, ktére odegraly — moim zdaniem — najwazniejsza rol¢ w jego
pézniejszym nauczaniu. Po drugie, fake, iz papiez z powodzeniem wykorzy-
stywal filozoficzna erudycj¢ w swojej niezwyklej publicznej dzialalnosci, daje
dobry impuls do namystu nad rolg filozofii czy — szerzej — humanistyki we
wspdlczesnej kulturze. Jest rzecza bezsporna, ze pozycja filozofii i filozoféw
zaréwno w zyciu wspotczesnych uniwersytetéw, jak i w publicznych debatach
systematycznie stabnie, i jest to chyba trend ogdlnoeuropejski. Zjawisko to nie
pozostaje bez wplywu na ksztatt obecnej kultury. Odwotujac si¢ do inspiru-
jacego przykladu papieza, bede chciat skupi¢ si¢ na pytaniu, co filozof moze
mie¢ do zaoferowania wspdlczesnemu czlowiekowi i §wiatu?

Dorobek naukowy Karola Wojtyly

Przypomnijmy najpierw krétko etapy kariery akademickiej i najwazniejsze roz-
prawy filozoficzne przyszlego papieza. Po maturze w 1938 roku Karol Wojtyla
rozpoczat na Uniwersytecie Jagielloriskim studia polonistyczne, ktére przerwal
wybuch II wojny $wiatowej. W czasie wojny Karol Wojtyta wstapit do tajnego
seminarium duchownego w Krakowie, gdzie przygotowywat si¢ do kaptani-
stwa. Bezposrednio po przyjeciu $wigceni w listopadzie 1946 roku zostat wystany
do Rzymu i 2 lata studiowat tam na Uniwersytecie Papieskim Angelicum. Ten
okres wypelniony intensywna praca zakoriczyl napisaniem po facinie rozprawy
Lagadnienie wiary u swigtego Fana od Krzyza (‘Doctrina de fide apud S. loannem
a (Cruce) i w roku 1948 uzyskat stopieni doktora. Po powrocie do Polski faczyt
dzialalno$¢ duszpasterska z praca naukowa. W roku 1953 Wojtyta habilitowat si¢
na Uniwersytecie Jagielloriskim na podstawie rozprawy Préba opracowania etyki
chrzescijariskiej wedtug systemu Maxa Schelera. Przez nastgpne 25 lat — a wige
takze po otrzymaniu sakry biskupiej i objeciu stanowiska metropolity krakow-
skiego — byt aktywnym uczestnikiem zycia akademickiego w Polsce: wykladat
etyke na Papieskim Wydziale Teologicznym w Krakowie i Katolickim Uniwer-
sytecie Lubelskim, promowat doktoréw, pisat kolejne ksiazki i artykuty. W roku
1960 ukazata si¢ rozprawa CMitos¢ i odpowiedzialnosé, a w 1969 roku najwaz-
niejsza praca w jego filozoficznym dorobku, czyli Osoba i czyn.

Podstawowym systemem filozoficznym, na keérym opierata si¢ edukacja filo-
zoficzna Karola Wojtyly, byt oczywiscie tomizm. Relacja pomiedzy tym kierun-
kiem reprezentujacym wielowiekowa tradycje chrzescijariska a filozofig wspéteze-
sna byta w XX wieku do$¢ specyficzna. W duzym uproszczeniu mozna stwierdzié,
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ze dzieje nowozytnej i wspélezesnej filozofii sa whasciwie historia sporu pomig-
dzy wychodzaca od doswiadczenia bytu klasyczng metafizyka, ke6rej najbardziej
dojrzatym wyrazem bylo wlasnie dzieto sw. Tomasza z Akwinu, a tradycja Kar-
tezjariska stawiajaca na pierwszym miejscu myslenie podmiotu. Spér ten miat nie
tylko swéj teoretyczny wymiar, ale wielokrotnie przybierat takie formy, w kté-
rych filozoficzne tezy traktowane byly jako element walki z chrzescijadstwem lub
narzedzie jego obrony. Ruch antyklerykalny i antykoscielny, ktéry powotywat
si¢ na nowozytne idee, wzmagat si¢ zwlaszcza w XIX wieku i wywolywat reak-
gje ze strony Kosciota. Kulminacyjnym momentem tego sporu byta bez watpie-
nia encyklika Piusa X Pascendi (1907), w ktérej papiez potepial filozofi¢ moder-
nistyczng i nakazywal, aby w karolickich uczelniach ksztatci¢ w duchu filozofii
tomistycznej. Sytuacja ulegla zasadniczej zmianie na Soborze Watykariskim II,
gdzie nastapifo swoiste otwarcie si¢ Kosciota na wspétezesng kulture.

Kardynat Karol Wojtyta byt jedna z kluczowych postaci tego soboru, a profe-
sor Wojtytawaznym uczestnikiem debaty na temat ksztattu wspélczesnej filozofii.
Charakterystyczna jest jego pozycja w toczacych si¢ dyskusjach. Z jednej strony
Wojtyta byt silnie przywiazany do klasycznej filozofii tomistycznej — $wiadezy
o tym wyraznie historia jego edukacji, podejmowana przez niego problema-
tyka, a chyba najbardziej aparat pojeciowy stosowany przez niego w rozprawach,
zwlaszcza w tej najwazniejszej, w Osobie i czynie. 7. drugiej strony wykazywal
takze ogromne zainteresowanie filozofia wspétczesna i prébowat wykorzystywaé
jej zdobycze do analizowania interesujacych go kwestii filozoficznych. Przykta-
dem takiego podejscia do filozofii jest rozprawa habilitacyjna Wojtyly poswie-
cona etyce Maxa Schelera. Sledzi w niej moiliwosci zastosowania metody feno-
menologicznej na gruncie etyki i przyznaje, ze ta wypracowana na poczatku
XX wieku metoda moze stanowi¢ bardzo pozyteczne narzedzie, dzigki ktdremu
uzyskujemy glebszy wglad w niektére zagadnienia szczegélowe — na przyklad
mozemy lepiej rozumieé zycie emocjonalne czlowieka. Jednak w koncowej kon-
kluzji uznaje, ze etyka chrzescijariska nie moze si¢ oby¢ bez klasycznego funda-
mentu, a metoda fenomenologiczna stanowi jedynie cenny $rodek uzupetnia-
jacy i pomocniczy. Mozna zatem stwierdzi¢, ze znajomos¢ filozofii wspétczesnej
utatwita Karolowi Wojtyle sprawne komunikowanie si¢ z dzisiejszym $wiatem,
natomiast osadzenie w filozofii tomistycznej stanowilo gwarancje obrony trady-
cyjnych wartosci w zmieniajacej si¢ rzeczywistosci.

Znakomitg ilustracja postawy Jana Pawta II wobec wspétczesnej filozofii
jest sformutowanie, ktére znalazlo si¢ w jego najbardziej filozoficznej encyklice
mowiacej whasnie o relacji tradycji i nowoczesnosci w kontekscie odwiecznego
problemu relacji rozumu i wiary:
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Jest oczywiscie prawda, ze przygladajac si¢ blizej nawet refleksji filozoficznej tych,
ktérzy przyczynili si¢ do zwigkszenia dystansu miedzy wiara a rozumem, mozna
w niej odkry¢ cenne zalazki mydli, a poglebiajac je i rozwijajac prawym umystem

i sercem, odkry¢ droge prawdy'.

Papiez ma petng $wiadomos¢ tego, ze wéréd wspélczesnych nurtéw filozo-
ficznych znajdziemy wiele takich, ktére bedac niechgtne religii, ,,powigkszyly
dystans migdzy rozumem a wiarg’. Jednak $wiadomos¢ ta nie rodzi w nim
w stosunku do nich niecheci czy podejrzliwosci, nie wyklucza mozliwosci
dialogu, przeciwnie — papiez uwaza, ze takze od takiej filozofii mozna sig
czego$ nauczy¢, bo réwniez ona jest wyrazem jakiej$ prawdy o cztowieku.
Postawa ta wydaje si¢ mozliwa dzigki ugruntowanemu przekonaniu, ze filo-
zofia chrze$cijaiska ma swoje trwate miejsce w historii europejskiej kultury
i takze obecnie jest zywym Zrédlem nieprzemijajacych wartosci. Zwlaszcza
takie idee, jak wolnos¢ jednostki i prawa cztowieka, ktdrymi czesto szermuja
zwolennicy o$wiecenia, nie zaistniatyby w Europie, gdyby nie chrzescijan-
stwo. Poczucie wartosci wlasnych korzeni poparte znajomoscig réznorod-
nych pradéw wspoétczesnej filozofii przetozyto si¢ zatem u Jana Pawla II na
ogromna otwarto$¢ wobec réznych kierunkéw zachodnioeuropejskiej filozo-
fii, a takze szerzej — na umiejgtno$¢ rozumienia innych kultur i religii oraz
naturalne poczucie szacunku dla ludzi, ktérzy szukaja prawdy na réznych
$ciezkach, nieraz bardzo odlegtych od chrzescijaristwa.

Czlowiek ,,droga Kosciola” i centrum dociekan filozoficznych

Jak juz powiedzielismy, najwazniejsza filozoficzng rozprawa Karola Wojtyly
byta ksiazka Osoba i czyn. Rozpoczynalto ja nastgpujace stwierdzenie:

Studium niniejsze powstaje z potrzeby obiektywizacji w dziedzinie tego wielkiego
procesu poznawczego, ktéry mozna okredli¢ u podstaw jako do$wiadczenie czto-
wieka. Jest to najbogatsze z do§wiadczen, jakimi dysponuje cztowiek, a réwnocze-

$nie najbardziej chyba zlozone?.

Jan Pawel I, enc. Fides et ratio, 48.
2 K. Wojtyla, Osoba i czyn, Krakéw 1985, s. 5.



Filozoficzne zrédta mysli Jana Pawta IT 145

Tym, co najbardziej interesowato Wojtyte — filozofa w jego teoretycznych
dociekaniach, byl cztowiek. Pytanie o cztowieka nie bylo dla niego zagad-
nieniem akademickim, lecz czym§ zywym, wywodzacym si¢ z codziennego
dos$wiadczenia. Cho¢ swoje analizy Wojtyta prowadzit w jezyku trudnym,
uzywal poje¢ zaczerpnigtych gtéwnie z tomizmu, ale takze z innych trady-
gji filozoficznych, to jednak odwotanie do dos§wiadczenia — ,najbogatszego
z do$wiadczen, jakim jest czlowiek” — nadawato tym analizom jaki$ niepo-
wtarzalny rys autentycznosci. Nietrudno zauwazy¢, ze zainteresowanie czlo-
wiekiem pozostawalo w centrum jego dzialalnosci duszpasterskiej, a potem
w sposdb szczegblny w jego misji papieskie;j.

Postawienie ,,sprawy cztowieka” w centrum swoich naukowych dociekan
mozemy zinterpretowaé jako wyraz przynaleznosci Wojtyty do nurtu perso-
nalizmu chrzedcijafiskiego. Ale przeciez analogiczny antropocentryzm jest
takze charakterystyczny dla nowozytnej filozofii podmiotu. Znajduje to wyraz
w takich tezach jak ,,Cogito ergo sum” Kartezjusza czy idea absolutnej auto-
nomii podmiotu moralnego u Kanta. Ta antropocentryczna filozofia — o czym
wspominali§my juz powyzej — wydaje si¢ pozostawal z tradycja chrzescijari-
ska w permanentnym sporze. Istotg tego sporu mozna wyrazi¢ w prostej for-
mule: nowozytno$¢ w centralnym punkcie uniwersum umiescita cztowieka,
natomiast Boga zepchnela na margines. Czy tak jest rzeczywiscie? Z perspek-
tywy mysdli, a takze dziatalnosci Wojtyly sprawa wyglada zgota inaczej i jest
duzo bardziej ztozona.

Wezmy pod uwage na przyklad ide¢ wolnosci, ktdra ze szczegdlng sitq
nadaje charakterystyczny rys calej wspélczesnej kulturze. Poczatek filozo-
fii nowozytnej nie bez pewnych racji jest uwazany za moment szczegélnego
odkrycia wolnosci cztowieka jako indywidualnego podmiotu. Do odkrycia
tego szczegdlnie chetnie przyznaje si¢ filozofia o§wiecenia, przeciwstawiajac
ide¢ wolnosci §redniowiecznej tradycji religijnej, ktéra miata by¢ w Europie
zrédlem wielowiekowego zniewolenia lub przynajmniej ograniczania wolno-
$ci. Teza taka tylko na pozér brzmi przekonujaco. Jezeli na sprawe spojrzymy
glebiej, jezeli zapytamy, jak owo odkrycie wolnosci bylo mozliwe — to kon-
kluzja jest oczywista: jego rzeczywistym zrédtem jest specyficzne przestanie
niesione przez chrzescijaristwo.

W naturalnym doswiadczeniu trudno jest nam bowiem znalez¢ argumenty
na rzecz tezy, ze cztowiek jest wolny. Ograniczenia i determinacje, na ktére nie-
ustannie napotykamy w codziennosci, sklaniaja raczej do przekonania wrecz
przeciwnego. W obrazowy sposéb wyrazit to Platon w stynnym micie jaskini,
w ktérym poréwnuje nature cztowieka do wigznia przykutego do skaly:
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Zobacz! Oto ludzie sg niby w podziemnym pomieszczeniu na ksztalt jaskini.
[...] W niej oni siedza od dziecigcych lat w kajdanach; przykute maja nogi i szyje
tak, ze trwajg na miejscu i patrza tylko przed siebie; okowy nie pozwalajg im

obraca¢ gtéw?.

A nawet Immanuel Kant — najwybitniejszy filozof o$wiecenia i entuzjasta
wielko$ci cztowieka — w Krytyce czystego rozumu przedstawit ztozona i prze-
konujaca argumentacje, ze istnienia wolnosci nie sposéb udowodni¢ i moze
by¢ ona tylko postulatem rozumu. Codzienne do§wiadczenia przemijalnosci,
cierpienia i $mierci nie przekonuja takze o nadzwyczajnej wartosci ludzkiego
indywidualnego istnienia. Tezy méwiace o wrodzonej wolnosci i godnosci
osoby ludzkiej, ktére przynajmniej od czasu ogloszenia amerykanskiej Dekla-
racji niepodleglosci traktujemy jako oczywiste®, wcale takie oczywiste nie s3.
Ich pierwszym wyrazem bylo ,irracjonalne” i ,nienaturalne” przestanie reli-
gijne méwiace o tym, ze cztowiek zostal stworzony przez Boga, Bég troszezy
si¢ o kazdego cztowieka, wyznaczajac kazdemu indywidualng droge do zba-
wienia, a nawet, co jest juz dla chtodnego rozumu przestaniem wrecz szalen-
czym, iz Bég oddat za czlowieka swoje zycie. Cywilizacje, ktére nie zetknely
si¢ z tak niezwyklym i nienaturalnym przestaniem, nie odkrywaly takze idei
wolnosci. Religijng proweniencje filozoficznej tezy o absolutnej wolnosci
ludzkiej woli wida¢ bezposrednio w klasycznym dla nowozytnej filozofii tek-
$cie CMedyracji. Kartezjusz pisak:

otrzymatem od Boga wolg, czyli wolnos¢ decyzji [...], nie posiada [ona] zadnych
granic. I wydaje mi si¢ rzecza ze wszech miar godng uwagi, ze wszystko inne, co
jest we mnie, nie jest ani tak wielkie, ani tak doskonate, bym nie mégt pomysle¢,
ze mogloby by¢ jeszcze wigksze czy doskonalsze. [...] Jedynie tylko wolg, czyli
wolnos¢ decyzji stwierdzam u siebie w tak wielkim stopniu, ze nie znajduje idei
niczego wigkszego od niej; tak ze przede wszystkim dzigki niej poznaje, iz jestem

w pewnej mierze na obraz i podobieristwo Boga stworzony’.

3 Platon, Pasnstwo, przet. W. Witwicki, Warszawa 1990, s. 358.

»We hold these thruths to be self-evident, that all man are created equal, are endowed by

their Creator with certain unalienable Rights, that among these are Life, Liberty and pur-

suit of Happiness”.

> Kartezjusz, Medytacje o pierwszej filozofii, przet. M. Ajdukiewic, K. Ajdukiewicz, Kety
2001, s. 76.
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Religijna teza, ze czlowiek jest stworzony na obraz Boga, znajduje swoj
filozoficzny wyraz — §ladem boskos$ci w cztowieku jest wolnos¢ ludzkiej woli.

Gdy w ten sposdb rozumie si¢ genez¢ europejskiej idei wolnosci czlo-
wieka, nie ma powodu, aby widzie¢ w niej zagrozenie dla chrzescijaristwa.
W takim kontekscie filozoficzne studia nad ,,do$wiadczeniem czlowieka”,
ktére pozwolity (lub przynajmniej znacznie to utatwily) Janowi Pawlowi II
postawi¢ ,sprawy cztowieka” w centrum jego nauczania, nie maja nic wspél-
nego z antropocentryzmem. Wyrazem stanowiska, ktore oparte jest na glebo-
kiej znajomosci europejskiej tradycji filozoficznej, jest teza zupetnie kluczowa
dla calego pontyfikatu Wojtyly: ,cztowieka jest droga Kosciota”. W swojej
pierwszej encyklice, niejako wyznaczajac kierunek swoich dziatari na stolicy
$w. Piotra, papiez pisat:

Kosciét nie moze odstapi¢ czlowieka, ktérego ,los” [...] w tak Scisty i nieroze-
rwalny spos6b zespolone sa z Chrystusem. [...] Czlowiek w calej prawdzie swo-
jego istnienia i bycia osobowego i zarazem ,wspSlnotowego”, i zarazem ,spolecz-
nego” —w obrebie wiasnej rodziny, w obrebie tylu réznych spotecznosci, srodowisk,
w obrebie swojego narodu czy ludu [...], w obrebie calej ludzkosci — ten czto-
wiek jest pierwsza droga, po ktérej winien kroczy¢ Koscidt w wypetnianiu swojego

postannictwa, jest pierwsza i podstawowa droga Kosciota®.

Te historyczne stowa — ,czlowiek jest droga Kosciota” — nie byly wcale
oczywiste, dla niektdrych chrzescijan przywiazanych do tradycji mogly nawet
tchna¢ duchem niebezpiecznego modernizmu, ktdry cztowieka stawia w miej-
sce Boga. Dzisiaj, z perspektywy ponad 30 lat, mozemy powiedzie¢, ze stowa te
nie byly wyrazem plytkiego antropocentryzmu, ale glebokiej prawdy. Z prze-
staniem wyrazajacym t¢ prawde papiez trafial do ludzi na wszystkich konty-
nentach — umial méwi¢ o troskach wspétczesnego cztowieka i byt przez ludzi
rozumiany.

Stad uzasadniona wydaje si¢ teza: zakorzenienie Karola Wojtyly w europej-
skim dziedzictwie filozoficznym utatwito papiezowi wyrazanie istoty odwiecz-
nego postannictwa Koséciota. Tradycyjne chrzescijaniskie wartosci powinny
by¢ wykorzystywane w stuzbie dla czlowieka, bowiem ,czlowiek jest droga
Kosciota”.

¢ Jan Pawet II, enc. Redemptor hominis, 14.
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Pytanie o role filozofii we wspélczesnej kulturze

Jest rzecza oczywista, ze we wspolczesnej kulturze, takze w $wiecie akademic-
kim, pozycja filozofii i calej humanistyki systematycznie stabnie’. W przeszto-
$ci wplyw filozofii na zachodnioeuropejska cywilizacj¢ byt ogromny, a czgsto
wreez decydowat o jej ksztalcie. Czym spowodowane jest to zjawisko?

W wielkim uproszczeniu mozna powiedzie¢, ze filozofia proponowata dwa
idealy. Pierwszy to bezinteresowne dazenie do prawdy oparte na przekona-
niu, ze ,czynno$¢ teoretycznej kontemplacji”® jest najdoskonalsza i najbar-
dziej godna czlowieka forma egzystencji. Drugim byt ideat jednosci wiedzy:
medrzec (uczony-ekspert) stanowi rodzaj wiernego uniwersalnej prawdzie try-
bunatu, ktéry jest w stanie znajdowa¢ rozstrzygnigcia we wszelkich sporach
(lub przynajmniej w wickszosci przypadkéw). Przyjecie takiego ideatu odgry-
wato bardzo wazng rolg, chronito przed sytuacja ,wiezy Babel”, w ktdrej kazdy
prowadzi wlasna narracjg, nie oczekujac na zrozumienie ze strony innych. Oba
te idealy ciagle sa dla nas zrozumiate, stracily jednak swa zywotnos¢.

Poczatek nowozytnosci to czas, w ktérym nastapita swoista kulminacja odkry-
cia, ze wiedza moze by¢ narzedziem stuzacym udoskonalaniu $wiata. Prowadzito
to do stopniowego ostabiania, a ostatecznie do niemal catkowitego zatamania si¢
idealu wiedzy kontemplatywnej. Badania maja stuzy¢ wynalazkom, wiedza teo-
retyczna powinna by¢ podstawa dla innowadji i praktycznej wytwérczosci. Jesz-
cze gorzej potraktowany zostal ideat jednosci wiedzy. Wraz z rozwojem gospo-
darki wytwérezej i odkryciem praw rzadzacych rynkiem czfowiek coraz bardziej
uswiadamia sobie ,,moc specjalizacji”. Mechanizm coraz wezszego wyspecjalizo-
wania jest waznym, a by¢ moze najwazniejszym warunkiem postepu. Przektada
si¢ to takze na powstawanie coraz wezszych obszaréw badawczych i narastanie
trudnosci z komunikacja pomigdzy naukowcami pracujacymi w swoich specjali-
stycznych dyscyplinach. Taki dialog potrzebny jest zresztg tylko wtedy, gdy daje
nadziej¢ na zwigkszenie efektéw — oczekiwanie jakiejs teoretycznej syntezy wiedzy
zdobytej w réznych obszarach jest raczej znikome. Ideat jednosci wiedzy zostal
takze zakwestionowany teoretycznie. Z jednej strony twierdzenie Goedla wska-
zalo na formalne trudnosci zwiazane z mozliwoscia budowania spéjnych teo-
rii. Z drugiej strony, po nieszcz¢sciach systeméw totalitarnych XX wieku wielu

Konkretnymi, przyktadowymi wskaznikami tego zjawiska moze by¢ bardzo maty (ok.
5 proc.) udziat nauk humanistycznych w budzecie UE przeznaczonym na rozwoj badari
naukowych czy nikla obecno$¢ filozoféw w toczonych w Europie publicznych debatach.

8 Arystoteles, Etyka nikomachejska 1177a.
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filozoféw — od Poppera po Levinasa — ostrzega wreez przed politycznymi zagro-
zeniami, ktdrych Zrédlem moze by¢ ,jedna, prawdziwa teoria” (albo raczej czyjes
przekonanie, ze taka teori¢ udato mu si¢ wypracowad). Owocem zarysowanych
przemian jest dzisiejsza cywilizacja techniczna.

Czy zatem wspdlczesny cztowiek nie potrzebuje filozofii poszukujacej osta-
tecznego sensu ludzkiego zycia, prébujacej rozumie¢ swiat jako uniwersum? Czy
naprawde¢ zadowala nas jedynie rozwiazywanie konkretnych probleméw i kon-
struowanie (a potem wykorzystywanie, czgsto tylko dla zabawy) coraz wickszej
liczby sprawnie dziatajacych urzadzen? Przykiad Jana Pawta I — przywddcey religij-
nego, ale takze filozofa, ktéry przyciagat do siebie i fascynowat rzesze ludzi wyro-
stych przeciez w cywilizacji technicznej — pokazuje, ze tak nie jest. Czy zatem filo-
zofia moze by¢ dzi§ atrakcyjna, czy ma rzeczywiscie co$ istotnego do zaoferowania?

Nie znam niestety odpowiedzi na to pytanie, pozwolg sobie jedynie podaé
do namystu rysujace si¢ tu mozliwosci. Zasadnicza sprawa zdaje si¢ znowu
dotyczy¢ ,sprawy czlowicka”, a wlasciwie alternatywnych styléw zycia, ktore
dzisiaj moga si¢ sta¢ jego udziatem:

1. Filozofia zadaje pytanie o ostateczny sens ludzkiego zycia, cywilizacja
techniczna daje mozliwosci bezbolesnego (ale tez czgsto bezmyslnego)
wypelniania biezacej chwili blahostkami.

2. Filozofia namawia do samodzielnego myslenia i zrozumienia $wiata,
wspodtczesna kultura medialna podsuwa nam gotowe rozwiazania, na
dodatek coraz czgéciej oparte na przypadkowych sondazach.

3. Filozofia zobowiazuje do brania odpowiedzialnosci za podejmowane
decyzje, wspdlczesne paristwo opiekuricze z tej odpowiedzialnosci coraz
bardziej zwalnia.

4. Filozofia marzy o zblizaniu si¢ do petni wiedzy, wspélczesna nauka
i technika w spos6b coraz bardziej imponujacy rozstrzygaja coraz bar-
dziej szczegbtowe problemy.

Ktére z zarysowanych tu alternatyw sa bardziej atrakcyjne? Przestanie
pozostawione przez Jana Pawta II (w ktérym, jak chcialem pokaza¢, filozofia
ma takze swéj udzial) moze by¢ bardzo pomocne przy teoretycznym i prak-
tycznym rozstrzyganiu tych dylematéw.






ks. Wiadystaw Juziak

Jan Pawet 11

wobec wielkich etycznych wyzwan
wspolczesnego swiata

Liberalizm jest wspélczesnie silnie zakorzenionym i wszechobecnym pradem
intelektualnym — trudno byloby rozwazaé porazki i sukcesy naszej cywili-
zacji w oderwaniu od tej mysli. Mydl liberalna w swych zalozeniach miata
si¢ sta¢ lekarstwem na wiele trosk, jakie trapity cztowieka, jednak wydaje si,
ze nie spetnita tych nadziei. Wspélczesny model liberalizmu wielokrot-
nie byt obiektem krytyki Jana Pawta II i warto byloby przypomnie¢ t¢ kry-
tyke, gdyz pozostaje ona wciaz aktualna, a problemy poruszane przez papieza
w coraz bardziej widoczny sposéb domagaja si¢ podjecia radykalnych krokéw
naprawczych. W artykule podejme tylko kilka watkéw sposrdd tych, kedre
Jan Pawel II poddat krytyce podczas swego pontyfikatu. Skoncentruje sig
na najbardziej widocznych przejawach niesprawiedliwosci spotecznej, pro-
blemach ekonomicznych, takze tych zwiazanych z globalizacja, postgpem,
praca, starajac si¢ wykazaé, jak na obecny stan wplywaja bl¢dna koncepcja
cztowieka, jego wolnosci, oraz rozumienie powotania cztowieka jako dys-
ponenta ziemskich débr, obecne we wspétczesnej kulturze. W zakoriczeniu
postaram si¢ naszkicowa¢ pewna droge, ktéra prowadzi do rozwiazania tych
probleméw w duchu mydli Jana Pawta II.

Obecnie — patrzac z perspektywy kolejnych kryzyséw, ktére dotykaja
$wiat — krytyka liberalizmu, jaka przeprowadzal Jan Pawel II, niektérym
moze si¢ wydawa¢é dosy¢ umiarkowana i stonowana. Nalezy jednak pamigtad,
ze papiez byt $wiadkiem okropnosci, jakie przyniosty $wiatu dwie ideologie
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totalitarne'. Dostrzegal nieefektywnos¢ gospodarki planowanej i demoralizujace
efekty biurokratyzacji zycia spotecznego oraz to, ze ,,nadopiekuncza” polityka
spoteczna szkodzi rozwojowi cztowieka®. Pod rzadami komunistéw, po trauma-
tycznych przezyciach faszyzmu, tylko w demokracji liberalnej mozna bylo
dostrzega¢ nadziej¢ na budowanie $wiata sprawiedliwosci, w ktorym rozwdj
duchowy jednostek mozna bedzie faczy¢ z rozwojem materialnym spoteczenistw.
Jednak dostrzegamy juz, ze liberalizm w obecnym ksztalcie nie tylko nie umoz-
liwia takiego harmonijnego rozwoju, ale tez sam rozwéj materialny, ke6ry mial
by¢ jego efektem, zaczyna si¢ ogranicza¢ do waskich grup spotecznych.

W swojej krytyce Jan Pawel II podkreslal, ze Kosciét nie daje gotowych
recept na rozwiazywanie dostrzeganych probleméw, ze ,struktury panistwa czy
wladza polityczna naleza do spraw tego $wiata, zmiennych i stale podlegajacych
udoskonaleniom”, niemniej jednak zmuszeni jeste$my je wspomagad, gdyz ,,nie
moga one zastapic jego glosu sumienia ani zaspokoi¢ glodu prawdy i absolutu™.
Nalezy zatem wykazywa¢, ze dziatalno$¢ spoteczna, ekonomiczna i polityczna sa
osadzone w szerszym kontekscie: antropologicznym, kulturowym, moralnym,
ze sa powigzane wieloma relacjami z procesem tworzenia si¢ cztowieka, jak réw-
niez z jego poszukiwaniem sensu istnienia®.

Gléwne zrédla niesprawiedliwosci w spoleczefistwach demokratycznych

Akceptujac instytucje demokratycznego paristwa i liberalne zatozenia eko-
nomiczne, Jan Pawel II juz w pierwszej swojej homilii podkreslat, ze ,sytu-
acj¢ cztowieka w $wiecie wspélczesnym o$mielamy sig okresli¢ jako daleka od
obiektywnych wymagari porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawie-
dliwosci, a tym bardziej mitosci spolecznej™. Jednym z gléwnych przejawéw
tego braku porzadku jest ,skandal niewiarygodnych nieréwnosci®, dlatego

Por. Jan Pawel 11, enc. Redemptor hominis, 17.

Por. Jan Pawet I, enc. Centesimus annus, 48.

Jan Pawet 11, Polska potrzebuje ludzi uksztattowanych w szkole mitosci Chrystusa, Przeméwie-
nie Ojca Swictego do I grupy Biskupéw, 16 I 1998, www.opoka.org.pl/biblioteka/ W/ WP/
jan_pawel_ii/przemowienia/bpi_pl1_1998.html [20.12.2013].

Por. Jan Pawet 11, Globalizacja solidarnosci wymaga kultury solidarnosci, ,LOsservatore Ro-
mano” 2 (2000), s. 31.

Jan Pawet I1, enc. Redempror hominis, 16.

To okreslenie Pawta VI z encykliki Populorum progressio, 9 przypomina réwniez Benedykt
XVI w encyklice Caritas in veritate, 22.
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apelowat o podjecie dziatan na rzecz najbardziej poszkodowanych przez los’,
podkreslajac, ze stan nieréwnosci wcigz si¢ powigksza, ze musi istnie¢ jakas
wada systemowa, ktéra wywoluje ten stan®.

Koscidt, podkreslajac, ze jest obrorica godnosci kazdego czlowieka, musi
przyja¢ role rzecznika najbardziej pokrzywdzonych?, gdyz tego domaga si¢
nie tylko chrzescijaniskie wspotczucie, ale tez elementarne poczucie sprawie-
dliwosci. Papiez podkreslat przy tym, co obecnie jest w coraz wigkszym stop-
niu widoczne, ze w dobie globalizacji zacierajg si¢ dawne podzialy na pan-
stwa biedne i bogate, ze w spoleczefistwach dotychczas uwazanych za zamozne
pojawiaja si¢ wcigz nowe grupy ubogich i wykluczonych', w biednych krajach
za$ rosnie liczba bogaczy. W tym procesie globalizacji biedy i kumulacji bogac-
twa zwracal uwage na to, ze dazacy do maksymalizacji zyskéw bogaca si¢ nie
tylko kosztem obecnych, ale takze i przysztych pokolen.

Najwazniejszym zrédtem biedéw, ktére prowadza do powstawania tych
nieréwnosci, jest zdaniem papieza dominujacy w $wiecie liberalnym uty-
litaryzm, kierujacy si¢ logika skutecznosci i absolutyzujacy pojecie wiasno-
$ci'". Przypominajac o powszechnym przeznaczeniu débr materialnych®,
Jan Pawet II nie deprecjonowat wlasnosci prywatnej, wskazywal, ze jest ona
konieczna, a zatem godziwa, jednocze$nie za$ obciazona ograniczeniami.
Powinna przynosi¢ pozytek zaréwno wiascicielowi, jak i jego bliznim", gdyz
jest obciazona ,hipoteka spoteczng™, czyli powstata dzigki wspdlnemu spo-
tecznemu wysitkowi. Zatem niemoralne jest jej wykorzystywanie do niepro-
duktywnej pracy, niszczacej rywalizacji, wyzysku, spekulacji, jak rowniez do
niszczenia os6b i wspdlnot®. Réwnoczesnie wlasno$¢ musi podlegaé ograni-
czeniom, ktdére wynikaja z odpowiedzialnosci za $rodowisko naturalne, jako

7 Por. Jan Pawet I, enc. Sollicitudo rei socialis, 27-34.

Por. Jan Pawel II, enc. Dives in misericordia, 11.

Por. Komisja Spoteczna Episkopatu Frangji, dekl. Wykluczenie spoteczne nie jest czyms nie-
uchronnym, ,Spoteczenstwo” 4 (1997), s. 765: ,Kazde sumienie zatroskane o ludzki wymiar
zycia spolecznego zmusza do refleksji. Co robi¢, aby ponownie wlaczy¢ do spoteczedistwa
tych, kedrzy stali si¢ ofiarami jego wyboréw i sposobéw funkcjonowania?”.

Jan Pawet 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 28 — przypomina o tym réwniez Benedyke XVI
w Caritas in veritate, 22.

Por. Jan Pawel I, enc. Centesimus annus, 53-54.

12 Por. Sobér Watykanski I1, konst. Gaudium et spes, 69; por. takze Pawet VI, enc. Populorum
progressio, 22.

Por. Jan Pawel II, enc. Centesimus annus, 30.

Jan Pawel I, enc. Sollicitudo rei socialis, 42.

Por. Jan Pawel I, enc. Centesimus annus, 43.
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ze dobra naturalne ,,z woli Bozej” sa dziedzictwem calej ludzkosci i wszystkich
przysztych pokolen'®, tymczasem ,zamiast petni¢ role wspétpracownika Boga
w dziele stworzenia, czlowiek zajmuje Jego miejsce i w koficu prowokuje bunt
natury, raczej przez niego tyranizowanej niz rzadzonej”". Tego buntu natury,
ktéry nie pozostaje bez wptywu na kondycj¢ ludzka, powinni$my za wszelka
ceng unika¢, na dtuzsza met¢ bowiem moze doprowadzi¢ on do upadku naszej
cywilizacji.

Papiez Jan Pawet II, pi¢tnujac nadmierne bogacenie si¢ i tworzenie réz-
nic spotecznych, nawotywat do ,solidarnosci politycznej” oraz do solidarnej
wsp6tpracy miedzy narodami, ktéra mogtaby zapewni¢ wszystkim ludziom
mozliwos¢ rozwoju'®. W jego apelach odnajdujemy ,opcje¢ na rzecz ubogich”,
ktéra miataby ,taczy¢ zasady mitosci chrzescijaniskiej, sprawiedliwosci i soli-
darnosci w postawie wobec biednych cztonkéw spoteczeristwa™. Papiez kiero-
wat swoje przestanie zaréwno do bogatych, jak i ubogich, podkreslajac, ze nie
mozna widzie¢ $wiata tylko z jednego punktu widzenia, ze takze wiele przy-
czyn biedy nosza w sobie sami biedni. Wskazywat przy tym, ze ,cztowiek jest
wielki nie przez to, co posiada, lecz przez to, kim jest; nie przez to, co ma,
lecz przez to, czym dzieli si¢ z innymi”*. Podkreslat, ze dotychczasowy postep
technologiczny i rozwéj ekonomiczny nie przyczyniajg si¢ do rozwoju czlo-
wieczeristwa, poczucia odpowiedzialnosci, wzrostu szacunku migdzy ludzmi?,
»proporcjonalnego rozwoju moralnosci i etyki”?; ze prowadzi to do kryzysu
zaufania w stosunkach miedzyludzkich, do braku odpowiedzialnosci za stowa
i czyny, instrumentalizacji zycia spotecznego, zaniku rozumienia dobra wspél-
nego i alienacji cztowieka®. Zrédta takiego stanu rzeczy dostrzegat w utylita-
rystycznej, opartej na bfednej koncepcji czlowieka, redukgji sfery relacji mig-
dzyludzkich i ludzkich dazeri do ,uzyteczno$ci”, przeksztalcajacej osoby ludz-
kie w instrumentalnie traktowane indywidua i likwidujacej sfer¢ ,,godnosci™

ludzkiej.

16 Por. Jan Pawel 11, adhort. apost. Christifideles laici, 43.

Por. Jan Pawet I, enc. Centesimus annus, 37; enc. Sollicitudo rei socialis, 34.

' Por. Jan Pawel 11, adhort. apost. Christifideles laici, 42.

Jan Pawel 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 42.

Jan Pawel 11, Bogactwo ubdstwa, [w:] tegoz, Nauczanie spoteczne, t. IV, Warszawa 1984,
s. 317-318.

2 Jan Pawet II, enc. Redemptor hominis, 15.

2 Tamze.

Por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia, 12.

2 Por. Karol Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, Rzym—Lublin 1991, s. 54.
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Godno$¢ czlowieka i jej zagrozenia
we wspoélczesnym panstwie liberalnym

Jan Pawet II pisat w Centesimus annus o bledzie antropologicznym socjalizmu,
ktéry redukuje cztowieka do roli elementu w organizmie spotecznym, podpo-
rzadkowanego dziataniom mechanizmu ekonomiczno-spotecznego®. Niestety
ten sam blad odnajdujemy réwniez we wspétezesnych relacjach ekonomiczno-
-spolecznych, a wraz z upadkiem bloku panstw socjalistycznych btad ten ujaw-
nia si¢ coraz bardziej wyraznie. W obu przypadkach wiaze si¢ to z redukowa-
niem cztowieka do sfery materialnej i wypieraniem potrzeb duchowych z relagji
spoltecznych. Godnos$¢ cztowieka jest niszczona przez struktury grzechu, kedre
utrudniajg zycie wedtug prawd wiary®®. Wspomniane juz uzyteczno$¢ i skutecz-
no$¢ staja si¢ gléwnymi normami wszystkich sfer dziatalnosci ludzkiej, a ich
miarg staje si¢ komercjalizacja i zysk. W zwiazku z tym polityka przestaje by¢
dazeniem do realizacji dobra wspélnego?, przeksztalca si¢ w zbiurokratyzowana
maching, troszczaca si¢ gléwnie o wlasne trwanie i rozwdj i degenerujaca si¢®,
nauka i technika koncentruja si¢ w coraz wigkszym stopniu na badaniach moga-
cych przynies¢ komercyjne efekty, nie inaczej jest ze sztuka. Wszystkie dziedziny
zaczynaja przeksztatcac si¢ powoli w wielki rynek ekonomiczny. Niestety doty-
czy to tez kazdego z nas, nasze umiejetnosci i uzdolnienia staja si¢ towarem na
tym rynku. Pozbawiony odniesienia do sfery duchowej cztowiek staje si¢

niewolnikiem rzeczy, samych stosunkéw ekonomicznych, niewolnikiem produk-
Gji, niewolnikiem swoich wlasnych wytworéw. Cywilizacja o profilu czysto mate-
rialistycznym — z pewno$cia nieraz wbrew intencjom i zatozeniom swych pionie-

réw — oddaje cztowieka w taka niewole”.

To uzaleznienie si¢ poglebia, a réwnoczesnie alienacja postgpuje we wszystkich
aspektach ludzkiego zycia®, szczegdlnie ze rozwdj nauki dostarcza weiaz nowych

% Por. Jan Pawel II, enc. Centesimus annus, 13.

Por. tamze, 38.

27 Tamze, 46.

% Jan Pawel 11, Zasady etyczne podstawg wspotzycia spotecznego. Przestanie do uczestnikéw XLIV
Tyygodnia Spotecznego Karolikdw Wioskich, ,,Spoteczenistwo” 14 (2004) nr 6, s. 918-919.
Jan Pawet I1, enc. Redempror hominis, 16.

Wspblczesny cztowiek ,Zyje w leku, ze jego wytwory — rzecz jasna nie wszystkie i nie wick-

26

29

30

sz0$¢, ale niektére, i to whasnie te, ktdre zawierajg w sobie szczegélna miare ludzkiej po-
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rozwigzan, a przemyst zajmuje si¢ wymyslaniem zastosowari dla nich. Nie byloby
w tym niczego zlego, gdyby nie to, ze wiele wynalazkéw stuzy produkowaniu
sztucznych potrzeb®. Kryteria zysku w polaczeniu z rozwojem innowacyjnosci
,wymuszaja na producentach wymyslanie nowych produktéw i przy wykorzy-
staniu socjotechnicznych manipulagji oferujg je klientom, co przyczynia si¢ do
rozszerzania konsumizmu®. Najwigksze przedsi¢biorstwa, tzw. korporacje, nie
tylko nie licza si¢ z ksztattowaniem osobowosci kupujacych, ale wreez nie cenig
jej wsrod whasnych pracownikéw — w wielkich korporacjach dojrzata osobowos¢
moze by¢ przeszkoda w karierze®, kariery robig w nich ludzie wyzuci z tozsamo-
$ci, nieprzywiazujacy si¢ do przyjaciol, rodziny, wartosci, miejsca pracy.

Dotykamy tutaj jeszcze jednego problemu, ktéry wiaze si¢ z urynkowie-
niem — problemu godnosci cztowieka w aspekcie pracy. To, ze stajemy si¢
towarem, ze w procesach rynkowych coraz czgéciej traktowani jestesmy instru-
mentalnie, ze wielu ludzi jest wyzyskiwanych, wielokrotnie bylo przez papieza
analizowane i omawiane. Jan Pawet II wskazywat:

Praca pozostaje jednym z giéwnych czynnikéw realizacji powotania cztowieka.
Nieaktualne okazaty si¢ mechanistyczne i czysto ekonomiczne interpretacje dzia-
talnosci ludzkiej, pomijajace fake, ze u jej podstaw lezy twércza i wolna dziatalno$é
czlowieka — praca przeksztalcajaca $wiat i odkrywajaca przed czlowickiem wciaz

nowe wyzwania34.

Papiez szczegdlnie duzo miejsca poswiccit pracy w Lgborem exercens, gdzie
wskazal trzy najwazniejsze wymiary wartosci, jaka tworzy praca®: osobowy,
stuzacy realizacji potrzeb, jak i samorealizacji, rodzinny i spoteczny, gdzie
nastgpuje przekazywanie wartosci spotecznych, tworzenie wigzi, komunika-
¢ja, umacnianie poczucia tozsamosci. Nie o taki rodzaj pracy chodzi zapewne
w wielkich korporacjach, cho¢ zapewniaja one ,godne” zarobki. Na drugim
biegunie pracy niszczacej poczucie godnosci znajduje si¢ wyzysk, praca, ktéra

mystowosci i przedsigbiorczosci — moga zosta¢ obrécone w sposéb radykalny przeciwko
cztowiekowi”. Tamze, 15.

Jan Pawel 11, enc. Centesimus annus, 36.

Por. Jan Pawel I, enc. Sollicitudo rei socialis, 28

7. Bauman, Dwa szkice 0 moralnosci ponowoczesnej, Warszawa 1994, s. 16.

Por. Jan Pawel II, Nalezy wprowadzi¢ w zycie nowe formy solidarnosci. Przestanie do uczest-
nikdw migdzynarodowej konferencji ., Praca jako klucz do kwestii spolecznej”, ,,Spoteczenstwo”
11 (2001) nr 6, s. 852.

Por. Jan Pawel I, enc. Laborem exercens, 13—15.
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nie wystarcza na utrzymanie rodziny. Jeszcze gorsza sytuacj¢ maja ludzie pozba-
wieni pracy — czgsto czuja si¢ pozbawieni takze godnosci, cierpig z powodu
braku szacunku ze strony zaréwno tej ,lepszej”, pracujacej czgsci spoteczeri-
stwa, jak i najblizszych, a nawet samych siebie®®. Czujg si¢ odrzuceni przez spo-
teczeristwo, chod stan, w ktérym si¢ znajduja, w czasach globalizacji najczesciej
nie jest od nich zalezny. W bogatych krajach zaklady pracy s coraz czgsciej
zamykane i przenoszone do tych, w ktérych jest tarisza ,sifa robocza” — znéw
przy tym okresleniu wracamy do problemu instrumentalizacji cztowieka we
wspélczesnym spoteczenistwie. Jan Pawet I wielokrotnie wskazywat mozliwo-
$ci poprawy losu bezrobotnych i wyzyskiwanych?, apelowat o ,,globalng koali-
cj¢ na rzecz godnej pracy”*®. Podobnie czyni Benedykt XVI¥, jednak dopdki
w relacjach spotecznych bedzie dominowala ideologia liberalnego materiali-
zmu, niewiele da si¢ zmieni¢. Wigkszo$¢ ludzi musi zaczaé dostrzegaé, ze ,war-
to$¢ ludzka osoby pozostaje w bezposredniej i zasadniczej zaleznosci z «byciemy,

0, 7e czfowiek ulegajacy przymusowi rynkowemu, tech-

a nie z «posiadaniem»”
nokratyzacji i biurokratyzacji zycia spotecznego przestaje by¢ postrzegany jako
czlowiek, a zostaje zredukowany do szeregu funkgji.

Oczywiscie, jak podkreslat Jan Pawet 11, ,nie ma powodu, zebysmy widzieli
nasza kultur¢ naukowo-techniczng w przeciwstawieniu do $wiata Bozego stwo-
rzenia”¥. Takze rynek gospodarczy i polityka moga okazac sie pozyteczne dla roz-
woju cztowieka, ale konieczne jest zachowanie odpowiednich propordji i utrzy-
manie prymatu ducha nad materia, osoby nad rzecza i etyki nad technika®. Tylko
dzigki temu mozna bedzie uratowad spotecznosé ludzka od kolejnych kryzysow
43 i,

i zniewolen® i, co Janowi Pawlowi wydawato si¢ najwazniejsze, jest to droga do

zabezpieczenia czlowieczeristwa przed systemowym instytucjonalizowaniem go**.

Por. Jan Pawel II, enc. Sollicitudo rei socialis, 18

Por. np. Jan Pawel II, enc. Centesimus annus, 15.

Przeméwienie po mszy $wigtej z okazji Jubileuszu Ludzi Pracy (1 maja 2000), 2: Insegna-
menti XXIII, 1 (2000), s. 720.

% Por. Benedykt XVI, enc. Caritas in veritate, 63.

0 Jan Pawet I1, ,,Nowa jednos¢ Europy wymaga fundamentéw etycznych”. Przeméwienie Papieza
we wloskim parlamencie, 14 listopada 2002, ,,Znaki Nowych Czaséw” nr 2, listopad—gru-
dzien 2002, s. 125.

Nauka — teologia — Magisterium, [w:] Uniwersytety w nauczaniu Jana Pawta I, t. 1, Warsza-
wa 1999, s. 207.

Por. Jan Pawet II, enc. Redemptor hominis, 15.

Por. Jan Pawel 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 28.

4 Jan Pawel I, Etyka globalizacji musi byé etykq solidarnosci, ,Ethos” 59-60 (2002), s. 16.
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Wolnos¢ i indywidualizm

Podstawowym wymogiem etyki jest uznanie, ze czlowiek jest wolny. Libe-
ralny indywidualizm uznaje osobowos¢ jednostki za najwyzsza warto$¢, ktéra
stanowi miar¢ wszystkich rzeczy. Podkresla rowniez niepowtarzalno$é¢ i auto-
nomi¢ jednostki oraz jej tworcza niezalezno$¢®. Niewatpliwie nowe spojrze-
nie na czlowicka zdynamizowato spoteczeristwa, uwolnito ludzka aktywnosé
od dotychczasowych ograniczen i stworzyto przestrzert do rozwoju wolnego
rynku. Zmobilizowalo takze jednostki i spoteczeristwa do rywalizacji, pobu-
dzito ludzka inwencje. Jednak trzeba pamietad, ze wolno$é w projekcie liberal-
nym to oderwanie od wszystkiego, do czego wezesniej cztowiek byt przywia-
zany. Takie rozumienie wolnosci niesie ze soba konsekwencje w pojmowaniu
cztowieczenistwa. Czlowicek zostaje oderwany od wszelkich uwarunkowar, staje
si¢ ,abstrakcjg’*®. Réwnoczesnie jednostka zostaje wyraznie przeciwstawiona
spoteczeristwu. Wolnos¢ jest jej dana jako stan naturalny, ktdrego musi broni¢
przed innymi ludZmi i instytucjami?’. Takie okreslenie relacji jednostka—spo-
teczenistwo, przy zanegowaniu wplywu na rozwéj moralny jednostek i braku
refleksji nad wartoscig wigzi wspélnotowych, prowadzi do przeksztatcania
spoleczeristwa w zbidr aspotecznych atoméw™. Ten proces dokonuje si¢ na
naszych oczach i to jest najbardziej widoczna wada koncepdji liberalnej. Inna,
réwnie istotng jej wada jest promowanie przecigtnoéci i dostosowywania si¢
do norm narzucanych przez wigkszos¢.

Indywidualizm wspétezesnie czgsto taczy si¢ z naturalizmem, ktéry glosi,
ze wyjasnienie funkcjonowania $wiata mozliwe jest bez odwotywania si¢ do
nadnaturalnych przyczyn, ze jedyna miarg jest cztowiek i jego rozum. Natu-
ralizm wiaze si¢ tu z postmodernistycznym przekonaniem o ,,odczarowaniu”
$wiata, o bezpowrotnym odejéciu w niepamig¢ dotychczasowych wielkich

®  Koncepcja ta jest indywidualistyczna, gdyz uznaje moralny prymat jednostki nad jakim-

kolwiek roszczeniem ze strony spoleczeristwa; jest egalitarna, gdyz uznaje réwno$é wszyst-
kich ludzi i odrzuca wszelkie prawne czy polityczne porzadki uznajace rézna warto$é po-
szczeglnych jednostek; jest uniwersalistyczna, gdyz glosi niezmienno$¢ natury ludzkiej
i nadaje drugorzedne znaczenie kontekstom historycznym i formom kulturowym”, J. Gray,
Liberalizm, przet. R. Dziubicka, Krakéw 1994, s. 8.
4 Kontrastuje to z obecnym w chrzedcijaristwie dazeniem do wydobycia ,,cztowieka w calej jego
prawdzie, w pelnym jego wymiarze. Nie chodzi o czlowicka «abstrakcyjnego», ale rzeczywiste-
g0, o czlowieka «konkretnego», <historycznego»”, Jan Pawel I, enc. Redemptor hominis, 13.
Por. tamze, 16.
8 Jan Pawet I, enc. Ecclesia in Europa, 8.
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»metanarracji’, a wi¢c calej sfery, w ktérej miescit si¢ dotychczasowy $wiat war-
tosci. Wolno$¢ pozbawiona kontekstu metafizycznego i teologicznego w takim
ujeciu moze by¢ jedynie wolnoscig autonomiczna, ktéra ustala swe prawa
w oparciu o dane rozumu. Znaczenie pojecia wolnosci zostaje sformalizowane
i z wymiaru etycznego przesuwa si¢ je w wymiar legislacyjny®. To, ze czfowiek
jest wolny, moze znaczy¢ tyle, ze nie mozna go zmusi¢ do czynienia czegokol-
wiek, chyba ze na mocy uchwalonego prawa. Sumienie zostaje zastapione przez
strach przed wymiarem sprawiedliwosci. Kryterium rozumnosci teraz okre-
$la juz nie spoteczeristwo wyposazone w doswiadczenie zgromadzone w trady-
gji, nie filozofowie, ale spoteczeristwo obywatelskie, a raczej jego reprezentanci,
ktérzy okreslaja, co jest rozumne, a co nie, kto zastuguje w zwiazku z tym na
wolno$¢, a kto na odizolowanie. Taka wolno$¢ ,wyradza si¢ w zyciu indywidu-
alnym w samowolg, a w zyciu politycznym w przemoc silniejszego i arogancje
wladzy”. Jan Pawet II podkreslal, ze wolno$¢ chrzescijariska nie jest wolnoscia
negatywna, przynajmniej w jej gléwnym wymiarze. Pozostaje nierozerwalnie
zwiazana z pojeciem osoby”. Osoba jest niepowtarzalna, dynamiczng rzeczy-
wistoscia, rozwijajacy si¢ i realizujaca przez cale swoje zycie, odkrywajaca wol-
no$¢ w aktach refleksji nad wlasnym istnieniem; pozostaje dla konstytuowa-
nia wspélnoty i $wiata priorytetem, gdyz wszelkie ,dziatanie czfowieka nie jest
[...] nade wszystko realizacja Swiata, ale realizacja siebie: czlowieczeristwa
i osoby”*2. Poniewaz wolno$¢ jest cecha konstytutywna osoby, trudno ja zdefi-
niowa¢, tym bardziej trudno o niej méwi¢ w oderwaniu od osobowego ,,pod-
loza”, co przydarza si¢ liberalom, naturalistom czy postmodernistom. Trud-
no$¢ uchwycenia jej istoty wynika takze z jej niezdeterminowanego charakteru,
mozemy jej zaprzeczy¢, odrzucié ja lub zaniedbywac.

Taka wolno$¢ zaklada rozpoznanie wlasnych osobowych moznosci i ograni-
czen, afirmacj¢ siebie oraz swoista wierno$¢ ,,sobie” w rozwijaniu wlasnego cha-
rakteru i realizowaniu wartosci uznanych za ,wlasne”, czyli takie, za kt6re bierze
si¢ odpowiedzialnos¢*. Tylko osoba, ktéra poznata i zaakceptowata siebie oraz

# Litera prawa wysuwa si¢ przed ,pierwszeristwo ducha”. Por. Jan Pawet II, enc. Redemptor

hominis, 17.

Jan Pawet II, Moralna strukiura wolnosci podstawq budowania nowej kultury wolnosci,

,Ethos” 45—46 (1999), s. 16

' Por. K. Wojtyta, Osoba i czyn oraz inne studia antropologiczne, Lublin 1994, s. 136-140.

2 K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 86.

%3 Zaleznosci te wskazywat Karol Wojtyla: ,Zachodzi wyraznie przezywany zwiazek przyczy-
nowy pomigdzy osobg a czynem, ktdry powoduje, ze osoba, czyli kazde konkretne «ja»,
musi czyn uwaza¢ za skutek swojej sprawczoéci i w tym znaczeniu za swoja wlasnosé, a tak-
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otrzymane dary, jest w stanie wykorzystywa¢ posiadane mozliwosci i niejako
zwracaé te dary, obdarowujac innych’. Réwnoczesnie ta ,,otwarto$¢” na siebie
musi wiazad si¢ z otwartoscia na §wiat, na innych ludzi, na wartosci i inne racje,
tylko bowiem w kontaktach z innymi jeste$Smy w stanie sami siebie w petni roz-
pozna¢®. Takie osobowe rozumienie wolnosci bierze pod uwage zaréwno pod-
noszony przez liberatéw aspekt autonomicznosci jednostki, jak i naturalistyczne
postulaty uznania zewngtrznych determinant w rozwoju osobowym, jednak
akcentuje unikalno$¢, niepowtarzalno$¢ kazdej osoby, a co za tym idzie — szacu-
nek dla kazdego ludzkiego istnienia wyraza si¢ poprzez pojecie godnosci.
Wolnos¢ jest dla chrzescijanina narzedziem osiagania doskonatosci, cho¢
nigdy nie prowadzi do doskonatosci petnej. Majac przed oczyma doskonatos¢
Boga, mozemy wybieraé, czy chcemy by¢ lepsi, czy nie. Jezeli pojawia si¢ tu
jakis aspekt wolnosci negatywnej, to tylko w kontekscie wyzwalania si¢ od wha-
snych ograniczed. Wolno$¢ inna niz mozliwos$¢ realizowania pragnieni opartych
na prawdzie, w kt6ra wierzymy®, na dobru, ktére staramy odnajdywac”’, nie ist-
nieje. Taka wolno$¢ stanowi przeciwienistwo liberalnego braku zdeterminowania
i nie jest fatwa, ale jej podjecie ,,jest dla cztowieka obowigzkiem”®.
Wolnos¢ nie moze by¢ opisana jako wyzwolenie od przeszkéd. Najwaz-
niejsza jej czgscia jest wolno$¢ pozytywna. Juz samo uznanie, ze Bég istnieje,
zaktada istnienie partnera, ktérego mozemy wezwaé do wolnosci i ktéry moze
odpowiedzie¢ na nasze wezwanie. Afirmacja Boga udziela wolnosci ludzkiej,
ktéra jest nieokreslona, pozytywne dookreslenie, opierajac si¢ na bezwarunko-
wym i wolnym ,,tak”. Dla Boga wszyscy jestesmy tak samo wazni i nasz rozwdj
jest réwnie istotny jak rozwdj kazdego innego cztowieka®. ,Trzeba dostrzec
w wolnosci cztowieka obraz i blisko$¢ Boga, ktéry jest obecny w nas wszyst-
kich”®. Tutaj wolno$¢ wkracza w wymiar spoteczny®. Wolno$¢ umozliwia
uswiadomienie nam, ze drugi cztowiek nie moze by¢ traktowany instrumen-

ze — z uwagi na moralny charakter czynu — za pole swej odpowiedzialnosci”, K. Wojtyta,
Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 117.

K. Wojtyta, Osobowa struktura samostanowienia, [w:] tegoz, Osoba i czyn..., dz. cyt., s. 430.
,Czlowiek spetnia si¢ poprzez drugich, urzeczywistnia siebie, zyjac dla drugich”, K. Wojty-
ta, Transcendencja osoby w czynie, [w:] tegoz, Osoba i czyn..., s. 486n.

Por. Jan Pawel 11, enc. Centesimus annus, 41, 46.

Por. Jan Pawel 11, enc. Veritatis splendor, 8; enc. Redemptor hominis, 21

58 Jan Pawet I1, enc. Redemptor hominis, 21.

Por. Jan Pawel 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 32.

¢ Jan Pawet I1, enc. Veritatis splendor, 42

Jan Pawel 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 33.
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talnie, ze jeste$my za niego odpowiedzialni, wprowadza nas w chrzescijan-
skie, mocno zakorzenione w kulturze europejskiej rozumienie braterstwa®.
Pojecie to, ktadace nacisk na przekonanie, ze ,,cztowick cztowiekowi bliznim”,
staje w opozycji do dokonujacej si¢ atomizacji kultury.

Oparty na indywidualizmie styl zycia sktania nas do interesowania si¢ soba,
swoimi potrzebami, interesami, podsyca w nas egoizm i sktania do zamyka-
nia si¢ w sobie, do zabezpieczania si¢ przed wrogim $wiatem, a takze do uni-
kania odpowiedzialnosci za $wiat. W tej kulturze zbyt fatwo zapomina sig, ze
wszyscy jestesmy od siebie zalezni, nie tylko mamy sobie co$ do zaoferowa-
nia, ale takze jestesmy wobec siebie wzajemnie dluznikami. Ta $wiadomos¢
»idzie w parze z wezwaniem do tej braterskiej solidarnosci, keérej sw. Pawel
dal wyraz w zwigzlym wezwaniu:

»Jeden drugiego brzemiona noscie” (Ga 6, 2). Jakaz w tym zawiera si¢ lekcja pokory
wobec czlowieka, réwnoczesnie blizniego i siebie samego — jakaz szkota dobrej woli

wspdlzycia na kazdy dzien i w réznych warunkach naszego bytowania!®.

Drugi cztowiek nosi w sobie ten sam duchowy pierwiastek, ktéry i ja
posiadam, mdj blizni jest takim samym dzietem Bozym jak ja. Dostrzegam, ze
»osoba jest takim dobrem, ze wlasciwe i petnowartosciowe odniesienie do niej
stanowi tylko mito$¢”*. Ta logika mitosci prowadzi do zrozumienia, wspét-
czucia i szacunku dla drugiej osoby ludzkiej i jest najwazniejszym spoiwem
relacji migdzyludzkich. Warto w tym miejscu przytoczy¢ jeszcze jedno spo-
strzezenie Zygmunta Baumana:

Ludzko$¢ narodzita si¢ w chwili, gdy przyjeta zasade mitowania blizniego. Wszyst-
kie inne formy ludzkiego wspoétzycia, podobnie jak okreslone z géry lub wypro-
wadzone na podstawie praktyki normy i reguly, pozostaja tylko (zawsze niepetna)

lista przypisow do tej zasady®.

Nawet najlepiej skonstruowane normy sprawiedliwosci i prawa nie wystar-
czaja do tworzenia harmonijnego spoteczeristwa, jezeli panuje w nich obojet-
no$¢ i odizolowanie si¢ od siebie cztonkéw spotecznosci.

2 Przypomina o tym Benedykt XVI w encyklice Caritas in veritate, 38.

Jan Pawel 11, enc. Dives in misericordia, 14.
¢ K. Wojtyta, Czlowiek w polu odpowiedzialnosci, dz. cyt., s. 42.
% Z.Bauman, Szanse etyki w zglobalizowanym swiecie, przet. ]. Konieczny, Krakéw 2007, s. 9.
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Dzi§ wolanie o mito$¢, domaganie si¢ przywrécenia jej miejsca w zyciu
spolecznym dochodzi z wielu stron, takze od takich mydlicieli, jak Gianni
Vattimo:

,Nie mozemy nie nazywa¢ sie chrzescijanami” dlatego, ze w $wiecie, w ktérym Bég
umarl, w ktérym rozpadly si¢ metanarracje, a wszelkie autorytety, tacznie z ,,obick-
tywna wiedza, ulegly na szczgdcie demitologizacji, jedyna szansa na przetrwanie

ludzkosci pozostaje wiernoé¢ chrzescijaskiemu przykazaniu mitosci®®.

Mito$¢ wciaz pozostaje waznym czynnikiem tworzenia kultury i wspdl-
noty ludzkiej. Scala nasze nadzieje na lepszy $wiat, tgsknoty do jego lepszego
uporzadkowania. Scalajac procesy miedzyludzkie, nadajac sens wzajemnemu
ofiarowywaniu si¢, pozostaje zaréwno Zrédlem wiary, jak i imperatywem. Aby
przywroéci¢ oddziatywanie mitosci w zyciu spotecznym, trzeba wskaza¢, iz bez
niej niemozliwy bytby caly dotychczasowy rozwdj, ze wigcej jej zawdzigczamy,
tworzac wspdlnoty ,przyjazne”, niz faczac si¢ ,,przeciw” innym.

Miejsce katolicyzmu we wspélczesnym $wiecie

Swiat po XX wieku, ktérego burzliwo$¢ byta poklosiem mysli o$wiecenio-
wej, poszukuje na nowo wlasnej tozsamosci, a katolicyzm jest jednym z jej
najwazniejszych filaréw, dlatego trudno przypuszczaé, by ta tozsamo$¢ mogta
by¢ przywrécona bez udzialu Kosciota katolickiego i rzesz katolikéw. Obec-
nie, co podkreslat Benedyke XVI, zmieniaja si¢ warunki ekonomiczno-spo-
teczne, w miejsce dawnych ,blokéw” pojawity si¢ dwa nowe — po jednej stro-
nie s3 to ponadnarodowe korporacje, powiazane z czgécia klasy politycznej,
ale wyzwolone od politycznych zobowiazan i od wszelkiej odpowiedzialnosci
za podejmowane decyzje, czgsto szantazujace rzady albo swoim ,upadkiem”,
albo przeniesieniem funduszy i srodkéw produkgji do innych krajéw, po dru-
giej spoleczeristwa, ponoszace skutki niecodpowiedzialnych decyzji i cz¢$¢ klasy
politycznej, ktéra przywiazana jest do dawnych zalozeri demokratycznego
liberalizmu i dazaca do odpowiedzialnego gospodarowania dobrami. Drugim
,blokiem” jest poszerzajaca si¢ sfera wykluczonych.
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G. Vattimo, Wiek interpretacji, [w:] R. Rorty, G. Vattimo, Przysztos¢ religii, przet. S. Krélak,
Krakéw 2010, s. 60.
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W nowym ukfadzie odniesienia nie funkcjonujg juz prawa rynku, gdyz
kapitaly spekulacyjne zdominowaly rynki finansowe. Réwnoczesnie gospo-
darke zdominowata produkeja ,sztucznych potrzeb” i ich zaspokajanie. Ilu-
stracja tej przemiany moze by¢ szczere, cho¢ cyniczne wyznanie zmarlego nie-
dawno Steve’a Jobsa: ,Ludzie nie wiedza, czego chea, péki im tego nie poka-
zesz”. Gospodarka tzw. wolnorynkowa w nieekonomiczny sposéb marnotrawi
zasoby ziemi — jak podaje FAO® —1 300 mld ton zywnosci marnuje si¢ kaz-
dego roku, réwnoczesnie produkeja nastawiona na zaspokajanie sztucznie roz-
budzanych potrzeb , produkuje” niezmierzone ilosci odpadéw, ktére stanowia
coraz wigkszy problem ludzkosci.

Ekonomia przestaje by¢ dziedzing okreslang przez bezosobowe prawa,
a okazuje si¢ kolejng dziedzing kultury i dziatalnosci cztowieka powiazana $ci-
$le, jak to wielokrotnie wskazywat Jan Pawet 11, z dziedzing moralnosci, cho¢
powigzania te funkcjonuja wadliwie. W wyniku dziataii ekonomii wspétcze-
snej produkuje si¢ nie tylko niezmierzona ilo$¢ odpadéw przemystowych®,
ale i zastgpy ,,odpadéw ludzkich”®, ludzi odrzuconych na margines zycia spo-
lecznego. Réwnoczesnie weiaz pojawiajg si¢ informacje wskazujace na brak
odpowiedzialno$ci przemystowcéw i finansistéw nie tylko za dobro wspdlne,
ale i za powierzone sobie $rodki. Ujawniono niedawno chybione inwestycje
Deutsche Banku w kasyna w Las Vegas na kwot¢ niemal 5 mld euro i pobie-
ranie za tak nieodpowiedzialne dzialania 9 mln euro wynagrodzenia przez
dyrektora tej instytucji. Znane sg inne przypadki nicodpowiedzialnego zarza-
dzania bankami, czego najdobitniejszym przyktadem jest upadek banku Leh-
man Brothers. Warto w tym kontekscie wspomnie¢ réwniez wielomiliardowe
malwersacje szeregowych makleréw czy piramide finansowa Madofta, ktéra
pochtongta kilkadziesiat miliardéw dolaréw, fatszerstwa ksiggowe wielkich
firm, katastrofy ekologiczne wynikajace z oszczgdzania na bezpieczeristwie,
jak ta, ktéra spowodowata wyciek ropy w Zatoce Meksykariskiej w 2010 roku.
Przyktady mozna mnozy¢ — przekonuja one, ze dziatalnos¢ ekonomiczna musi
by¢ regulowana nie tylko przez wskazniki ekonomiczne, ale réwniez przez
normy moralne, dla ktérych odniesieniem musi by¢ wspélne ogélnoswiatowe
poczucie odpowiedzialnosci za ofiarowane nam dary ziemi i poczucie soli-
darnosci z wszystkimi jej mieszkaficami. Rzeczywista solidarnos¢, jak wskazy-
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Raport Organizacji Narodéw Zjednoczonych ds. Wyzywienia i Rolnictwa, Rzym, 10 V 2013.
Por. Jan Pawel I, enc. Sollicitudo rei socialis, 28.
Por. Z. Bauman, Zycie na przemiat, przet. T. Kunz, Krakéw 2007, s. 13.
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wat Jan Pawet I i jak przypominat Benedykt XVI, oznacza przede wszystkim,
ze wszyscy powinni czué si¢ odpowiedzialni za wszystkich”. Nie da si¢ by¢
solidarnym ani tylko w jednym kraju, ani nawet na jednym tylko kontynen-
cie — solidarno$¢ w globalnym $wiecie musi mie¢ wymiar globalny.

Kosciét musi szuka¢ takich metod oddzialywania na spoteczna rzeczywi-
stos¢, kedre nie zrazatyby ,myslacych inaczej” do jego propozycji’, a otwiera-
lyby mozliwosci efektywnego wspétdziatania. Chodzitoby o wypracowanie,
jak to okresla Ernst-Wolfgang Bockenforde, zasady ,,niepolitycznie-politycz-
nego dziatania”, gdzie rolg Kosciota byloby ,napominanie i zachgta dla wier-
nych do uswiadomienia sobie odpowiedzialnosci obywatelskiej za osiagnigcie
bonum communae”’*. By¢ moze w wigkszym stopniu powinni§my propago-
wa¢ inne modele liberalizmu, jak np. liberalizm wspélnotowy, o ktérym pisat
Richard Neuhaus?”.

Warto w tym miejscu uswiadomi¢ sobie, ze istnieja dwa zasadnicze
porzadki egzystencji cztowieka w spoleczenistwie demokratycznym: ekono-
miczno-polityczno-prawny i moralny. Réwnolegle istnieja dwa rodzaje ddbr,
ktére cztowiek w ramach tych porzadkéw realizuje. Nie istnieje jaka$ nieprze-
zwycigzalna sprzeczno$¢ w realizowaniu indywidualnego i wspdlnego dobra,
a stworzenie warunkéw umozliwiajacych harmonijne ich realizowanie byto
najszczytniejszym celem tworcéw i teoretykéw demokracji liberalnej. Istotng
cechg stosunkéw spotecznych powinno by¢ zatem utrzymywanie harmonii
pomigdzy dazeniami do realizowania przez cztonkéw spolecznosci , partyku-
larnych celéw”, ,doraznych korzysci” i realizowaniem przez nich ,intereséw
spoleczenistwa jako catosci™.

Konieczne dla wypracowania nowych rozwiazan staje si¢ zintensyfikowa-
nie dialogu miedzykulturowego i zblizenie pomigdzy religiami $wiata, jak
réwniez zblizenie si¢ z niewierzacymi, co réwniez bylo postulatem papieza,
oraz powolanie migdzynarodowych instytucji”, ktére posiadatyby nie tylko
skuteczne narzedzia kontroli, ale tez wystarczajaco silny autorytet moralny,

7% Por Jan Pawel 11, enc. Sollicitudo rei socialis, 38; Benedykt VI, enc. Caritas in veritate, 38.

Te zasade przyjal Jan Pawet II juz w encyklice Redemptoris missio: ,,Kosciét proponuje, ni-

czego nie narzuca’ (pke 39).

72 E. W. Bockenforde, Walnos¢ — passtwo — Koscidt, przet. P. Kaczorowski, Krakéw 1994,
s. 262.

7 R.]J. Neuhaus, Bizgnes i Ewangelia, przel. B. Szlachta, Poznari 1993, s. 16.

7 Por. Jan Pawet 11, enc. Centesimus annus, 25.

Por. tamze, 58.
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by inspirowa¢ do dziatari korzystnych dla wspélnego dobra’™. Tylko wspdlne
dziatania moga ograniczy¢ niekorzystne, destrukcyjne procesy. Musimy
pamigta¢, ze ,wszyscy siedzimy na pokladzie tego samego statku kosmicz-
nego, jakim jest ziemia””’. Takie inicjatywy moga réwniez ograniczy¢ skale
$wiatowego terroryzmu, gdyz niewatpliwie istnieje zwigzek pomiedzy trium-
falnym podbojem $wiata przez konsumpcjonizm a poczuciem zagrozenia
i préba obrony wlasnego swiata wartosci przez tradycjonalistéw reprezentu-
jacych rézne kultury i wyznania.

Wazne jest takie urzadzenie przestrzeni spolecznej, by nie przeszka-
dzato to dziataniom Kosciota, ktére spetniajg si¢ przez ewangelizacje spo-
leczeistwa obywatelskiego, jak réwniez poprzez dazenie do harmonizo-
wania moralnych wysitkéw poszczegélnych ludzi i wspélnot. Dziatania te
powinny jednak pozostawa¢ na tyle ,dyskretne”, by w $wiadomosci spo-
lecznej nie pojawiato si¢ (urojone lub nie) przeswiadczenie, ze Koscidt pré-
buje ,konfesjonalizowa¢” instytucje paristwowe i $wiatowe. Réwnoczesnie
nalezy pamictaé, ze ,konieczng podstawa, przyczyna i celem wszystkich
instytucji spotecznych sa poszczegélni ludzie, zdolni z natury do zycia spo-
tecznego i wyniesieni do porzadku tych wartosci, ktére naturg przewyzszaja
i przezwycigzaja ’®. Rzeczywisto$¢ etyczna spoleczefistwa tworza nie ludzie
w ogdle, ale ludzie aktywni — ci, ktérym si¢ chce cokolwiek robi¢, cokol-
wiek méwic i o cokolwiek walczy¢, dlatego nalezy zadba¢, by ludzi §wia-
domych wyzwar i rozumiejacych nauke¢ Kosciota pobudza¢ do aktywnosci
w sferze spotecznej i dzigki nim promowac ,takie style zycia, w ktérych szu-
kanie prawdy, pickna i dobra oraz wspélnota ludzi dazacych do wspélnego
rozwoju bylyby elementami decydujacymi””.

Dokonujace si¢ w $wiecie szybkie przemiany sprawiaja, iz rze-
czywisto$¢ — zaréwno materialna, jak i ludzka — jawi si¢ nam jako co$ dyna-
micznego, co$, co podlega nieustannemu rozwojowi, co$ zupelnie odmien-
nego od niezmiennych wzorcéw czy ideatéw, kedre przekazata nam tradycja®.
W takiej rzeczywistoéci gdzie indziej trzeba szuka¢ zasady zachowania szatus

76 Por. tamze.

Jan Pawet II na 68. Sesji Migdzynarodowej Organizacji Pracy (15 czerwca 1982).
78 Jan XXIII, enc. Mater et Magistra, 219.
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Jan Pawet I, enc. Centesimus annus, 36.
Ten dynamizm ludzkiego zycia dostrzegal i podkreslat Jan Pawet II: ,,Cztowicek [...] nie
zostal stworzony jako byt nieruchomy i statyczny”, Jan Pawet I1, enc. Sollicitudo rei socia-

lis, 30.
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quo. W znacznie mniejszym stopniu odwotywac si¢ mozna do przesztosci, gdy
terazniejszo$¢ stawia przed nami wcigz nowe, nieznane dawniej wyzwania.

W tym kontekscie warto przypomnieé, ze wymiar duchowy jest dla
Kosciota zdecydowanie priorytetowy i najdonioslejszym jego zadaniem jest
dopominanie si¢ od wspétczesnego cztowieka (i dla niego) respektowania tego
wymiaru jego czlowieczeristwa. Najwazniejsze pozostaje dazenie do integral-
nego rozwoju cztowieka, pielqgnowanie »{€ZO, CO jest W cztowieku najcenniej-
sze: godnosci osoby przeznaczonej do prawdziwego postepu fizycznej, intelek-
tualnej i duchowej jednosci swego bytu™®.

Dzi$ juz wida¢ coraz wyrazniej, ze rozwoju nie mozna dokonywac¢ ani tylko
w jednej czgéei $wiata, ani tylko w jednej sferze wartosci. Pocieszajace jest, ze
coraz wigcej os6b, takze naukowcéw i przedsicbiorcow, dostrzega t¢ prawde
oraz to, ze bez jej wcielania w zycie $wiat moze pograzy¢ si¢ w chaosie. Naszym
zadaniem pozostaje wspieranie inicjatyw, dzigki ktérym prawda ta przebije si¢
do powszechnej §wiadomosci spolecznej i stanie si¢ imperatywem naprawy
tadu spoteczno-ekonomicznego.

8 Jan Pawet II, Madros¢ ludzkosci niech zawsze towarzyszy badanin naukowemu, [w:] Uniwer-

sytety w nauczaniu Jana Pawta I, t. 1, dz. cyt., s. 255.
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Wezwanie
do samodoskonalenia i uczestnictwa

Jan Pawel II w swoim nauczaniu zwracal szczegdlng uwage na rozwdj czto-
wieka i ogromna sit¢ jednostki ludzkiej w kierunku realizowania swoich moz-
liwosci. Znajduje to odzwierciedlenie w encyklice Redemptor hominis, w kté-
rej znajduja si¢ stowa:

Bég uksztaltowal czlowieka w sposéb definitywny, ostateczny — w sposéb sobie
tylko whasciwy, stosowny dla swej odwiecznej Mitosci i Milosierdzia. [...] A odku-
pienie, ktére przyszto przez Krzyz, nadato cztowiekowi ostateczng godnos¢ i sens

istnienia w $wiecie (RH 38).

Wzrastanie osoby jest wynikiem twérczego przystosowania, otwarto$ci na
nowe do$wiadczenia i kierowania si¢ systemem wartoséci wyzszych. Wezwa-
niem do dbalosci o kierunek wilasnego rozwoju sa stowa wypowiedziane
przez Jana Pawla II do mlodych w 1979 roku na Westerplatte: ,, Wymagaj-
cie od siebie, cho¢by inni od Was nie wymagali™. Stowa te zachgcaja mto-
dych ludzi do stawiania sobie wysokich wymagan we wszystkich aspektach
swego zycia. Papieskie wezwanie do samodoskonalenia ma ogromne znacze-
nie, poniewaz jednostka ludzka powinna by¢ z jednej strony wolna w okre-
$laniu i realizacji wlasnych celéw zyciowych, a z drugiej — odpowiedzialna

' Jan Pawet II, Przeméwienie do mtodziezy, [w:] Nauczanie papieskie, t. 1., Poznani—Warszawa

1987, s. 345.
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za wlasny rozwdj i ksztattowanie swojej przysztosci. W kontekscie samodo-
skonalenia wazne jest jeszcze jedno wezwanie Jana Pawta II, nawiazujace do
stéw $w. Pawla: ,ku wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1), by doj-
rzewanie cztowieka odbywato si¢ poprzez dokonywanie kolejnych wyboréw
pomiedzy istniejacym bezpieczeristwem a ryzykiem wzrastania. Wolnos§é
wyboréw powinna by¢ ukierunkowana na wigksze rozumienie siebie, kon-
struktywne dzialania, otwarto$¢ na $wiat i mitos¢ do drugiego czlowiceka,
czyli na dazenie do doskonalenia si¢ w Chrystusie. Juz na poziomie znacze-
niowym termin ,samodoskonalenie” w pierwszym cztonie wyrazu wskazuje
na potrzebg aktywnej wspétpracy z taska Pana, owego wymagania od siebie.
Myidl t¢ oddaje precyzyjnie i gleboko Cyprian Norwid — wazny w ksztalto-
waniu duchowym Jana Pawta II:

Chcac by¢ komus uzytecznym i dobrym, pierwsza rzecz jest, aby z faski swojej
pamigtad, ze to nie my robimy, ale ze tylko milosierdzie Boze jest tak taskawe, ze

nam dozwala z taski swojej tego sie palcem naszym dotknaé®.

W pracy nad sobg cztowiek powinien czerpa¢ otuch¢ i pomoc ze stéw
i taski Chrystusa. ,,On bowiem jest Swiattem, ktére oéwieca cztowieka i moze
uczynic jego zycie dojrzatym i godnym™. W koricowej czgéci artykutu zosta-
nie przedstawiona jedna z propozycji samodoskonalenia i uczestnictwa opra-
cowana dla spolecznosci akademickiej.

1. Znaczenie samodoskonalenia w wielowymiarowym wzrastaniu osoby

Wezwanie Jana Pawta II do samodoskonalenia i stawiania sobie wysokich
wymagan wynikajacych z warto$ci wyzszych ma ogromne znaczenie, ponie-
waz czasy wspélczesne obfituja w sprzeczne idee oraz labilne systemy nor-
matywne, co sprzyja zaburzeniom w rozwoju osoby. Zagubienie czlowieka
jest typowe dla spoteczeristw o charakterze konsumpcyjno-przemystowym,
w ktérych jednostka nie ma poczucia zakorzenienia, przynaleznosci i ma pro-
blem z odnajdywaniem glebszych wartosci. Rezultatem takiej cywilizacji sa

2 C. Norwid, List do Michata Kleczkowskiego z 2 marca 1868, [w:] C. Norwid, Sumienie
stowa. Wybdr mysli z listéw i rozpraw, oprac. J. Fert, Wroctaw 2004, s. 164.

Jan Pawet 11, ,,Uwierzyé wbrew nadziei”. Przeméwienie do uczestnikéw konferencji poswie-
conej narkomanii i alkoholizmowi, ,Osservatore Romano” 13 (1992) nr 2, s. 17.
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»jednowymiarowe spoleczeistwo” i ,jednowymiarowy cztowiek”, gdzie ,,jed-
nowymiarowo$¢” oznacza ukierunkowanie na zysk ekonomiczny. Wzorce
kultury masowej dopasowane s najcz¢sciej do poziomu i gustéw odbiorcéw
o zaburzonych potrzebach, co przyczynia si¢ do dezintegracji wartosci stuza-
cych wielowymiarowemu rozwojowi osoby i nasilenia zachowan patologicz-
nych zaréwno w wymiarze spofecznym, jak i jednostkowym?®. Podsumowu-
jac rol¢ samodoskonalenia stuzacego wzrostowi mtodego cztowieka, mozna
stwierdzi¢, ze stanowi ono rodzaj przeciwwagi dla czynnikéw kultury wspét-
czesnej, ktdre zaburzajg rozwdéj. Dlatego dojrzate wybory i wysitek ukierunko-
wany na realizacj¢ celéw stuzacych wielowymiarowemu wzrastaniu osoby sta-
nowig m.in. skuteczna opozycj¢ dla takich zjawisk dezintegrujacych wzrost,
ktére kumulujac sig, tworza pojecie konsumpcji®. Sa to: K — konkurencja
i odpadanie stabszych, O — organizacja przestgpczego podziemia, N — nasta-
wienie na zysk finansowy, S — system wymuszajacy rywalizacjg, U — ubogie
duchowo wzorce kultury masowej, M — modele podkultury mlodziezowej,
P — promowanie substancji psychoaktywnych, C — czas to pieniadz, czyli pra-
coholizm, J — jednowymiarowy obraz sukcesu zyciowego, A — audiowizualne
przekazy destrukeyjnych styléw zycia.

Mozna zada¢ pytanie, czy samodoskonalenie jest skutecznym sposobem
osiagania wzrostu osoby. OdpowiedZ mozna réwniez znalezé w wypowie-
dziach Jana Pawla II, ktéry przyjmuje, ze kazde ludzkie doswiadczenie jest
zarazem jakim$ zrozumieniem i obejmuje poznawczy kontakt ze sfera warto-
$ci®. A aktywno$¢ sfery psychiczno-umystowej osoby ludzkiej stanowi dyna-
mizm decydujacy o $wiadomym i wolnym dzialaniu, ktére jest nakierowane
na realizacj¢ wartoéci’. Drugie wazne pytanie brzmi: dlaczego Jan Pawet II
kazdemu czlowiekowi przydziela zadanie samodoskonalenia? Jedng z mozli-
wych przyczyn jest fake, ze wzrastanie osoby jest najbardziej prawdopodobne
w czasie kryzyséw rozwojowych, wynikajacych z asynchronii mi¢dzy sferami:
biologiczna, psychologiczna, kulturowa i spoteczna, w funkcjonowaniu czto-
wieka. Szczegdlnie mlodzi ludzie wchodzacy w okres dorostosei czgsto prze-
zywaja rézne kryzysy rozwojowe, ktére w sprzyjajacych warunkach moga sta-
nowi¢ pozytywny element rozwoju w wyniku zwickszenia synchronizacji

4 M. Orwid, K. Pietruszewski, Psychiatria dzieci i mlodziezy, Krakéw 1996, s. 87-88.

P. Karpowicz, Kultura wspdtczesna a narkotyki, ,Biuletyn Informacyjny Problemy Narko-
manii” nr 4/01 (2001), s. 15.

¢ K. Wojtyta, Osoba i czyn, Krakéw 1969, s. 13.

7 Tamze, s. 61-71.
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wymienionych plaszczyzn®. W sensie konstruktywnym kryzysy sa ,weztami”
spajajacymi zmiany strukturalne na poziomach: biologicznym, psychologicz-
nym, kulturowym i fizycznym.

2. Znaczenie uczestnictwa dla wielowymiarowego wzrastania osoby

Drugim waznym zadaniem, jakie papiez stawia przed kazdym cztowiekiem, jest
odczytanie wlasnego powotania do budowania wspélnoty. Dla Jana Pawta II
podstawowym paradygmatem wskazujacym na personalistyczny wymiar spo-
lecznego zaangazowania cztowieka jest kategoria uczestnictwa. Osoba nie moze
spelnia¢ si¢ inaczej, jak we wspélnocie i poprzez nia; w niej cztowiek wzrasta
z innymi, przez innych i dla innych. Kategoria uczestnictwa wskazuje, ze osoba
jest zdolna do tego, by obdarowywa¢ sobg i by¢ przyjmowana jako dar, zacho-
wujac przy tym wlasng podmiotowo$é. Dokonuje si¢ to przede wszystkim na
drodze otwartosci, mitoéci i solidarnosci. Dlatego uczestnictwo we wspdlnocie
zycia spofecznego nie moze by¢ postrzegane jedynie poprzez pryzmat statystycz-
nie mierzalnego wkladu w zycie spofeczne, ale w perspektywie tego, kim jest
dany cztowiek i kim si¢ staje poprzez swéj udziat w zyciu wspdlnoty. Tworzenie
wspolnot, w ktdrych jest respektowana kategoria uczestnictwa i realizowana
autentyczna troska o dobro osoby, stanowi najwazniejsze kryterium humani-
zagji struktur spotecznych’. Jan Pawet II uczy, ze ,mlody czlowiek dokonu-
jacy wyboréw zyciowych potrzebuje przyjazni, zrozumienia i mitosci™. ,A osa-
motnienie, trudnosci ze znalezieniem swego miejsca w spoleczenistwie, préznia
w $wiecie wartosci, lek przed przyszloscia popychaja wielu mlodych ludzi do
ucieczki od wlasnego powotania w rzeczywisto$¢ pozorna i sztucznie tworzo-
ng’". ,Dramat samozniszczenia $cisle wiaze si¢ rowniez z kryzysem rodziny,
niewydolnoscia i brakiem zaufania do struktur spotecznych, bezrobociem,
bieda, niesprawiedliwoscia spoleczng i ogélnym przygnebieniem™2. ,Pozorna

M. Przetacznik-Gierowska, M. Tyszkowa, Psychologia rozwoju czlowicka, t. 1, Warszawa
2000, s. 81; L. Pervin, Psychologia osobowosci, przet. M. Orski, Gdarisk 2002, s. 201.

J. Gocko, Warastanie czlowicka w aspekcie spotecznym, [w:] Ja-cztowiek. Wzrastanie w godno-
$ci, mitosci i mitosierdziu, red. M. Kalinowski, Lublin 2004, s. 35—47.

Jan Pawet 11, ,, Dramat narkomanii”. Homilia do cztonkéw wioskiego Komitetu Solidarno-
$ci z Narkomanami, ,,’Osservatore Romano” 1 (1980) nr 11, s. 11.

Jan Pawet 11, ,, Walka z narkomaniq sprawq wszystkich ludzi”. Przeméwienie do uczestnikow
kongresu na temat narkomanii, ,LOsservatore Romano” 19 (1998) nr 1, s. 24.

Jan Pawet I1, ,,Dramat narkomanii’..., dz. cyt., s. 11.
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fascynacja samozniszczeniem — jak wskazuje Jan Pawel IT — jest w rzeczywisto-
$ci wotaniem o pomoc i kryje w sobie glebokie pragnienie zycia™. Czgsto szcze-
gblnie mlodzi ludzie doswiadczajacy probleméw z jednej strony pragna odciaé
si¢ od wzorcéw proponowanych przez dorostych, a z drugiej — angazuja si¢
w nieformalne grupy réwiesnicze, preferujace patologiczne wzorce zachowar.
Czynniki predysponujace do angazowania si¢ w grupy dewiacyjne zostaly usze-
regowane ponizej w taki sposob, ze tworza stowo ,alienacja™: A — arbitralne
narzucenie przez réwiesnikéw wzorcéw zachowan patologicznych, L — luzny
charakter wigzi miedzyludzkich, I — izolacja spoleczna, E — edukacja koncen-
trujaca si¢ na formowaniu intelektu z pominigciem uczué, N — niewielki udzial
ludzi dorostych w waznych momentach zycia, P — ambiwalentne postawy lide-
réw miodziezowych, C — catkowity zanik konstruktywnych rytuatéw, J — jako-
$ciowa zmiana relacji spotecznych w kierunku instrumentalizacji, A — anor-
malne modele kultury masowej.

W kontekscie wymienionych czynnikéw prowadzacych do alienacji czto-
wieka podstawowe znaczenie zyskuje wezwanie Jana Pawta II do tworzenia
wspdlnot opartych na zasadzie uczestnictwa.

Jednostki absolutnie nie mozna sprowadzi¢ do tego, co mogloby ja zmiazdzy¢
i unicestwi¢ w anonimowosci kolektywu, instytucji, struktury czy systemu — co
miato miejsce w systemie kolektywistycznym. Osoba w swej indywidualnosci nie

jest numerem, ogniwem taricucha ani trybem systemu (ChL 37).

Kosciét katolicki zalicza si¢ do nielicznych instytucji majacych bogate tra-
dycje w zakresie asystowania czlowiekowi w réznych sytuacjach jego zycia.
W swoich funkcjach podstawowych: przepowiadania i diakonii, wychowuje
do mitosci blizniego nie tylko gloszeniem stowa, ale prowadzeniem wielu form
aktywnej pomocy cztowiekowi dzigki powolywanym do tego celu strukeu-
rom eklezjalnym. Motywacja podstawowa, uzasadniajaca obowiazek wspiera-
nia potrzebujacego, jest wiara inspirowana nauczaniem samego Jezusa i zale-
ceniami zalozonego przez Niego Kosciota”. Wspélczesnie istnieje potrzeba
odnowy i dowartosciowania nauczania w zakresie wskazywania na chrzescijan-
skie korzenie towarzyszenia cztowiekowi w réznych aspektach jego zycia.

B Jan Pawet I, ,, Walka z narkomaniq sprawq wszystkich ludzi’.. ., dz. cyt., s. 25.

P. Karpowicz, Kultura wspélezesna a narkotyki, dz. cyt., s. 17.
J. Michalik, Praedmowa, [w:] Skazani na wykluczenie!?, red. M. Kalinowski, I. Niewiadom-
ska, Lublin 2010, s. 9.

14

15



172 ks. Mirostaw Kalinowski

Wedtug adhortacji o zaangazowaniu ludzi $wieckich w Kosciele przez zrze-
szanie si¢ nalezy rozumie¢ szeroko pojgte zjawisko zaangazowanego uczestnic-
twa chrzeécijan w zycie Kosciota, opartego o wspélne uporzadkowane dzia-
tania zdazajace do osiagnigcia celéw, ktére sa przedmiotem zainteresowania
tych 0s6b™. Z socjologicznego punktu widzenia méwi si¢ o dwéch rodzajach
zrzeszeni: naturalnych, opartych na wigzach krwi i pochodzenia, oraz kon-
wencjonalnych — opartych na relacjach czysto funkcjonalnych, zwiazanych ze
wspoldzialaniem w sferze materialnej. Zrzeszenia koscielne nie maja charak-
teru naturalnego, a poniewaz powstaja z inspiracji Ducha Swiqtego, ich pod-
stawa przekracza wszelkie kategorie socjologiczne.

We wspomnianym dokumencie Jan Pawet IT wymienia cztery rodzaje zrze-
szenn w Kosciele wspétczesnym:

1) Stowarzyszenie — ze swej natury powstaje i dziala w oparciu o wyraznie
okreslony statut, ktéry opisuje strukture, podziat funkeji, formy przynaleze-
nia, sposoby przyjmowania i usuwania cztonkéw zrzeszenia, program forma-
qji, propozycje dziatani, cele, sposoby wspéipracy z wladza koscielna w misji
Kosciota.

2) Grupa — poszukuje jednorodnosci spotecznej lub pokoleniowej w celu
ochrony przed anonimowoscia i depersonalizacja zbiorowosci. Odznacza
si¢ spontanicznoscia przynalezenia i trwania okreslonej liczby cztonkéw, sil-
nym poczuciem autonomii, wzajemnym szacunkiem i wspétodpowiedzial-
noscia w dazeniu do okreslonych celéw. Z punktu widzenia socjologicz-
nego grupy dzieli si¢ na pierwotne, zwane niekiedy wspélnotami podstawo-
wymi — sa one niewielkie liczebnie, przez co daja mozliwos$¢ bezposredniego
kontaktu osobowego; mocno akcentuja wspdélnotowa swiadomosé. Wyzwa-
laja duza spontaniczno$¢ i przyczyniaja si¢ do autoformacji. Relacje bardziej
formalne, racjonalne, bez partycypacji we wzajemnych wewnetrznych prze-
zyciach, lecz ograniczone zasadniczo do okreslonego zadania charakteryzuja
grupy wtorne — jako efekt duzej liczby ich cztonkéw.

3) Niektére grupy podstawowe przeksztalcajg si¢ we wspélnoty, petniac
wowczas funkcje preformacyjng do uczestnictwa we wspélnocie. Gléwnym
motywem przynaleznosci sa wartosci o charakterze wewngtrznym, twércze

16 L. Szot, Znaczenie struktur eklezjalnych w redukowaniu cierpienia u 0séb doswiadczajacych

praemocy, [w:] Cierpienie. Migdzy sensem a bezsensem. Studium interdyscyplinarne, red.
M. Kalinowski, L. Szot, Luck 2014, s. 65n.
M. Chmielewski, J. Jezierski, Duchowos¢ wspdlezesnych zrzeszeni chrzescijariskich, [w:] Teolo-

gia duchowosci katolickiej, red. W. Stomka, Lublin 1993, s. 399-410.
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wzbogacanie wlasnej osobowosci, do§wiadczenie braterstwa oraz przeciwdzia-
tanie depersonalizacji zbiorowosci. W wybranych zrzeszeniach o tym charak-
terze praktykowana jest nie tylko wspélnota débr duchowych, ale réwniez
komunia materialna.

4) W typologii zrzeszen chrze$cijariskich najwickszy zasi¢g posiada ruch,
definiowany jako zjawisko zbiorowych zachowan, charakteryzujace si¢ obec-
noscia jednej lub wielu znaczacych osobowosci zwanych liderami lub mode-
ratorami. To najczedciej ich osobiste doswiadczenia duchowe uruchamiaja
charyzmaty, jakim pragna stuzy¢ i obdarowywaé¢ nimi innych ludzi. Ruch
charakteryzuje si¢ dynamizmem i elastycznodcia, ktére sa niezbedne do
wyzwalania potencjatu adaptacyjnego w pluralistycznym spoleczenistwie.
Dostosowujac si¢ do kontekstu spoleczno-kulturowego, nie traci wlasnej
tozsamosci.

Stosunek hierarchii Kosciota do zrzeszen chrzescijaniskich zasadza si¢ na
trzech plaszczyznach: zrzeszenia, ktére powstalty wskutek swobodnej decyzji
ludzi $wieckich i znajduja si¢ pod ich roztropnym zarzadem — jezeli pozo-
staja wierne tasce chrztu i bierzmowania, moga cieszy¢ si¢ stuszna autonomia
wobec hierarchii. W wielu krajach §wiata ze wzgledu na panujace w nich sys-
temy totalitarne i brak tolerangji religijnej tylko takie zrzeszenia moga wypel-
ni¢ postannictwo Kosciota. W dalszej kolejnosci wystepuja zrzeszenia zatwier-
dzone przez whasciwe wladze koscielne. Istniejg jeszcze zrzeszenia promowane
przez Kosciét ze wzgledu na szczegdlne wyzwania czasu, w jakim realizuje on
swoje apostolskie postannictwo.

Pojawia si¢ zagadnienie weryfikacji charakteru eklezjalnego. Jan Pawet II
pisze:

Konieczno$¢ istnienia wyraznych i $cistych kryteriéw oceny i uznania zrzeszei
laikatu, okreslanych takze jako kryteria charakteru koscielnego, rozumiana jest
zawsze w perspektywie dobra komunii i misji Kosciola, a wiec nie nalezy w niej

widzie¢ ograniczenia wolnosci zrzeszania si¢ (ChL 30).

Podstawowym warunkiem tolerancji, aprobaty lub protekgji ze strony hie-
rarchii ko$cielnej udzielanej zrzeszeniom jest ich charakter koscielny. Doku-
ment wylicza pig¢ kryteriéw:

1. Stawianie na pierwszym miejscu powolania kazdego chrzescijanina do $wigto-
$ci. 2. Odpowiedzialno$¢ w wyznawaniu wiary katolickiej [...] zgodnie z jej auten-

tyczng interpretacja Nauczycielskiego Urzedu Kosciota. 3. Swiadectwo trwalej
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i autentycznej komunii znajdujace wyraz w synowskim odniesieniu do papieza
[...] i do biskupa. [...]. 4. Zgodno$¢ z apostolskim celem Kosciola i udziat
w jego realizacji czy w ewangelizacji i uswigcaniu ludzi [...]. 5. Zaangazowana
obecno$¢ w ludzkiej spotecznosci, bedaca zawsze — w $wietle spolecznej nauki

Kosciota — stuzbg na rzecz petnej godnosci cztowieka (ChL 30).

Dobrowolny wybér przynaleznosci do zrzeszeri chrzescijariskich w zyciu
cztowieka bardzo wazng role, wzmacniajac postawy i zachowania zgodne z jego
charyzmatem. Ze wzgledu na osobisty wybédr cztowiek jest bardziej podatny na
dziatania wspélnoty, z ktéra si¢ utozsamia. Kazde srodowisko ma wplyw na czto-
wieka, a jezeli jest to otoczenie wspierajace pozytywny rozwdj cztowieka i prze-
ciwdziatajace jego zniewoleniu, to ponad wszelka watpliwos¢ stuzy ono danej
osobie. Nalezy dazy¢ do tego, aby przynajmniej jedno srodowisko, z ktérym
styka si¢ wspotezesny cztowiek, bylto srodowiskiem chrzescijariskim. Dla wielu
wsp6tczesnych katolikéw rodzina moze by¢ srodowiskiem, w kedrym naucza sig
prawd religijnych i sprawuje kult Kosciota domowego'®. Dla wielu takim $rodo-
wiskiem moze by¢ mata parafia, ktéra moze mie¢ cechy wspdlnoty. Jednak dla
znacznej liczby chrzedcijan takim $rodowiskiem chrzescijariskim mogg by¢ tylko
zrzeszenia chrzedcijaniskie. Oparte na wymiarze wspdlnotowym, biblijno-sakra-
mentalnych inspiracjach, osobistym do§wiadczeniu wiary, odkrywaniu spofecz-
nego wymiaru wiary chrzescijaiiskiej, moga by¢ dla wielu szkota samodoskona-
lenia, uczestnictwa i przemiany zycia®. Jednak w sposdb szczegdlny wspéSlnoty
apostolatu mitosci powinny wspiera¢ ,ludzi zmagajacych si¢ z problemami oraz
tych, kedrzy musza odzyska¢ wiarg w sens zycia” (EV 26).

3. Realizacja papieskiego wezwania do samodoskonalenia i uczestnictwa
w §rodowisku akademickim KUL

Problemem wspétezesnej edukacji, w tym réwniez edukacji na poziomie akade-
mickim, przygotowujacej miodego cztowicka do ,gry spolecznej” wynikajacej
z cywilizacji konsumpcyjno-przemystowej, jest m.in. fake, ze system edukacyjny™:

18 Zob. Wartos¢ i dobro rodziny, red. J. Jeczed, M. Stepulak, Lublin 2011; Duszpasterstwo
rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnos¢ pastoralna, red. R. Kaminski, G. Pyzlak, J. Goles,
Lublin 2013.

¥ R. Kaminiski, Dziatalnos¢ zbawcza Kosciota w teorii i praktyce pastoralnej, Lublin 2007, s. 182-190.

2 P Karpowicz, Kultura wspétczesna a narkotyki, dz. cyt., s. 18.
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— kladzie gléwny nacisk na ksztatcenie intelektualne w oderwaniu od pro-
mowania rozwoju emocjonalnego, moralnego i duchowego;

— wywiera silng presj¢, doprowadzajac do przewleklego stresu,

— podstawowym miernikiem warto$ci osoby sa jej oceny, natomiast jej
zycie emocjonalne i duchowe jest niedoceniane.

Préba przeciwdzialania wymienionym zjawiskom w systemie szkolnictwa
wyzszego byla inicjatywa zintegrowanego programu profilaktycznego, podjgta
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Jana Pawta II*'. Zainicjowane dziata-
nia wynikaly z papieskiego wezwania do samodoskonalenia miodziezy i two-
rzenia wspdlnoty. Do podstawowych celéw programu nalezalo wzmacnianie
rozwoju i potencjalu osobistego studentéw oraz zagospodarowanie ich czasu
wolnego w srodowisku akademickim. Przyjeto zasadg, iz realizacja powyzszych
celéw wymaga zaangazowania catego $rodowiska akademickiego — studentéw,
pracownikéw naukowych (m.in. opiekunéw poszczegélnych rocznikéw stu-
dentéw, kuratoréw két naukowych?), instytucji uczelnianych oraz pracowni-
kéw administracji. Podjete dziatania w zakresie promocji zdrowia w KUL ilu-
struje schemat 1.

PROMOCJA ZDROWIA
v v v v v
ir1tegracjla . wzmocnienie . wzmocnienie
dziatalnosci L profilaktyka konferencje S
dziatard P dziatan
agend KUL , réwiesnicza profilaktyczne . \
o kot naukowych opiekunéw lat
dzialajacych na
rzecz studentéw

Schemat 1. Promocja zdrowia w ramach programu profilaktycznego w KUL

Integracja dziatalnosci agend KUL dzialajacych na rzecz studentéw

Realizacja tego zadania polegata na wspieraniu i koordynacji inicjatyw promu-
jacych zdrowy styl zycia przez uczelniany samorzad studentéw, uczelniane orga-
nizacje mlodziezowe, kierownictwo doméw akademickich, agendy uniwersy-
teckie odpowiedzialne za zajecia sportowe, jezykowe i artystyczno-kulturalne.

? Program zainicjowano 1 wrzesnia 2004 roku.

22 Na KUL-u studenci kazdego roku studiéw stacjonarnych posiadaja zatwierdzonego przez
wlasciwa rade wydziatu opiekuna roku, podobnie kota naukowe i organizacje studenckie

posiadaja swojego kuratora zatwierdzonego przez Senat KUL.
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Integracja istniejacych form zagospodarowania czasu wolnego studentéw na
terenie uczelni byta zwigzana z eliminowaniem nudy i ukazaniem alterna-
tyw dla biernego stylu zycia. Dzigki proponowanym ofertom mtodziez mogta
zaspokajaé roznego typu potrzeby, m.in.*:

— edukacyjne (bezinteresowne i niewymuszone poszerzanie wlasnych
horyzontéw umystowych, a wigc czynnosci zwiazane z zaspokajaniem
potrzeb poznawczych),

— integracyjne (zaspokajanie potrzeby przynaleznosci i afiliacji),

— rekreacyjne (obejmujace czynnoséci pozwalajace na odpoczynek psy-
chiczny i fizyczny; czynnosci zwigzane z zaspokajaniem potrzeby zabawy,
tworzenia, wyczynu),

— kulturalne (tworzenie lub przyswajanie wartosci kulturowych).

‘Wzmocnienie dziatah két naukowych

Konstruktywnemu zagospodarowaniu czasu wolnego i zaspokajaniu wymie-
nionych potrzeb stuzylo réwniez wzmocnienie dzialan két naukowych.
Wzmocnienie to nastapito w wyniku wyznaczenia konkursowych grantéw
naukowych na dziatania podejmowane przez studentéw w kotach naukowych
oraz szkolenia dla kuratoréw i przewodniczacych két naukowych z zakresu
zdobywania funduszy europejskich.

Profilaktyka réwiesnicza

Strategia zwigzana z profilaktyka réwiesnicza byta realizowana przez tworze-
nie warunkéw ,infekcji pozytywnej” wérdd studentdw, czyli poprzez urucho-
mienie dzialalno$ci wolontariatu studenckiego (grupa ok. stu oséb). Wolon-
tariat studencki realizowal dwa podstawowe cele: 1) promowanie zdrowego
stylu zycia wiréd kolegéw; 2) nabywanie umiejetnosci profilaktycznych, ktére
po zakonczeniu studiéw mogg by¢ realizowane w spotecznosciach lokalnych.
Funkcjonowanie wolontariatu byto podzielone na dwie fazy. W fazie pierwszej
studenci przechodzili szkolenia zwigkszajace ich kompetencje profilaktyczne.
Tematyka szkoleri obejmowata problematyke z zakresu:
— idei i mozliwosci dziatait wolontariatu,

23

A. Rotkiewicz, Psychohigieniczne funkcje czasu wolnego, [w:] Zdrowie psychiczne, red. K. Da-
browski, Warszawa 1979, s. 234—-262.
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— wykorzystania strategii informacyjnej w profilaktyce (konstruowanie
informagji profilaktycznych),

— wykorzystywania strategii edukacyjnej w profilakeyce,

— mozliwosci zagospodarowania czasu wolnego mlodziezy,

— tworzenia grup wsparcia dla zdrowego stylu zycia,

— rozpoznawania symptoméw zaburzeri zachowania u mtodziezy,

— wykorzystywania strategii interwencyjnej w profilaktyce,

— ksztatltowania bezpieczenistwa,

— konstruowania autorskich programéw profilaktycznych.

Natomiast druga faza profilakeyki réwiesniczej polegata na realizacji autor-
skich projektéw opracowanych przez kazda z dziewigciu grup wolontariatu.
Projekty autorskie byly skoncentrowane na nastgpujacych dziataniach:

— grupa pierwsza — promocja zdrowego stylu zycia wéréd studentéw (dzia-
tania informacyjne),

— grupa druga — dziatalno$¢ edukacyjna (prowadzenie warsztatdéw rozwija-
jacych umiejetnosci studentéw, np. w zakresie uczenia sig, radzenia sobie
ze stresem),

— grupa trzecia — dziatalno$¢ integracyjna (tworzenie grup wsparcia dla
rozwoju zainteresowari studentéw na terenie uczelni),

— grupa czwarta — dzialalnos$¢ integracyjna (tworzenie grup wsparcia dla
rozwoju zainteresowari studentéw na terenie akademikéw),

— grupa piata — dzialalnos¢ integrujaca studentéw zagranicznych ze stu-
dentami polskimi w spotecznosci akademickiej KUL,

— grupa szésta — dziatalno$¢ interwencyjna (prowadzenie studenckiego
telefonu interwencyjnego SOS),

— grupa siédma — dzialalno$¢ interwencyjna (prowadzenie studenckiego
e-maila interwencyjnego SOS),

— grupa 6sma — dziatalno$¢ interwencyjna (prowadzenie studenckiej
skrzynki interwencyjnej SOS),

— grupa dziewiata — informacja, edukacja i interwencja w zakresie bez-
piecznego stylu zycia wréd studentéw KUL.

Przedstawiony program dziatari Wolontariatu Studentéw KUL stanowit
pewna propozycje dla srodowiska rowiesniczego, zachgcajaca do podejmowa-
nia interesujacych form dziatari wspomagajacych rozwéj fizyczny, intelekeu-
alny, emocjonalny i moralny. Realizowane projekty z jednej strony byly nasta-
wione na wspéttworzenie z réwiesnikami inicjatyw stanowiacych przejawy
kultury studenckiej, a z drugiej — stanowily podstawe do tworzenia wigzi jed-
nostki z otoczeniem. Nalezy podkresli¢, ze podejmowanie i podtrzymywanie
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inicjatyw ksztattujacych kulture studencka prowadzi do poczucia wigzi i tozsa-
moféci z okreslonym $rodowiskiem wraz z jego warto$ciami i normami poste-
powania. Odkrywanie i realizowanie tych wartosci jest tatwiejsze w konstruk-
tywnej grupie réwiesniczej**. Innym waznym aspektem dziatar wolontariatu
studenckiego byta pomoc réwiesnicza dla studentéw, ktérzy borykali si¢ z r6z-
nego typu problemami®. Realizacja réwiesniczej strategii interwencyjnej pole-
gala na uruchomieniu studenckiego telefonu zaufania, studenckiej skrzynki
zaufania i studenckiej poradni internetowe;.

Konferencje profilaktyczne

Ksztattowaniu postaw studentéw stuzylo réwniez uczestnictwo w organiza-
qji cyklu comiesi¢eznych konferencji naukowych pt. Uzaleznienia: Szczescie
czy zagrozenie?. Cykl ten miat na celu przedstawienie problematyki z zakresu
uzaleznieri chemicznych (alkoholizm, narkomania, nikotynizm) i czynnoscio-
wych (m.in. uzaleznienie od sekt, mediéw, seksu, jedzenia, pracy, hazardu,
kultéw, publicznosci) oraz mozliwosci zapobiegania tym zjawiskom. Kazda
konferencja skfadata si¢ z kilku czgsci:

— w czgéei wykladowej miata miejsce prezentacja stanowiska naukowcow
w zakresie przyczyn, fenomenu i skutkéw okreslonego typu uzaleznienia,

— druga cz¢é¢ stanowita dyskusja panelowa, w ktérej naukowcy i prakeycy
przedstawiali mozliwosci dziatan profilaktycznych dotyczacych analizo-
wanego uzaleznienia,

— czg$¢ trzecia stanowita prezentacja alternatyw dla stylu zycia sprzyjaja-
cego uzaleznieniom — np. wystep dziecigcej orkiestry detej, pokazy tafica
wspdlczesnego, prezentacja sportow walki,

— czwarta cz¢$¢ miala charakter warsztatowy — na kazdym spotkaniu pro-
ponowano ok. 12 grup warsztatowych, w ktérych uczestnicy mieli moz-
liwosci zdobywania lub poglebiania kompetencji profilaktycznych.

Konferencje mialy na celu zintegrowanie oddziatywari profilaktycznych
w $rodowiskach lokalnych. Integracja miata dwupoziomowy charakter. Na
poziomie wspdlpracy organizacyjnej wspélorganizatorami konferencji byli:

Katedra Psychoprofilaktyki Spolecznej KUL, Koto Naukowe Studentéw

# K. Ostrowska, Znaczenie ksztaltowania postaw moralno-swiatopogladowych w profilaktyce

praestgpezosci nielenich, [w:| Zapobieganie demoralizacji nielemich, red. Z. Sobolewski,
E Kozaczuk, Rzeszéw 1990, s. 171.
» 7. Ga$, Uzaleinienia. Skutecznosé programéw profilaktyki, Warszawa 1994, s. 107-114.



Wezwanie do samodoskonalenia i uczestnictwa 179

Psychologii KUL, Koto Naukowe Studentéw w Instytucie Nauk o Rodzinie
KUL, Wolontariat Studentéw KUL, Katolickie Stowarzyszenie Pomocy Oso-
bom Uzaleznionym ,Agape”, Krajowe Centrum ds. AIDS, Komenda Woje-
wodzka Policji w Lublinie, Komenda Miejska Policji w Lublinie. Studenci
jako wspétorganizatorzy konferencji zapewniali calo$¢ obstugi administra-
cyjnej, logistycznej i technicznej oraz prowadzili warsztaty z zakresu profilak-
tyki réwiesniczej. Drugi poziom integracji dotyczyt odbiorcéw konferencji,
keérymi byli przede wszystkim nauczyciele, katecheci, wychowawcy i mto-
dziez szkét $rednich z terenu Lubelszezyzny. W sumie w catym cyklu kon-
ferencji uczestniczyto ok. 6 tys. oséb. Udzial studentéw jako wspélorgani-
zatoréw konferencji mial duze znaczenie rozwojowe, poniewaz sprzyjat kre-
owaniu konstruktywnych postaw wobec uzaleznieni, integracji i wspotpracy
z réwiesnikami oraz tworzeniu zasobéw osobistych dotyczacych dziatan pro-
filaktycznych. Zmiany rozwojowe studentéw mogly zaistnie¢ poprzez trzy
zwigzane ze sobg kanaly — organizacj¢ zachowan jednostki, dostarczanie wzo-
réw zachowania i do§wiadczanie sukceséw.

‘Wzmocnienie dziatan opiekunéw lat

Eliminowanie czynnikéw ryzyka zachowan dewiacyjnych w spotecznosci stu-
dentéw KUL bylo zwiazane ze wzmocnieniem oddziatywan opiekunéw lat
na studentéw. Zwigkszaniu kompetencji opickunéw w zakresie udzielania
pomocy studentom, ktérzy doswiadczaja probleméw, stuzyl cykl szkolen.
Tematyka zajeg¢ skierowanych do opiekunéw obejmowata nastgpujace zagad-
nienia:

— objawy stresu psychologicznego,

— konstruktywne i destruktywne sposoby radzenia sobie ze stresem,

— czynniki ryzyka wiktymizacji u studentéw,

— ksztattowanie postaw zwigkszajacych bezpieczenstwo,

— objawy zaburzeni nerwicowych,

— objawy choréb psychicznych,

— objawy uzywania substancji psychoaktywnych,

— problematyka HIV/AIDS.

Podsumowujac zagadnienia dotyczace realizowanego na KUL-u pro-
gramu profilaktycznego, nalezy stwierdzi¢, ze stanowit on rodzaj odpowie-
dzi $rodowiska akademickiego na wezwanie Jana Pawta II do samodoskona-
lenia i uczestnictwa. Wynikato to przede wszystkim z faktu inicjowania dzia-
tani, ktére stuzyly ksztaltowaniu konstruktywnych zachowan, wzmacnianiu
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wlasnej sprawczoéci i nawigzywaniu relacji interpersonalnych w $rodowi-
sku akademickim KUL. Nalezy podkresli¢, ze zachowania stuzace rozwojowi
studentéw nie mialy charakteru przypadkowego. Wielowymiarowe wzra-
stanie mlodego cztowieka zaangazowanego w realizacj¢ programu bylo bar-
dzo prawdopodobne dzigki satysfakcjonujacym relacjom interpersonalnym,
poczuciu wspdlnoty, podzielaniu zainteresowari otoczenia i do§wiadczaniu
wsparcia spotecznego. Nalezy réwniez podkresli¢, ze angazowanie si¢ mlo-
dziezy w dziatania profilaktyczne nie nastgpowato w drodze przymusu, ale
stanowito rodzaj wyboru ze wzgledu na wlasne przekonania. Ponadto studen-
tom pozostawiono swobodg krytycznego osadu i samodzielnosci w podejmo-
wanych dziataniach.

Zaangazowanie wspSlnot wierzacych i instytucji koscielnych na przestrzeni
dwudziestu wiekéw w szeroko rozumiane samodoskonalenie i uczestnictwo
wyplywato z przestania ewangelicznego naktadajacego obowiazek wspierania
rozwoju osobowego czlowieka i szacunku dla jego godnosci. Troska o czlo-
wieka wpisywala si¢ przez wieki w tradycje i kultur¢ tworzong na fundamen-
cie Ewangelii Jezusa Chrystusa, ktérej stuzyt $w. Jan Pawel II. Formy realiza-
¢ji naczelnego aksjomatu szacunku dla kazdej istoty ludzkiej i przeciwdziata-
nie jej degradagji byly réznicowane duchem czasu, kontekstem spoteczno-kul-
turowym oraz samo$wiadomoscig eklezjalng. W kontekscie podejmowanego
tematu na zakoriczenie zostanie przywotane tylko jedno zdanie Jana Pawta II:
»otrzymamy od Boga to, co damy naszemu cierpigcemu bratu™.

% Jan Pawel II, Do personelu medycznego, Insegnamenti di Giovanni Paolo II, Roma 1985,

t. 1,s.697-700.
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Milosierdzie Boze
w nauczaniu Jana Pawta I

Prawda o Bozym mitosierdziu, stanowiaca centralny motyw pontyfikatu Jana
Pawta II, pojawita si¢ w jego nauczaniu juz na poczatku pontyfikatu w ency-
klice Dives in misericordia (,Bég bogaty w milosierdzie” — 1980). Doku-
ment papieski stanowi, obok encyklik Redemptor hominis (,Odkupiciel czto-
wieka” —1979) i Dominum et Uivificantem (,Pan i Ozywiciel” — 1986) czgé¢
wiclkiej trylogii dogmatycznej, w keérej papiez méwi do wspétezesnego czto-
wiceka o Bogu objawiajacym si¢ jako Tréjca Swigta — Ojciec, Syn i Duch Swiety.
Mitosierdzie jest kluczem do zrozumienia tajemnicy Boga i cztowieka. Cha-
rakteryzuje ono Boga objawiajacego si¢ czlowiekowi w historii zbawienia. Jest
gléwnym tematem nauczania Chrystusa i zostaje w petni ukazane w tajemnicy
zbawienia, w $mierci i zmartwychwstaniu Chrystusa. Mitosierdzie jest jedno-
cze$nie szczegdlng szansg dla cztowieka, poniewaz przez nie moze on doswiad-
czy¢ bliskosci Boga, ktdry jest mitosierny.

W czasie beatyfikacji siostry Faustyny Kowalskiej w druga niedziele wielka-
nocna, 18 kwietnia 1993 roku, w Rzymie Jan Pawel II podkrelil, ze tajemnica
Bozego milosierdzia, ktérg Bég przypomniat catemu $wiatu przez pokorng
zakonnicg z Polski, jest ,,proroczym wotaniem do $wiata”. Dla catej ludzkosci
zmeczonej strasznymi wojnami or¢dzie milosierdzia stato si¢ znakiem nadziei,
wskazujacym na obecno$¢ Boga obdarowujacego mitoscig i mozliwos¢ odro-
dzenia duchowego czlowieka.

Kanonizacja siostry Faustyny Kowalskiej 30 kwietnia 2000 roku w Rzy-
mie miafa szczegdlng wymowe, poniewaz przez ten akt Jan Pawet II przekazal
oredzie milosierdzia calemu $wiatu jako pomost, ktdry faczy drugie tysiaclecie
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chrzescijaristwa z nowym wiekiem. Przypomnial jednoczesnie, ze mitosierdzie
Boze jest niezwykly szansa na odrodzenie dla calej ludzkosci: ,,Ludzko$¢ nie
znajdzie spokoju, dopdki nie zwréci si¢ do Bozego Mitosierdzia” (Dz 699). Ore-
dzie mitosierdzia pozwala na nowo odczyta¢ Ewangeli¢ o mitosierdziu Bozym,
w $wietle ktdrej cztowiek nie tylko doswiadcza mitosierdzia, przyjmujac je od
Boga, ale jest réwniez zdolny dzieli¢ si¢ milosierdziem z innymi (DM 14).

Jan Pawel II oglosit druga niedziel¢ wielkanocng Niedziela Milosierdzia
Bozego, akcentujac, ze milosierdzie jest szansa poznania ,,prawdziwego obli-
cza Boga i prawdziwego oblicza cztowieka” (homilia kanonizacyjna, 5). Ore-
dzie milosierdzia jest jednoczesnie przypomnieniem $wiatu o godnosci i war-
toéci kazdego czlowieka, za ktorego Chrystus oddat swoje zycie.

Podczas kanonizacji $w. Faustyny Kowalskiej Jan Pawel II podkreslit wyraz-
nie, ze or¢dzie mifosierdzia gloszone nieustannie przez Koscidt, a przypo-
mniane dzigki objawieniom $w. siostry Faustyny, staje si¢ dzi$ czgécia doswiad-
czenia czlowieka zagubionego posréd réznych ideologii i pradéw myslowych
przetomu XX i XXI wieku. W tajemnicy Bozego milosierdzia chrzescijanin
odnajduje prawdziwe oblicze Boga bliskiego cztowiekowi i prawdziwe obli-
cze czlowieka potrzebujacego milosierdzia i gotowego czyni¢ milosierdzie’.
Ojciec Swiqty powracal do tej mysli wielokrotnie, kiedy polemizowat z ,,teolo-
gia $mierci Boga” czy tez gdy wykazywat bledy wspélczesnych totalitaryzmoéw,
ktére usituja usunaé Boga z historii ludzkie;j.

Dokonujac konsekracji Bazyliki Bozego Milosierdzia w Krakowie, Jan
Pawet II jeszcze raz podkreslit, ze wspétczesny $wiat potrzebuje Bozego mito-
sierdzia, oraz postawil przed Kosciolem zadanie przyblizania $wiatu jego
tajemnicy:

Dlatego dzi§ w tym sanktuarium chcg dokonaé uroczystego aktu zawierzenia
$wiata Bozemu Milosierdziu. Czyni¢ to z goracym pragnieniem, aby oredzie
o milosiernej mitosci Boga, ktdre tu zostato ogloszone przez posrednictwo $w. Fau-
styny, dotarto do wszystkich mieszkaricéw ziemi i napetnito ich serca nadzieja.
Niech to przestanie rozchodzi si¢ z tego miejsca na caly nasza umitowana Ojczy-
zng i na caly $wiat. Niech si¢ spelnia zobowiazujaca obietnica Pana Jezusa, ze
stad ma wyjs¢ ,iskra, ktéra przygotuje $wiat na ostateczne Jego przyjscie” (por.

Dz 1732). Trzeba t¢ iskre Bozej faski roznieca¢. Trzeba przekazywaé $wiatu ogient

Jan Pawel 11, ,, Dar Bozy dla naszych czaséw’. Homilia w czasie Mszy swigtej kanonizacyjnej,
»Oredzie Mitosierdzia” 35 (2000), s. 4.
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milosierdzia. W milosierdziu Boga $wiat znajdzie pokéj, a cztowiek szczgscie! To
zadanie powierzam wam, drodzy bracia i siostry, Kosciotowi w Krakowie i w Polsce
oraz wszystkim czcicielom Bozego Milosierdzia, ktdrzy tu przybywad beda z Pol-

ski i z catego $wiata®.

Temat mitosierdzia Bozego pojawit si¢ w nauczaniu Jana Pawta Il ponownie
w liscie apostolskim Novo millennio ineunte, opublikowanym na progu trze-
ciego tysiaclecia chrzescijadstwa (6 I 2001), jako ,wyobraznia mitosierdzia”.
Papiez pisal o wyobrazni mitosierdzia w kontekscie jednoczacej si¢ Europy.
Zagadnienie to stalo si¢ w pazdzierniku 1999 roku przedmiotem refleksji
synodu biskupéw, ktéry w pewnym sensie przygotowywal Wielki Jubileusz
Roku 2000. Owocem obrad synodalnych stata si¢ adhortacja apostolska &c-
clesia in Europa (28 VI 2003). Temat ten wydaje si¢ sugerowac kilka watkéw
myslowych, obejmujacych cate nauczanie Ojca Swietego, ktérego zwornikiem
jest prawda o Bogu milosierdzia.

Podjecie zagadnienia mitosierdzia Bozego w nauczaniu Jana Pawta IT domaga
si¢ przedstawienia problemu tajemnicy objawiajacego si¢ w Starym i Nowym
Testamencie Boga, ktéry w swojej istocie jest mitosierny. Papiez prezentuje bar-
dzo oryginalng interpretacje Boga, ktéry objawia si¢ jako Ojciec mitosierdzia
w calej historii zbawienia. Tajemnica milosierdzia pozwala cztowiekowi zro-
zumie¢ siebie i zrealizowaé swoje powofanie. Jednocze$nie uswiadamia mu,
iz potrzebuje nieustannie mitosierdzia i jest zdolny do czynienia mitosierdzia
wobec bliznich. Takie zatozenia papieza Jana Pawta II kierujg nasza uwagg na
tajemnice Boga objawiajacego swoje milosierdzie w Starym Testamencie oraz na
Chrystusa bedacego pelnia objawienia mitosierdzia Ojca w Nowym Przymierzu,
jak réwniez na sposoby realizacji mitosierdzia przez uczniéw Chrystusa.

1. Tajemnica milosierdzia Boga w objawieniu

W encyklice Dives in misericordia papiez Jan Pawel II przypomina za kon-
stytucja duszpasterska Soboru Watykanskiego II Gaudium et spes, ze Jezus
Chrystus ,juz w samym objawieniu Tajemnicy Ojca i jego milosci objawia
w pelni cztowieka samemu cztowiekowi” (GS 22). Bég objawienia jest tajem-
nica mitosci (1] 4, 16.18), ktéra taczy w jedno Ojca, Syna i Ducha Swietego.

2 Tamze,s. 77.
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Jest Miloscia, ktdra dzieli si¢ z kazdym stworzeniem, poniewaz Jego natura jest
obdarowywanie. Objawia si¢ cztowiekowi w historii zbawienia jako Stwédrca
i Pan Wszelkiego Stworzenia, ktéry jest dobrym Ojcem i Dawca Zycia (por.
Rdz 1 - 2; por. Kol 1, 15-20). W Nim cztowiek znajduje swoje dopetnienie.

Podstawowym do$wiadczeniem mitosierdzia w historii Izraela, do kto-
rego nawiazuje Jan Pawel II (DM 4), jest wydarzenie, ktére miato miejsce
podczas exodusu narodu wybranego z niewoli egipskiej. Bég, widzac cier-
pienie swojego ludu, ulitowat si¢ nad jego niedola i uwolnit go z rak przesla-
dowcéw. W przezyciu wyjécia zakorzeniona jest ufno$¢ Izraelitéw w mito-
sierdzie Boze, ktére przekracza wszelki grzech i nedze cztowicka. W tym
momencie dziejéw Bog, Stwérca cztowieka i Pan $wiata, objawit cala prawde
o sobie samym:

Przeszed! Pan przed jego oczyma i wotal: ,Jahwe, Jahwe, Bég mitosierny i lito-
$ciwy, cierpliwy, bogaty w taske i wierno$¢, zachowujacy swa laske w tysiaczne

pokolenia, przebaczajacy niegodziwos¢, niewiernoé¢, grzech... (Wj 34, 6-7).

W tym wydarzeniu Bég objawit fundamentalng prawdg, ze kazdy czlo-
wiek, ktdry zawinil przez grzech i odszedt od swego Stworcy, moze znalezé
motyw powrotu i zwrdci¢ si¢ z prosba o przebaczenie (Lb 14, 18; Krn 30, 9;
Ne 9, 17; Ps 86, 15; Mdr 15, 1; Syr 2, 11; Job 2,13). Papiez przypomina, ze Bég
objawial swoje mitosierdzie od poczatku dziejéw w stowach i czynach, odsta-
niajac rézne wymiary swojej mitosci do cztowieka.

Milosierdzie Boga objawione w Starym Przymierzu, zauwaza papiez
w encyklice Dives in misericordia, jest paradygmatem mitosci Boga do czto-
wieka, obejmujacym rézne ,odcienie mitosci”. Jest to mitos¢ ojcowska, wyni-
kajaca z faktu dania zycia, poniewaz Bég jest Ojcem Izraela (Iz 63, 16), a naréd
wybrany Jego umitowanym synem (Wj 4, 22). Jest réwniez Oblubieficem,
a Izrael Jego oblubienica umitowana (Oz 2, 3). Jego mitos¢ objawia si¢ jako
lito$¢ i wspanialomyslne przebaczenie, kiedy naréd wybrany nie dochowuje
wiernoéci (Oz 11, 7-9; Jr 31, 20; Iz 54, 7). Psalmisci nazywaja Go Bogiem
mitosci, tagodnosci, wiernosci i mitosierdzia (Ps 103; Ps 145). Doswiadcze-
nie mitosierdzia Boga rodzi si¢ w wewngtrznym dialogu czlowieka ze swoim
Stwoérca i Ojcem.

W mitosierdziu, jak podkresla Jan Pawel II (DM 4), ukazuja si¢ rézne
odcienie mitosci Boga do cztowieka: dobro¢, zyczliwos¢, faska i wiernosé
(hebr. hesed), czutos¢ i wspélczucie, jakie charakteryzuje matke (hebr. rzha-
mim), wielkoduszno$¢ i zyczliwo$¢ (hebr. hanan) oraz litos¢, oszczedzanie
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przeciwnika i przebaczenie (hebr. hamal). Mitosierdzie, rozumiane jako obja-
wienie mitosci Boga na zewnatrz, taczy si¢ nierozerwalnie z dzielem stworze-
nia, wiazac Boga Stwércg z cztowiekiem, bedacym Jego stworzeniem (DM 4).
Jak zauwaza Ojciec Swiety, do natury mitosci nalezy to, ze nie moze ona nie-
nawidzi¢ i pragna¢ zta dla tego, kogo obdarzyta petnia débr.

Tajemnic¢ mitoéci mitosiernej przechowywat naréd wybrany, napominany
w swoich dziejach przez prorokéw i zach¢cany do otwarcia swojego serca na
Boga mifosierdzia (Iz 54, 10; Jer 31, 3). Milosierdzie do$wiadczane przez Izraeli-
téw bylo , trescig obcowania z ich Bogiem” (DM 4), szczeg6lnie w tych momen-
tach, gdy brakowato wiernosci Przymierzu. Z prosba o mitosierdzie zwraca sig
do Boga Salomon w modlitwie z okazji poswigcenia $wiatyni (1 Kil 8, 22-53).
Prorok Micheasz prosi o przebaczenie niewiernosci, odwotujac si¢ do mitosier-
dzia Bozego (Mi 7, 18-20), a prorok Izajasz pociesza wygnaicéw, wskazujac
na milosierdzie jako gwarancje Jego bliskosci i opieki (Iz 51, 4-16). U proro-
kéw mitosierdzie oznacza szczegdlng moc mitosci, ktora ,jest wigksza niz grzech
i niewierno$¢ ludu wybranego” (DM 4). Mitosierdzie obejmuje nie tylko spo-
lecznos¢ narodu wybranego, ale réwniez poszczegdlne osoby, ktére z powodu
zta fizycznego lub moralnego doswiadczaja poczucia winy. Do Boga mitosierdzia
zwraca si¢ Dawid po grzechu z Batszebg (2 Sm 11 — 12). Bég, widzac jego praw-
dziwy zal i cierpienie z powodu popetnionego zta, okazuje mitos¢ i wspétezu-
cie i przebacza jego grzech. Z tego doswiadczenia mitosci i wspétezucia zaréwno
w wymiarze narodu, jak tez poszczeg6lnych oséb rodzi si¢ ufnos¢ wobec Boga,
ktéra pozwala cztowiekowi zwracad si¢ do Boga i odkrywaé Jego obecnosé.

Kazdy cztowiek, zauwaza Jan Pawet Il w Dives in misericordia, jest zdolny
odkry¢ Boga w przyrodzie i w kosmosie poprzez Jego ,,niewidzialne przymioty”
(Rz 1, 20). Posrednie poznanie nie daje jednak petnego widzenia Boga. Objawie-
nie mitosci w Jezusie Chrystusie prowadzi do Boga ,w niezglebionej tajemnicy
Jego istoty” (DM 2; 1 Tm 6, 16). Pan Jezus ukazuje Boga mitosierdzia w przypo-
wiesciach o zaginionej owcy i drachmie (Ek 15, 1-10), a szczeg6lnie w przypo-
wiesci o synu marnotrawnym (kk 15, 11-32). Przypowies¢ ta ukazuje najpierw
ogrom mitosci Ojca, gotowego przebaczy¢ i obdarowaé na nowo. Jan Pawet 11
jeszcze bardziej wydobywa z niej godno$¢ syna marnotrawnego, ktéra jasnieje
na nowo dzigki mitosierdziu Ojca. Bég jawi si¢ jako wierny swojemu ojcostwu:
»Mito$¢ taka zdolna jest do pochylenia si¢ nad kazdym synem marnotrawnym,
nad kazdg ludzka nedza, nade wszystko za$ nad nedza moralna, nad grzechem”
(DM 6). Wielkos¢ mitosci Boga do grzesznego czlowieka odstania wielkos¢
godnosci syna, ktdry zawsze jest dzieckiem Boga i ma prawo do jego mitosci.
W mitosierdziu dostrzega Jan Pawel II ,stosunek nieréwnoséci” migdzy Bogiem,
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ktéry obdarowuje, i cztowiekiem przyjmujacym Jego dobroé¢. Mitosierdzie spra-
wia jednak, ze syn marnotrawny, otrzymujac na nowo godnos¢ synowska, nie
doswiadcza upokorzenia. Na wielka mitos¢ Boga odpowiada postawa nawrdce-
nia, ktdra jest owocem milosierdzia (DM 6).

Petnym objawieniem mitosierdzia Bozego jest $mier¢ i zmartwychwstanie
Chrystusa. Misterium paschalne ukazuje wielkos¢ mitosci Boga do cztowieka,
ktory ,whasnego Syna nie oszczedzit” (2 Kor 5, 21). Dzigki tajemnicy krzyza
Bég objawia glebie swej milosci, ktéra jest na poczatku stworzenia cztowieka
i dzieta odkupienia:

Bég, ktdrego objawit Chrystus, pozostaje nie tylko w stalej tacznosci ze §wiatem
jako Stwérca, ostateczne zrédio istnienia. Jest to mito$¢, keéra nie tylko stwa-
rza dobro, ale doprowadza do uczestnictwa we wlasnym zyciu Boga: Ojca, Syna

i Ducha Swiqtego (DM 7).

W $mierci Chrystusa Bég jest blisko czlowieka, dajac siebie, aby cztowiek
mogt uczestniczy¢ w Jego zyciu. Mitos¢ mitosierna jest mocniejsza niz grzech
i $mier¢. Dzicki dziataniu Ducha Swictego czlowiek otwiera si¢ na dziatanie
milosierdzia i dostrzega swoja godnos¢, ktéra daje mu mozliwo$¢ zjednocze-
nia z Chrystusem.

Miejscem spotkania z milosierdziem Boga sa sakramenty, szczegélnie
pokuta i Eucharystia, w ktérych chrzescijanin dotyka mitosci milosiernej
Boga. Pierwszym zadaniem misji Ko$ciota wiernego Jezusowi Chrystusowi,
podkresla Jan Pawel 11, jest danie $wiadectwa mitosierdziu Bozemu (DM 12).

2. Gloszenie milosierdzia Boga

Obowiazek gloszenia Bozego milosierdzia jest podstawowym wymiarem misji
wobec $wiata powierzonej uczniom przez Chrystusa. Misja ta jest przedtuzeniem
tradycji prorokéw Starego Testamentu i wiernym wypetnieniem postannictwa
Pana Jezusa, ktére polega na ukazaniu cztowiekowi Boga, Ojca mitosierdzia.

W encyklice Dives in misericordia Jan Pawet II wyraznie wskazuje na
potrzebg dawania $wiadectwa o milosierdziu Boga jako podstawowe zadanie
postannictwa Kosciota wobec wspétczesnego $wiata:

Kosciét winien dawaé $wiadectwo mitosierdziu Boga objawionemu w Chrystu-

sie, w calym Jego mesjariskim postannictwie, przede wszystkim wyznajac je jako
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zbawcza prawde wiary i zycia z wiary, z kolei starajac si¢ wprowadzal je i wcielaé
w zycie zaréwno wlasnych wyznawcéw, jak tez w miar¢ moznosci wszystkich ludzi
dobrej woli. Wreszcie Kosciét — wyznajac milosierdzie i nie odstgpujac od niego
w zyciu — ma prawo i obowiazek odwolywa¢ si¢ do mitosierdzia Bozego, wzywajac go
wobec wszystkich przejawéw zta fizycznego i moralnego, wobec wszystkich zagrozen,

ktére tak bardzo cigza nad catym horyzontem zycia wspélczesnej ludzkosci (DM 12).

Misja gloszenia Bozego mitosierdzia wyraza si¢ wedtug Ojca Swictego
w wyznawaniu prawdy, ze Bég jest milosierdziem, i w uwielbieniu Boga
milosierdzia. Drugim zadaniem Kosciota, a wigc uczniéw Chrystusa, jest czy-
nienie mitosierdzia. Trzecim polem dawania $wiadectwa o Bogu jest modli-
twa o milosierdzie dla $wiata. Punktem wyjscia wszelkiej dziatalnosci w dzie-
dzinie apostolstwa milosierdzia Bozego jest wyznanie wiary w Boga mitosier-
dzia. Bez tego fundamentu czynienie milosierdzia staje si¢ zwyczajna filantro-
pia’, ktéra moze by¢ uprawiana nawet przez czlowieka niewierzacego.

a. Uwielbienie Boga milosierdzia

Podstawowa przestrzenia $wiadczenia o milosierdziu Boga, podkresla Jan
Pawet II, jest liturgia Ko$ciota, czytania liturgiczne i modlitwy, w kt6rych sty-
chaé¢ echo prawdy wyrazonej na kartach Pisma Swictego. Za nig idzie doswiad-
czenie Ludu Bozego, ktére potwierdza poznanie Boga mitosierdzia w codzien-
nym zyciu:

Jesli niektérzy teologowie twierdza, ze mitosierdzie jest najwickszym wsréd przy-
miotéw i doskonatosci samego Boga, to Biblia, Tradycja i cale zycie z wiary Ludu
Bozego dostarcza z pewnoscia swoistego pokrycia dla tego twierdzenia. Nie chodzi
tutaj o doskonalo$¢ samej niezglebionej istoty Boga w tajemnicy samego Béstwa, ale
o doskonatos¢ i przymiot, w ktérym czlowiek z cala wewngtrzng prawda swej egzy-

stendji szczegdlnie blisko i szczegélnie czgsto spotyka si¢ z zywym Bogiem (DM 13).

Spotkanie w swoim zyciu Boga milosierdzia jest pierwszym do$wiadcze-
niem wiary chrzescijanina, ktére Jan Pawel II poréwnuje do ,widzenia Ojca”,
o czym méwit Chrystus do Filipa (J 14, 9n). Widzenie Boga przez wiarg znaj-
duje szczegdlng realizacje w przezyciu milosci mitosiernej Ojca, podobnej

3 Por. J. Tischner, Drogi i bezdroza mitosierdzia, Krakéw 1999, s. 55-78.



190 ks. Jan Machniak

do przezycia syna z przypowiesci o synu marnotrawnym. Doswiadczenie to
Kosciét umieszcza w samym centrum swojego nauczania (DM 13), gdyz jest
ono kluczem do poznania Boga objawionego w Chrystusie i odkrycia god-
nosci drugiego cztowieka, stworzonego na obraz Boga: ,Kto mnie zobaczyl,
zobaczyt takze i Ojca” (J 14, 9). Kontemplowanie mitosiernego oblicza Chry-
stusa zbliza do Ojca, ktérego naturg jest mitosierdzie.

Wyznawanie i gloszenie milosierdzia Bozego dokonuje si¢ wéwczas, gdy
Koscidt, gloszac stowo Boze, przybliza ludzi do Zrédet milosierdzia: Euchary-
stii i sakramentu pokuty (DM 13). Sa one darem Chrystusa ukrzyzowanego
i zmartwychwstatego, ktéry przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie w pelni
objawit mitosierdzie Ojca. Z cala moca Piotrowego autorytetu Jan Pawet 11
przypomina, ze Eucharystia jest Zrédtem niewyczerpanej mitosci Boga:

Eucharystia przybliza nas zawsze do tej mitosci, ktdra jest potezniejsza niz $mieré;
ilekro¢ bowiem spozywamy ten chleb albo pijemy kielich, nie tylko glosimy §mier¢
Odkupiciela, ale takze wspominamy Jego zmartwychwstanie i oczekujemy Jego
przyjscia w chwale (DM 13).

Pierwszym wi¢c zadaniem ucznia Chrystusowego jest szafarstwo i udzial
w sakramencie Eucharystii. Juz sam obrzed eucharystyczny, uobecniajacy
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa, jest ukazywaniem nieskonczo-
nej milosci Boga, ktdry dat swojego Syna za zbawienie $wiata (por. ] 3, 16).

Droge do spotkania z mitosierdziem Boga w Eucharystii otwiera sakra-
ment pokuty, w ktérym, jak méwi Jan Pawet II, ,kazdy czlowiek moze w spo-
s6b szczegblny doswiadezy¢ milosierdzia, czyli tej milosci, ktéra jest potez-
niejsza niz grzech” (DM 13). Wobec grzechu najpetniej objawia si¢ nieskoni-
czono$¢ mitosierdzia Boga, ktéry zawsze jest gotowy przebaczaé cztowiekowi
zatujacemu za swéj czyn:

Nieskoriczona jest gotowo$¢ i moc przebaczania, majac swe stale pokrycie w nie-
wystowionej wartosci ofiary Syna. Zaden grzech ludzki nie przewyzsza tej mocy ani
jej nie ogranicza. Ograniczy¢ ja moze tylko od strony cztowicka brak dobrej woli,
brak gotowosci nawrécenia, czyli pokuty, trwanie w oporze i sprzeciwie wobec
faski i prawdy, a zwlaszcza wobec §wiadectwa krzyza i zmartwychwstania Chrystu-
sowego (DM 13).

Apostolskie zadanie Kosciota w dziedzinie sakramentu pokuty obejmuje glo-
szenie nawrdcenia i ukazywanie Boga przebaczajacego i taskawego. Chrzescijanie
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podejmuja wice wszelkie wysitki, zblizajac si¢ do sakramentu pokuty i przebacza-

jac sobie nawzajem, aby wszyscy ludzie dostrzegli oblicze Boga przebaczajacego.
Z mitoéci mitosiernej Boga zawartej w Eucharystii i w sakramencie pokuty

rodzi si¢ jednos¢ obejmujaca nie tylko chrzescijan, ale réwniez wszystkie narody.

b. Czynienie milosierdzia

Waznym polem ukazywania milosierdzia Bozego sa czyny mitosierdzia, przez
ktére cztowiek potwierdza, ze nie tylko potrzebuje milosierdzia, ale jest gotowy
do czynienia mitosierdzia wobec bliznich (DM 14). Spetniajac uczynki mito-
sierdzia wynikajace z do$wiadczenia mitosierdzia Boga, chrzescijanin poznaje
ukryta w sobie zdolno$¢ do dzielenia si¢ mitoscia. Jan Pawet II w encyklice
Dives in misericordia podkresla, ze cztowiek jest zdolny do poznania milosier-
nej milosci Boga, o ile sam potrafi okaza¢ mitosierdzie innym.

Mitos¢ milosierna jest sita jednoczacy i podnoszaca ludzi we wzjemnych
relacjach, przemienia osob¢ obdarowana i obdarowujaca. Wzorem tej mito-
éci jest Chrystus ukrzyzowany, ktéry oddat siebie bezgranicznie az do $mierci
(Mt 25, 34-40):

Nawet w wypadkach, w ktérych wszystko zdawatoby si¢ wskazywaé na to, ze
jedna strona tylko obdarowuje, daje — a druga tylko otrzymuje, bierze — (jak np.
w wypadku lekarza, kedry leczy, nauczyciela, ktéry uczy, rodzicow, ktdrzy utrzy-
mujg i wychowuja swoje dzieci, ofiarodawcy, ktéry $wiadezy potrzebujacym),

w istocie rzeczy zawsze rowniez i ta pierwsza strona jest obdarowywana (DM 14).

W oparciu o wzér Chrystusa chrzescijanin nieustannie oczyszcza swoje
uczynki milosierdzia, aby byly one zawsze inspirowane doswiadczeniem mito-
$ci darmowej. Tylko wéwczas staja si¢ one aktem milosierdzia, ktéry otwiera
na Boga i odstania prawdziwa godnos¢ cztowieka zdolnego do dzielenia sig
mitoscia.

Droga mitosci darmowej, jaka ukazal Chrystus w Krzyzu, nie jest wigc
aktem czy procesem jednostronnym, lecz domaga si¢ wzajemnosci Boga i czto-
wieka. Mito$¢ milosierna wyréwnuje réwniez réznice, jakie powstaja miedzy
osobg dajacg i otrzymujaca dobro. Dlatego dla Jana Pawta II mitosierdzie jest
dopetnieniem sprawiedliwosci:

Autentycznie chrzedcijaniskie mitosierdzie jest zarazem jakby doskonalszym wcie-

leniem ,zréwnania” pomigdzy ludZmi, a wigc takze i doskonalszym wecieleniem
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sprawiedliwosci, o ile ta w swoich granicach dazy réwniez do takiego zréwnania

(DM 14).

Mitlosierdzie jest istotnym elementem ksztattujacym stosunki migdzyludz-
kie w duchu poszanowania godnosci cztowieka i odkrywania jego zdolnosci
czynienia dobra.

Apostolstwo milosierdzia w wymiarze czynéw milosierdzia musi zawsze
odwotywa¢ si¢ do tego podstawowego doswiadczenia mitosci w Chrystusie,
by milosierdzie nie stalo si¢ filantropia lub nie zostalo zastapione sprawiedli-
woscia spoleczna;:

Dlatego tez Kosciét za swéj naczelny obowiazek na kazdym, a zwlaszcza na wspét-
czesnym etapie dziejéw musi uznaé gloszenie i wprowadzenie w zycie tajemnicy

milosierdzia objawionej do korica w Jezusie Chrystusie (DM 14).

Konsekwencja wyznania wiary w Boga milosierdzia jest modlitwa o mito-
sierdzie.

c. Modlitwa o milosierdzie

Modlitwa o mitosierdzie wyptywajaca z doswiadczenia mitosierdzia Boga w zyciu
i spetniania uczynkéw mitosierdzia jest, jak méwi Jan Pawet 11, podstawowym
obowiazkiem i prawem Kosciota:

Kosciét glosi prawde o mitosierdziu Boga objawiong w ukrzyzowanym i zmartwych-
wstalym Chrystusie i wyznaje ja na rézne sposoby. Kosciét stara si¢ réwniez czynié
mitosierdzie ludziom przez ludzi, widzac w tym nieodzowny warunek zabiegéw o lep-
szy, ,,bardziej ludzki” $wiat dnia dzisiejszego i jutrzejszego. Jednakze w zadnym czasie,
w zadnym okresie dziejéw — a zwlaszcza w okresie tak przetomowym jak nasz — Kosciét
nie moze zapomnie¢ o modlitwie, ktdra jest wotaniem o mitosierdzie Boga wobec wie-
lorakiego zla, jakie ciazy nad ludzkoscia i jakie jej zagraza. To whasnie jest podstawo-

wym prawem i zarazem powinnoscig Kosciota w Jezusie Chrystusie (DM 15).

Wobec sekularyzacji zycia, odchodzenia od Boga i zycia ,jakby Boga nie
byto” Kosciét ma obowiazek modli¢ si¢ o mitosierdzie jako znak nadziei dla
kazdego cztowieka.

Wobec oddalania si¢ cztowieka od Boga do tego stopnia, ze nie potrafi on
wypowiedzie¢ stowa ,milosierdzie” i otworzy¢ si¢ na dziatanie Boga, Kosciot
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powinien wypowiedzie¢ to stowo w jego imieniu. Przekonanie o potrzebie
modlitwy o mitosierdzie doprowadzito Ojca Swietego do sformutowania aktu
zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu. Jest on owocem zywej wiary papieza,
glebokiej refleksji nad tajemnica mitosierdzia i wielkiej mitosci do ludzi, kté-
rzy zgubili Boga i utracili sens zycia.

Uwielbienie Boga mitosierdzia dokonuje si¢ w Jezusie Chrystusie, ktéry
w pelni objawia tajemnicg swojego Ojca. Pan Jezus wielbi Ojca calym swoim
zyciem: praca, modlitwami, nauczaniem i postuszefistwem Jego woli az po
$mier¢ na krzyzu i zmartwychwstanie. Uczy w ten sposéb, jak rozpoznaé
obecnoé¢ Boga we wszystkich wydarzeniach zycia, w rado$ciach i smutkach,
a nawet w strasznym cierpieniu i w $mierci, realizujac Boze przykazania, znaj-
dujace swoje dopelnienie w przykazaniu mitosci.

Uwielbienie Boga znajduje swoja realizacj¢ w mitosci:

To wyznanie, w ktdrym wyraza si¢ ufno$¢ we wszechmocna mito$¢ Boga, jest
szczegblnie potrzebne w naszych czasach, w ktérych czlowiek doznaje zagubie-
nia w obliczu wielorakich przejawéw zta. Trzeba, aby wolanie o Boze milosierdzie
plynelo z naszych serc, petnych cierpienia, niepokoju i zwatpienia, poszukujacych

niezawodnego zrédfa nadziei’.

W akcie uwielbienia cztowiek wpatrujacy si¢ w mitosierdzie Boga odkrywa
prawde o sobie i o swoim Zyciu.

Z doswiadczenia bliskosci Bozego mitosierdzia wyrasta wyobraznia mito-
sierdzia, ktéra wedlug Jana Pawta IT wyraza si¢ w otwarciu na drugiego czto-
wieka, towarzyszeniu mu w jego trudnosciach oraz w konkretnej pomocy,
ktéra prowadzi do podzwigniecia si¢ z trudnej sytuacji. W trosce o cztowieka
stabego i watpiacego papiez zawierzyt caly wiat Bozemu mitosierdziu.

3. Zawierzenie $wiata Bozemu milosierdziu

Zawierzenie $wiata Bozemu milosierdziu jest aktem wiary, ktérego funda-
mentem jest postawa dziecigcego zaufania Bogu, mitosiernemu Ojcu, ze nie
opusci On nigdy cztowieka, obdarowujac go bez przerwy swoja mitoscia. Jan
Pawet II jak Abraham i patriarchowie, jak Piotr i jego nastgpcy stanat na czele

4 Tamze,s. 72.
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Kosciota i catej ludzkosci, wyrazajac w jej imieniu wiar¢ w Boga bliskiego czto-
wiekowi przez swe milosierdzie. Wyznat jednoczesnie wiarg, ze Bég ostatecz-
nie objawil si¢ cztowiekowi w Jezusie Chrystusie, ktéry w pelni ukazal, na
czym polega milosierdzie Ojca — w swoich czynach, w nauczaniu, a przede
wszystkim w swojej $mierci i zmartwychwstaniu. Czlowiek odkrywa mitosier-
dzie Boga dzicki dziataniu Ducha Swietego.

Akt zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu posiada wyraznie tréjdzielna
strukture, w ktérej mozna wyrézni¢ nastgpujace elementy: inwokacje do Boga
Tréjjedynego, prosbe za zngkana ztem ludzkos¢ i blaganie o mitosierdzie dla $wiata.

Akt zawierzenia jest forma relacji, w jaka wchodzi cztowiek wierzacy, gdy
zwraca si¢ do Boga. Wyraza on réwniez sytuacje modlacego sig i jego doswiad-
czenie wiary.

W pierwszej czgsci aktu zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu Jan Pawet I1
wyznaje w imieniu calego Kosciota wiar¢ w Boga milosierdzia. Inwokacja do
Boga, Ojca mitosierdzia, jest streszczeniem wiary chrzescijaniskiej w Boga bli-
skiego cztowiekowi, ktdry odstania swoje oblicze w tajemnicy mitosierdzia:

Boze, Ojcze milosierny, keéry objawiles swoja mito$¢ w Twoim Synu Jezusie Chry-
stusie, i wylate$ ja na nas w Duchu Swigtym, Pocieszycielu, Tobie zawierzamy dzi§

losy $wiata i kazdego cztowieka.

Czlowiek XXI wieku jeszcze bardziej doswiadcza pustki zycia, lgku przed
przyszlo$cia, przed cierpieniem i samotnoscia. W takim kontekscie odczytu-
jemy stowa Ojca Swigtego Jana Pawta IT w drugiej czesci aktu zawierzenia:

Pochyl si¢ nad nami grzesznymi, ulecz nasza stabos¢, przezwyciez wszelkie zlo,
pozwdl wszystkim mieszkadicom ziemi doswiadczy¢ Twojego mitosierdzia, aby

w Tobie, Tréjjedyny Boze, zawsze odnajdywali Zrédto nadziei.

W modlitwie tej Jan Pawel II staje jak Mojzesz przed Bogiem, przedstawiajac
wszystkie stabosci cztowieka, ktére niszezg dzi§ ludzkos¢ jak jadowite weze naréd
wybrany na pustyni (Lb 21, 4-9). Ojciec Swiety jakby zbiera glosy rozpaczy i cier-
pienia rozlegajace si¢ na calej ziemi, by przedstawi¢ je Bogu i prosi¢ o mitosierdzie.

Konsekwencjg wyznania wiary w Boga milosierdzia jest modlitwa o mito-
sierdzie. Przekonanie o potrzebie modlitwy o mitosierdzie doprowadzito Ojca
Swigtego do sformutowania aktu zawierzenia $wiata Bozemu mitosierdziu.
Jest on owocem zywej wiary papieza, glebokiej refleksji nad tajemnicg mito-
sierdzia i wielkiej mitosci do ludzi, ktérzy zgubili Boga i utracili sens zycia.
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Akt zawierzenia koniczy si¢ wezwaniem bedacym echem modlitwy Koronki
do Bozego mitosierdzia przekazanej $w. siostrze Faustynie przez Pana Jezusa:

Ojcze przedwieczny, dla bolesnej meki i zmartwychwstania Twojego Syna, miej

milosierdzie dla nas i calego §wiata! Amen.

Modlitwa o milosierdzie jest skierowana do Boga, Ojca mitosierdzia, przez
posrednictwo Syna Bozego, ktéry przynidst $wiatu mitosierdzie przez swoja
$mier¢ i zmartwychwstanie. Ojciec Swiety, rozumiejac potrzeby wspétczesno-
§ci, prosi o mitosierdzie dla catego $wiata: ,Jak bardzo dzisiejszy $wiat potrze-
buje milosierdzia! Na wszystkich kontynentach z gl¢bin ludzkiego cierpienia
zdaje si¢ wznosi¢ wolanie o milosierdzie™. Milosierdzie jest ta wielka szansa na
odnowienie serca cztowieka dotknigtego przez grzech.

Prawda o Bozym milosierdziu, jak podkreslit Jan Pawel II, jest centralnym
elementem misji, jaka uczniowie Chrystusa otrzymali od swojego Pana. Obej-
muje ona wyznanie wiary w Boga milosierdzia i uwielbienie Go oraz odwazne
i pelne nadziei spojrzenie w przysztosé. Realizuje si¢ przez gloszenie mitosierdzia
Bozego w liturgii stowa i sprawowanie Eucharystii i sakramentu pokuty, ktére s
zrédtami mitosierdzia, zawierajac tajemnice $mierci i zmartwychwstania Chry-
stusa, w ktérych w petni objawito si¢ mitosierdzie Boga wobec cztowieka. Mito-
sierdzie Boze doswiadczane przez czfowieka uznajacego swoja stabos¢ otwiera go
na blizniego, ukazujac mozliwos¢ dzielenia si¢ mitosierdziem. Owocuje bezinte-
resowna pomocy udzielang cztowiekowi znajdujacemu si¢ w potrzebie.

Tajemnica Bozego mitosierdzia stata si¢ szczegdlnie aktualna dzigki doswiad-
czeniu $w. Faustyny Kowalskiej (1905-1938), kt6ra Jan Pawet II nazwat ,darem
Boga dla naszych czaséw”. Tajemnica ta pomaga w odkrywaniu Boga obecnego
w $wiecie i czynieniu milosierdzia wobec bliznich.

5

Jan Pawel 11, Mitosierdzie Boze jedyng nadziejg. Homilia w krakowskich Lagiewnikach, 17
sierpnia 2002, dz. cyt., s. 77.






Francesca Canti

Ewangelizacja Nowego Swiata

wedlug Jana Pawta II

W dniu o dacie bardzo symbolicznej, 12 pazdziernika 1992 roku Jan Pawet II,
inaugurujac IV Konferencj¢ Episkopatu Ameryki tacinskiej, odzyskiwat,
w perspektywie nowej ewangelizacji, dominujacy temat samej konferen-
¢ji — historyczna pamig¢ pierwszej ewangelizacji Nowego Kontynentu, do ktd-
rej sita rzeczy odsylala data: doktadnie pigésetna rocznica odkrycia Ameryki.
W tym bardzo znaczacym kontekscie Ojciec Swiety rozwinat swa wypo-
wiedz w dwéch przeméwieniach o szczegdlnym znaczeniu. Pierwszym byta
skierowana do zgromadzenia biskupéw mowa wstepna, nasycona doktryna
teologiczna, lecz takze odniesieniami historycznymi do przesztosci, ktéra
taczyla blaski i cienie (,wigcej jednak bylo blaskéw” — powiedziat papiez'),
pozostawiajac otwartymi, az po nasze czasy, palace pytania: Jak prowadzi¢
ogromne dzieto nawrdcenia na wiarg katolicka ludéw, ktdre przez wieki zyly
bez wiedzy o or¢dziu chrzescijafiskim i poza widzialnymi granicami Kosciota?
Jakim jezykiem przemawia¢ do ludéw, ktére odbierano jako niezmier-
nie odlegle ze wzgledu na formy zycia kulturalnego, socjalnego, religijnego,
gdy poréwna¢ je z warto$ciami i modelami nadajacymi strukture tozsamo-
$ci i $wiadomosci chrzescijariskiej $wiata europejskiego? Jak ewangelizowaé
w kontekscie podboju zbrojnego? Jak pogodzi¢ mitos¢ Chrystusa i swiadec-
two wartosci ewangelicznych z uciskiem i wyzyskiem, ktére cechuja domina-

' Por. Jan Pawel II, List apostolski do zakonnikéw i zakonnic Ameryki Laciriskiej na 500-lecie

ewangelizacji Nowego Swiata, 29 czerwea 1990 7., 8.
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¢j¢ kolonialng? I jak, w zwiazku z tym, odpowiedzie¢ na wyzwanie i sprawi¢,
aby nawrécenie na chrzescijaristwo szto w parze z wyzwoleniem, nie tylko
duchowym: z grzechu, lecz takze doczesnym: z niewoli i ucisku, z dezintegra-
qji spolecznej i z gwalcenia godnosci ludzkiej, ktdre czesto towarzyszyly mate-
rialnemu podbojowi i postgpowaly za nim?

Drugie przeméwienie bylo natomiast przestaniem skierowanym do auto-
chtonéw amerykanskich. W mowie tej swiadomos¢ wywotanych wyzyskiem
kolonialnym niesprawiedliwosci, ktérym chrzescijariskie wyznanie konkwi-
stadoréw i zarzadzajacych nie zdotato radykalnie przeciwdziata¢ i nie zdotato
ich pokona¢, Iaczyta si¢ z historyczng pamigcia dzieta ewangelizacji. U progu
epoki nowoczesnej dzieto to z pasja i hojnoscia whaczylo przeciez do Kosciota
katolickiego liczne populacje rdzenne Nowego Swiata, przynoszac im zbaw-
cze or¢dzie Chrystusa.

Juz w 1979 roku, nazajutrz po wyborze na papieza, Jan Pawel II udat si¢
do Meksyku, do Puebla, aby uczestniczy¢ w otwarciu III Konferencji Epi-
skopatu Ameryki Faciriskiej. Mozemy zatem stwierdzi¢, ze — od samego
poczatku — w swym nauczaniu poswigcal stala uwage wydarzeniu, ktére byto
poczatkiem na drodze do chrystianizacji Nowego Swiata. Przez ponad dekade,
w latach 1979-2000, historyczne wspominanie epokowej zmiany, wywolanej
na zachodnich kraricach Europy nowozytnej gloszeniem Ewangelii Chrystusa,
stawalo si¢ coraz bardziej naglace w refleksji teologicznej i duszpasterskiej
papieza. I ztaczyto si¢ w nim, pod wplywem chwili, z omawianiem przejscia
Kosciota do nowego tysiaclecia.

Im bardziej papiez starat si¢ przy pomocy swego bogatego magisterium?
doprowadzi¢ do wniknigcia w §wiadomos¢ eklezjalng przekonania, ze dziatal-
no$¢ pastoralna Kosciota powszechnego potrzebuje ,,nowego bodzca, ktéry by
[...] mégl przynies¢ nowe szczedliwe czasy dla ewangelizacji™, tym bardziej
bylo wéweczas i jest dzisiaj trudno uciec przed sugestia konfrontacji z epoko-
wym znaczeniem, poczawszy od roku 1492, ewangelizacji Nowego Swiata,
ktéra — wedlug stawnego ,,apostota Indian” Bartolomé de Las Casas — zain-
augurowata ,nowy czas, niepodobny do zadnego innego™. Swiadek tej samej

Teksty papieskie, ktére rozwijajg zagadnienie analogii pomiedzy pierwsza ewangelizacj
Ameryki i nowa ewangelizacja $wiata wspéiczesnego, sa liczne: listy apostolskie; przestania
do biskupéw, 0séb duchownych, wiernych; homilie podczas celebragji liturgicznych i wizyt
duszpasterskich; niedzielne zgromadzenia podczas modlitwy ,,Aniot Panski”.

Pawet VI, adhort. apost. Evangelii nuntiandi, 2.

4 Cyt. za: B. de Las Casas, Historia de las Indias, [w:] tenze, Obras escogidas, t. 1, Madrid 1956.
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rzeczywisto$ci, hiszpaniski historyk Francisco Lépez de Goémara napisat:
»Najwickszym wydarzeniem po stworzeniu §wiata — z wyjatkiem Wecielenia
i $mierci Tego, kto go stworzyt — jest odkrycie Indii, z ktérego tez powodu sa
one nazwane Nowym Swiatem”>.

Wielu innych swiadkéw owej epoki ujawnito swe przekonanie, ze nowos¢
odkrytych ziem mogta odstoni¢ swe rzeczywiste znaczenie jedynie w $wie-
tle istotnych sugestii biblijnych. Ustgpy czgsciej cytowane w tym kontekscie
pochodzily z ostatniej ksiggi prorockiej Nowego Testamentu, z Apokalipsy
$w. Jana: ,et vidi coelum novum et terram novam”, ,et vidi [...] Ierusalem
novam” (Ap 21, 1). Nowe narody, ktére tloczyly si¢ na horyzoncie historii
w oczekiwaniu, by uslysze¢ oredzie Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa, wyda-
waly si¢ historycznie wciela¢ ogromna, niepoliczalng rzeszg, zlozona ,z kaz-
dego narodu, rasy, ludu i jezyka” (Ap 7, 9), ktéra $w. Jan widziat, jak ttoczy
si¢ wokét tronu Bozego. Biskup Bartolomé de Las Casas bez najmniejszego
wahania postugiwat si¢ tym wspaniatym tekstem, poswiadczajacym uniwersa-
lizm chrzescijaniski: ,Nie istnieje i nigdy pomigdzy stworzonymi narodami nie
istniafa rasa, plemie, populacja czy kultura, z ktérych nie powinna si¢ zebra¢
i ztozy¢, szczegdlnie po Weieleniu i mece Odkupiciela, owa wielka rzesza. Ta
rzesza, ktérej nikt nie moze zliczy¢ i ktérej $w. Jan miat wizje w 7 rozdziale
Apokalipsy, a ktéra $w. Pawel okresla innym imieniem: mistycznym ciatem
Jezusa Chrystusa i Kosciotem™.

Dzielo ewangelizacji, ktdre rozpoczynato si¢ w Ameryce, podsycato zatem
odmienng i nowg $wiadomos¢ uniwersalnosci Kosciota. Wyrazenie: ,,universa-
lis Mater Ecclesia”, ktére dato si¢ stysze¢ w kregach eklezjalnych w przededniu
zwolania V Soboru Lateraniskiego (1512-1517), pobrzmiewato niezwyktymi
akcentami samo$wiadomosci koscielnej. Rzeczywisto$¢ ,universi terrarum
orbis”, ktéra ksztaltowata si¢ na oczach wierzacych, przynosita nowa perspek-
tywe i nowa motywacj¢ ,evangelium omnibus creaturis in universo orbe pra-
edicandum usque ad ultimum terrae”.

W ujeciu Jana Pawta II odczucie tej radykalnej nowosci amerykariskiej
wydaje si¢ nabiera¢ nowych wibracji: nawrécenie na wiare chrzescijariska
populagji rdzennych Nowego Kontynentu nie wpisuje si¢ jedynie w czas
historyczny, lecz w czas Boga i, w konsekwencji, w dwojaki czas — historyczny

5

E Lépez de Gémara, Historia de las Indias y Conquista de México, Zaragoza 1552, Dedica-
toria al Emperador.
B. de Las Casas, Historia de las Indias. .., dz. cyt., Prélogo.
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i teologiczny Kosciota angazujacego si¢ w ustawiczne gloszenie Ewangelii.
Radykalna ,nowos¢” oredzia chrzescijariskiego nie wyczerpuje si¢ w grani-
cach poszczegélnych epok historycznych, w ktérych ono zabrzmiato, lecz
przekracza je wszystkie i taczy w swym nieredukowalnym rdzeniu profetycz-
nym. Papiez jest tego w pelni §wiadom i wlasnie to pragnie przekazaé: ten
szczeg6lny i specyficzny wymiar profetyczny, kedry pig¢ wieckéw wezesniej
ewangelizacja Ameryki wszczepita w histori¢ $wiata, zmieniajac czas ilo-
$ciowy i mierzalny, ktéry wiaze si¢ z nastgpstwem wydarzeni (kronos), w czas
jakosciowy dziatania faski (kairds). Bedac zatem czasem wezwania do nawré-
cenia, czas ewangelizacji ujawniat si¢ jako czas misterium zbawienia, ktdre
realizowato si¢ wraz z wcielaniem rdzennej ludnosci Ameryki do Kosciota
katolickiego.

Jesli Jan Pawel II w taki sposéb odczytuje wydarzenia pierwszej ewan-
gelizacji Ameryki, to trzeba wyjasni¢, ze jego lektura nigdy nie jest zabar-
wiona triumfalizmem czy eurocentryzmem, aspektami i tonami, ktérych,
niestety, nie brakowalo w dtugim rozwoju teologii katolickiej — potrydenc-
kiej i przedsoborowej (odnosz¢ si¢ tu do Soboru Watykanskiego II). Lek-
tura papieska wiaze si¢ raczej — z godna podziwu i niespodziewang spéj-
noscig — ze znakomitymi lekturami duszpasterskimi, jakie dali temu
wydarzeniu pierwsi ewangelizatorzy’: z pewnoscia nie wszyscy, lecz ci, kté-
rzy od razu, pytajac Pisma gwiqtego, ojcéw Kosciota, teologéw i doktoréw
in utroque iure, opowiedzieli si¢ za petna rozumnoscia i cztowieczenistwem
rdzennych Amerykan, broniac ich godnosci i wolnosci, ich praw do whasno-
éci i ich fundamentalnego uzdolnienia do przyjecia zasad wiary chrzescijan-
skiej oraz otrzymania sakramentéw.

Prawnik hiszpanski Vasco de Quiroga, pézniejszy biskup Michoacdn (Mek-
syk), miat zadeklarowa¢, ze widzi ,w Kosciele pierwotnym, nowym i odradza-
jacym si¢ z tego Nowego Swiata, $lad i wzér owego Kosciota pierwotnego
[...] z czasu $wigtych Apostotéw™. Ze swej strony brat Pedro de Cérdoba,
przetozony matej wspSlnoty dominikariskiej osiedlonej na wyspie Hispaniola,
napisal do cesarza Karola V: ,skoro Indianie sa ludZmi tagodnymi, dobrymi

7 W dokumentach papieskich wiele jest odniesierit do pierwszych ewangelizatoréw, takich jak

Antonio de Montesinos, Pedro de Cérdoba, Vasco de Quiroga, Bartolomé de Las Casas,
Juan de Valle, Juan de Zumdrraga, Julidn Garcés i inni.

V. de Quiroga, Informacién en derecho, [w:] Coleccion de Documentos inéditos relativos al
descubrimiento, conquista y organizacion de las antiguas posesiones espariolas de América y de

Oceania, t. 10, Madrid 1864—1884, s. 489.
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i postusznymi, to jesli udadza si¢ do nich jedynie glosiciele Ewangelii, bez
naduzy¢ i przemocy owych nedznych chrzescijan [conquistadores], mysle, ze
uda si¢ zatozy¢ Kosciét tak wspanialy, jakim byt 6w pierwotny”. Obrona tego
nowego chrzescijaristwa przed naduzyciami konkwisty i przed ekscesami enco-
menderos nabrata charakteru walki, koniecznej i niezb¢dnej dla obrony spo-
lecznosci rdzennej. Pierwsi ewangelizatorzy franciszkariscy z Meksyku widzieli
w tej spolecznoéci rozkwitanie wspanialej obietnicy Kosciota indiariskiego,
rozumianego przez nich jako Nowe Jeruzalem.

W swoim nauczaniu Jan Pawet II podkresli z wielkim przekonaniem, ze
eklezjologia jest jedna z niezbywalnych wspétrzednych ewangelizacji: tak pigé
wiekéw temu, jak w trzecim tysiacleciu, ktére juz nadeszto. Misja ad gentes
jest konstytutywnym elementem tozsamosci eklezjalnej, i taka tozsamo$é¢ nie
moze si¢ uformowaéd, negujac wymogi misji. I jesli ewangelizacja jest takze
promocja ludzkosci, jest i oskarzeniem niesprawiedliwosci’, wyzwoleniem
duchowym i doczesnym.

W czwarty niedziele adwentu roku 1511 zagrzmial z ambony kosciota
w Santo Domingo, w obecnosci wicekréla Diego Colombo, krzyk dominika-
nina Antoniego de Montesinos:

Jakim prawem, na mocy jakiej sprawiedliwosci utrzymujecie tych Indian w warun-
kach tak okrutnej i straszliwej niewoli? [...] Czy nie sa ludZzmi? Czy nie sq istotami

rozumnymi? Czy nie jeste$cie zobowiazani mitowa¢ ich jak samych siebie?™.

W roku 1983, w czasie swego spotkania z rdzenng ludno$cia w Gwatemali
papiez powiedzial:

Kosciét jest swiadom, drodzy synowie, waszego cierpienia z powodu zepchnig-
cia na margines, znoszonych przez was niesprawiedliwosci; powaznych trudnosci,
na jakie napotykacie, broniac waszych ziem i waszych praw; wie o czgstym braku

poszanowania dla waszych obyczajéw i tradycji. Dlatego wlasnie, spelniajac swoj

Por. Jan Pawel I, Przemdwienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogélnej Episkopatu Ameryki
Laciriskiej, Santo Domingo, 12 pazdziernika 1992 r.: ,dziatanie na rzecz postgpu cztowicka
musi by¢ logiczna konsekwencja ewangelizacji, ktdra zmierza do integralnego wyzwolenia
ludzkiej osoby” (I1I, 13); ,najlepsza stuzba dla brata jest ewangelizacja, ktéra uzdalnia go
realizacji swojego powotania dziecka Bozego, uwalnia go od niesprawiedliwosci i umozliwia
integralny postep” (I1I, 16).

19 B. de Las Casas, Historia de las Indias, dz. cyt., t. 2, Madrid 1961, s. 176.
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obowiazek gloszenia Ewangelii, Ko$ciét pragnie by¢ przy was i wyrazaé potgpienie,

gdy gwalcona jest wasza godno$¢ istot ludzkich i dzieci Bozych"

Ta sama perspektywa powraca w przeméwieniu, ktére papiez kieruje do
rdzennej ludnosci Ameryki w Santo Domingo prawie dziesi¢¢ lat pézniej: , Jak
mogtby Koscidl, ktéry ze swymi duchownymi, kaptanami i biskupami zawsze
byt u boku ludnosci rdzennej, zapomnieé, w to piate stulecie, o ogromnych
cierpieniach, wyrzadzonych mieszkaricom tego Kontynentu w epoce kon-
kwisty i kolonizacji? Trzeba si¢ z calg szczero$cia przyznaé do popetnionych
naduzy¢, wywolanych brakiem mitosci ze strony tych oséb, ktére nie umiaty
w ludnosci rdzennej dostrzec braci, synéw tego samego Boga Ojca™.

Jan Pawel II nie ograniczyt si¢ do wylacznie teologicznej lektury ewan-
gelizacji Nowego Swiata. Przeciwnie, zapowiedziat i doprowadzit do tego, ze
jego uczestnictwo w IV Konferencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Santo
Domingo bylo przygotowane przez zorganizowanie znaczacego kongresu
mig¢dzynarodowego o historii owej ewangelizacji. Ten kongres Papieska
Komisja do Spraw Ameryki Lacinskiej zorganizowata w Watykanie w maju
1992 roku. W swym przemdwieniu do uczestnikéw kongresu Jan Pawel
II podkreslit z moca, ze nie nalezy straci¢ korzystnej okazji ,dla doklad-
nego studium, bezstronnego osadu i obiektywnego bilansu owego szcze-
gblnego przedsiewzigcia, ktére winno by¢ ogladane w perspektywie swego
czasu i z jasng $wiadomoscia eklezjalng™. Chodzi o istotng zachete, o wielka
uczciwo$¢ intelektualng, ktéra dobrze si¢ taczy z ewangeliczng etyka prze-
baczenia i pojednania. Juz w swym wczesniejszym przemdwieniu, skierowa-
nym w roku 1984 do biskupéw latynoamerykariskich, papiez zachecit do
przystapienia do historycznego wydarzenia ewangelizacji Nowego Swiata ,,z
pokora prawdy, bez tryumfalizméw czy falszywego wstydu, baczac jedynie
na prawd¢™. Wybér $rodkéw ewangelizacji stanowi wielkie wyzwanie dla
sumienia chrze$cijaniskiego. Ujawnit to dobrze ten sam Bartolomé de Las
Casas, stwierdzajac, ze akt wiary nie moze by¢ podporzadkowany imperaty-

Jan Pawel 11, Przeméwienie podczas spotkania z ludnosciq tubylczq, Quezaltenango, 7 marca
1983 1., 4.

Jan Pawet II, Przestanie do rdzennej ludnosci Ameryki, 12 pazdziernika 1992 r., 2.

Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw kongresu migdzynarodowego o historii ewange-
lizacji Ameryki Eaciniskiej, 14 maja 1992 r., 4; por. takze Jan Pawel II, List apostolski do
zakonnikéw i zakonnic Ameryki Laciriskiej, dz. cyt., passim.

Jan Pawet II, Homilia, Santo Domingo, 12 pazdziernika 1984 r., 3.
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wowi: compelle intrare i ze by by¢ takim, wymaga uznania wolnosci i niena-
ruszalnosci sumienia osoby. Wedtug Las Casas istnieje jeden jedyny norma-
tywny model wzywania do nawrécenia i do zbawienia wszystkich narodéw
$wiata, bez wyjatku. Jest to model ofiarowany przez Jezusa, ktéry w swym
gloszeniu ,wszystkich pozostawial w stanie wolnosci, spokoju i pokoju;
nikogo nie pozbawit jego débr, jego praw; nikogo nie zniewazyl, nie skrzyw-
dzil, nie przymusil; nikogo nie zobowiazat do podporzadkowania si¢ przy
uzyciu terroru broni”®.

W ten sposéb mozna zrozumieé, dlaczego Jan Pawet II chciat ukazaé $wia-
domo$¢ chrzescijaniska wielu ewangelizatoréw zaangazowanych w pierw-
szg ewangelizacj¢ Ameryki, jako jawnie i intensywnie prorocza. Rozumie si¢
tez, dlaczego prawie dziesig¢ lat po obchodach pigésetlecia chciat — w nie-
zwyktym akcie oczyszczenia pamigci koscielnej, nigdy wezesniej niepodjetym
przez zadnego papieza, a dokonanym w Dniu Przebaczenia, 12 marca 2000
roku — zdemaskowa¢ anty§wiadectwa owych ,form ewangelizacji, w ktérych
zostaly zaangazowane niewla$ciwe narzedzia do gloszenia prawdy objawio-
nej, w ktérych nie dokonano odpowiedniego rozeznania ewangelicznego war-
toéci kulturowych narodéw lub nie szanowano sumienia 0séb, ktérym byla
przedstawiana wiara, jak réwniez form przemocy stosowanych w zwalczaniu
lub korygowaniu™¢. ,Analogiczng uwagg — precyzowal dokument Migdzy-
narodowej Komisji Teologicznej, zatytutowany Pamiec i pojednanie: Koscidt
i winy przeszlosci — nalezy zwrdci¢ na mozliwe zaniedbania, za kedre sa odpo-
wiedzialni synowie Ko$ciota w najbardziej réznorodnych sytuacjach historii,
odnosnie do demaskowania niesprawiedliwosci i przemocy”"”.

Papiez, ktory czgéciej niz ktérykolwiek inny udawat si¢ na ziemi¢ ame-
rykariska, spotykajac tam potomkéw populagji autochtonicznych, uwazat za
niemozliwe, by Koscidt wszedt w trzecie tysiaclecie poprzez Wielki Jubileusz
bez sformulowania autentycznej prosby o przebaczenie, ,opartej na obiek-
tywnej odpowiedzialnosci, ktéra jest wspdlna wszystkim chrzescijanom jako
cztonkom Mistycznego Ciala [...], w $wietle wiedzy uzyskanej dzigki wni-
kliwemu rozeznaniu historycznemu i teologicznemu [...]. Uznanie bledéw

B B. de Las Casas, Del sinico modo de atraer a todos los pueblos a la verdadera religion (De unico

vocationis modo omnium gentium ad veram religionem), México 1942, s. 492.
Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Pamigé i pojednanie: Kosciot i winy przeszlosci, 5.3.
Por. takze: Jan Pawet II, List apostolski na temat przygotowania Jubileuszu Roku 2000 ,, Tertio
millennio adveniente”, 10 listopada 1994 r., 33, 35.

Tamze.
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przesztosci — stwierdzit Jan Pawel II w homilii pierwszej niedzieli Wielkiego
Postu roku 2000 — pozwala uwrazliwi¢ nasze sumienia na wspétczesne uchy-
bienia, otwierajac przed kazdym z nas drogg nawrdcenia™.

Pozostaje teraz ostatni, fundamentalny aspekt nauczania Jana Pawla II. Doty-
czy on stosunku Kosciota do kultur, istotnej kwestii inkulturacji Ewangelii. Dla
ukazania miary rewolucji kopernikariskiej, dokonanej przez papieza w tej dzie-
dzinie, chciatabym odwota¢ si¢ do rzucajacego wigcej swiatta przyktadu.

W encyklice Quarto abeunte saeculo z 16 lipca 1892 roku, odnoszac si¢
do obchodéw czterechsetlecia odkrycia Ameryki, Leon XIII, aby opisaé spo-
s6b spotkania si¢ Europy i Ameryki, nie odwotat si¢ do pojecia ,kultura”,
lecz wykorzystat szersze pojecie ,,cywilizacji”: okreslenie wyzszego rzedu, ktére
moca wielowiekowej tradycji przynalezalo wylacznie do $wiata europejskiego,
aby odrézni¢ go od stanu ,niecywilizowanych” ludéw amerykanskich, zyja-
cych bez kultury i w zabobonie. W ujeciu Leona XIII zyly

poza znanym $wiatem [...] populacje poddane zagltadzie, w pozatowania godnych
ciemnosciach, zatracajac si¢ w szalonych ceremoniach i batwochwalczych zabobo-
nach. [Bylo] wielkim nieszczgdciem prowadzi¢ zycie w dzikich nawykach i zwierze-
cych zwyczajach: lecz nieporéwnywalnie wigkszym — ignorowaé rzeczy o zasadni-

czym znaczeniu i nie mie¢ nawet niejasnej idei prawdziwego Boga.

Dopiero odkrycie Krzysztofa Kolumba sprawito, ze ,alter emersit orbs™:
$wiat zamieszkany przez miliony ludzi, keérych przeznaczeniem bylo, opatrz-
no$ciowo, przejicie ze ,stanu dzikiego” do ,,cywilizacji™.

Po uptywie wieku jezyk eklezjalny, stosowany przez Jana Pawta II w odnie-
sieniu do kultur rdzennych, przejawia nowe podejscie. Jest ono zainspirowane
teologia Soboru Watykariskiego II i, w nie mniejszym stopniu, na plaszczyz-
nie naukowo-kulturowej, postgpem w dziedzinie antropologii. W cytowanym
juz oredziu, skierowanym 7 marca 1983 roku do populacji indiariskich Gwa-
temali, Jan Pawel II méwil: ,Wasze tubylcze kultury sa bogactwem ludéw,
sa skutecznym §rodkiem przekazywania wiary, wyrazem waszej stosunkow
z Bogiem, z ludZmi i ze $wiatem. Zastuguja wicc na najwicksza cze$¢, sza-
cunek, sympati¢ i poparcie ze strony catej ludzkosci. Kultury te pozostawity

18

Jan Pawet I1, Homilia w czasie Mszy sw. w Dniu Przebaczenia w Roku Swz'gtym 2000, 3, 4.
Leon XIII, enc. Quarto abeunte saeculo o czterechsetleciu odkrycia Ameryki przez Krzyszto-
fa Kolumba, 16 lipca 1892 1., 4, 7.
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bowiem zaskakujace pomniki — jak pomniki Majéw, Aztekéw, Inkéw i wielu
innych — na ketére i dzisiaj jeszcze patrzymy z zachwytem™.

Kontrast pomiedzy koncepcjami wyrazonymi przez dwoch réznych papiezy,
w 1892 i w 1983 roku, ma wielkie znaczenie. Powdd tkwi w radykalnie odmien-
nym sposobie, w jaki Kosci6t okreslit swéj stosunek do kultury w $wiecie wspét-
czesnym, szczegdlnie po Soborze Watykariskim II. Ukazat on t¢ kwesti¢ z nowej
perspektywy, wyjasniajac ja zwlaszcza w konstytucji Gaudium et spes i w dekre-
cie (Ad gentes. Dzisiaj Kosci6t katolicki uwaza kulture za uprzywilejowana prze-
strzeni swego dziatania. Przypominajac fundament tej perspektywy, Jan Pawet II,
zwracajac si¢ do Episkopatu Ameryki Laciniskiej, stwierdzit, ze: ,,gloszenie Jezusa
Chrystusa we wszystkich kulturach to najwazniejsza troska Kosciota i przedmiot
jego misji”* i ze: ,ewangelizacja kultury jest najbardziej radykalna, najbardziej
catosciows i najglebsza forma ewangelizacji narodu”™.

»W tym upamigtnieniu pi¢ésetlecia — powiedzial Jan Pawet II, zwracajac
si¢ do rdzennych ludéw Ameryki — pragng powtérzy¢ to, co wam powiedzia-
lem podczas mojej pierwszej wizyty duszpasterskiej w Ameryce Lacinskiej:
«Papiez i Kosciét sa z wami i kochajg was: was, wasza kulture, wasze trady-
¢je; podziwiaja wasza wspanialy przesztos¢, dodaja wam otuchy w terazniej-
szoéci i odwagi na przyszto$é»”. I péiniej stwierdzil: ,,Broniac waszej tozsamo-
éci, nie tylko egzekwujecie prawa, lecz wypetniacie tez obowiazek przekazania
waszej kultury przysztym pokoleniom, ubogacajac w ten sposéb cate spote-
czenistwo’ >,

Ewangelizacja trzeciego tysiaclecia wymaga zatem pilnie zaangazowa-
nia ,nowego w swym zapale, w swych metodach, w swym wyrazie”. To jest
niestrudzone nauczanie Jana Pawla II, ktéry prosil, by temu zaangazowa-
niu towarzyszyla coraz wigksza ,inkulturacja wiary”, aby ,nasiona Stowa”,
obecne i dziatajace w kazdej kulturze, ,mogly si¢ w petni rozwina¢ w Chry-
stusie”®. Rozlegla refleksja podjeta przez papieza na temat pierwszej ewan-

2 Jan Pawet II, Przemowienie podczas spotkania z ludnoscig tubylezq, dz. cyt., 3.

Jan Pawel 11, Praemdwienie na otwarcie obrad IV Konferencji Ogdlnej Episkopatéw Ameryki
Laciriskiej, dz. cyt., IV, 20.

Jan Pawet II, Przemdwienie podczas spotkania z intelekrualistami, Medellin (Columbia),
5 lipca 1986 7., 2.

Jan Pawel 11, Przestanie do rdzennej ludnosci Ameryki, 12 pazdziernika 1992 r., dz. cyt., 3;
tenze, Przemdwienie w Cuilapan, 29 stycznia 1979 r., 5.

Jan Pawel II, posynodalna adhort. apost. Ecclesia in America, 22 stycznia 1999 r., 66; por.
takze Przemdwienie do Zgromadzenia CELAM (Konferencja Episkopatu Ameryki Laciniskiej),
9 marca 1983 r.
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gelizacji Nowego Swiata, pokazala jasno, ze nigdy nie wracat on do owego
odleglego wydarzenia historyczno-teologicznego dla samego odniesienia si¢
do przesztosci, zwyktego uczezenia go czy podjecia doczesnej odpowiedzialno-
$ci zan, lecz raczej po to, aby otworzy¢ Kosciél na przysztosé™: owa przysztosé,
ktéra przeczuwal w $wietle wiary i ktdra dzisiaj jest naszg terazniejszoscia.

Przesztos¢, terazniejszo$¢ i przysztos¢, cheial nam powiedzie¢ Jan Pawet 11,
tacza si¢ w $wiadomosci chrzedcijariskiej ,,nie tylko [jako] dar Pariski, lecz takze
[jako] Zrédto nowych odpowiedzialnosci”: sposrdd wszystkich pierwsza jest ta,
ktéra dotyczy swiadectwa mitosci i wolnosci Ewangelii, ,,zeby Ewangelia byla
gloszona w jezyku i kulturze tych, ktérzy jej stuchaja™. W jego nauczaniu
pierwsza ewangelizacja Ameryki i nowa ewangelizacja $wiata wspétczesnego
konkretyzuja, jedna dzigki drugiej, swoj wymiar historyczny i profetyczny,
a razem tworza w czasie Boga nowa missio ad gentes Ko$ciota w trzecim tysiac-
leciu, ktére juz nadeszto?.

thum. 5. Sylwia Kaczmarek

% Perspektywa teologiczno-kontemplacyjna, ktéra kierowata medytacjg i nauczaniem Jana

Pawla II w oczekiwaniu na nadejscie nowego tysiaclecia, byla przez niego samego stresz-
czona w zdaniu Listu do Hebrajezykéw: ., Jesus Christus, unus mundi Salvator, heri et hodie,
idem et in saecula” (13, 8), ktére wyznacza centralne fragmenty listu apostolskiego Zertio
millennio adveniente, a w koficu zostaje przyjete za motto Jubileuszu Roku 2000 Christus
heri hodie semper.

Jan Pawet II, posynodalna adhort. apost. Ecclesia in America, 70.

Tekst referatu wygloszonego w Krakowie 4 listopada 2010 roku, w ramach organizowanych
przez uczelnie Krakowa ,,Dni Jana Pawta I17.
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Ldzistaw F. Kijas OFMConv

Migdzy sprzeciwem i spotkaniem

Swicto$¢ celem cztowieka XXI wieku

Tak sformutowany temat da si¢ podzieli¢ na dwa mniejsze zagadnienia tema-
tyczne, z ktérych pierwsze dotyczy samej §wigtos$ci, jej rozumienia i znacze-
nia, drugie z kolei — wezwania do niej cztowieka XXI wieku. Jeden i drugi
temat musza by¢ rozwazone w kontekscie okreslonej sytuacji duchowej i egzy-
stencjalnej obecnego czasu, ktéra jest na tyle trudna, ze (wylacznie) swigtos¢
i zycie nig jest w stanie umozliwi¢ cztowiekowi jego petny rozwéj, maksymalny
rozkwit wszystkich jego daréw, jakimi obdarzyta go natura, posrednio zas sam
Stwérca. Z tej racji $wigto$¢ jawi si¢ jako nieodzowny klucz, istotne narzedzie,
konieczny srodek do rozwiazania licznych i trudnych probleméw cztowieka
obecnego czasu. Zreszta nie chodzi wylacznie o szukanie sposobéw na rozwia-
zanie jego problemdw, ile raczej o niego samego, o obrong jego godnosci i jego
dalszy rozwdj, o to, aby byl prawdziwie szczgsliwy i przyczyniat si¢ do szczgécia
innych, aby sam pogodzony z soba byt jednoczesnie twérca pokoju dla innych
(dla $wiata). To whasnie wokét tych dwéch blokéw tematycznych bedzie kon-
centrowac si¢ niniejsza refleksja, czyli — przypomng — wokét istotnych proble-
moéw czlowieka XXI wieku oraz §wigtosci, do ktdrej jest wzywany.

Tak sformutowany temat sugeruje do$¢ wyraznie, ze nie bedzie nas intere-
sowa¢ omawianie samej ,idei” $wigtosci w oderwaniu od konkretnej sytuacji
historycznej i egzystencjalnej cztowieka. Przeciwnie, zamierzam skupi¢ si¢ na
jej opisaniu wylacznie w $cistym nawiazaniu do probleméw, z jakimi — $wia-
domie lub nie — boryka si¢ cztowiek XXI wieku, widzac w $wictosci wha-
$ciwe na nie lekarstwo. Swigtos¢ zrozumiana, $wiadomie przyjeta i codzien-
nie przezywana, potrafl zmieni¢ cztowieka i $wiat, uczyni¢ ich warto§ciowymi
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i godnymi przezywania. Zamierzam zatem wej$¢ w pewne napiecie miedzy
rzeczywistoécia i idea, kiedy ta pierwsza, jak stusznie zauwazal papiez Fran-
ciszek, ,po prostu jest, ide¢ si¢ opracowuje”. Interesuje mnie rzeczywisto$é
bardziej niz idea, ktéra moze odwies¢ od rzeczywistosci, staé si¢ abstrakcyjna,
nie majac wplywu na zycie. W takiej sytuacji, jak zauwaza papiez Franciszek,
»niebezpiecznie jest zy¢ w krélestwie samego stowa, obrazu, sofizmatu™. Dla-
tego, majac to na uwadze, bedg chcial opisa¢ swigtos¢ w kluczu , rzeczywisto-
$ci”, a nie pustej idei. Bede cheial mie¢ ciagle na uwadze z jednej strony pro-
blemy wspétczesnego cztowieka, z drugiej wlasciwe narzedzie do ich rozwia-
zania i przezwycigzenia, jakim jest $wigtos$¢. To powiedziawszy, mozemy teraz
przej$¢ do rozwinigcia niniejszej refleksji.

I. Sytuacja duchowa czlowieka XXI wieku

Napisano juz wiele madrych rzeczy na temat sytuacji, w jakiej zyje cztowiek
XXI wieku, streszczanie wszystkiego wydaje si¢ niekonieczne i wreez niemoz-
liwe. Zreszta nie interesuja nas tak bardzo jego problemy, ktére znajg pra-
wie wszyscy i o ktérych rozprawia si¢ niemal codziennie. O wiele bardziej
natomiast interesujace sa wezwania do dziatan, ktére wskazuja kierunek poru-
szania si¢, sugerujac zarazem mozliwo$¢ otrzymania okre§lonego wsparcia
,z zewnatrz’. Nawet w chwilach trudnych, wreez beznadziejnych, pozwalajg
one nie traci¢ nadziei, ze wyjscie z przezywanych trudnosci jest mozliwe, ze
zycie — chociaz trudne — mozna dobrze i madrze przezyé. Jednym z takich
wezwan jest wlasnie §wigto§¢, ktéra staje si¢ gléwnym tematem niniejszych
rozwazan. Powiedziano na jej temat wiele i napisano grube tomy, dlatego nie
bede skupiat si¢ na jej historii, przechodzac raczej do dynamiki jej terazniej-
szo$ci. Wpierw jednak muszg ukazaé, przynajmniej w duzym zarysie, pewna
gamg probleméw (pokus) cztowieka XXI wieku. Ich listg ogranicze do trzech,
jak sadze¢ zasadniczych, trudnosci, ktére przeszkadzajg dzisiejszemu cztowie-
kowi w duchowym rozwoju, w nawiazywaniu poprawnych relacji z samym
soba, z innymi i ze swoim otoczeniem, czyniac go w rzeczywistosci osamot-
nionym i petnym leku.

' Franciszek, adhort. apost. Evangelii gaudium, 231.

2 Tamze.
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Pokusa aktorstwa

Wspdlczesnos¢ neci cztowicka pokusa aktorstwa. Przybiera ona wiele odcieni
i oblicz, chociaz w ostatecznosci sprowadza si¢ do bezkrytycznej oceny siebie
i podawania si¢ za kogo$, kim si¢ (jeszcze) nie jest lub nigdy nie bedzie. Wielu
ulega tej pokusie. Swiadomie lub nie, ze strachu czy z checi zaimponowania,
cztowiek jest kuszony, aby ,.gra¢” pokornego, skromnego lub odwrotnie, wply-
wowego, wszystkomogacego. W zaleznosci od sytuacji, kontekstu czy Srodowi-
ska, w ktérym si¢ obraca, chce sta¢ si¢ kimg$ innym, niz w istocie jest, albo tez
by¢ takim, jakim chca go widzie¢ inni, wyznawaé podobne ,wartoéci”, jakimi
zyja ludzie wptywowi, ocenia¢ innych tak, jak oceniaja ich ci, na ktérych znajo-
mosci mu zalezy. Uleganie tej pokusie rodzi postawe nieautentycznosci, braku
szczerosci, zaklamania. Keo$ taki boi si¢ ,,odstoni¢” w petni, pokazac si¢ takim,
jakim rzeczywiscie jest, ujawnié, co mysli i w co wierzy, co uwaza za stuszne, co
za$ odrzuca. Zachowuje si¢ w ten spos6b, obawiajac si¢, ze ewentualna szcze-
ro§¢ moze mu zaszkodzi¢, dlatego woli ,si¢ ukry¢”, nie ujawniajac do korica
swoich mysli, nie méwiag, jakie sg jego pragnienia czy cele, ktére zamierza osia-
gnad, idealy, ktdre go ozywiaja. Czasami jego obawy moga by¢ zupetnie uspra-
wiedliwione, zabezpieczajac dobre imig jego lub kogo$ z bliskich.

Che¢ wzbudzania podziwu i szukania uznania u innych sklania prézna osobe
do ciaglej gry. Jest niczym teatralny aktor, ktéry odgrywajac rézne role, z zadna si¢
nie utozsamia. Zadna z nich nie zmienia jego osobowosci. Moze odgrywaé czto-
wieka madrego, roztropnego, poboznego, swigtego i ofiarnego, lecz zadna z tych
postaci nie pasuje do niego, jest bowiem kims$ innym, obcym, moze nieroztrop-
nym, glupim i stabym. W takiej sytuacji bardzo fatwo sta¢ si¢ préznym. Natozy¢
szczelng maske, ktdéra ukrywa prawdziwa nature, autentyczne trudnosci czy rado-
$ci, nie komunikujac innym, kim si¢ rzeczywiscie jest. A wéwezas wszystko robi
si¢ na pokaz, aby zadowoli¢ innych, zablysna¢ przed nimi, zauroczy¢ ich soba, lecz
wewnatrz jest si¢ kim$ (zupetnie lub prawie zupetnie) innym, kims, ko si¢ meczy,
kto cierpi lub tym, ktérego sens zycia zaczyna si¢ powaznie chwiaé.

Nieszczero$¢ istnieje w zyciu 0s6b pozbawionych wyzszych pragnien, chea-
cych jedynie pokazad si¢ innym od dobrej strony, unikajacych kompromita-
qji przed nimi. Nie moga one jednak unikna¢ kompromitacji przed Bogiem,
ktéry widzi wszystko, zaglada w ich wnetrze. Ludzie tacy zyja w Ieku, ze kto$
moze zobaczy¢, kim sg w istocie, ze moze odkry¢ ich dwulicowo$¢, ich brak
doskonatosci, ktéra pozornie imponowali. Obawiajg si¢, ze zostang wzigci na
jezyki, ze stana si¢ posmiewiskiem, ze beda Zrédtem zartéw. Oczywiscie, lgk
taki staje si¢ czyms$ pozytywnym, kiedy powstrzymuje cztowieka od czynienia
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zta, ale wyrzadza mu powazne duchowe szkody, kiedy prowadzi do udawa-
nia i zycia w obtudzie. Kto§ taki zyje na powierzchni, na fali, bez zanurzania
si¢ w glab. Tak postgpujac, osoba dorosta zachowuje si¢ niczym mate dziecko
w szkole podstawowej, ktdre jest grzeczne, dopdki nauczyciel je obserwuje,
dopéki patrzy na nie, kiedy za$§ odwréci si¢ od niego, aby zobaczy¢ innych,
dziecko zaczyna pokazywa¢ przystowiowe rogi. Gdyby pracownik powaznego
zaktadu, stojacy np. przy tasmie produkcyjnej, pracowat tylko wtedy, kiedy
obserwuje go pracodawca, nalezaloby zaktad zamkna¢ lub zwigkszy¢ liczbe
personelu nadzoru. Udawanie, pokusa zachowywania si¢ w zaleznosci od tego,
czy i kto patrzy, jest powaznym zagrozeniem dla cztowieka XXI wieku, szcze-
gblnego tego, ktéry zyje w spoleczeristwach materialnie bogatych.

Pokusa préznosci

Préznosé wydaje sig kolejng cechq charakterystyczna i dos¢ powszechna u czto-
wieka XXI wieku. Kusita ona od zawsze, ale wzmogta si¢ bardzo we wspoét-
czesnosci. Skrada si¢ do kazdego, kobiety i mezczyzny, osoby starszej i mtod-
szej. Nawet wtedy, kiedy kto$ sadzi, ze udato mu si¢ ja zwalczy¢, to i tak zyje
ona w jego umysle, ukrywa si¢ i przybiera rézne postaci. Sprzyja jej wspotcze-
sna kultura, ktéra preferuje postawy zewngtrzne zamiast wewnetrznych prze-
konan. Dla wspétczesnosci bardziej istotne jest, jak cos lub ktos si¢ prezentuje,
niz kim jest w swoim wnetrzu. Sprawia to, ze prézno$¢ staje si¢ powaznym
zagrozeniem dla czlowieka i jego poprawnego rozwoju. Hamuje jego pelny
rozkwit, a nawet moze go w zupetnosci zatrzymac.

Zyjemy w takim czasie i spoleczefistwie, w ktérym — jak sie wydaje — préi-
nosci uczy si¢ od zarania, wrecz od dziecinistwa. Jezeli nawet rodzice staraja si¢
unika¢ chwalenia swoich dzieci, zeby przypadkiem nie poprzewracato im si¢
w glowie, to i tak sa oni poddani ciaglej presji pod tym wzgledem. Czgstym
zjawiskiem, obserwowanym u wielu rodzicéw i wychowawcéw, jest tenden-
¢ja do poréwnywania zachowania czy ocen swojego dziecka (wychowanka)
z ocenami i zachowaniem innych dzieci. Wypominaja wigc, ze ich pocie-
cha ma stopien nizszy od innego, ze zamiast szdstki przynosi do domu tylko
piatke. Komunikat jest stosunkowo prosty: trzeba zmierzaé ku czemus, czego
oczekujg od nas inni, zeby by¢ pochwalonym, zeby nasze ego moglo czué¢
si¢ dowartosciowane, wyeksponowane. W takiej sytuacji sprawa drugorzedna
jest, czy owa szdstka istotnie zmieni co§ w zyciu dziecka, liczy si¢ bowiem
wylacznie jego ,dopasowanie si¢” do przyjetej normy ,doskonatosci”, a skoro
ta wynosi sze$¢, nalezy do niej dazy¢ za wszelka ceng.
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W cztowieku XXI wieku istnieje mocna potrzeba akceptadji ze strony grupy,
na keérej z jakichs powodéw komus zalezy. Nikt nie przepada za byciem out-
siderem. Bardzo wielu pragnie naleze¢ do grupy, poniewaz to wlasnie grupa
daje poczucie sily i przystowiowe ,plecy”, pomagajac zdoby¢ miejsce pracy,
wplywy, wysoko notowane stanowisko. Widziana od tej strony préznos¢ nie
tyle psuje wizerunek cztowieka, ile raczej czyni go w pewnym sensie zato-
snym i nieporadnym. Czlowiek prézny zapomina w istocie o sobie, o tym, co
posiada najbardziej cennego i wlasnego (indywidualnego), upodabniajac si¢
do wybranej grupy, z ktdra pragnie si¢ utozsamié¢ czy wreez ,,zla¢” w jedno,
oddajac do jej dyspozycji swoje idealy, swoje duchowe bogactwo. Moze si¢
sta¢ $mieszny, wrecz niezno$ny dla otoczenia, kiedy jego préznos¢ wymknie
si¢ spod kontroli.

Prézno$¢ nie ogranicza si¢ wyltacznie do zabiegania o rzeczy materialne.
Psychologia przypomina, ze przejawia si¢ ona w zabieganiu o nieustanny
poklask, o to, aby ciagle mdc blyszcze¢ i nie schodzi¢ z pierwszych stron gazet,
aby ,nie przestawali o mnie méwié i interesowaé si¢ moim zyciem”. Pokusie
tej nierzadko ulegaja gwiazdy filmu, mody, show biznesu, tzw. celebrities, kté-
rzy czegsto utracili (lub traca) swoja prywatno$é (intymnosé), zycie osobiste,
moze takze duchowe. Wszystko zostaje uchwycone przez wnikliwe i wszystko-
widzace obiektywy wszedobylskich paparazzich i opublikowane w wysokona-
ktadowych dziennikach. Cztowiek grzeszy préznoscia, kiedy nieustannie pra-
gnie zwraca¢ na siebie uwagg: na to, kim jest, jak si¢ nosi, z kim przebywa,
w czyim towarzystwie si¢ obraca albo tez jak $wietnie realizuje wyznaczone
mu zadania: jak tadnie rysuje, jak tadnie méwi, zachowuje si¢ itd., jak umie
zwréci¢ na siebie uwagg, skupi¢ na sobie zainteresowanie otoczenia itd. Do tej
kategorii os6b naleza ci, ktdrzy zyja w poszukiwaniu wiecznego aplauzu, bez
niego ich osobowo$¢ wigdnie i zaczynajg mysle¢ o sobie skrajnie negatywnie.
Wychodza z przekonania, ze nikomu nie s3 juz potrzebni, nikt ich nie lubi,
nikt ich nie kocha.

Czgsto préznoé¢ nie jest niczym innym, jak tylko sposobem obrony przed
wlasnymi niedoskonalosciami, rodzajem kompensacji, sposobem wynagradza-
nia sobie ewentualnych brakéw lub defektéw w innych sferach swego zycia.
W istocie cztowiek prézny to czlowiek biedny, nie tylko w sensie emocjonal-
nym, ale takze intelektualnym i spolecznym. Na rézne sposoby wota, wrecz
krzyczy, czyni wszystko, aby zwréci¢ na siebie uwagg, aby pokaza¢ innym,
ze jest warto$ciowy, inteligentny, atrakcyjny, dobry, gdy tymczasem czuje sig
samotny i opuszczony. Jest to wielki problem cztowieka XXI wieku, jaki jawi
si¢ w trakcie analizy wspotczesnej kultury.
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Pokusa zamkniecia si¢ we wlasnym ego

Z natury cztowiek jest egocentrykiem, a moze raczej egotykiem. Jaka jest mig-
dzy nimi réznica? Do$¢ znaczna. Przyjmuje si¢, ze egocentryk odznacza sig
mocng tendencja do oceniania wszystkiego jedynie z wlasnego punktu widze-
nia, tymczasem egotyk kieruje mysli wylacznie na siebie, zajmuje si¢ soba.
Wiele 0séb uswiadamia sobie te sktonnosci, inni z kolei zupetnie je ignoruja,
uwazajac, ze sa wolni od takich sktonnosci. Ludzi mozna podzieli¢ na tych,
ktérzy kwestionuja stusznos¢ egoistycznego sposobu swojego zachowania, i na
tych, ktérzy wrecz staja w jego obronie. To z kolei nierzadko jest Zrédtem
wewngtrznego dramatu samej osoby, jak réwniez licznych konfliktéw, niepo-
rozumien, animozji migdzy ludZmi.

Ego nie jest jednoznacznie ztym wyposazeniem, ale réwnoczesnie nie jest
ono wyposazeniem petnym. Filozofia buddyjska méwi, ze jest wyposazeniem
niecatkowitym, polowicznym, swoistym uzurpatorem. W efekcie przezywa-
nie siebie lub $wiata wylacznie z tej perspektywy staje si¢ jedynie doswiadcze-
niem pofowicznym, niepetnym, a wiec w jakim$ stopniu falszywym. Przyj-
mujac jednostronnie egoistyczng postawe wzgledem tego, co i kto go otacza,
stawiajac wyrazng granic¢ pomigdzy soba i tym, co dzieje si¢ wokot, cztowiek
oszukuje sam siebie, ukrywa prawde, tzn. nie chce przyzna¢, jak wiele faczy
go z innymi, jak mocno utozsamia si¢ z rzeczywistoscia zewnetrzna, z catym
stworzeniem. W konsekwencji traci pewnos¢ siebie, poczucie bezpieczeristwa
i nadziej¢ na przyszto$é, ta bowiem zrodzi¢ si¢ moze wylacznie w $rodowi-
sku przyjazni. Ztudny poglad, ze istnieje jako jakas wyodr¢bniona przestrzen,
istnienie niezalezne, powoduje, ze osoba trwa w nieustannym konflikcie
z otoczeniem. Nieustannie oklamuje i oszukuje samg siebie. Wszystko wigc
zdaje si¢ jej zagrazaé. W glebi duszy osoba moze nawet kwestionowac swoja
egoistyczng tozsamos¢, odczuwal, ze jest ona falszywa, ale z drugiej strony
nie wierzy, ze mozliwe jest jej nowe doswiadczenie, otwarte i zyczliwe dla
innych, dlatego robi wszystko, aby trwaé w nieprawdziwej tozsamosci. Okta-
muje siebie i posrednio innych. Odtad wszystko przybiera wyglad nieprzy-
jazny i wrogi. Caly $wiat jest nieprzyjazny. W ten sposob rodzi si¢ egzysten-
cjalny Igk, ktéry domaga si¢ ukojenia, szuka poczucia bezpieczenstwa, czg-
sto bardzo pozornego. Zewngtrznym wyrazem egzystencji ,w lgku” jest nie-
kontrolowane, wylacznie materialne bogacenie sig, szukanie ztudnego Zrédta
ukojenia, ucieczka przed zagrozeniem, ktére, jak si¢ sadzi, atakuje zewszad.
Wydaje si¢, ze wielka ilo$¢ débr materialnych czy zasobne konta bankowe
sa gwarancjg poczucia bezpieczeistwa. Wiadomo jednak, ze nie rozwiazuja
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one w zupetnosci doswiadczanych trudnosci ani tez nie usuwajg leku, méwi
bowiem Jezus: , Blogostawieni ubodzy duchem, bo do nich nalezy Krélestwo
Niebieskie” (Mt 5, 3).

Nie da si¢ uciszy¢ krzyku natury, dopominajacej si¢ glebokiej jednosci,
wejscia w mocna relacje z drugim cztowiekiem i ze $wiatem, a jeszcze bar-
dziej z Bogiem. Weczesniej czy pdzniej osoba doswiadezy lgku, niepokoju
i stresu, jezeli zagluszy zew jednosci, jezeli bedzie opieraé si¢ temu pragnie-
niu, ktére jest darem Boga, ktére otwiera ja pozytywnie na innych, kazac
odkrywa¢ w nich dusze przyjazne, bliskie i nieodzowne w potrzebie wzrostu
do jej autentycznego szczgécia. Kiedy tego nie czyni, cztowiek musi sig zatrzy-
mac i zadac sobie pytanie: Czego w istocie si¢ Igka? Co lub kto ogranicza jego
wolno$¢? A moze odpowiedzialno$¢ za mizerny stan swojego ducha ponosi
przede wszystkim on sam przez brak otwarcia si¢ na drugich, egoistyczne
zamkniecie si¢ w sobie, naruszenie relacji ja — $wiat? Dopdki nie zdobedzie
si¢, cho¢by w minimalnym stopniu, na zakwestionowanie swojego egoizmu,
nie zdobedzie si¢ na prawdziwa mitos¢. Zawsze bedzie oscylowaé pomiedzy
checig bycia zniewolonym (posiadanym) lub zniewalania (posiadania) a che-
cig bycia wolnym (kochania) lub dawania wolnosci (kochania). Odwieczny
dylemat oséb, ktére nie poznaly siebie i nie zyja w zgodzie ze swoja natura,
sprowadza si¢ do rozwiazania dylematu: Jak by¢ z kim$ blisko i jednocze-
$nie by¢ wolnym? Jak mie¢ kogo$ i nie zabiera¢ mu wolnosci? Na poziomie
ego jest to dylemat nie do rozwigzania. Wyjasnia si¢ jedynie w intymnej rela-
¢ji z Bogiem i we wspélpracy ze $wiatem, ktdrej jednak cztowiek wspétcze-
sny stara si¢ unikac.

Tendencje egoistyczne, ktére drzemia w cztowieku, sa dodatkowo wzmac-
niane przez wspétczesng kulture, ktéra sugeruje na rézne sposoby, ze nie ist-
nieje inny sposéb istnienia, ze ten, ktérego si¢ doswiadcza, jest ze wszech
miar normalny. Wspélczesnos¢ wyklucza mozliwos¢ kwestionowania tego,
co si¢ hic et nunc przezywa, zakazuje szukania w sobie samym powodéw cier-
pienia i leku. Zdaje si¢ pytaé: a niby dlaczego mialbym je kwestionowa¢? To,
ze nie osiaga si¢ (s)pokoju, ze si¢ cierpi, ze zyje si¢ w obawie przed wszystkimi
i wszystkim, nie musi by¢ wynikiem jakiego$ bledu zycia — sugeruje wspét-
czesna kultura. To z pewnoscig jest skutkiem bledu w $wiecie lub w dru-
gim czlowieku, gtéwnie tym najblizszym. Za cierpienie, stres, zte samopo-
czucie itd. cztowiek zaczyna obwiniaé wszystkich wokél, lecz z pewnoscia nie
samego siebie. Méwi w takich sytuacjach, ze nie trafit na swoje otoczenie, ze
nie nadszed! jego moment.
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I1. Swigtoéé a choroby XXI wieku

Jakie jest lekarstwo na powyzsze choroby? W jaki sposob cztowiek XXI moze
zwalczy¢ pongtng pokuse grania (aktorstwa), oszukiwania samego siebie,
ukrywania swoich wartosci, czujac skrgpowanie, kiedy trzeba méwic o szla-
chetnych pragnieniach, podczas gdy inni tego nie czynia? Jak oprze¢ si¢ checi
chwalenia czegos, co jest raczej godne nagany, aczkolwiek tzw. wigkszo$¢ tego
nie dostrzega? Jak sprzeciwi¢ si¢ pokusie préznosci, ktéra przeszkadza we
wchodzeniu w duchowa glebie, i pozna¢ to, co najwazniejsze i jako jedyne
godne wysitku? Jak wreszcie obroni¢ si¢ przed chorobliwg koncentracja na
wlasnym ego, ktére sktania do oceniania wszystkich i wszystkiego wytacznie
z perspektywy indywidualnych korzysci? Podobnych pytan jest znacznie wig-
cej, ale juz tych kilka ukazuje skalg istniejacego problemuSposobéw na zwal-
czanie wspomnianych pokus jest z pewnoscia wiele, w tym réznego rodzaju
terapie psychologiczno-spoteczne. Nie sadze, zeby ich stosowanie byto zupel-
nie niewtasciwe. Owszem, w wielu sytuacjach moga si¢ okaza¢ nawet pomocne
i przynies¢ wymierng korzy¢. Niemniej jednak $miem uwazaé, ze dla osoby
wierzacej najwazniejszym lekarstwem na wszelkiego rodzaju schorzenia XXI
wieku jest $wigto$¢. Jan Pawel II méwil o niej wiele®. Zachecat do niej osoby
mtode i starsze, zmotywowane i upadajace na duchu.

W liscie apostolskim Novo millennio ineunte ogloszonym 6 stycznia 2001
Jan Pawet II wyznaczat program na nowe tysiaclecie. Obejmowal nim Kosciét
i jego cztonkéw, bez ktérych nie istnieje. W programie duchowym na nowe
tysiaclecie miejsce szczegdlne wyznaczone zostalo $wictosci bedacej sercem,
punktem centralnym, jedynym i wylacznym celem zycia cztowieka, Kosciota,
a poniekad réwniez $wiata. W tekscie papieskim $wigtos¢ jawi si¢ jako co$
zasadniczego, jako staly, niezmienny horyzont, wewnatrz ktérego Koscidt
i kazdy z jego cztonkéw, niezaleznie od stanu, winien podejmowac inicjatywy,
uktada¢ swéj program zyciowy, zabiega¢ o jego realizacj¢. Warto w tym miej-
scu przypomnie¢ niektore wypowiedzi papieza, ktore uwazam za istotne dla
niniejszej refleksji.

Od razu na poczatku trzeba stwierdzi¢ — pisze Jan Pawel II — ze perspektywa,
w ktéra winna by¢ wpisana cata dziatalnos¢ duszpasterska, jest perspektywa swig-

to$ci. Czyz nie taki jest najglebszy sens jubileuszowego odpustu jako specjalnej

3 Zob. Z.]. Kijas, Inna strona Kosciota, Pelplin 2012, s. 199-257.
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faski ofiarowanej nam przez Chrystusa, aby zycie kazdego ochrzczonego mogto si¢
oczysci¢ i gleboko odnowié?

Ufam, ze wielu z tych, ktérzy uczestniczyli w Jubileuszu, zaznato tej faski,
zachowujac pelna $wiadomo$¢é wymagar, jakie ona stawia. Skoro zakonczyt sie
Jubileusz, powracamy na zwyczajng drogg, ale prowadzenie do $wigtosci pozostaje
szczeg6lnie pilnym zadaniem duszpasterskim.

[...] podporzadkowanie programu duszpasterskiego nadrz¢dnej idei $wigto-
éci to decyzja brzemienna w skutki. Wyraza ona przekonanie, ze skoro chrzest
jest prawdziwym wiaczeniem w $wigto$¢ Boga poprzez wszczepienie w Chry-
stusa i napetnienie Duchem Swictym, to sprzeczna z tym bytaby postawa czto-
wieka pogodzonego z wlasng matoscia, zadowalajacego si¢ minimalistyczng etyka
i powierzchowng religijnoscia. Zada¢ katechumenowi pytanie: ,,Czy chcesz przyjaé
chrzest?”, znaczy zapytaé go zarazem: ,,Czy chcesz zostaé $wigtym?”. Znaczy posta-
wi¢ na jego drodze radykalizm Kazania na Gérze: ,Badzcie wigc wy doskonali, jak
doskonaly jest Ojciec wasz niebieski” (Mt 5, 48).

[...] Dzisiaj trzeba na nowo z przekonaniem zaleca¢ wszystkim dazenie do tej
~wysokiej miary” zwyczajnego zycia chrzes$cijaiskiego. Cale
zycie kocielnej wspdlnoty i chrzescijaiiskich rodzin winno zmierza¢ w tym kie-
runku. Ale jest tez oczywiste, ze istniejq rézne indywidualne drogi do $wigtosci,
wymagajace prawdziwej pedagogiki §wigtos$ci, ktérazdolna jest dostosowaé

sie do rytmu poszczegdlnych oséb?.

Czym zatem jest $wigto$¢, do ktorej zachgca papiez? Jak ja okresli¢? Jakiej
uzy¢ nazwy, aby stata si¢ zrozumiala, aby zostata przyjeta przez czlowieka wsp6t-
czesnego i zechciata by¢ przyjeta? Co w jego zyciu moze ulec zmianie, kiedy
zacznie realizowaé wskazania §wigtosci? Czym rézni si¢ ona od pozostatych pro-
pozydji, ktére kusza cztowieka wspétezesnego? Czym réinia si¢ jej obietnice
od tych, ktére sktada $wiat i mocno zacheca do ich przyjecia? Na czym polega
,inno$¢” $wigtosci? Co na jej temat méwit sam Jan Pawet II? Juz teraz mysle,
ze mozna powiedzie¢ jedna wazna rzecz, ze chrzescijariska $wigto$¢ ma w sobie
co$ ze sprzeciwu i zarazem co$ z akceptacji, z pewnego ,nie” i z réwnie moc-
nego ,za’, o czym bardziej szczegblowo powiem pédzniej. Jest ona zerwaniem
z egoizmem i zarazem otwarciem si¢ na spotkanie z innymi, w tym réwniez
z Bogiem. Tym wiasnie jest $wigto$é: egzystencjalnym sprzeciwem wobec temu
wszystkiemu, co spotkanie utrudnia, ostabia go lub wrecz unicestwia.

4 Jan Pawet I1, list apost. Novo millennio ineunte, 30-31.
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Swigtos¢ ma w sobie co$ z pokojowego sprzeciwu

Powaznym problem cztowieka XXI wieku jest samotnos¢, ktérej zrédlem
sa wspomniane wyzej pokusy i uleganie im. Z nich rodza si¢ konsumizm
i konformizm jako rodzaj postawy obronnej przed niewygodna samotno-
$cia, wewngtrzna pustka i nieche¢¢ do angazowania si¢ w problemy zycia spo-
lecznego, lekcewazenie etycznych postaw i niemoralnos$¢’. Postawy te niczym
sprezyna Sciagaja czlowieka w dél, w strong szaroéci codziennosci, zanurza-
jac go w zmartwieniach, jakimi zyje $wiat. Ulegajac nowoczesnym pokusom,
cztowiek XXI wieku nie ma sit ani checi, aby wznies¢ si¢ ponad bieg zwyktych
spraw, matych i plytkich pragnien, chwilowych i przelotnych przyjemnosci.
Swiadomie lub nie, pozwala redukowac sie do innych przedmiotéw, bedacych
w dyspozycji spoleczeristwa konsumpcyjnego. Sytuacja ta sprawia, ze staje si¢
»mniej cztowiekiem. Jego pragnienia i plany wpisujg si¢ odtad w pragnienia
mass mediéw. Nie zamierza by¢ inny od reszty. Nie chce tworzy¢ ,wlasnego
profilu”, lecz chce si¢ dopasowac do istniejacych. W efekcie staje si¢ nijaki. Jest
szary, czyli mato wyrazisty, mato czytelny lub wreez nieczytelny w swoich pra-
gnieniach i marzeniach, w swojej duchowosci i mitosci. I jest to powazny pro-
blem. Jak zatem w takim kontekscie widziana jest $wigto$¢?

Sadze, ze rysem charakterystycznym $wietosci, jakiej oczekuje wspotcze-
snos¢, aczkolwiek nie tylko ona, jest okreslona ,nieche¢”, wyrazny | sprzeciw”
wobec tego wszystkiego, co duchowo i intelektualnie male, co nie rozwija, ale
pomniejsza cztowieka, zamiast mobilizowa¢ go do rozwiniecia skrzydet ducho-
wej wyobrazni, kaze mu je zwija¢ i zadowalaé si¢ maloscia, przecigtnoscia
i pozornym szczgciem. Méwiac inaczej, $wigto$¢ ma w sobie co$ z ewange-
licznego sprzeciwu, $wiadomej niezgody na to, co zlego dzieje si¢ wokét i co
dotyka cztowieka. Jest ona glosnym ,nie”, wyrazonym w stowie lub poprzez
gesty i zachowania, w formie podejmowanych decyzji czy postaw, przeciwko
temu, co nie promuje catego cztowieka, co go zubaza w wymiarze duchowym
i intelektualnym, emocjonalnym czy spotecznym. Poniewaz posiada w per-
spektywie doskonatos¢ Boga, $wigto$¢ sprzeciwia si¢ wszelkiej formie pomniej-
szania godnosci czfowieka. Posrednio jest ona sprzeciwem wobec niektérych
propozycji $wiata, ktére zagtuszaja glos Boga, starajac si¢ jednoczesnie zamknaé
czlowieka w jego samowystarczalnosci, ktére mamia ztudnym szczgdciem mate-
rialnego posiadania, gdy tymczasem prawdziwa rado$¢ i autentyczne szczgscie

> Por. U. Galimberti, [ vizi capitali e i nuovi vizi, Milano 2007.
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wynikaja z zycia we wspdlnocie, z otwierania si¢ w mitosci na wartosci, na Boga
i ludzi, autentyczne problemy i potrzeby $wiata, dzielenie si¢ z innymi swoim
czasem i tym, co si¢ posiada, a czego innym brak.

Wydaje si¢, ze ten rodzaj sprzeciwu jest réwnie wazny, co trudny. I cho-
ciaz nie przybiera on formy agresji fizycznej, to jesli zostaje podjety, staje si¢
skuteczny, owocny i widoczny dla innych. Osoby autentycznie $wigte potrafia
wyrazi¢ go na wiele réznych sposob6éw. Wystarczy pomysle¢ chociazby o gescie
$w. Maksymiliana Kolbego na placu obozowym w Auschwitz. Byl to niewat-
pliwie gest sprzeciwu wobec decyzji niemieckiego okupanta, ale takze wzigcie
w obrong rodziny. Gestem sprzeciwu byta takze decyzja bl. Matki Teresy. Jej
gotowo$¢ do odejscia z jednej wspélnoty, aby poswigci¢ si¢ bez reszty opiece
nad bezdomnymi i biednymi Kalkuty, wymagata odwagi, ale nie tylko: wiazata
si¢ takze z okreslong forma sprzeciwu wobec spolecznej niesprawiedliwosci,
biedzie i wyzyskowi. Do grona tych ludzi zaliczy¢ mozna réwniez bt. Jerzego
Popictuszke, kedry stanat po stronie robotnikéw, wyrazajac w ten sposdéb swéj
sprzeciw wobec komunistycznej wladzy i jej form rzadzenia, wobec promowa-
nych przez nig form zycia i sposobéw postgpowania.

Lektura zywotéw $wigtych zdaje si¢ uczy¢, ze kazda forma $wigtosci rodzi
si¢ z pewnego sprzeciwu. Zawsze jest to sprzeciw wobec grzechu, niesprawie-
dliwosci, biedy czy wojny, ktdry przybiera okreslone formy w zyciu konkret-
nej osoby. Wyrazenie sprzeciwu wymaga odwagi — $wigci z natury sa ludZmi
odwaznymi. W zasadzie nikt, kto Iekliwy, kto fatwo daje si¢ zastraszy¢ i kto
szybko rezygnuje z wyznaczonych sobie idealéw, $wigtym nie zostaje. Sprzeciw
jest niejako wpisany w nature §wietosci. Sadzi¢ mozna, ze ten whasnie sprzeciw
miat na mydli Jezus, kiedy méwit: ,Od czasu Jana Chrzciciela az dotad kréle-
stwo niebieskie doznaje gwattu, a zdobywaja je ludzie gwattowni” (Mt 11, 12).
Ci zatem, kt6rzy gotowi sa pokonywaé przeszkody, jakie spotykaja na swo-
jej drodze do dobra, wchodza do grona zbawionych, sa zaliczani do §wigtych.

Swietos¢ ma w sobie réwniez co$ ze spotkania

Jan Pawet II lubit spotykac¢ si¢ z ludzmi, nie tylko tymi, ktérych znal, ale réw-
niez z tymi, ktdrych jeszcze nie znal, ktérych widziat po raz pierwszy. Poswigcal
im wiele czasu. Sg tego $wiadkami chociazby ci, ktérzy mieli okazj¢ i szczgécie
spotka¢ si¢ z nim i o tym mdwia. W istocie bylo ich bardzo wielu: ludzi z r6z-
nych krajéw, réznych kultur i jezykéw, réznego wieku i profesji, majetnych
i biednych, zdrowych i chorych. Jan Pawel II wychodzit w ten sposéb naprze-
ciw temu, czego najbardziej potrzebuje cztowiek XXI wieku i czego najbardziej



218 Zdzistaw J. Kijas OFMConv

mu brak: naprzeciw spotkaniu. Nie kazde jednak spotkanie jest prawdzi-
wym spotkaniem. Sa spotkania przypadkowe, ktére nic lub bardzo niewiele
wnosza w zycie tych, ktérzy sa ich uczestnikami. Sg takze spotkania zawodowe,
gdzie na pierwszym miejscu stawia si¢ interes, wzrost i zysk, nie za$ dobro czlo-
wieka. Sa spotkania w czasie podrézy lub na wakacjach i one czgsto zostawiaja
po sobie $lady, wspomnienia, wpisy do kronik, przestane kartki. Sa wreszcie
spotkania, ktére zmieniaja zycie ktérego$ z uczestnikéw. Do takich zaliczy¢
trzeba spotkanie Zacheusza z Chrystusem (Ek 19, 1-10). Kiedy Zacheusz spo-
tkat si¢ ze Zbawicielem, przestal by¢ tym samym cztowiekiem, ktérym byl
wezesniej. Jego zycie ulegto radykalnej zmianie. Zmienita si¢ réwniez jego skala
warto$ci. Na jej szczycie nie znajdowaly si¢ juz dobra materialne, $lepe boga-
cenie sig, ale dobro duchowe — jego i tych, kt6rzy go otaczali. Odtad Zacheusz
mogl szczerze wyznaé: ,Panie, oto potowe mego majatku daj¢ ubogim, a jesli
kogo w czym skrzywdzitem, zwracam poczwérnie” (Ek 19, 8).

Boég spotkal Zacheusza i zarazem Zacheusz spotkat Boga, i z tego spotkania
zrodzita si¢ $wigto$¢. Zawsze, kiedy cztowiek spotyka Boga, co$ waznego dzieje
si¢ w jego wngetrzu. Rodzi si¢ cheé zauwazania innych ludzi, ktérych dotad nie
zauwazat, odkrycie ich godnosci i ich potrzeb, ich praw i powotania, réwnego
jego powolaniu do wspélnoty z Bogiem. Zacheusz nie zapracowat na spotka-
nie z Jezusem, jak chciataby wspétczesnosé, ktora uwaza, ze na wszystko trzeba
sobie zastuzy¢ i zarobi¢. Otrzymat je za darmo, z obfitosci Bozej dobroci. Umiat
jednak wiasciwe wykorzystaé, gleboko przezy¢ to, w czym uczestniczyl. Praw-
dziwa $wigto$¢ nie jest bowiem iloscig pragnieri ani zyczen, ktére si¢ wypo-
wiada, ale intensywnoscia spotkari, w kedrych bierze si¢ udziat. Przypuszczaé
wigc nalezy, ze $wigtosé, o jaka apeluje wspélczesnose, jakiej naprawde pragnie
i za ktéra, takze nieSwiadomie, teskni, jest $wigtoscia spotkania. W istocie jest
to taka forma zycia, ktéra staje si¢ bliska Bogu i ludziom bedacym w potrzebie.
Cecha prawdziwego, $wigtego spotkania jest to, ze nie szuka ono indywidualnej
korzysci zadnego z jego uczestnikéw, ale dobra wspélnego. W kulturze, ktéra
ktadzie duzy nacisk wytacznie na korzysci, ktéra ich szuka i uczy, jak je znajdo-
wad, osoba $wigta przeciwnie — zyje w perspektywie spotkar, ktére juz jg wzbo-
gacily, odmienily, pozostajac otwarta na nowe, ktére nastapia. Szanuje wigc
kazde spotkanie, w ktérym uczestniczy, nawet to, ktére pozornie nic jej nie
daje, ktére (pozornie) nie przynosi zadnej korzysci czy wrecz wydaje si¢ strata
czasu. Swieto$¢ rozumiana jako spotkanie pickne i petne, prawdziwe i glebokie,
ma niewiele wspdlnego z sukcesem, nawet koscielnym, jaki promujg media.
Pozornie moze nie przynosic¢ korzys'ci, a moze nawet produkowaé straty, w rze-
czywistoéci jednak jest Zrédlem $wiatta i mocy tak dla tych, ktérzy w nim biora
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udzial, jak i dla ogétu, ludzi postronnych. Upokorzony na wiele réznych spo-
sob6w, pozostawiony sobie, porzucony w swoich problemach i biedzie, czto-
wiek wspétczesny teskni za zaproszeniem na autentyczne spotkanie, ktére przy-
wréci mu nadziej¢ na lepsze zycie. Oznacza to, ze tgskni on za $wigtoscia, nawet
o tym nie wiedzac. Niejako podswiadomie dopomina si¢ o nia, wota na rézne
sposoby, doswiadczajac takze swojej samotnosci i zagubienia w coraz bardziej
chaotycznym $wiecie.

Jean Vanier, zatozyciel wspélnot LArche oraz Wiara i Swiatlo, nazywa
$wigtos¢ ,sakramentem spotkania™.

Spotkanie — pisze — nie jest przejawem wladzy, dobroci czy tez hojnosci, nie jest
czynieniem komus$ dobra. Wymaga pewnej pokory i ubdstwa. Wystarczy, ze
bedziesz obecny dla drugiego cztowieka, ze go wystuchasz i spojrzysz na niego

z szacunkiem i uwagg’.

Autentyczne spotkanie, ktére zmienia zycie czfowieka, nie jest przypad-
kowe i nie mija niezauwazalnie. Oczywiscie, moze zrodzi¢ si¢ okazjonalnie,
ale po tym wstgpnym, pierwszym etapie, nastapi¢ musi dalszy, czyli swiadome
i dobrowolne wejscie w relacj¢. Niemniej jednak jego prawdziwym poczat-
kiem jest odkrycie obecnosci drugiej osoby i jej potrzeb, otwarcie si¢ na nie,
bycie wrazliwym na to, co dzieje si¢ wokét. Ale osoba §wigta nie zatrzymuje si¢
jedynie na tym, lecz szuka sposobéw na wywyzszenie drugiej osoby, pomagajac
jej odkry¢ swoja godno$¢ lub wesprze¢ ja w jej odbudowywaniu. Tylko wtedy,
kiedy drugi czuje si¢ doceniony, ma réwnoczesnie cheé podnies¢ si¢ ze swo-
jej biedy i trzymac si¢ prosto. Jednocze$nie, sam idac juz przez zycie, zaczyna
dos$wiadcza¢ radosci, kiedy jest w stanie przychodzi¢ z pomocg innym. Chee,
aby i inni szli odtad prosta droga do dobrego celu. Tylko taki rodzaj spotkania
przynosi szczerg i trwala rados¢ jako owoc darmowego dawania si¢ drugiemu
i otrzymywania. W tym tkwi réwniez moc przemiany, ktéra posiada spotka-
nie: osoba staba lub uboga, pozbawiona dotad prawa glosu lub spychana na
margines, odkrywa w nim, ze zostata dostrzezona i ze jest kochana, ze jest waz-
niejsza od wszystkiego, co jest wokét niej, i od tego, co posiada. Cieszy sig,
ze ktos$ ja dostrzegl nie dlatego, ze znalazta w jego oczach uznanie ze wzgledu
na swoja inteligencj¢ lub dobre sytuowanie, ale z powodu prostego faktu, ze

¢ Por.]. Vanier, Znaki. Siedem opowiesci o nadziei, przet. A. Zielifiska, Krakéw 2013, s. 24.
7 Tamze, s. 57.
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jest osoba. Spotkanie posiada w sobie wielka moc przeobrazania ludzi i sytu-
agji, w jakich zyja, ich zmiany na lepsze, na bardziej godne cztowieka. Spotka-
nie ma sit¢ $wietosci, jest prawdziwie jednym z niezwykle waznych wspéicze-
$nie ,,sakramentéw”.

Zastanawiatem si¢, co jest przewodnia mysla encykliki Jana Pawta II
Redemptor hominis, ogloszonej 4 marca 1979 roku. Po wielokrotnej lekturze
tego tekstu doszedtem do przekonania, ze idea przewodnia jest wlasnie kate-
goria spotkania. Papiez pisze, ze przebiega ono na wielu réznych plaszezy-
znach i zawsze jest wazne. Obok spotkania z Bogiem jest réwniez spotkanie
z cztowiekiem i w koricu z calym stworzeniem. Pierwsze z nich, czyli spotka-
nie z Bogiem, daje poczatek i rozjasnia kazde kolejne, nadaje im pelny sens
i whasciwg tres¢, daje che¢ do ich realizagji i sifg do oparcia si¢ pokusom, aby je
zerwaé, odejs¢ od nich, uniknaé drugiego cztowieka. Lecz z drugiej strony takze
dwa ostatnie spotkania wplywaja na jakos¢ jego relacji z Bogiem, przyblizajac
lub oddalajac go od Boga, czyli od $wiatta, jako Zrédta sensu zycia. Te przewod-
nig mysl, wokoét ktérej oscyluje caly tekst, znajdujemy w nr. 10.

Czlowiek nie moze zy¢ bez mitoéci — pisze papiez. — Czlowiek pozostaje dla sie-
bie istota niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli nie objawi mu
si¢ Milo$¢, jedli nie spotka si¢ z Mitoscia, jesli jej nie dotknie i nie uczyni w jakis
spos6b swoja, jesli nie znajdzie w niej Zywego uczestnictwa. I dlatego wlasnie
Chrystus-Odkupiciel, jak to juz zostalo powiedziane, ,objawia w pelni cztowieka
samemu cztowiekowi”. To jest 6w — jesli tak wolno si¢ wyrazi¢ — ludzki wymiar
Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swoja wlasciwa wielko$¢, god-
no$¢ i warto$¢ swego cztowieczenistwa. Czlowiek zostaje w Tajemnicy Odkupienia
na nowo potwierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!
»Nie ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka wolnego,
nie ma mezezyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim§ jednym w Chry-
stusie Jezusie” (Ga 3, 28). Czlowiek, ktéry chce zrozumieé siebie do korca — nie
wedle jakichs tylko doraznych, czgsciowych, czasem powierzchownych, a nawet
pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi ze swoim niepokojem,
niepewnoscia, a takze staboscia i grzesznoscia, ze swoim zyciem i $miercia, przy-
blizy¢ si¢ do Chrystusa. Musi niejako w Niego wej$¢ z soba samym, musi sobie
»przyswoi¢”, zasymilowac cala rzeczywistos¢ Weielenia i Odkupienia, aby siebie
odnalez¢. Jedli dokona si¢ w cztowieku 6w doglebny proces, wowczas owocuje on
nie tylko uwielbieniem Boga, ale takze glebokim zdumieniem nad sobg samym.
Jakaz warto$¢ musi mie¢ w oczach Stwércy czlowiek, skoro zastuzyt na takiego

i tak poteznego Odkupiciela (por. hymn Exsulter z Wigilii Wielkanocnej), skoro
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Bég ,,Syna swego Jednorodzonego dal”, azeby on, cztowiek ,nie zginal, ale miat

zycie wieczne” (por. ] 3, 16).

W spotkaniu z odwieczna Mito$cig cztowiek odnajduje zarazem swoja natu-
ralng wielko$¢, ofiarowang mu przez Stwércg godno$é, swojg odwieczng war-
to$¢. Oznacza to, ze w spotkaniu z Bogiem odstania si¢ przed cztowiekiem jego
powolanie — wezwanie do $wigtosci. Tylko w spotkaniu z Chrystusem czlowiek
poznaje doglebnie samego siebie, swoje pragnienie i swoje powotanie, odkrywa
siebie w petni i jasne staja si¢ wéwczas jego wyzwania. Poznawszy siebie w Chry-
stusie, ktére to poznanie ma miejsce w trakcie spotkania, czlowick — méwi
papiez — musi nastgpnie wychodzi¢ na spotkanie kazdego czfowieka i stworze-
nia. Jego $wigtos¢ rodzi si¢ whasnie w trakcie kazdego dobrego spotkania, kté-
rego uczestnicy wychodza wewngtrznie silniejsi i moralnie lepsi, przekonani o sile
dobra i zdecydowani je promowad. Spotkanie, ktdre staje si¢ Zrédlem $wigtosci,
nie zaweza si¢ do samego tylko stowa, nie daje pustych obietnic, nie porusza si¢
jedynie po powierzchni waznych spraw, ale doglebnie przemienia ich uczestni-
kéw, nawraca ich na dobro, rozbudza heroizm w codziennym postgpowaniu.

G

Czy tak rozumiana $wigto$¢ moze by¢ uciazliwym wyzwaniem dla czto-
wieka XXI wieku? Czy moze by¢ odlegta od jego potrzeb, zbyt abstrakcyjna
czy nieprzystajaca do zycia? Nie sadze. Swictos¢ jako ,sakrament spotkania”
umie akceptowaé wszystko, co niesie zycie, nadajac temu odpowiednia war-
to$¢. Spotykajac drugiego cztowieka w jego konkretnej sytuacji zyciowej, czto-
wiek dobry pomaga drugiemu odczytaé sens jego zycia i tego, co si¢ z nim
dzieje. I w ten sposéb odbyte spotkanie go zmienia, czyni innym, lepszym
lub bardziej odwaznym w postepowaniu w dobrym. Swieci ludzie (mezczyzni
i kobiety) stawali si¢ obecni dla drugich, odkrywali ich potrzeby, spieszyli
z pomocg, solidaryzowali si¢ z nimi. Wspieral ich w tym Bég, z keérym trwali
na nieckonczacym si¢ spotkaniu. Antoine de Saint-Exupéry pisal, ze ,,cztowiek
zyje tylko tym, co przemienia. Jest narz¢dziem, droga i przekazem™.

Spotkanie jest narzedziem przemiany zaréwno tego, kto spotyka,
jak i osoby, ktéra spotyka. Kazde spotkanie znaczy nowy poczatek, jego

8 Jan Pawet II, enc. Redempror hominis, 10.

?  A. de Saint-Exupéry, Twierdza, przet. A. Oledzka-Frybesowa, Warszawa 2009, s. 633.
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zwieniczenie wychodzi natomiast poza czas i sigga wiecznosci. Pisat bowiem
Clive Staples Lewis:

Kiedy si¢ spotkali$my, ty i ja, spotkanie bylo bardzo krétkie — bylo niczym. Teraz,
kiedy je wspominam — stato si¢ czyms. Ale wciaz niewiele o nim wiemy. To, czym
si¢ stanie, kiedy bede je wspominat, ktadac si¢, by umrze¢, czym si¢ stanie przez
te wszystkie dni od dzisiaj — to jest nasze prawdziwe spotkanie. Tamto byto tylko

poczatkiem'®.

Kazde spotkanie przynosi jaki§ owoc. Jezeli spotkanie jest dobre, réw-
niez jego owoce sa dobre, takze wtedy, kiedy dojrzewaja poprzez tzy i cierpie-
nie dochodzenia do wzajemnego zrozumienia, akceptacji, szacunku. Jedno
jest wazne, ze nie wystarczy o spotkaniach tylko méwi¢, aby byly dobre, lecz
trzeba si¢ w nich ¢éwiczy¢, ulepszaé kazde nastgpne, poprawial te, ktére nie
byly dobre. Konieczne jest, aby codziennie ,,opuszczaé” sama tylko ideg spo-
tkania i wchodzi¢ w jego ,rzeczywisto$¢”. Nierzadko wymaga ona duchowego
i intelektualnego wysitku, cierpliwosci, podania w watpliwo$¢ swoich dotych-
czasowych przekonan, dtugiego milczenia i stuchania, zawsze jednak przynosi
wymierne korzy$ci. Zmienia cztowieka na lepsze, daje poczatek jego drodze
do $wigtosci lub utwierdza go w niej. Tak czynit Jan Pawet II i do tego réw-
niez wzywa cztowieka XXI wieku. By¢ swictym to umieé rozpoznawac ludz-
kie potrzeby i spotyka¢ w nich ludzi. W ten spos6b swigto$¢ jest niczym okno,
ktére otwiera si¢ w czlowieku, aby mégt dojrze¢ swiat wokét siebie i ludzi
w nim zyjacych. Otwierajac go, nie tylko wpuszcza zapachy, ale réwniez zapra-
sza do wejscia tych, ktérzy byli dotad na zewnatrz.

0 C.S. Lewis, Z milczqcej planety, przel. A. Polkowski, Warszawa 1989, s. 82.
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,Straznicy poranka”

Wy, Miodzi [...] jestescie mlodoscia narodéw i spoleczeristw, mlodoscia kaz-
dej rodziny i calej ludzkosci — réwniez mlodoscig Kosciota. Wszyscy patrzymy
w Waszym kierunku, gdyz przez Was stale niejako na nowo stajemy si¢ mto-
dzi. Tak wigc Wasza mtodo$¢ nie jest tylko Wasza whasnoscig osobista czy poko-
leniowa — nalezy ona do caloksztattu tej drogi, jaka przebywa kazdy cztowiek
W Swym zyciowym itinerarium, a zarazem jest jakimg szczegdlnym dobrem wszyst-
kich. Jest dobrem samego czlowieczedistwa.

Jan Pawet 11, Dilecti amici, 31 marca 1985 roku, Niedziela Palmowa

Dnia 8 grudnia 1965 roku, na placu $w. Piotra, niewyobrazalnie wypetnionym
przez rzesze, cheace by¢ swiadkami epokowego wydarzenia, Sob6r Watykani-
ski II, zamykajac swe prace, kierowat swe ostatnie oredzie do mlodych ludzi
~calego $wiata”, wezwanych do zycia w $wiecie w momentach najwigkszych
przemian jego historii'. Dwadziescia lat pdzniej papiez Jan Pawet II stanie si¢
jednym z najbardziej niezwyktych interpretatoréw tego nieoczekiwanego i pro-
roczego oredzia. Nie mozna, faktycznie, zaprzeczy¢ dominujacej pozycji, jaka
relacja ze $wiatem mlodych zajmowala nie tylko w jego dziatalnosci duszpa-
sterskiej, lecz takze w jego refleksji teologicznej. Poswiadcza to bardzo bogata
dokumentacja oredzi i przeméwien, skierowanych do mtodych w latach jego
dtugiego pontyfikatu. Wszystko zrodzilo si¢ z jego niezwyklej intuicji, by zwo-
ta¢ mtodych calego $wiata na okresowe spotkania z papiezem, ktére pdiniej

' Por. I/ Concilio Vaticano II. Documenti, Bologna 1966, s. 979.
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stang si¢ Swiatowymi Dniami Mtodziezy. Zewnetrzna okolicznoscia tej intu-
icji bylo proklamowanie przez Narody Zjednoczone roku 1985 jako Miedzy-
narodowego Roku Mtodziezy. Intuicja ta rodzila si¢ jednak takze z wielkiego
poruszenia — towarzyszacego zakoriczeniu jubileuszu Roku Swietego Odkupie-
nia (1983) — celebracja w Rzymie Migdzynarodowego Jubileuszu Mtodziezy
(1984). Uczestniczyto w niej okoto trzysta tysiccy mlodych ludzi, przybylych
z wielu stron $wiata. Pierwszy Swiatowy Dziei Mtodziezy odbyt sic w Rzymie,
23 marca 1986 roku. W jego nastepstwie papiez podjat decyzje, by zwotywaé
mtodych, w okolicach Niedzieli Palmowej, do réznych miast $wiata.

Sceptycznym i nieufnym obserwatorom wydawato si¢ to planem zbyt
$mialym, niemal niemozliwym do zrealizowania. Tymczasem przez dwa-
dziescia lat miodzi ludzie ze wszystkich stron $wiata odpowiadali ttumnie na
wezwanie Jana Pawta II. Wiernie i entuzjastycznie, z zaciekawieniem i fascy-
nacjq przybyli na kontynent latynoamerykariski (Buenos Aires, 1987). Prze-
szli szlakami ,drogi $w. Jakuba” (Santiago de Compostela, 1989). Zebrali
si¢ w Polsce, nazajutrz po upadku muru berliriskiego (Czgstochowa, 1991);
w tym spotkaniu po raz pierwszy uczestniczyla takze mtodziez z dawnego
bloku sowieckiego. W Manili (1995) miato miejsce najwigksze w historii spo-
tkanie masowe (ok. pi¢¢ milionéw uczestnikéw). W Paryzu (1997) setkami
tysi¢cy przeciwstawili si¢ zachodniej opinii publicznej, ktéra wrézyta porazke
tej inicjatywy w laickiej i zsekularyzowanej Francji. Z okazji Wielkiego Jubi-
leuszu Roku 2000 utworzyli niezmierzony nardd o réznych kolorach skéry
i o réznych jezykach, ktéry wypetnit blonia Tor Vergata, otaczajac papieza,
juz bardzo schorowanego, lecz niezwykle ozywionego i energicznego. Ich
widok podsunat wloskiej prasie pomyst na ukucie, dla opisania ich, terminu
(skazanego na sukces) papaboys.

Fundamentalna nowoscia, wniesiong przez papieza w stopniowe i zdecy-
dowane budowanie tej niezwyklej i mocnej relacji z mlodziezg $wiata, bylo
zintegrowanie tego dziatania duszpasterskiego z gleboka perspektywa teolo-
giczna i historyczna. Jan Pawet II wlaczyt swa wizje kondycji mtodych na prze-
tomie drugiego i trzeciego tysiaclecia w egzystencjalng konkretno$¢ interpela-
qji, rodzacej si¢ w terazniejszosci, i w prorocze wyzwanie, wpisane w otwarto$¢
na przyszto$¢. Ten ostatni wymiar jest przez niego uznany za wlasciwy i specy-
ficzny atrybut okresu mtodosci.

Dzi§ narzuca si¢ konieczno$¢ powtdrnego odczytania nauczania Jana
Pawta II, adresowanego do miodych. Lektury dokonanej z dala od $wiatet
estrady, ktére mogly to nauczanie zabarwi¢ — szczegélnie w przypadku przeja-
wéw najbardziej medialnych — retoryka mlodziezowa, triumfalizmem, a nawet
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odcieniem folkloru. Celem tej lektury jest lepsze zrozumienie, jak papiez zdotat
nada¢ przebudzeniu si¢ sumienia mlodych ludzi forme decydujacego spotkania
z historia, czyniac z przysztosci mtodziezy — dzi§ zasadniczo zaniedbanej przez
bedacych u wladzy oraz decydentéw politycznych i ekonomicznych — wydarze-
nie fundamentalne dla konstrukcji nowego spoteczeristwa, ludzkiego i chrze-
$cijaniskiego.

Jak to si¢ czgsto zdarza osobowosciom (rzadkim, lecz decydujacym)
zdolnym odcisnaé swe pictno na epokowych zmianach, takze w przypadku
Jana Pawta II element biograficzny splata si¢ mocno ze swiadomym zanu-
rzeniem si¢ w histori¢ wlasnego czasu. Rodzi to ptodng dynamike intelektu-
alng i moralna, zlozong z pytari i odpowiedzi, w poszukiwaniu nowych wizji,
ktére moglyby nada¢ znaczenie wydarzeniom terazniejszym i rzuci¢ $wia-
tlo na niejasne jeszcze znaki nadciagajacej przysztosci. Latwo udokumento-
wag, jak relacja Jana Pawta II z mlodymi i z ich $wiatem byta od poczatku
wewngtrznie spleciona z powolaniem kaptariskim Karola Wojtyly. Do tych
punktéw swej biografii sam papiez czgsto odwolywal si¢ publicznie. Pierw-
sze doswiadczenie duszpasterskie, w roku 1949, w parafii $w. Floriana w Kra-
kowie, intensywne praktykowanie duszpasterstwa akademickiego i nabiera-
nie doswiadczenia wyktadowcy na Uniwersytecie w Lublinie doprowadzity
go do tego, iz zywo wspétuczestniczyt z mlodzieza w $wiecie teatru, muzyki,
sportu. Tworzenie si¢ wokét niego miodziezowych grup refleksji, niecofaja-
cej si¢ przed zadnym tematem, doprowadzito go — w kontekscie rezymu poli-
tycznego, ktéry podporzadkowywat spoleczenstwo cywilne i Kosciét kontroli
policyjnej i represji — do czynienia z tych grup miejsc do§wiadczenia wolno-
$ci intelektualnej, odpowiedzialnosci spotecznej. Mierzyt si¢ przez to z ryzy-
kiem, na jakie cz¢sto naraza konspiracja®. Te doswiadczenia wejda w sposéb
nieusuwalny w samos$wiadomo$¢ tozsamosciowa Karola Wojtyly. Beda kon-
stytuowaly czg$¢ egzystencjalnej pamigci historycznej, ktdrej nie wyrzeknie
si¢ nawet jako papiez. Podobnie sprawowanie najwyzszego urzedu nie usu-
nie Zadnego z ryséw jego glebokiego humanizmu, atrakcyjnosci, wzbudzania
silnej sympatii, ktére maja korzenie wlasnie w jego biografii i z niej emanuja

Prawie u kresu swego zycia, w homilii wygltoszonej podczas uroczystej mszy w czasie Swia-
towego Dnia Mlodziezy (Toronto, Downsview Park, 28 VII 2002 ), papiez zwracal si¢ z za-
ufaniem do obecnej tam mtlodziezy: ,,Chociaz przezylem wiele ciemnosci i srogich reziméw
totalitarnych, to jednak ujrzalem wystarczajaco wiele dowodéw, aby by¢ niezachwianie
przekonanym, ze zadna trudnoé¢ i zaden lgk, jakkolwiek wielkie by one nie byly, nie s
w stanie catkowicie sttumi¢ nadziei, ktéra rodzi sig¢ wiecznie w sercach mtodych ludzi” (5).
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na petne zaskakujacej spontanicznosci formy komunikacji®. W trakcie ostat-
niego Swiatowego Dnia Mtodziezy, w ktérym mégt uczestniczy¢ (Toronto,
23-28 VII 2002), papiez Wojtyta wyznawat swym miodym przyjaciolom:
» Wy jestescie mtodzi, a Papiez jest stary. Mie¢ 82 czy 83 lata zycia nie jest tym
samym, co mie¢ ich 22 czy 23. Ale Papiez nadal utozsamia si¢ z waszymi ocze-
kiwaniami i z waszymi nadziejami™.

A zatem to w wydarzeniach z zycia Karola Wojtyly zrodzita si¢ ta niezwy-
kta zdolno$¢ do stuchania. Dlatego czgsto jako papiez méwit miodym, ze spo-
tykajac ich, chce bardziej ich stucha¢, niz by¢ stuchanym’®. Od poczatku swego
pontyfikatu nie wahat si¢ sformutowa¢ plomiennego wyznania wiary w nich:
,Calym sercem i ze wszystkich sit mego przekonania wierzg¢ w mtodos¢ [...].
Wierzg w was, ktérych mam przed soba; w kazdego z was!”™®. Nieprzerwa-
nie zachgcal ich do podtrzymania dialogu mi¢dzypokoleniowego z dorostymi:
»Do kogo, jesli nie do was, mtodych, bedziemy si¢ musieli zwrécié, gdy trzeba
kogo$ poprosi¢, by zdobyt si¢ na odwagg, wyobraznig i energi¢ dla osiagnie-
cia tych trudnych celéw? Musicie pozosta¢ krytycznym sumieniem spoteczen-
stwa. Osoby nalezace do starszego pokolenia potrzebujg was: nie pozostawiaj-
cie ich! Bez was, co by nie myslaly, nie zdotaja osiagnaé zadnego z celéw, do
jakich dazg™. Jednoczesnie Jan Pawet II, z glebokim wyczuciem historycznym,
ktére wyrdiniato zawsze jego widzenie $wiata wspétczesnego, ukazal petna
i obiektywna $wiadomos¢ ryzyka, niebezpieczedstw i sprzecznosci, wéréd
jakich obracajg si¢ mtodzi w globalnym $wiecie postmodernizmu.

Psychologowie, socjologowie, moralisci zgodnie sygnalizuja kruchos¢ toz-
samosciowa, ktéra wydaje si¢ wyrdznia¢ najnowsze pokolenia. W rozmaitych

Media czesto pokazywaly papieza, w czasie Swiatowych Dni Mtodziezy, jak przemawia,
$piewa, tariczy, podejmuje rytm, przestaje z miodymi ludzmi, zartujac i rozmawiajac
z nimi, odpowiadajac na ich uczucia, watpliwosci i nadzieje, realizujac nowa i interesujaca
metodologie edukacyjna, na bazie ktérej mozna zaprosi¢ do wiary w Boga i do ewangelicz-
nego péjécia za Nim, z przekonaniem, ze aby méwi¢ mtodym ludziom o Jezusie, nie mozna
nie siggna¢ po $wiadectwo innych mtodych.

Tamze.

,Incluso ahora que me estoy haciendo mayor, son ellos los que me estan obligando a mante-
ner-me joven; no dejan que me olvide de mis experiencias, del descubrimiento continuo de
la juventud y de la enorme importancia de esa etapa para la vida de cualquier hombre” (za:
C. O’Shea, Asipiensa el Papa. 150 preguntas a Juan Pablo II, Madrid 1999).

Jan Pawel 11, Homilia podczas Mszy sw. dla mtodych Irlandczykéw, Galway, 30 wrzesnia
1979, 1.

Jan Pawet 1I, Przemdwienie do miodziezy , Wy jestescie Kosciotem, jestescie nim wszyscy”,
Amersfoort, 14 maja 1985 r., 4.
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analizach naukowych pojawiaja si¢ rézne akcenty. Wspélne jednak jest dla
nich przekonanie, ze tylko terazniejszo$¢ jest absolutnym i dominujacym dzis
w $wiadomosci miodziezy wymiarem czasu. Przysztos¢ i zwigzane z nig plano-
wanie wydaja si¢ wykracza¢ poza horyzont doswiadczanych trosk. Ponadto,
w stwierdzaniu prymatu wymiaru indywidualnego nad spotecznym, postmo-
dernizm kfadzie akcent na subiektywizmie jako niepokonalnej odmienno-
$ci. Wynika stad akceptacja réznych sposobéw myslenia i dzialania. W etyce
postmodernizm zast¢puje zakorzeniona w racjonalno$ci autonomi¢ — anomia,
imperatywem narcystycznym, co jest rOwnowazne z prowizorycznoscia, z tym,
co krétkotrwate, z préznia normatywna. Moralno$¢ mlodziezowa przejawia si¢
jako moralno$¢ prowizoryczna, zakotwiczona w postgpowaniu wigkszosci, ze
szczegdlnym naciskiem na uczucia i emogje. Jest to etyka indywidualistyczna,
hedonistyczna i autoreferencjalna, afektywna, nieciagta, ktéra dopuszeza soli-
darno$¢ tylko wéweczas, gdy zgadza si¢ ona z prymatem podmiotu (,,ja”)%. W tej
sytuacji otwarcie si¢ na ,,obiektywno$¢” i ,,0g6Inos$¢”, na ,,uniwersalno$¢” kosz-
tuje wiele trudu. Mlody cztowiek niczego nie trzyma si¢ na state. Nie posiada
absolutnych pewnosci. Pragnienie nowosci, ktéremu towarzyszy wielkie nieza-
dowolenie, prowadzi go do ustawicznej i rozpraszajacej konsumpcji do§wiad-
czen. Jest to ,,pokolenie zycia codziennego”, jak je okreslono, dla ktérego takze
codziennos¢ jest fragmentaryczna. Nie chce ono przezywaé wydarzenia zycia
jako wyrazu historii wyposazonej w sens. Ta tendencja poglebia si¢ w kontek-
$cie spoleczeistwa, ktdre zatracilo poczucie jednosci. Fragmentarycznos¢ kul-
turalna i fragmentaryzacja przezycia osobistego sa wspélzalezne od siebie i czy-
nig proces konstrukeji tozsamosci mlodziefczej o wiele bardziej mozolnym
i problematycznym niz w przesztosci. Wielorakos¢ doswiadezen i przezywa-
nych przynaleznosci wprowadza mlodziez w $wiat wartosci, ktére czgsto sa
ze soba sprzeczne’. Mlodzi ludzie nie znajduja zabezpieczenia przed t3 nie-
pewnoscia, niestaloscia, tymczasowoscia, ktéra, wedlug socjologa Zygmunta
Baumana, charakteryzuje ,plynna nowoczesno$¢™ naszego czasu. Uncer-
tainty dotyczy samych mechanizméw liberalizmu gospodarczego, ktéry chece
by¢ przewodnia doktryna globalnego $wiata: ,Rynek prosperuje na niepew-

Por. S. Botero, Posmodernidad y juventud. Riesgos y perspectivas, Bogota (Kolumbia) 2002,
s. 186.

Por. T. Palmese, I giovani e il futuro: dalla minaccia alla speranza, Soveria Mannelli (Catan-
zaro), Rubettino, 2005, s. 32.

Por. Z. Bauman, Moderniti liguida, Roma—Bari 2000. (Wydanie polskie: Plynna nowocze-
snosé. Krakéw 2006 — przyp. red. pol.).
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nosci (zwanej kompetytywnoscia, elastycznoscia, to znéw ryzykiem) i z jej
powodu produkuje coraz wigcej dla wlasnego nasycenia™.

Do skomplikowanej kondycji mtodziezy w swiecie globalnym dotaczaja si¢
kolejne elementy, o charakterze ekonomicznym i socjalnym, ktére czynia ana-
lizy Jana Pawta II jeszcze bardziej stanowczymi. Odnoszg si¢ tu do problemu
bezrobocia, precyzyjnie zarysowanego i powracajacego w nauczaniu papieza.
Faktycznie, wejécie w $wiat pracy zawsze stanowito dla mtodych decydujacy
etap przejécia w faz¢ zycia dorostego. Rzadko jednak prowadzito to rzady do
przyjecia specyficznej polityki socjalnej, ukierunkowanej na wsparcie tego zja-
wiska jako spéjnego i koniecznego skutku zachodzacych proceséw. Bezrobocie
miodziezy bylo juz w oczach papieza zjawiskiem powaznym, o znaczacych roz-
miarach zaréwno w panstwach Potudnia (gdzie ponadto mtodziez stanowi tez
bardzo liczng klas¢ demograficzna, ktdra czyni pilnymi kwestie jej integragji
spolecznej), jak w rozlegtych niszach biedy i marginalizacji, obecnych w pani-
stwach wysokorozwinietych. Dzi§ sytuacja prezentuje si¢ jeszcze powazniej
i bardziej nagli z powodu kryzysu, jaki dotknat Zachéd i Europg. Jest to kryzys
dtugoterminowy, wywotujacy dramatyczne skutki recesji, tam gdzie bezrobocie
mtlodziezy nabiera cech i wymiaréw problemu strukturalnego o dwucyfrowej
liczbie procentowej. To wszystko podkresla nad wyraz mocno problematyczne
aspekty i zmiany, ktére dotkngly sfery pracy w kontekscie socjoekonomicznym
i socjokulturowym $wiata wspétczesnego.

Takze $wiat produkgji i pracy staje si¢ cz¢scia ptynnej nowoczesnosci, w kto-
rej instytucje niegdy$ uwazane za pewne i solidne upadaja. ,,Jednostka fatwiej
ulega zranieniom, jest mniej chroniona w spoteczenistwie o bardzo szybkich pro-
cesach transformacji, w ktérym idea zarysowywania wlasnej przysztosci, a co za
tym idzie mozliwo$¢ projektowania wlasnych drég rozwoju, jest o wiele bar-
dziej skomplikowana i niepewna”. Relacja pomiedzy jednostka i praca, ktora
dotyka elementéw fundamentalnych dla konstrukgeji tozsamosci spotecznej,
staje si¢ coraz trudniejsza: ,Zmierzenie si¢ z nig jest wyzwaniem, ktére anga-
zuje szczegblnie mlodziez. Porusza si¢ ona wewnatrz nieznanej sobie panoramy,
ktdra ma zbada¢, nie posiadajac precyzyjnych punktéw odniesienia™. Na takie
wyzwanie musza pozytywnie odpowiedzie¢ gospodarka i finanse, nowe tech-
nologie i polityka, ktéra musi si¢ zaangazowaé do konca w ,globalizacje soli-

W Tenze, La solitudine del cittadino globale, Milano 2000, s. 38. (Wydanie zrédtowe: In search
of politics, Oxford 1999 — przyp. red. pol.).

A. Casavecchia, Giovani identita e lavoro, Cantalupa—Torino 2007, s. 12.

3 Tamze. Por. takze: U. Beck, 1/ lavoro nell'epoca della fine del lavoro, Torino 2000.
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darnosci”. Ta ostatnia wydaje si¢ Janowi Pawlowi II warunkiem koniecznym
dla ,odkrycia skutecznego rozwiazania problemu bezrobocia, $wiatowej plagi,
ktéra mozna by bylo usuna¢, gdyby przeptyw kapitatu nigdy nie stracit z oczu
dobra czlowieka jako celu ostatecznego”. Faktycznie, ,globalizacja — wedlug
papieza — gdy si¢ jej dobrze przyjrze, to zjawisko samo przez si¢ ambiwalentne,
w pot drogi pomigdzy potencjalnym dobrem czlowieczeristwa i szkodg spo-
leczng o niematych konsekwencjach”. Trzeba zatem, w jego opinii, zintensy-
fikowa¢ wspétpracg pomiedzy ekonomig i polityka w celu zrealizowania pro-
jektéw specyficznych, ,dla ochrony tych, ktérzy mogliby pas¢ ofiara proceséw
globalizacji na skale $wiatowa™™.

Dla Jana Pawta IT ,globalny” to termin, ktéry musi by¢ rozumiany w spo-
s6b spdjny z jego wewngetrznym znaczeniem: musi bra¢ pod uwage wszyst-
kich, opierajac si¢ na wysitku wyeliminowania w skali calego $wiata utrzymuja-
cych si¢ nisz marginalizacji socjalnej, ekonomicznej i politycznej. Globalizacja,
w mierzeniu si¢ z kondycja cztowieka w procesie produkcyjnym, winna bra¢
pod uwage ,jako$¢ totalng”. Odbija si¢ to takze na kwestii miodziezy. Bardzo
powazne problemy, ktére dzi§ si¢ pojawiaja w relacji pomigdzy ksztatceniem
i pracg, stanowia zrédlo niepokojacej niepewnosci. Posréd nich pierwsze miej-
sce zajmuje ,problem bezrobocia i, ogdlniej, brak miejsc pracy. Neka on na
rézne sposoby pokolenia mtodych ludzi catego $wiata. ,,Problem ten — stwierdza
papiez w liscie apostolskim Dilecti amici adresowanym do mtodziezy — rodzi
inne pytania, ktére od czaséw szkolnych rzucajg cied niepewnosci na wasza
przysztos¢. Zadajecie sobie pytania: — Czy spoteczeristwo mnie potrzebuje? Czy
znajde odpowiednia pracg, ktéra by mi pozwolila na usamodzielnienie? Na
zalozenie wlasnej rodziny w godziwych warunkach zycia, a przede wszystkim
we wlasnym mieszkaniu? Stowem, czy istotnie jest prawda, ze spoteczeristwo
czeka na moéj wklad?”P.

Papiez dociera w ten sposéb do sedna problemu mlodziezy, do najinten-
sywniejszego i najbardziej decydujacego punktu swego dialogu z mlodzieza
globalnego $wiata. Chodzi o kluczowe dla kazdej osoby ludzkiej pytanie,

Cytaty zostaly zaczerpnicte z przemodwienia wygloszonego przez Jana Pawla II w czasie
audiencji do uczestnikéw spotkania zorganizowanego przez Fundacje Etica ed economia
w Bassano del Grappa, 17 maja 2001 roku.

Jan Pawet I, list apost. Dilecti amici na Migdzynarodowy Rok Miodziezy, Rzym, 31 marca
1985 r., 12 [dalej: DA]. Chodzi o obszerny dokument, ktdry stanowi syntez¢ mysli papieza
na temat mlodziezy i kedry zainspiruje i pobudzi go do sformutowania kolejnych przestai
skierowanych do nich w czasie Swiatowych Dni Mlodziezy.
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przyjete jednak przez Jana Pawta II jako fundament i o$, na ktérych trzeba
budowa¢ nie tylko intensywna relacj¢ osobowa, lecz takze — i tutaj, moim zda-
niem, tkwi najbardziej oryginalny aspekt jego nauczania — rzeczywista , teo-
logie mtodosci™®. Chodzi o pytanie o wartos¢ i sens zycia: ,,Mlodos¢ kazdego
z Was, drodzy Przyjaciele, jest bogactwem, ktére okazuje si¢ wlasnie w tych
pytaniach. Czlowiek stawia je sobie na przestrzeni calego zycia — jednakze
w miodosci narzucaja si¢ one w sposéb szczegélnie intensywny, wrecz natar-
czywie. I dobrze, ze tak jest. Te pytania $wiadcza wiasnie o tej dynamice roz-
woju ludzkiej osobowosci, ktdra whasciwa jest dla Waszego wieku. Pytania te
stawiacie w spos6b czasem niecierpliwy — a réwnoczesnie sami rozumiecie, ze
odpowiedz na nie nie moze by¢ pospieszna ani powierzchowna. Musi posia-
da¢ wiasciwy sobie cigzar gatunkowy. Chodzi tu o odpowiedz, ktéra dotyczy
catego zycia, ktéra zamyka w sobie catoksztatt ludzkiej egzystencji™ .

Z tych stéw wynika jasno, ze dla Jana Pawla II mlodos¢ jest nie tylko
pewnym czasem chronologicznym, lecz takze czasem kairologicznym'. Zna-
czy to, ze jest czasem daru, faski, szansy, nawrécenia. Jest to czas adwentu.
Mozna powiedzie¢, ze jest to czas otwarty, wolny, zwiazany ze snuciem pla-
néw. , W Was jest nadzieja, poniewaz Wy nalezycie do przysztosci, a zara-
zem przysztos¢ do Was nalezy™. W miodziezy wcielita si¢ juz i zaczyna sig
objawia¢ historycznie przysztos¢ $wiata i Kosciota. Sa oni przyszloscia, ktéra
zywi nadziejg i w ktdrej poklada nadziej¢ ludzko$¢®. Papiez wnika przez
swa refleksje w doczesno$¢ egzystengji ludzkiej. Refleksje t¢ mozemy zesta-
wi¢ z tematami rozwinig¢tymi przez najnowsze ,socjologie czasu™, osiagajac
niemal szczgdliwy kontrapunkt. Wspomniane socjologie analizuja znaczenie,
jakie otrzymuje czas w konfiguracji dzisiejszych dynamik spotecznych, oraz
przemiany, naznaczajace percepcj¢ czasoprzestrzeni w spoleczeristwie postmo-
dernistycznym. W spoleczeristwie tym utrata finalistycznych orientacji histo-
rii 1 idei postgpu, charakterystycznych dla nowoczesnosci, zmienia si¢ w rze-

Na temat duchowego aspektu mtodosci por. C. M. Martini, Le eta della vita, Milano 2010.
7 DA 3.

Odpowiednie terminy greckie to: §povog i kaipdg. Maja one precyzyjne znaczenie seman-
tyczne i teologiczne w stownictwie ewangelicznym.

Y DAT.

Co do tej szczegdlnej terminologii teologicznej (,nadzieja majaca nadziej¢” i ,nadzieja,
w ktérej pokiada si¢ nadziej¢”) por. J. Alfaro, Speranza cristiana e liberazione delluomo,
Brescia 1973, wyd. 2.

Por. C. Leccardi, Sociologie del tempo. Soggetti e tempo nella societir dell’accelerazione, Bari
2009.
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czywisty ,kryzys przysztosci”*?. Socjologie ukazuja znaczenie zwiazku, jaki
istnieje pomiedzy czasem ,biograficznym”, powigzanym z do$wiadczeniem
wewnetrznym, oraz czasem historycznym”, rozumianym jako mechanizm
stuzacy do regulowania i ukierunkowywania zycia spotecznego. W pierwszym
z tych aspektow czas jest miejscem formacji, uswiadomienia sobie i wyraze-
nia tozsamosci osobistej. Faktycznie, nie jest mozliwe odpowiedzie¢ na pyta-
nie: ,kim jestem?”, pozostajac poza wsp6trzednymi czasu: przesztosé/teraz-
niejszo$¢/przyszto$é. Czas jest tez jednak miejscem wyrazania si¢ organizacji
spolecznej. Jest miejscem wzajemnego oddziatywania (i napigcia) czasu bio-
graficznego i czasu historycznego, planowania osobistego i rzeczywistosci spo-
lecznej. Czas jest zatem miejscem konstruowania znaczenia.

»Socjologie czasu” méwia nam takze, iz przyspieszenie zmian stalo si¢ spe-
cyficznym dos$wiadezeniem czasu, charakteryzujacym postmodernizm. Jest to
przyspieszenie, ktére ,,doprowadza do erozji doswiadczen [...], poprzez skréce-
nie si¢ tych odcinkdéw czasu, ktdre pozwalaja na jednorodnos¢ doswiadczenia™.
W $wiecie globalizacji neoliberalnej w zyciu spotecznym wzrasta centralna rola
czasu rynku i zysku, ktéry rodzi rosnacy gléd szybkosci i jednoczesnosci. Ze
swej strony technologie informagji i komunikagji, ktére we wszystko wnikaja,
kaza nam zy¢ w nowym czasie, blyskawicznym i wirtualnym. Dokonuje si¢
w ten sposéb kluczowe przejscie do ,kultury bezposredniosci”. W takiej kultu-
rze odwlekanie zaspokojenia jest uwazane za gorszy wybdr, i podobnie zostaje
ocenione zachowanie, ktdre nie zostawia ,,drzwi zawsze otwartych” jakiemukol-
wiek wydarzeniu. Dochodzi do tego rozpowszechnione dzi§ odczucie, iz zyje sig
w epoce ryzyka niepodlegajacego kontroli oraz wielkich niepewnosci, bez opar-
cia w pamigci kulturowej. Stosunek do przysztosci zostaje usunigty w wymiarze
Lterazniejszoéci absolutnej”, od-czasowionej. ,Przyspieszenie spoteczne, z kto-
rym si¢ mierzymy, prowadzi zatem daleko od idei przysztosci: przysztos¢ wraca
do terazniejszosci, zostaje skonsumowana jeszcze zanim zostanie skonstruowa-
na’?%. Ten obraz kontekstu, w ktérym zawiera si¢ takze idace za tym wszystkim
ostabienie §wiadomosci etycznej wartosci wyboréw indywidualnych i spotecz-
nych, prowadzi do okreslenia stosunku miodych do przysztosci mianem bardzo
problematycznego. Przywodzi to wielu socjologéw do sformutowania pytania:
»2Mtodziez i przysztos¢: biografie bez projektu?”®

22 Por. K. Pomian, La crisi dell'avvenire, [w:] R. Romano, Le frontiere del tempo, Milano 1981.
» R Kosselleck, Futuro passato. Per una semantica dei tempi storici, Genova 1979, s. 79.

C. Leccardi, Sociologie del tempo..., dz. cyt., s. 34.

Tamze, s. 73nn.
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Papiez staje na przeciwlegtym polu w stosunku do imperatywéw tej teraz-
niejszosci, absolutnej i apodyktycznej. Odkrywa bogactwo mtodziezy whasnie
w jej zdolnym do planowania stosunku do czasu, ktéry jest otwarty na to, co
ma nadej$¢. Do tego chee, z cala gorliwo$cia, pobudzi¢ sumienie mlodych.
»Jest to bogactwo odkrywania, a zarazem planowania, wybierania, przewidy-
wania i podejmowania pierwszych wlasnych decyzji, ktére majq znaczenie dla
przysztosci w wymiarze $cisle osobowym ludzkiej egzystencji. Réwnoczesnie
s3 one spotecznie wazne”*. Zadawanie sobie pytania o sens zycia i otwieranie
si¢ na planowanie, zdolne pogodzi¢ wymiar tozsamosciowy osoby z wymiarem
spolecznym, wprowadza w zycie mlodziezy nowsa etyke odpowiedzialnosci:
,Kiedy méwimy: do Was nalezy przysztos¢, myslimy w kategoriach ludzkiego
przemijania, ktdre jest zawsze przemijaniem ku przysztosci. Kiedy méwimy:
od Was zalezy przysztos¢, myslimy w kategoriach etycznych, wedle wymogéw
odpowiedzialnosci moralnej, ktéra kaze nam przypisywaé cztowiekowi, jako
osobie — oraz wspolnotom i spoteczeristwom ztozonym z 0séb — podstawowa
warto$¢ ludzkich czynéw, zamierzen, inicjatyw i intencji””. Papiezowi udaje
si¢ w ten sposdb pogodzi¢ w mlodziezy te trzy wymiary czasowosci, ktére
high-speed society naszego czasu — zbudowana na bezposredniej konsumpcji, na
niepewno$ci jutra, na przegranej pamigci kulturowej i na tryumfie btyskawicz-
nosci oraz epizodycznosci — fragmentalizuje i wyjatawia. Ten potréjny wymiar
jest reprezentowany przez: czas wewngtrzny, ktéry ma wlasny rytm i intensyw-
nos¢, zwiazane ze $wiadomoscia tozsamosci i z doswiadczeniem osobistym;
czas biograficzny, w ktérym rozwija si¢ wspétzaleznos$¢ pomiedzy doswiadcze-
niem osobistym i projektem zycia; czas spoleczny, w ktérym projekt zycia wha-
cza si¢ w $wiat historyczny, w zycie spoleczeristwa.

To pojednanie nie zwalnia jednak mtodych ludzi od zadawania pytari
o dramatyczna rzeczywisto$¢ czasu terazniejszego i od tego, by sami byli
otwarci na pytania o trudne do zniesienia sprzecznosci, ktdre targaja $wia-
tem. Wobec ekstremalnego ubdstwa, powszechnego w krajach Potudnia czy
w sferach ubdstwa i marginalizacji, ktére utrzymuja si¢ w paristwach wysoko
uprzemystowionych; wobec grozby nuklearnej, obecnej masowej migra-
¢ji, wojen, terroryzmu, , Wy, Mlodzi, mozecie w tej sytuacji stusznie pytaé
poprzednich pokolen: dlaczego do tego doszto? Dlaczego doprowadzono do
takiego stanu zagrozenia ludzkosci na ziemskim globie? Jakie sa przyczyny

2% DA 3.
7 DA
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niesprawiedliwosci ktujacej w oczy? Dlaczego tylu umierajacych z glodu, tyle
milionéw uchodZcéw na réznych granicach, tyle deptania elementarnych
praw czlowieka, tyle wigzieri, obozéw koncentracyjnych, tyle systematycz-
nej przemocy, zabijania niewinnych oséb, tyle zne¢cania si¢ nad cztowiekiem,
tyle tortur, tyle udrek ludzkich ciat i ludzkich sumieri?”?®. Trzeba umie¢ pod-
ja¢ wyzwania, zawarte w tych pytaniach, bez porzucania przez to wlasnego
projektu zycia, ,jeszcze bardziej, gdy mlodo$¢ jest doswiadczona cierpie-
niem wlasnym lub gleboko $wiadoma cierpienia innych; gdy doznaje glebo-
kiego wstrzasu wobec wielorakiego zta, jakie jest w $wiecie; wreszcie: gdy staje
oko w oko w tajemnica grzechu, ludzkiej nieprawosci (mysterium iniquita-
tis)”¥. To z mierzenia si¢ z wielkimi problemami i wielkimi niesprawiedli-
woséciami $wiata globalnego wywodzi si¢ mozliwo$¢ pokonania relatywizmu
etycznego, poniewaz konstruowanie projektu zycia wymaga oparcia si¢ na
prawdzie czyndw, ,znajduje swoja podstawe w [...] $wiadomosci moralnej
czlowieka [...]. Kazdy z nas od mlodosci doswiadcza glosu sumienia [...].
Zdrowe sumienie odpowiada wewngtrzna reakcja wobec odno$nych uczyn-
kéw cztowieka: oskarza lub uniewinnia |[...]. Trzeba, azeby sam podstawowy
zapis zasad moralnosci nie ulegt deformacji ze strony jakiegokolwiek relaty-
wizmu czy tez utylitaryzmu”.

Papiez przypomina mlodym, ze warto$¢ projektu zycia wynika z auten-
tycznosci i z prawosci sumienia, z relacji, jaka podejmuje ono z dobrem i ztem
moralnym, oraz ze stopnia jego wrazliwosci w budowaniu tej relacji. Tu zawia-
zuje si¢ relacja pomiedzy ,$wiatem wewnetrznym” i ,$wiatem zewngtrznym”,
relacja z doczesnoscia egzystencji ludzkiej i z historia: ,,Historia bowiem pisana
jest nie tylko wydarzeniami, ktére rysuja si¢ niejako «od zewnatrz» — jest ona
przede wszystkim pisana «od wewnatrz»: jest historig ludzkich sumien, moral-
nych zwycigstw lub klesk. Tutaj tez znajduje podstawe istotna wielkos¢ czto-
wieka: jego prawdziwie ludzka godno$¢™".

High-speed society naszego czasu konsumuje doswiadczenia i dobra
z zawrotng szybkoscia, pograzajac nas wszystkich w prawdziwym stanie bur-
nout. Z réwnie wielka predkoscia traci pamig¢ tego, co juz sig stato. Ignoruje
tez przewidywanie tego, co bedzie. Jest zamknigta w granicach terazniejszo-
$ci, wyrwanej z czasu, przezywanej jako jedyna rzeczywisto$¢, ktérag mozna

% DA 5.
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uchwycié. Jest to zgodne z miarg i wymogami, dyktowanymi przez globa-
lizacj¢ neoliberalng i przez masowe wkroczenie technologii informacyjnych
we wszystkie $rodowiska. Ze swej strony wymogi te manipulujg czasem do
tego stopnia, ze niszcza go jako wymiar procesualny i historyczny, przyczynia-
jac si¢ w ten sposéb do jego kompresji, odciskajacej si¢ na naszych codzien-
nych dziataniach®?. Wobec opisanej high-speed society Jan Pawet 11 przypomina,
ze budowanie projektu zycia jest praca pasjonujaca, fascynujacym wysitkiem
wewnetrznym. Dzigki temu wysitkowi cztowieczeristwo mlodej osoby rozwija
si¢ i wzrasta w ramach stalego procesu wewngtrznego dojrzewania i zewnetrz-
nego przejmowania na siebie odpowiedzialnosci. Chodzi o stopniowe zapusz-
czaniu korzeni ,w to, kim si¢ jest”, aby stawal si¢ ,tym, kim nalezy si¢
sta¢” — ,dla samych siebie — dla ludzi — dla Boga”, jak stwierdza papiez, otwie-
rajac przed mlodymi horyzont transcendencji.

Faktycznie, sformutowanie projektu zycia oznacza wejscie w kontake z réz-
nymi czynnikami, ktére przywoluja i przyciagaja mtodego czlowicka we wne-
trzu jego sumienia, wkomponowujac si¢ w porzadek wartosci (lub ,hierarchig
wartoéci”). Z nich wylania si¢ ideat do realizacji. ,Na tej drodze powotanie
staje si¢ projektem — a projekt zaczyna oznacza¢ takze powotanie™. W sumie-
niu moralnym czlowieka — szczegélnie mtodego, ktéry tworzy projekt swego
zycia — ukryta jest aspiracja, kierujaca poza wymiar samych zobowiazar moral-
nych, ku ,,czemus wigcej”, ku czemus glebszemu i bardziej fundamentalnemu.
Jest to wymiar daru, zycia dla innych. To on tworzy dojrzaty ksztatt kazdego
powolania ludzkiego i chrzescijaniskiego.

Apel papieza, skierowany do mlodych ludzi globalnego $wiata, staje si¢
zatem sam w sobie ,powotaniem”, gdy zaprasza ich do odpowiedzi na slepy
przymus bezbronna mocg mitosci; do pokonania nienawisci mocg przebacze-
nia; do unikania wszelkiej formy rasizmu i nietolerancji poprzez pieleggnowanie
solidarnosci braterskiej; do praktykowania dialogu bez poddawania si¢ wobec
napotykanych oporéw i niezrozumienia; do wierzenia i trwania w dobru bez
zniechecania si¢ w obliczu skrytego czy jawnego zla. Papiez wzywa mlodych,
by byli m¢zczyznami i kobietami nowymi, aby odnowi¢ historie. ,,Mlodzi
wszystkich kontynentéw [...], musicie nie szczedzac sit, wlaczaé si¢ w budowe
nowego $wiata, opartego na mocy milosci i przebaczenia, na walce przeciw
niesprawiedliwosci i wszelkiej ngdzy: materialnej, moralnej i duchowej, na
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podporzadkowaniu polityki, gospodarki, kultury i techniki cztowiekowi oraz
jego integralnemu rozwojowi”>*.

Oto nadzwyczajna intuicja Jana Pawta II: w $wiecie globalnym istnieje tez
~mlodziez globalna”, ktéra zamieszkuje pig¢ kontynentéw. Niezaleznie od
tego, jak wielkie mogtyby by¢ wsréd nich réznice, mtodzi wydaja si¢ w istocie
czué, mysleé, reagowad w sposdb bardzo podobny wobec niektérych palacych
kwestii i glo$nych niesprawiedliwosci: nedzy milionéw ludzi; glodu, ktéry
zabija; skandalicznego inwestowania w zbrojenia nuklearne; zanieczyszczenia
i destrukeji Srodowiska. W tym wymiarze globalnym miodziez ,z kazdego
narodu, rasy, ludu i jezyka”® tworzy wspdlnotg bez granic, ktdra jawi si¢ jako
zdolna odpowiedzie¢ na wezwanie papieza w Swiatowych Dniach Mlodziezy,
by wystucha¢ jego apelu, dzieli¢ jego uczucia, odpowiedzie¢ na pokfadane
w nich nadzieje: ,Aspiracje ludzkosci posréd niezliczonych niesprawiedliwo-
§ci i cierpien sa nadzieja nowej cywilizacji, znaczonej wolnoscia i pokojem. Ale
do takiego przedsigwzigcia potrzeba nowego pokolenia budowniczych. Pobu-
dzani nie przez strach czy przemoc, ale przez naglaca potrzebe prawdziwej
mitosci, musza nauczy¢ si¢ budowaé cegla po cegle miasto Boga posréd miasta
ludzi. Pozwélcie mi, droga mtodziezy, potozy¢ t¢ nadzieje w Was: to Wy musi-
cie by¢ tymi «budowniczymi»! To wy jestescie ludzmi jutra. Przysztos¢ jest
w Waszych sercach i r¢kach. Bég powierza wam to zadanie, trudne i wznio-
ste zarazem, budowania wraz z Nim cywilizacji mitoéci™®. Nie mozna zapo-
mina¢, ze Jan Pawel II kierowal te stowa do miodych ludzi niespetna rok po
straszliwym zamachu na blizniacze wieze w Nowym Jorku, tym samym po raz
pierwszy zachecat ich réwniez do absolutnego odwrécenia si¢ od wszelkich
przejawéw terroryzmu i dramatu, do jakiego prowadzi.

Papiez nie kryje jednak, ze jest przyjacielem wymagajacym. Starajac sig
uzywac¢ jezyka, kedry bylby im bliski, tumaczy ,,swoim” mtodym, ze realizacja

% Orgdzie na XV Swiatowy Dziers Miodziezy, Rzym, 29 czerwca 1999 1., 3.

% Wedlug wizji wezwanych do zbawienia w Apokalipsie $w. Jana (Ap 7, 9). Aby wyrobi¢ sobie
zdanie o niezmiernie rozleglej reprezentatywnosci mtodziezy, zebranej na placu $w. Piotra
15 sierpnia 2000 roku po to, aby przyja¢ od papieza pozdrowienie pokoju, wystarczy prze-
biec listg réznych narodowosci i pafistw wymienionych w przeméwieniu podczas ceremonii
przywitania w trakcie XVI Swiatowego Dnia Miodych: 45 z Afryki, 38 z Azji, 43 z Europy
(wliczajac Turcjg), 4 z Oceanii. W tym kontekscie interesujaca jest tez lektura bardzo pigkne-
go, intensywnego i pelnego szacunku przemdwienia, wygloszonego przez papieza w trakcie
spotkania z mfodymi muzutmanami w Casablance (Maroko), 19 sierpnia 1985 roku.

XVII Swiatowy Dzien Mlodziezy, Czuwanie z milodziezq, Toronto, Downsview Park, 27
lipca 2002 r., 4.
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projektu zycia wymaga otwarcia si¢ na sens, na zawarte w nim ,wiccej”.
Wymaga otwartosci na transcendencjg, na Boga i Jego stowo, ktére ,nie prze-
mija; zyje w historii, trwajac i jasniejac posréd zmiennych wydarze”. Wymaga
takze doswiadczenia osobowego i intymnego spotkania ze szczegdlnym Przy-
jacielem, mocnym i hojnym, czulym i solidarnym, wiernym i prawdoméw-
nym, zdolnym spetni¢ kazde oczekiwanie i kazde pragnienie: ,Dostrzegacie to
w glebi waszych serc: wszystkie dobra ziemskie, wszystkie sukcesy zawodowe,
nawet ludzka mitos¢, o ktdrej marzycie, nie zaspokoja nigdy w pelni waszych
najbardziej wewngtrznych i glebokich oczekiwan. Tylko spotkanie z Jezusem
moze nadad pelny sens waszemu zyciu™.

W chrystologicznej wizji Jana Pawta IT jest jeden passus z ewangelii synoptycz-
nych, ktéry — zaproponowany mtodym jako przyklad — nabiera wartosci sym-
bolicznej i normatywnej. Jest to spotkanie Jezusa z bogatym miodziencem?®.
W swych przemdwieniach duszpasterskich papiez wielokrotnie inspirowat si¢
tym fragmentem, zatrzymujac si¢ na egzegezie tekstu i podajac jego zaktualizo-
wang i angazujacg interpretacj¢. Nie ma w ewangeliach kanonicznych innego
tekstu, ktdry by z taka intensywnoscia przedstawit gleboka i bezposrednia rela-
gje, jaka rodzi si¢ pomiedzy Mistrzem i mlodzieicem. Tego mlodzierica — daje
do zrozumienia tekst ewangeliczny — Jezus mituje od pierwszego wejrzenia,
whasnie z powodu jego miodosci, ktdra goreje w poszukiwaniu petnego sensu
zycia. Po obszernym omdéwieniu ,,owego bogactwa, jakim jest mtodo$¢”, papiez
dostrzega w postawie bogatego mlodzierica z Ewangelii wyraz pragnienia poko-
nania wszelkiej granicy, ozywiajacego poszukiwanie i posiadanie pelni sensu
zycia. Papiez podsumowuje je dla mtodych w pytaniu: ,Co mam czyni¢, azeby
moje zycie miato wartos¢, azeby miato sens?”®. Kontynuuje nastgpnie, stosujac
do tekstu, bardzo znanego, innowacyjng hermeneutyke, zdolna aktualizowaé
ewangeliczne stowo ze szczegdlng skutecznoscia.

»Bogaty” mlodzieniec, ktéry cofa si¢ wobec radykalizmu wyboru zapropo-
nowanego przez Jezusa (,Jednego ci brakuje. IdZ, sprzedaj wszystko, co masz,
i rozdaj ubogim, a bedziesz miat skarb w niebie. Potem przyjdz i chodz za
Mng” — Mk 10, 21), jest bogaty dwojakim bogactwem: reprezentowanym przez

7 Oredzie do mtodych swiata z okazji XIT Swiatowego Dnia Mlodziezy, Castel Gandolfo, 15 sierp-
nia 1996 r., 2.

3% Orgdzie na XIX Swz’atowy Dziert Miodziezy, Watykan, 22 lutego 2004 7., 4.

Epizod ten jest opowiedziany przez wszystkich trzech ewangelistéw synoptycznych: Mt 19,

16-22; Mk 10, 17-22; £k 18, 18-23.
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mlodo$¢ i polegajacym na posiadaniu wielu débr ziemskich. Pierwsze, tu-
maczy Jan Pawet I, jest bogactwem wewngtrznym, kedre kryje si¢ w miodo-
$ci ludzkiej, pociaganej ku péjsciu za Chrystusem w celu odnalezienia w Nim
odpowiedzi na wszelkie pytania o sens. Drugim jest bogactwo zewngtrzne. Kre-
puje ono wolno$¢ decyzji i prowadzi do oddalenia si¢ od Chrystusa z ducho-
wym smutkiem kogos, kto rezygnuje z odwagi prawdy i z hojnego daru z siebie,
zakorzenionego w przeobfitej mitosci. Stad rodzi si¢ wolanie papieza: ,Dro-
dzy Mlodzi, nie ulegajcie fatszywym iluzjom i przelotnym modom, ktére nie-
rzadko pozostawiaja tragiczng pustke duchowa! Odrzuécie pokuse pieniadza,
konsumpcyjnego zycia i podstgpnej przemocy, ktdre niekiedy lansujg srodki
przekazu [...]. Czyz nie jest prawda, ze réwniez wy macie pragnienie Absolutu
i jestescie w poszukiwaniu «czego$»,co nada znaczenie waszemu zyciu? Zwrdé-
cie si¢ do Chrystusa, a nie bedziecie zawiedzeni™.

To wotanie, ktére zamyka oredzie, skierowane do mlodych w Castel Gan-
dolfo 6 sierpnia 2004 roku, w ramach przygotowan do XX Swiatowego Dnia
Mtodziezy (Kolonia, 6 sierpnia 2005), stanowilo pieczeé, jaka Jan Pawet II
potozyt na swym nauczaniu. Do Kolonii papiez juz nigdy nie dotarl. 2 kwiet-
nia 2005 roku wierni, zebrani na placu §w. Piotra, aby sledzi¢ kazde stowo,
kazdy gest, kazdy znak, ktdry towarzyszyt jego dlugiej agonii, zobaczyli, jak
w oknie jego gabinetu zgasto swiatlo i jak zamknelo si¢ ono na zawsze. Docho-
dzita w ten sposéb do kresu takze przygoda ludzka, nadzwyczajna i szczegdlna,
przyjazni pomiedzy papiezem i mlodymi calego $wiata: przyjazni opartej na
wzajemnym uznaniu, na wiernosci i wedrowaniu, ktére wpisalo si¢ w prze-
tom tysiaclecia Kosciota i ludzkosci jako nadzwyczajny ,znak czaséw” — jesz-
cze wszystko do zbadania, aby nie roztrwoni¢ tresci proroczego oredzia i dzie-
dzictwa. Byta to przyjazii pobtazania, ktéra wzywata do odwagi i oddania, do
nawrdcenia serca i do przejrzystosci wiary, do zaangazowania si¢ w $wiecie i do
transcendencji mitosci. W maju 1980 roku, méwiac do miodych Afrykariczy-
kéw, zebranych w Yamoussoukro, na Wybrzezu Kosci Stoniowej, Jan Pawet 11
postawil im pytanie, ktére bedzie mu towarzyszylo, jako nadzieja, podczas
catego pontyfikatu: ,Lecz pytam was: czy nie jest prawda, ze jesli wszyscy mio-
dzi zgodza si¢ zmienié¢ swe zycie, cale spoteczefistwo si¢ zmieni?”*. A w Roku
Mtodziezy, dorgczajac swéj list apostolski Dilecti amici mtodziezy — zgodnie

U Oredzie na XX Swiatowy Dziert Mtodych, Castel Gandolfo, 6 sierpnia 2004 r., 7.
42 Jan Pawel 11, Homilia wygloszona w czasie Mszy dla studentéw, Yamoussoukro (Wybrzeze Kosci
Stoniowej), 11 maja 1980 1., 2.
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ze swa idea — calego $wiata, zgromadzonej na placu $w. Piotra, uzasadnit t¢
swoja nadziej¢: ,Oddaj¢ Wam ten List w «Roku Mlodziezy», gdy przyblizamy
si¢ do kresu drugiego tysiaclecia [...]. Tak, wlasnie Wam, gdyz od Was zalezy
przyszto$¢, od Was zalezy kres tego tysiaclecia i poczatek nowego. Nie trwajcie
w bezczynnosci, podejmujcie odpowiedzialne zadania na wszystkich dostep-
nych Wam polach w naszym $wiecie™.

W zarysowywaniu stosunku mlodziezy do historii papiez wprowadzit
wazne rozrdznienie: ,do Was, Mtodych, nalezy przysztos¢, tak jak nalezata ona
niegdy$ do pokolenia dorostych — a z kolei wraz z nimi stata si¢ terazniejszo-
$cig. Za te terazniejszo$é, za jej wieloraki ksztatt i profil, dorosli przede wszyst-
kim sa odpowiedzialni. Do Was nalezy odpowiedzialno$¢ za to, co kiedys sta-
nie si¢ terazniejszoscia wraz z Wami, a obecnie jest jeszcze przysztoscig .
Zanurzajac mtodych w glebi tajemnicy czasu, Jan Pawel II chciat uwolni¢ ich
barki od nazbyt wielkiego cigzaru niesprawiedliwosci i zfa, ktére obarczaja czas
terazniejszy, a za ktére odpowiedzialno$¢ powinny ponies¢ generacje doro-
stych. W czynieniu tego jednak zaprezentowat dogtebna i nacechowana emo-
cjonalnie refleksje: terazniejszo$¢ nie jest niczym innym, niz aktualnoscia tego,
co dla dzisiejszych dorostych bylo przysztoscia, ku ktérej wychylata si¢ ich
mtodo$¢; byta tym, co ,nadchodzi”, w czym kryt si¢ ich projekt zycia. I skie-
rowat do mtodziezy ostatnie ostrzezenie: czas, ktdry stanie si¢ terazniejszoécia,
nie bedzie niczym innym, niz przyszloscia, ktéra wytycza, w ktérej poktada
nadziej¢ i o ktdra walczy ich dzisiejsza mlodosc.

thum. s. Sylwia Kaczmarek

“ DA 16.
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Jan Pawet 11
wobec mtodziezy

XXI wieku

Nie ma watpliwosci, iz pontyfikat Jana Pawla II stat si¢ niezwyklym czasem
przemian spolecznych i religijnych, w ktérym Kosciét odegral bardzo wazna
role. Soborowe aggiornamento stalo si¢ faktem, bowiem nauczanie oraz cata
dziatalno$¢ papieza Polaka zogniskowana zostata m.in. wokét wspétezesnego
cztowieka, jego kondycji fizycznej, psychoduchowej, a takze spolecznej.

Jan Pawet IT wielokrotnie apelowat do miodziezy:

Przeciwstawmy si¢ temu, co dzi$ jawi si¢ nam jako rozpad cywilizacji, aby
z moca opowiedzieé sie za cywilizacja mito$ci — jedyna, kedra moze otwo-
rzy¢ przed ludZmi naszych czaséw horyzonty prawdziwego pokoju i trwalej spra-

wiedliwosci, opartej na poszanowaniu prawa i na solidarnosci'.

Tego typu apele nakreslaty (i czynia to dotad) konkretng perspekeywe
wyzwan stojacych przed mlodzieza. Jan Pawet II zawsze afirmowat ludzi
miodych, upatrujac w nich lepsza, petna pokoju i mitosci przysztosé. Prze-
konywat ich, ze majg si¢ czynnie wlaczy¢ do procesu przemiany wspétcze-
snego $wiata. Podkreslat, iz ,,$wiata sprawiedliwosci i pokoju nie mozna zbu-
dowac tylko stowami ani tez nie moga dokonac tego sity zewngtrzne: trzeba

1

Jan Pawet I1, Oredzie na XI Swiatawy Dzieri Pokoju, ,,LOsservatore Romano” 2 (1996), s. 9.
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go pragna¢, trzeba, by byt on wynikiem wktadu wnoszonego przez wszyst-
kich ludzi™.

Nalezy podkresli¢, ze Jan Pawet II, ukazujac mlodziezy stojace przed nig
wyzwania, nie poprzestawat tylko na diagnozie. Bardzo dosadnie i konkretnie
ukazywat sposoby oraz srodki skutecznego przeciwdziatania wszelkim cywili-
zacyjnym zagrozeniom.

Nie ma wigc watpliwosci, iz miodziez w nauczaniu i przestaniu wycho-
wawczym Jana Pawla II zajmowata szczegdlne miejsce, bowiem to dla niej
papiez ustanowit wiatowe dni mtodziezy, dla niej podczas kazdej pielgrzymki
przeznaczal czas na spotkania i do niej kierowat swe stowa. Jako nauczyciel
milodego pokolenia stat si¢ mistrzem stowa wychowujacego.

Warto przyjrzeé si¢ przynajmniej niektérym obszarom wyzwan stawianych
mtlodziezy przez papieza. Stanowia one jednoczesnie program wychowawczy
dla mtodych ludzi. Do dzisiaj nie stracit on nic ze swej aktualnosci.

1. Obrona wartos$ci chrzeécijanskich

Moéwiac o zadaniach stawianych miodziezy przez Jana Pawta II, nalezy
w pierwszej kolejnosci wymieni¢ obrong wiary i wartosci chrzescijariskich.

Papiez podkreslat:

Wazne sg wybory oparte na warto$ciach. Wartosci sa bowiem podstawa, ktora nie
tylko decyduje o Waszym zyciu, ale takze okresla linie postgpowania i strategie,
ktére buduja zycie w spoleczenistwie. Pamietajcie tez, ze nie mozna oddziela¢ od

siebie wartoci osobistych i wartosci spotecznych’.

Aby tak si¢ stato, mtody cztowiek powinien ksztattowaé w sobie prawidtowy
obraz Boga. Szczegblnie wazna kwestia staje si¢ osobista relacja z Mistrzem
z Nazaretu. Obraz Jezusa — Przyjaciela domaga si¢ odpowiedzi danej Chrystu-
sowi. Papiez wspomina o tym w nastepujacych stowach: ,Méwiac «tak» Chry-
stusowi, mowicie «tak» wszystkim swoim najszlachetniejszym ideatom [...].

Jan Pawet 11, Orgdzie na XVIII Swiatowy Dziert Pokoju, [w:] , Wy jestescie mojq nadziejq”.
Wybér wypowiedzi Ojca Swi;tego Jana Pawta I do miodziezy, wybér i oprac. A. Wieczorek,
Warszawa 1991, s. 146.

Jan Pawel 11, Oredzie na XVIII Swiamwy Dzient Pokoju, [w:] , Wy jestescie mojq nadziejq’. ..,
dz. cyt., s. 144.
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Nie lgkajcie si¢ Jemu zawierzy¢. On Was poprowadzi, da Wam sile, byscie szli
z Nim kazdego dnia i w kazdej sytuacji™. Zwracajac si¢ do miodziezy, Ojciec
Swiety zachecat: ,Budujcie swoje zycie wedlug jedynego wzorca, ktéry was nie
zawiedzie. Zachgcam was, byscie otworzyli Ewangelie i odkryli, ze Jezus Chry-
stus chce by¢ waszym przyjacielem™.

Nie ma watpliwosci, iz XXI wicek staje si¢ areng walki o religijno$¢ czlo-
wicka. Jan Pawel II doskonale zdawat sobie sprawe, iz konsumpcjonizm
w potaczeniu z liberalizmem i globalizmem niesie ze soba spustoszenie w sfe-
rze duchowej. Mlodziez jest sklonna szuka¢ rozrywek i nowych wrazen. Cze-
sto zapomina o Stwoércy. Istnieje ryzyko poczucia bezsensu i przegranej. Stad
tez mlode pokolenie narazone jest na poszukiwanie zapomnienia, szczegélnie
w sytuacji przegranej. Papiez Polak apelowat przed laty:

Wiara w Niego i nadzieja, kedrej On jest mistrzem i nauczycielem, pozwalaja czto-
wickowi odnie$¢ zwycigstwo nad samym soba, nad tym wszystkim, co w nim jest
stabe i grzeszne, a zarazem ta wiara i nadzieja prowadza do zwycigstwa nad zlem

i skutkami grzechu w éwiecie nas otaczajacym®.

Pielegnujac wartosci chrzescijaiiskie w swoim zyciu, mlody czlowiek nie
moze zapomina¢ o walce z fatszem, bowiem wspélczesna cywilizacja pelna jest
mirazy i zaktamani. Ogromnym wyzwaniem mlodego pokolenia staje si¢ walka
o prawdg. Analizujac przestania papieskie do mlodziezy, mozna wyrézni¢ przy-
najmniej kilka obszaréw znieksztalcania prawdy, na ktére zwracat uwagg Jan
Pawet I1:

— manipulacje prawda, prowadzace do zatarcia si¢ istotnych faktdw;

— zatajanie prawdy w celu ukrycia niekorzystnych informacji;

— pOlprawdy bedace czgsto mechanizmem obronnym przy usprawiedli-
wianiu swoich czyndéw;

— tendencyjna interpretacja faktow, zwigzana z wygodnym wykorzystywa-
niem danych faktéw;

Jan Pawet 11, Orgdzie na IV Swiatowy Dziert Pokoju, [w:] , W jestescie mojq nadziejq”..., dz.
cyt., s. 61.

Jan Pawet 11, Homilia wygloszona podczas X Swiatowych Dni Mtodziezy na Filipinach, 15 stycz-
nia 1995 r., ,LOsservatore Romano”, wyd. pol., 3 (1995), s. 22.

Jan Pawet 11, Homilia podczas spotkania z mlodziezq (Poznan 3.06.1997), ,LOsservatore
Romano” 1997, wyd. specjalne, s. 46.
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— falszowanie prawdy w celu wytworzenia chaosu, w ktérym latwiej mozna
uzyska¢ wlasne korzysci;

— tolerancja zwiazana z zaprzeczeniem prawdy absolutnej (uczynienie
z niezdefiniowanej tolerancji podstawowej zasady wychowawczej moze
prowadzi¢ do negowania wartoéci prawdy i znieczulicy)’.

Swiadom ogromnego wyczulenia mtodych na falsz zawarty w ofercie wielu
wspotezesnych pradéw i subkultur, papiez apelowat do nich w nastepujacych sto-
wach: ,Mamy dzi$ do czynienia z powszechna nieufnoscia wobec twierdzen o cha-
rakterze og6lnym i absolutnym, wyrazong zwlaszcza przez zwolennikéw pogladu,
ze prawda jest wynikiem umowy, a nie uznania przez rozum rzeczywistosci obiek-
tywnej”®. Dlatego papiez w nauczaniu skierowanym do mtodych wskazywat na
Chrystusa ,,bedacego Prawda, ktéra nadaje sens waszym wysitkom i waszym zma-
ganiom”™. Podkredlat réwniez, ze Jezus jest ,,prawda, ktéra cztowieka wyzwala™.

Papiez pouczal takze, ze realizacja powotania musi dokonywa¢ si¢ w wol-
nosci. Nastolatek powinien wigc zmierzy¢ si¢ z waznym dylematem: czy wal-
czy¢ o prawdziwa wolno$¢, co wymaga wysitku, by nie poptyna¢ na fali nie-
ograniczonej samowoli. A przeciez, jak przypominat Jan Pawet II, ,wol-
no$¢ wymaga sumie mocnych, odpowiedzialnych, dojrzatych. Wolnos¢ jest
wymagajaca i w pewnym sensie kosztuje wigcej niz niewola!™".

Mtodziez XXI wieku ma jednak problem z okresleniem, czym jest wolnos¢.
Jan Pawel I odpowiadat w prosty sposéb mtodym korca ubiegtego wieku:

to znaczy umie¢ uzywaé swej wolnosci w prawdzie. By¢ prawdziwie wolnym to
nie znaczy, stanowczo nie znaczy: czynic¢ Wszystko, co mi si¢ podoba, na co mam
ochote. [...] By¢ prawdziwie wolnym to znaczy by¢ cztowiekiem prawego sumie-

nia, by¢ odpowiedzialnym, by¢ cztowiekiem dla drugich™.

Powyzsze stowa nie stracily na wartosci i aktualnosci. Co wigcej, w dobie
wszelakich zniewolen stajg si¢ niejako manifestem, bowiem ,,co krok jestesmy

7 J. Mastalski, Samotmos¢ globalnego nastolatka, Krakéw 2007, s. 309-310.

Jan Pawel I, enc. Fides et ratio, 56.

Jan Pawet 11, Homilia wygloszona podczas X Swiatowych Dni Mtodziezy na Filipinach, dz.
cyt., s. 22.

Jan Pawel 11, Homilia wygloszona podczas Mszy Swigtej na Jasnej Gorze, 15 sierpnia 1991 r.,
,LOsservatore Romano” wyd. pol. 8 (1991), wydanie specjalne, s. 28.

Jan Pawel 11, Spotkanie z miodziezq greckokatolickq we Lwowie, 26 czerwca 2001 r.,
L Osservatore Romano” 9 (2001), s. 10.

Jan Pawet II, list apost. Parati semper, 13.
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$wiadkami, jak wolno$¢ staje si¢ zaczynem réznorodnych «niewoli» cztowieka,
ludzi, spoleczenstw [...]. Cztowiek nie moze by¢ prawdziwie wolny, jak tylko
przez mitos¢™.

Jakze nie zgodzi¢ si¢ z teza, iz zagubienie i patologizacja $wiata dorostych
znajduja swe odzwierciedlenie w $wiecie mtodych ludzi. To, co dorostych bul-
wersuje i przeraza w zachowaniu milodziezy, jest zazwyczaj efektem grzechu
zaniedbania, braku zaspokojenia okreslonych potrzeb, braku rzeczywistego
kontaktu'. Jest to oczywiscie efekt powaznych probleméw w zakresie wychowa-
nia do mitosci i przez mitos¢. Miodziez XXI wieku musi zmierzy¢ si¢ z wszech-
obecna banalizacjq ludzkiej plciowosci, z ideologia gender, a takie afirmacja
niebezpiecznej seksualizacji zycia. Jan Pawel II w sposéb jednoznaczny wzywat
mtlodziez do troski o prawdziwa mitos¢. Méwil, ze ,budowanie cywilizacji mito-
$ci wymaga wyraznej i wytrwalej gotowosci do poswigcen, pragnienia, by otwo-
rzy¢ nowe drogi spolecznego wspélzycia, przezwyciczajac podzialy i przeciw-
stawne sobie formy materializmu””.

W nauczaniu Jana Pawla II skierowanym do mlodziezy zawarte jest jesz-
cze jedno wezwanie dotyczace wartosci. Jest to apel o wychowanie do odpo-
wiedzialnoéci. W obecnych czasach istnieje tendencja do zdejmowania
odpowiedzialnosci z dzieci i mlodziezy. W imi¢ postmodernistycznych idei
swoiscie pojety pajdocentryzm przenosi caly odpowiedzialno$¢ za zto, pato-
logie, niepowodzenia na dorostych. Cztowiek odpowiedzialny jest sSwiadomy
konsekwencji swojego zachowania i gotowy ponies¢ jego skutki. Mlody
cztowiek najpierw musi nauczy¢ si¢ odpowiedzialnosci za swoje zachowa-
nia. Dziecko od najmlodszych lat powinno ksztaltowaé w sobie poczucie
odpowiedzialnosci za konsekwencje swoich wyboréw. Odpowiedzialnos¢ to
takze postawa coraz dojrzalszego podejscia do otaczajacego $wiata. To nie-
jako zobowiazanie wobec tego wszystkiego, z czego cztowiek korzysta. Naj-
wazniejszym wymiarem omawianego procesu jest odpowiedzialnos¢ za dru-
giego czlowieka. Nie mozna stawal si¢ bardziej cztowiekiem, jesli nie jest
si¢ zaangazowanym w sprawy drugiego. Mlody cztowiek powinien zatem

Jan Pawet 11, Przeméwienie w kaplicy na Jasnej Gorze, 13 czerwea 1987 r., [w:] ,Do kotica ich
umitowat”. Trzecia wizyta apostolska w Polsce, Rzym 1987, s. 190.

A. Kozubska, Wspdtpraca miedzypodmiotowa warunkiem bezpieczeristwa w szkole, [w:] Edu-
kacja dla bezpieczeristwa w rodzinie, szkole i pracy, red. A. Zduniak, M. Krylowicz, Poznani
2004, s. 110.

Jan Pawet 11, Oredzie na Il Swiatowy Dziert Mtodziezy, [w:] , Wy jestescie mojg nadziejq’. ..,
dz. cyt., s. 54.
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od najmtodszych lat odczuwaé wewngtrzng potrzebe bycia dla spotykanej
osoby. Dlatego tez papiez apelowat:

Nie l¢kajcie si¢ wziaé na siebie odpowiedzialnosci. Koécidét potrzebuje was, potrze-
buje waszej woli dziatania i waszej wielkodusznosci; potrzebuje was Papiez, ktdry
na poczatku nowego tysiaclecia prosi, byscie niesli Ewangeli¢ na drogi calego
$wiata [...]. Mlodzi przyjaciele, kochajcie Chrystusa i kochajcie Kosciét! [...] Nie
zapominajcie, ze prawdziwa mito§¢ nie stawia warunkéw, nie oblicza, nie wypo-
mina, ale po prostu kocha. Jakze bowiem moglibyscie by¢ odpowiedzialni za dzie-
dzictwo, ktére przyjeliscie tylko czg$ciowo? Jak mozna uczestniczyé w budowie

czego$, czego sie nie kocha calym sercem?'

2. Roztropnos$é wobec zagrozen

Drugim waznym wyzwaniem dla mlodziezy, ktére zawarl w swoim naucza-
niu Jan Pawet II, jest roztropno$¢ w omijaniu zagrozen. Z jednej strony, jak
nauczat papiez, ,mlody cztowiek jest wrazliwy na prawdg, sprawiedliwo$¢,
pigkno, na inne wartosci duchowe. Miody czlowiek pragnie odnalez¢ siebie
samego, dlatego szuka, czasem burzliwie szuka, prawdziwych wartosci i ceni
tych ludzi, ktdrzy ich nauczaja i wedtug nich zyja”".

Z drugiej jednak strony mozna odnalez¢ papieskie przestrogi przed cywili-
zacyjnymi zagrozeniami. Jan Pawet II przed laty ostrzegal:

[...] nasza cywilizacja winna u$wiadomi¢ samej sobie, ze pomimo licznych osia-
gnie¢ pozytywnych, z wielu wzgledéw jest cywilizacja chorg i#rédtem wielu
glebokich schorzeri cztowieka. Dlaczego jest wlasnie tak? Dlatego ze cywilizacja ta
zostata oderwana od pelnej prawdy o cztowieku, od prawdy o tym, kim jest mgz-

czyzna i kobieta jako istota ludzka'®.

Wydaje si¢, ze w ogromne;j ilosci apeli skierowanych do mtodziezy mozna wy-
rézni¢ kilka obszardw zagrozen, przed ktérymi Jan Pawel II przestrzegat. Oto one:

16 Jan Pawet II, Homilia w czasie mszy sw. dla uczestnikéw VII Migdzynarodowego Forum Mito-
dziezy (Castel Gandolfo, 17.08.2000), ,LOsservatore Romano” 10 (200), s. 14.

7 Jan Pawel 11, Przeméwienie do katechetéw, nauczycieli i ucznidw (Woctawek, 6.06.1991),
, L Osservatore Romano” 8 (1991), s. 6.

18 Jan Pawel II, List do rodzin, 20.
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— uzaleznienie od toksyn, ktére — jak si¢ wydaje — w XXI wieku stalo si¢
jeszcze bardziej powszechne;

— manipulacje medialne prowadzace do kreowania zycia bez Boga i niesta-
wiania sobie wymagan;

— seksualizacja Zycia osobistego i spofecznego, co w dobie wirtualizacji
zycia staje si¢ niezwykle niebezpieczne;

— afirmacja postaw aspotecznych, ktére wynikaja z egoistycznego podejscia
do drugiego czlowicka i $wiata;

— defamiliaryzacja spoteczeristwa, w ktérym rodzina jest marginalizowana
i ulega dekonstrukeji;

— chaos aksjologiczny, ktéry generuje brak poczucia bezpieczeristwa i sensu
zycia.

Jan Pawel I, bedac swiadomy powyzszych zagrozeni, pozostawit pokole-
niu XXI wieku bardzo konkretne zadanie: roztropne korzystanie ze zdoby-
czy cywilizacyjnych. Jakze aktualnie brzmia stowa wypowiedziane na poczatku
naszego stulecia:

Wy, ludzie mlodzi, na pewno rozumiecie, dlaczego ta przemiana serca jest
konieczna! Jestescie bowiem $wiadomi, ze w waszym wnetrzu i wszedzie wok6t was
rozbrzmiewa inny glos, zaprzeczajacy tamtemu. Ten glos méwi: ,,Blogostawieni s
pyszni i gwattowni, dazacy do sukcesu za wszelka cene, pozbawieni skruputéw,
bezlito$ni, nieuczciwi, ktdrzy wszczynaja wojny, miast ustanawia¢ pokdj, i prze-
$laduja tych, ktdrzy stajg im na drodze”. Ten glos wydaje si¢ mie¢ racj¢ w $wie-
cie, w ktérym gwattowni czgsto zwyci¢zaja, a nieuczciwi zdaja si¢ odnosi¢ sukces.

, Tak — méwi glos zta — to oni wygrywaja. To oni sa szczedliwi!™™.

Nie ma watpliwosci, ze Jan Pawet II pozostawil mtodziezy XXI wieku prze-
strogi dotyczace czyhajacych na nig zagrozen, ktére nalezy roztropnie ominaé.
W zwigzku z tym mozna wysnu¢ kilka konkluzji dotyczacych konkretnych
wskazan papieskich:

— mlodziez moze rozwija¢ si¢ optymalnie pod warunkiem ze nastapi wick-
sza konsolidacja $rodowiska rodzinnego poprzez powrét do trwatych,
obiektywnych wartosci;

Y Jan Pawet I, Homilia na mszy swigtej dla mlodych na Gérze Blogostawieristw, 24 marca

2000 r., ,LOsservatore Romano” 5 (2000), s. 14.
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— milodziez nie ulegnie manipulacji, kiedy szkota przejmie zadanie porzad-
kowania wiedzy, ktdra uczen uzyskuje poprzez media;

— miodziez w globalnym $wiecie, aby bardziej by¢ niz mieé, potrzebuje
jasnych kryteriéw swoich wyboréw — stad tez wazne jest wychowanie
moralne i religijne; nastolatek pozbawiony przestrzeni religijnej staje si¢
coraz bardziej bezbronny wobec manipulacji cywilizacyjnych;

— aby nastolatek stat si¢ dojrzalym dorostym, musi istnie¢ wspdtpraca wszyst-
kich podmiotéw wychowawczych (rodzina, szkota, Koéciét) na rzecz
detoksykacji $rodowiska réwiesniczego kreujacego postawy sprzeczne
z humanizmem, moralizmem i personalizmem chrze$cijariskim?®.

3. Madro$é w doborze $rodkéw realizacji siebie

Analizujac przestanie Jana Pawta II skierowane do mtlodziezy, nie sposob nie
zauwazy¢, ze papiez podpowiadat $rodki ulatwiajace realizacje siebie. Miodziez
XXI wieku ma niejako zadba¢, aby byly one obecne w ich zyciu. Papiez zachgca
do tego, aby nie zrezygnowaé z zycia duchowego. Chodzi o to, aby miodziez
odkrywata w sobie cztowieka wewngtrznego. Papiez przypominat ludziom mto-
dym, iz przezywaja ,odkrycie cztowieka wewnetrznego z jego whasciwosciami,
talentami, szlachetnymi pragnieniami, ideatami, ale réwnocze$nie jest to odkry-
cie stabosci, wad, ztych sktonnosci, egoizmu, pychy i zmystowosci”. Stad tez
istotng role w pracy nad sobg zajmuje sumienie. Papiez-wychowawca, rozwaza-
jac w Czestochowie stowa Apelu jasnogérskiego, uswiadamiat mtodziez:

Czuwam to znaczy staram si¢ by¢ czlowiekiem sumienia, ze tego sumienia nie zaghu-
szam, nie znieksztalcam. Nazywam po imieniu dobro i zto, a nie zamazujg. Wypra-

cowuje w sobie dobro, a ze zta staram si¢ poprawi¢, przezwyciezajac je w sobie*”.

Ma to miejsce wtedy, kiedy nastolatek staje si¢ czlowiekiem modlitwy. Nie-
tatwo jednak sta¢ si¢ rozmodlonym, bowiem modlitwa:

20

J. Mastalski, Przyszfos¢ nastolatka. Perspektywa pedagogiczna, ,Pedagogika Katolicka” la
(2007), s. 95.

Jan Pawet 11, Przemdwienie do mlodziezy (Jasna Géra, 6.06.1979), [w:] tegoz, Musicie od
siebie wymagad, Poznari 1984, s. 129.

Jan Pawet II, Przemdwienie do milodziezy w czasie Apelu jasnogorskiego (Jasna Gora,

18.06.1983), [w:] tegoz, Pokdj Tobie, Polsko, Ojczyzno moja, Watykan 1983, s. 78.
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mimo pieknej odnowy, ktéra mozna stwierdzi¢ tu i dwdzie, wciaz pozostaje czym$
trudnym dla wielu chrzescijan, ktérzy mato si¢ modla. Zadajg sobie oni pytania:
do czego stuzy modlitwa? czy jest ona zgodna z naszym nowoczesnym pojeciem
skutecznosci? czy moze nie jest czym$ miernym odpowiada¢ modlitwa na mate-

rialne i duchowe potrzeby $wiata?®.

Czym wigc ma by¢ dla nastolatka modlitwa? Odpowiedz daje Jan Pawet I,
ktéry poucza mlodziez, méwiac:
»~Modlitwa jest jaka$ tajemnicza, ale rzeczywista rozmowa z Bogiem, jest

dialogiem petnym zaufania i mitosci [...].
— Modlitwa daje sit¢ do urzeczywistniania wielkich ideatéw, do podtrzy-
mania wiary, mitosci, czystosci i ofiarnosci.
— Modlitwa daje odwage do wyzwolenia si¢ od obojetnosci i winy, jesli
miatlo si¢ nieszczgscie ulec pokusie i stabosci.
— Modlitwa wnosi §wiatto, by méc ujrze¢ i oceni¢ wydarzenia ze swego
zycia i swej historii w perspektywie zbawienia Bozego i wiecznosci™.
Drugim istotnym ,narz¢dziem” odkrywania w sobie cztowieka wewngtrz-
nego jest zycie sakramentalne. Niewatpliwie regularne zycie sakramentalne
pomaga miodemu czlowiekowi w bezpiecznym i konsekwentnym dazeniu
do osiagniccia dojrzatosci ludzkiej, ktéra zapewni odpowiednia egzysten-
cje. Komunia Swicta oraz spowiedz (kierownictwo duchowe) to dwa narze-
dzia permanentnej pracy nad soba, tak bardzo potrzebnej osobie wkraczajacej
powoli w doroste zycie.
Eucharystia jest takze ,,przestrzenia’ odkrywania swojego miejsca w Kosciele,
w spoleczenistwie i $wiecie. Jest to przestrzen afirmacji kazdego petnego mitosci
sfowa, gestu i czynu. Jest to tez przestrzen wyznania wiary w drogg, ktdrg uka-
zuje Uczta Paschalna®. Jan Pawel II przypominat przeciez, ze

Eucharystia jest $wiatlem przede wszystkim dlatego, ze w kazdej Mszy $w.

Liturgia stowa Bozego poprzedza sprawowanie Liturgii Eucharystii — w jednosci

2 Jan Pawet 11, Oredzie na Swiamu/y Dziert Misji, 18 pazdziernika 1981 r., ,LOsservatore
Romano” 12 (1981), s. 9.

Jan Pawet 11, Przemdwienie do dzieci i mlodziezy zgromadzonych w katedrze sw. Piotra, Wa-
tykan, 14 marca 1979 r., ,LOsservatore Romano” 5 (1979), s. 14.

J. Mastalski, Pedagogika zagrozen wychowawczych wsréd uczniow szkot ponadgimnazjalnych,
(w:] Wychowanie mlodziezy na poziomie szkdt ponadgimnazjalnych, red. ]. Stala, Tarnéw
2007, s. 49.
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dwéch ,stotéw” — stotu Stowa i stotu Chleba. Te ciagtos¢ widaé w mowie eucha-
rystycznej z Ewangelii $w. Jana, gdzie Jezus od zasadniczego przedstawienia
swej tajemnicy przechodzi do zobrazowania wymiaru $cisle eucharystycznego:
,Cialo moje jest prawdziwym pokarmem, a Krew moja jest prawdziwym napo-

jem” (J 6, 55)%.

Jan Pawet II w Liscie do mtodych napisat, ze trzeba, ,azeby mtodos¢ byta
wzrastaniem, aby niosta z sobg stopniowa akumulacje¢ wszystkiego, co praw-
dziwe, co dobre i pickne™. Jest to mozliwe takze poprzez grupy religijne, do
uczestnictwa w ktérych zachecal papiez. Aktywny udziat w grupach religij-
nych przygotowuje ich uczestnikéw do przyszlych zadar rodzinnych i mat-
zeniskich. Trzeba takze podkresli¢, iz w wielu ruchach dziatajacych przy para-
fiach ich cztonkowie ucza si¢ umiejetnosei $wigtowania, ktére przede wszyst-
kim powinno mie¢ miejsce w ,,domowym Kosciele™.

Jak wida¢, Jan Pawel II dat si¢ pozna¢ jako wychowawca miodziezy pod-
suwajacy jej konkretne rozwiazania, $rodki samorealizacji. Aby jednak mlody
cztowiek mial optymalne warunki do skorzystania z ich skutecznosci, powi-
nien wychowywa¢ si¢ w rodzinie, ktéra spetnia swoje funkgje i zadania. I to
wlasnie odpowiedzialno$¢ za budowanie stabilnego $rodowiska rodzinnego
potozyt na sercu mtodego pokolenia papiez Polak.

4. Afirmacja rodziny

Nie ma watpliwosci, ze ponadczasowe przestanie wychowawcze Jana Pawta 11
skierowane do mtodziezy sprowadza si¢ m.in. do budowania swojego cztowie-
czefistwa w rodzinie i poprzez rodzing, ktéra jest przeciez ,,domowym Koscio-
lem”. To wlasnie w rodzinie kazdy powinien ,odczytaé siebie, swoje cztowie-
czefistwo rownoczesnie jako wlasny $wiat wewngtrzny i jako swoisty obszar
bytowania z drugimi i dla drugich”®.

Analizujac nauczanie papieza Jana Pawta II na temat rodziny, mozna wyrdz-
ni¢ kilka wskazan danych mlodziezy:

2 Jan Pawet I1, list apost. Mane nobiscum Domine, 12.

Jan Pawet IL, list apost. Parati semper, 14.

J. Mastalski, Grupy, stowarzyszenia i ruchy religijne dla mlodziezy w stuzbie katechezy, ,Ate-
neum Kaplanskie” 573 (2004), s. 278n.

Jan Pawet I1, list apost. Parati semper, 7.
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— Kazdy mtody cztowiek powinien odkry¢ pigkno i dobro rodziny. To
pigkno rodziny nastolatek odkrywa, uczestniczac we wzajemnym obda-
rowywaniu si¢ soba przez jego rodzicéw. Na jego oczach powinna doko-
nywac si¢ afirmacja nierozerwalnosci matzeniskiej wspélnoty.

— Milodziez powinna poznawaé prawde o rodzinie i matzefistwie poprzez
odkrywanie probleméw i trudnosci. Jednoczesnie powinna dochodzi¢
do wniosku, ze wszelkie problemy mozna rozwiaza¢ wraz z Chrystusem.

— Nastolatek powinien uczy¢ si¢ odpowiedzialnoéci za spotkanie majace
miejsce w rodzinie. Nastolatek powinien ,z zaangazowaniem uczynié
stowo «stuzyé» mottem zycia, w przekonaniu, ze dar z siebie to sekret,
ktéry ludzka egzystencje moze uczynié pigkna i owocna™.

— Mitody czlowiek powinien przekona¢ si¢, ze budowanie wspdlnoty
rodzinnej musi odbywa¢d si¢ w dialogu. W rodzinie nastolatek powi-
nien odkry¢ warto$¢ dialogu, ktdry jest przeciez forma dostrzegania jego
odmiennosci i wylacznosci poprzez poznawanie jego osoby na drodze
podmiotowego poznania®.

— Mitode pokolenie powinno poczué si¢ odpowiedzialne za caty rzeczywi-
sto$¢, kedrej na imig rodzina chrze$cijariska. Etos kazdego cztonka takiej
rodziny jest wypracowywany juz od najmtodszych lat. Mlody czlowiek
nie moze dac si¢ zwie$¢ lansowanej modzie na alternatywne modele zycia
rodzinnego.

Jan Pawet II w swoim nauczaniu zobowigzat niejako mlodziez do prze-
ciwdziatania réznego rodzaju zagrozeniom dotykajacym wspétczesna rodzing.
Oto najwazniejsze ostrzezenia papieza®:

— Falszywe modele rodziny. Jan Pawel II przypominal: ,Od pew-
nego czasu instytucja rodziny narazona jest na nieustanne ataki. Zama-
chy te sa tym bardziej niebezpieczne i podstgpne, ze polegaja na nega-
cji niezastapionej wartoéci rodziny opartej na malzefstwie. Proponuje
si¢ nawet falszywe alternatywy dla rodziny i zada si¢ ich uznania przez
prawodawstwo. Kiedy jednak prawa, ktére winny stuzy¢ rodzinie jako
podstawowemu dobru spoleczeristwa, zwracaja si¢ przeciw niej, staja si¢
niebezpiecznym czynnikiem destrukeji. W niektérych krajach prébuje
si¢ na przyktad narzuci¢ spoleczeristwu tak zwane «zwiazki faktyczne»,

3 Jan Pawet II, Przemdwienie do wloskich skautéw, 23 pazdziernika 2004, L Osservatore Ro-

mano” 1 (2005), s. 14.
J. Mastalski, Samotnosé globalnego nastolatka, dz. cyt., s. 493n.
J. Mastalski, Chrzescijanin wobec agresji w rodzinie, Krakéw 2006, s. 278.
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wzmocnione przez caly zesp6t gwarancji prawnych, ktére podwazaja naj-
glebszy sens instytucji rodzinnej” .

— Cywilizacja przejéciowo$ci i prowizorycznosci. Jan Pawel II

przypominal, ze ,mnoza si¢ style zycia i upowszechniaja mody i kul-
tury podajace w watpliwo$¢ warto$¢ matzenistwa, posuwajac si¢ nawet do
uznania za niemozliwy wzajemny dar z siebie matzonkéw az do $mierci,
w radosnej wiernoéci (por. List do rodzin, 10). Niepewno$¢ pogtebia si,
gdy gére bierze owa mentalno$¢ prorozwodowa, ktéra Sobér wyraznie
potepit, gdyz czesto prowadzi do separacji i definitywnego rozpadu mat-
zenistwa’ >,

— Konkurencja wobec tradycyjnie pojetej rodziny. Jan Pawet II

nauczal, iz ,struktura spofeczna i jej podstawa prawna sa zagrozone, jesli
zanika przekonanie, ze nie mozna postawi¢ na tej samej plaszczyznie
rodziny opartej na matzeristwie oraz innego rodzaju zwiazkéw uczucio-

wych”®.

— Manipulacje wokét potomstwa. Pod koniec XX wieku papiez nie

miat watpliwosci, ze ,,coraz powszechniejszy jest dzisiaj, zwlaszcza w kra-
jach bogatszych, Iek przed rodzicielstwem, a zarazem lekcewazenie prawa
dziecka do bycia poczgtym w kontekscie catkowitego wzajemnego odda-
nia si¢ os6b, ktére stanowi nieodzowny warunek jego spokojnego i har-
monijnego rozwoju’ .

— Desakralizacja rodziny. Papiez nauczal, iz ,zwigzek migdzy laicyza-

cja a kryzysem malzenistwa i rodziny jest az nazbyt oczywisty. Kryzys
wrazliwosci na Boga oraz na dobro i zto moralne sprawia, ze zanika wie-
dza o najglebszych fundamentach malzeristwa i rodziny na nim opar-
tej. Aby rzeczywiscie ocali¢ $wiadomo$¢ prawdy w tej materii, nalezy
na nowo odkryé wymiar transcendentny, stanowigcy nieod-
taczny aspekt petnej prawdy o malzedstwie i rodzinie, odrzu-
cajac wszelkie dychotomie, ktére prowadza do oddzielenia aspektéw

Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikéw plenarnego zgromadzenia Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny, 4 czerwea 1999 r., ,LOsservatore Romano” 11 (1999), s. 19.

Jan Pawet 11, Przemowienie do uczestnikéw zgromadzenia plenarnego Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny, 18 pazdziernika 2002 r., ,L.Osservatore Romano” 1 (2003), s. 21.

Jan Pawet 11, Przemdwienie do rodzin praybylych z catych Whoch, 20 pazdziernika 2001 r.,
,LOsservatore Romano” 2 (2002), s. 29.

Jan Pawel 11, Przemdwienie do uczestnikow plenarnego zgromadzenia Papieskiej Rady ds. Ro-
dziny, 4 czerwea 1999 r., ,L Osservatore Romano” 11 (1999), s. 19.
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$wieckich od religijnych, jak gdyby istnialy dwa odr¢bne matzenstwa:
$wieckie i sakralne™.

Mtodziez XXI wieku ma nie tylko pamigta¢ o powyzszych zagrozeniach,
ale takie przeciwdziata¢ im, przygotowujac si¢ do zalozenia w przysztosci
rodziny chrzescijafiskiej. Jest to mozliwe dzigki wchodzeniu na drogg samo-
wychowania. Proces samowychowania to kolejne wyzwanie, jakie stawia mlo-
dziezy papiez.

5. Wychowanie do samowychowania

Jan Pawel II przez caly swéj pontyfikat namawiat mtodziez, aby stawiata sobie
wymagania, bo to jest poczatek procesu samowychowania. Papiez pisat do
mtodych: ,Mtodo$¢ to czas rozpoznawania talentéw. Réwnoczesnie jest to
czas wchodzenia na wielorakie szlaki, po ktérych rozwijata si¢ i nadal rozwija
cata ludzka dziatalno$¢ i tworczo$¢™®. Owo wchodzenie jest whasnie niczym
innym jak samowychowaniem. Jan Pawet II przekazat mlodziezy bardzo czy-
telne zadanie zawarte w stowach:

Proces wychowawczy prowadzi do fazy, do ktérej si¢ dochodzi wtedy, gdy po osia-
gnieciu pewnego stopnia dojrzatosci psychofizycznej cztowiek zaczyna wycho-
wywaé si¢ sam. Z biegiem czasu owo samowychowanie przero$nie poniekad
dotychczasowy proces wychowawczy. Mlody cztowiek spotyka nowe osoby i nowe
$rodowiska, a w szczeg6lnosci nauczycieli i kolegéw w szkole, ktdrzy zaczynaja

odgrywaé w jego zyciu wpltyw wychowawczy, dodajmy: dodatni albo ujemny®.

Papiez, przekonany o kreatywnych mozliwosciach mlodego czlowicka,
podpowiadal, na czym ma polega¢ owo samowychowanie. Byt pewien, iz ,jest
dla wszystkich jasne, ze na tej skomplikowanej i trudnej drodze mtodziezy
moze nie wystarczy¢ kilka wskazéwek moralnych udzielonych przez nauczy-

cieli czy rodzicéw™.

Jan Pawet I1, Przeméwienie do cztonkéw Roty Rzymskiej, 30 stycznia 2003 r., ,LOsservatore
Romano” 4 (2003), s. 48.

Jan Pawet IL, list apost. Parati semper, 12.

% Jan Pawel II, List do Rodzin, dz. cyt., 16.

Jan Pawet 11, Spotkanie z przedstawicielami swiata nauki i kultury w Budapeszcie, 17 sierpnia
1991 r., ,LOsservatore Romano” 12 (1991),s. 9.
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Nie ma watpliwosci, iz analizujac wypowiedzi papieskie skierowane do

mtodziezy, mozna wyrdzni¢ przynajmniej kilka konkretnych wskazan, ktore

stanowia zadania takze dla wspétczesnej mlodziezy:

postulat samowychowania, w ktérym przewodnikiem jest Jezus Chry-
stus;
postulat wychowania do samowychowania poprzez wartosci;
postulat samodzielnego uruchamiania wlasnego potencjatu osobowo-
$ciowego;
postulat permanentnej pracy nad soba przy pomocy dost¢pnych godzi-
wych $rodkdw;
postulat troski o swoje zycie wewngtrzne;
postulat korzystania w procesie samowychowania ze srodkéw nadprzy-
rodzonych;
postulat samowychowania opierajacego si¢ na wolnosci wyboréw, na
whasnych decyzjach i na braniu za nie odpowiedzialnosci;
postulat samowychowania odbywajacego si¢ w dialogu z Bogiem, dru-
gim cztowiekiem oraz samym soba;
postulat samowychowania dokonujacego si¢ w srodowiskach wycho-
waweczych, jakimi sg rodzina i szkota;
postulat statych poszukiwan inspiracji do konsekwentnego samowycho-
wania;
postulat docenienia Kosciola pomagajacego miodemu czlowickowi
w procesie samowychowania.

Podsumowaniem powyzszych sugestii sa stowa Jana Pawla II zawarte

w Liscie do mtodych z 1994 roku:

Jesli bowiem nie ulega watpliwosci, ze rodzina wychowuje, szkota ksztalci i wycho-

wuje — to réwnoczesnie tak dziatanie rodziny, jak i szkoly pozostanie niekom-
pletne (a moze nawet zostaé wrecz zniweczone), jezeli kazdy i kazda z Was, Mto-
dych, sam nie podejmie dziela swojego wychowania. Wychowanie rodzinne
i szkolne moze tylko dostarczy¢ Wam elementéw do dzieta samowychowania. [...]
Wewngtrznej struktury, gdzie ,prawda czyni nas wolnymi”, nie mozna zbudowa¢
tylko ,,od zewnatrz”. Kazdy musi ja budowa¢ od ,wewnatrz” — budowa¢ w tru-
dzie, z wytrwatoscia i cierpliwoscia, o ktéra mtodym nie zawsze fatwo. I ta whasnie

budowa nazywa si¢ samowychowaniem*.

41

Jan Pawet II, list apost. Parati semper, 13.
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6. Przechowanie nauczania Jana Pawtla II

Nie ma watpliwosci, iz Jan Pawel II Zywit ogromna nadziej¢ zwiazana z mto-

dym pokoleniem. To wlasnie ludzi miodych uczynit straznikami naucza-

nia

Kosciota. Mlodziez jest niejako zobowiazana do przechowania wskazari

i ostrzezen papieza. Z naciskiem podkreslat:

nadzieja, jaka zywi ludzko$¢ zyjaca posréd licznych niesprawiedliwosci i cierpien,
to nadzieja na nowa cywilizacj¢ — pod znakiem wolnosci i pokoju. Jednakze do
takiego przedsigwzigcia potrzeba nowego pokolenia budowniczych, ktérzy — powo-
dowani potrzebg autentycznej milosci, a nie strachem czy przemoca — potrafia,
ktadac kamier na kamieniu, wznosi¢ w mieécie ludzkim miasto Boze. Drodzy
mtodzi, pozwdlcie, ze podzielg si¢ z wami swoja nadzieja: tymi ,budowniczymi”
macie by¢ wy. Wy jestescie mezczyznami i kobietami jutra, w waszych sercach
i w waszych rekach ztozona jest przyszlos¢. Wam Bég powierza trudne, ale wznio-

ste zadanie wspétpracowania z Nim przy budowaniu cywilizacji mitosci®?.

Powstaje jednak pytanie: w jaki sposéb przechowaé caly t¢ spuscizng

nauczania i $wiadectwa Jana Pawta II? Wydaje si¢, ze w stowach skierowanych

przez papieza do mlodych mozna odnalez¢ nastgpujace podpowiedzi:

mtlode pokolenie powinno poczu¢ si¢ odpowiedzialne za dorobek weze-
$niejszych pokoler;

mtodziez powinna pieleggnowaé w sobie umitowanie ojczyzny i pamigtaé
o samowychowaniu patriotycznym;

wystuchiwanie nauczania Kosciola jest niewystarczajace — potrzeba jesz-
cze kierowania si¢ tymi wskazaniami w zyciu osobistym i spotecznym;

u podstaw wiernoéci nauce papieza lezy mito§¢ bedaca fundamentem
wszelkich codziennych wyboréw;

srodkiem utrwalenia nauczania Jana Pawta II jest nowa ewangelizacja;
budowanie nowej cywilizacji w oparciu o wolnos¢ i pokéj jest realizacja
nauczania spolecznego Kosciota. Proces ten trzeba rozpoczaé od siebie.

W liscie skierowanym do ludzi mtodych papiez apeluje: ,Nie lgkajcie

si¢

Mitosci, ktéra stawia wymagania. Te wymagania — tak jak znajdujecie

je w statym nauczaniu Kosciota — wlasnie sg zdolne uczyni¢ Wasza Mitos¢

42

Jan Pawel 11, Przeméwienie podczas czuwania modlitewnego w ramach XVII Swiatowega

Dnia Mlodziezy (Toronto 27.07.2002), ,LOsservatore Romano” 9 (2002), s. 12.
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prawdziwa mifoscig”®. Zatem cale nauczanie moralne Jana Pawla II do
miodziezy stanowi wezwanie do dokonywania wyboréw w imi¢ mitosci
obdarzajacej. To jest niejako testament, ktéry powinni zrealizowaé¢ mto-
dzi ludzie.

Podsumowujac powyzsze refleksje, warto takze podkresli¢, iz kazde prze-
moéwienie i orgdzie skierowane do mtodych przeniknigte jest afirmacja mto-
do$ci. Namiestnik na Stolicy Piotrowej widzi w tym okresie zycia przede
wszystkim bogactwo i dobro. Jednym z gtéwnych ryséw charakterystycznych
tego okresu jest odwaga, ktdra jest $cisle powiazana z zaufaniem Chrystusowi.
Jan Pawet II dal temu wyraz w nastgpujacych stowach: ,Pierwsze wezwanie,
jakie pragne skierowa¢ do Was, ludzi mlodych dnia dzisiejszego: Nie l¢kaj-
cie si¢! Nie Igkajcie si¢ Waszych glebokich pragnien szczgscia, prawdy, pigkna
i trwatej mitosci”*‘. Odwaga wynika réwniez z pewnosci obecnosci Chrystusa
i Jego obietnicy zawartej w stowach: ,Oto Ja jestem z wami przez wszyst-
kie dni, az do skoriczenia $wiata” (Mt 28, 20). Wspomniana odwaga prowa-
dzi do innej cechy charakterystycznej dla mtodosci, ktéra jest wzrost. Papiez
zachgca: ,Budujcie swoje zycie wedtug jedynego wzorca, ktéry was nie zawie-
dzie. Zachgcam was, byscie otworzyli Ewangeli¢ i odkryli, ze Jezus Chrystus
chce by¢ waszym przyjacielem”™.

Cale nauczanie Jana Pawta II bylo przekazem nie tylko ewangelizacyj-
nym, ale takze pedagogicznym. W swoich bardzo licznych homiliach i prze-
moéwieniach podejmowat on problematyke wychowawcza. Kazde spotkanie
Jana Pawta II z mlodziezg bylo przyktadem autentycznego gloszenia Ewan-
gelii. Autentyzm jego wiary i szczero$¢ budzity wsréd mtodych entuzjazm,
rado$¢ i zaufanie do jego osoby*.

Swiadek tych wszystkich postaw, kard. Stanistaw Dziwisz, w homilii wygto-
szonej w czasie XV pielgrzymki mlodziezy katechizowanej do Kalwarii Zebrzy-

dowskiej (26.05.2007) powiedzial:

# Jan Pawet I1, list apost. Parati semper, 10.

Jan Pawet I1, Oredzie na Swz'atowy Dziert Pokoju, [w:] Ojciec Swigty Jan Pawet II do milodych,
Krakéw 2000, s. 57.

Jan Pawet 11, Homilia wygtoszona podczas X Swiatowego Dnia Mtodziezy na Filipinach,
15 stycznia 1995 r., ,L Osservatore Romano” wyd. pol. 3 (1995), s. 22.

J. Mastalski, Wychowawca miodziezy, [w:] ,Testi loannis Pauli II”: ksi¢ga jubileuszowa
z okazji 70. Urodzin Jego Eminencji ksi¢dza kardynata Stanistawa Dziwisza metropolity kra-
kowskiego i Wielkiego Kanclerza Papieskiej Akademii Teologicznej, red. S. Koperek, Krakéw
2009, s. 340.
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Badzcie pewni mojej modlitwy za Was! W chwilach trudnych pamictajcie, ze Wasz
biskup, Wasi ksi¢za, zapewne i Wasi rodzice, i jeszcze wielu innych nie zostawia Was
samymi, bo Wy jestescie czastka Wieczernika, ktéremu na imi¢ Kosciét. Badzcie
pewni, ze i Stuga Bozy Jan Pawet 11, kedry kaptariskim i papieskim sercem umito-
wat miodziez, bedzie wspierat Was z nieba, bo mu zalezy na Was, abyscie byli petni
Ducha Swigtego. Niech wiec nasza wspélng refleksje zakoricza Jego stowa, ktére
wypowiedziat do mlodziezy calego $wiata w Czgstochowie 16 lat temu. Powiedziat
wtedy: ,Podobnie jak w dniu bierzmowania méwit do Was biskup, i ja powta-
rzam Wam, mtodym, kt6rzy przybyliscie tu ze wszystkich kontynentéw: Przyjmij-
cie Ducha Swictego! Przeniknicci Jego moca, ktéra od Niego pochodzi, stawajcie
si¢ budowniczymi nowego $wiata: §wiata innego, opartego na prawdzie, na spra-

wiedliwosci, na solidarnosci, na mitosci” (Czestochowa, 15.08.1991)%.

¥ Kard. S. Dziwisz, Homilia w czasie XV pielgrzymki milodziezy katechizowanej do Kalwarii Ze-
brzydowskiej, 26 maja 2007 r., http://diecezja.pl/index.php?page=xvpielgrzymka [8.01.2009].
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Jan Pawet 11

— obrofica przesladowanych, ubogich
i zepchnigtych na margines

Jan Pawet II, wielki sprzymierzeniec solidarnoéci migdzynarodowej i zjedno-
czenia calego rodzaju ludzkiego, ofiarowat papiestwu krystaliczng i przekonu-
jaca wizje pokornej stuzby kazdemu cztowiekowi. Szczegélnie przesladowani,
niezaleznie od tego, jakie bylo ich wyznanie religijne, narodowo$¢ czy wizja
$wiata, czuli mocne wsparcie, pochodzace ze wzgdrza watykariskiego.

Mozemy wskaza¢ wiele przyktadéw $wiadczacych o tym, ze papiez, przed
ktérym kianiali si¢ z podziwem wielcy tego swiata, byl w rzeczywistoéci
obroricy tych, o ktérych owi wielcy woleliby nie pamieta¢ i ktérym odma-
wiano prawa nawet do ptakania nad wlasnym losem. Przypominamy jedynie
dobrze znana ,litani¢”, wypowiadana przy okazji kazdego Bozego Narodzenia
i Wielkanocy w jezykach, o ktérych istnieniu mozna si¢ bylo dowiedzie¢ tylko
dzigki zapowiedzeniu kazdego z nich.

Warto tez przypomnied, ze od swego sekretarza, dzi§ metropolity krakow-
skiego, kard. Stanistawa Dziwisza, papiez dowiadywat si¢ o wielu dramatach,
ktére pozostawaly w cieniu za sprawa moznych tego $wiata.

W codziennych modlitwach, kierowanych przez Jana Pawta II do Ojca
Milosiernego w intencji przesladowanych i zapomnianych, byli wymieniani
takze meczennicy — $wiadkowie wiary i mitosci, nawet jesli nie pozostawali
w pelnej jednosci z Kosciotem rzymskim.

Wiemy dobrze, ile gorliwych modlitw zanosit papiez Polak i ile podejmo-
wat dziatan duszpasterskich w relacji z Zydami. Doswiadczyli oni na oczach
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$wiata chrzescijaniskiego ogromnych cierpieni, ktérych wspétsprawcami bywali
takze ludzie chcacy si¢ zalicza¢ do wyznawcéw Chrystusa.

Prawdopodobnie nie zdajemy sobie jednak sprawy z tego, ze réwnie
okrutny los spotkat tez pokolenia Ormian'. Przy okazji wizyty apostolskiej
w Armenii, 26 sierpnia 2001 roku papiez skierowat do nich stowa: ,Pragnatem
osobiscie upamigtni¢ cierpienia waszego ludu, poniewaz sa one cierpieniami
cztonkéw mistycznego ciata Chrystusa’.

Juz na poczatku swego pontyfikatu — przy okazji trzydziestolecia ogloszenia
Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka, obchodzonego 2 grudnia 1978 roku,
w przemdwieniu skierowanym do ONZ 2 pazdziernika 1979 roku, powt6-
rzonym 5 pazdziernika 1995 wobec ONZ i w encyklice Redemptor hominis
4 marca 1979, ,uwazanej, nie bez racji, za manifest jego pontyfikatu” — Jan
Pawet II dat do zrozumienia, ze jego gtéwna misja bedzie polegata na stuze-
niu czlowiekowi i ludzkosci oraz na obronie przede wszystkim podstawowych
praw kazdej jednostki, bez wzgledu na jej przynalezno$¢ paristwowa, naro-
dowa, etniczna, religijng czy wyznaniowa. W ten sposéb ,zajat wyrazne stano-
wisko — jak stusznie zauwaza arcybiskup metropolita Lecce, Cosmo Francesco
Ruppi — wobec réznych form przemocy zbiorowej, takich jak dyskryminacja
rasowa, stosowanie tortur fizycznych i psychologicznych oraz dyskryminacji
religijnych”. Oglosit tez otwarta wojng przeciwko ,,modelowi spofeczeristwa,
w ktérym panuja mozni, usuwajac na margines, a nawet eliminujac stabych™.

Kosciét przywykt do tego, ze w swoich dtugich dziejach bronit raczej... samego
siebie” — pisze Bernard Lecomte. — Papiez proponuje mu, by w pierwszej kolejno-
$ci zajat sie cztowiekiem, wszystkimi ludZmi™. Znana stala si¢ prosba skierowana
przez papieza do moznych tego §wiata, aby nie bylo ,nikogo usuni¢tego na mar-
gines”, jak tez jego stwierdzenie, ze , Kosciél powinien by¢ wrazliwy na to wotanie
najbardziej potrzebujacych. Stuchajac ich glosu, powinien zy¢ razem z ubogimi

i uczestniczyé w ich cierpieniach4.

' M. Jatov, La Questione d'Oriente vista attraverso la tragedia Armena 1894—1897, Polska
Akademia Umiejetnosci, Krakéw 2011; tenze, I/ Primo genocidio eseguito contro gli Armeni.
Pierwsze ludobdjstwo dokonane na Ormianach (1894—1897), Roma—Krakéw 2012.

C. E Ruppi, Giovanni Paolo II ¢ 'unita del genere umano, [w:] Servo Veritatis, Krakéw 2003,
s. 199 (dum. S. Kaczmarek); posynodalna adhort. apost. Ecclesia in America, 105; Ench.
Vat., V1, 1151-1166.

3 B. Lecomte, Pasterz, Krakéw 2006, s. 421.

Posynodalna adhort. apost. Ecclesia in America, 58.
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A to, ze papiez niestrudzenie kontynuowat swa misj¢, nie zapominajac
i nie pomijajac zadnej ze swych obietnic, mozna fatwo wywnioskowa¢ takze
z jego kolejnego tekstu: ,,Pig¢dziesiat lat po uroczystym ogloszeniu Powszech-
nej Deklaracji Praw Cztowieka wiele 0séb ciagle jeszcze pada ofiarg ponizaja-
cego wyzysku i manipulacji, ktére czynia z nich autentycznych niewolnikéw
w rekach silniejszych, ideologii, przewagi ekonomicznej, opresyjnych syste-
moéw politycznych, technokracji naukowej lub ingerencji mediéw. Ojcowie
synodalni dobrze zdawali sobie sprawe z nieustannego naruszania praw czto-
wieka w wielu rejonach $wiata, a szczegdlnie w Azji, gdzie miliony oséb cier-
pia na skutek dyskryminacji, wyzysku, n¢dzy i marginalizacji. Stwierdzili,
ze caly lud Bozy w Azji powinien posias$¢ jasng $wiadomos¢ nieuniknionego
wyzwania, zwigzanego z obrong praw czfowieka i promocja sprawiedliwosci
i pokoju™.

Takze posréd populacji afrykanskich, zgodnie z przekonaniem Jana
Pawta II, , Kosciét musi nadal spetnia¢ swa prorocka rolg i by¢ glosem tych,
ktérzy nie maja glosu™.

,Kosciét chece pozosta¢ wolny wobec systeméw — powiedzial papiez
w Puebla, w 1979 roku — aby wybiera¢ tylko czlowieka, jakie by go nie tra-
pity niedole i cierpienia’. Gl¢boko poruszony przez nawolywanie, z jakim
zwrécil si¢ do niego wédz indiadski ze stanu Oaxaca, Esteban Hernandez:
»Wasza Swiatobliwo$¢, nie mamy domu, nie mamy zywnosci, nie mamy
pracy; krowy majg lepsze zycie niz my”, papiez napomnial odpowiedzial-
nych: ,Potrzebne sa pilne reformy, $miate zmiany, aby usuna¢ bariery two-
rzace si¢ w wyniku wyzysku czlowieka przez czlowieka™. Wyrazajac swa
solidarno$¢ z Indianami i z innymi ludami ponizanymi ze wzgledu na przy-
nalezno$¢ etniczng, zagwarantowat, ze bedzie ,,glosem niemogacych méwi¢
lub niestyszanych”®.

Przypominajac stowa Leona XIII, wypowiedziane 20 listopada 1890 roku,
ze ,niewola jest odrzucana przez religi¢ i godnos¢ ludzka”, Jan Pawet II pote-
pit ,w sposéb bardzo zdecydowany plage rasizmu”. W 1980 roku nomino-
wal on pierwszego czarnoskérego kardynata, w osobie Laureana Rugambwa,

Posynodalna adhort. apost. Ecclesia in Asia, 6 listopada 1999 r., 33.

Posynodalna adhort. apost. Ecclesia in Africa, 14 wrzesnia 1995 r., 70.

A. Santini, Giovanni Paolo II. I viaggi nel mondo. In cammino per la pace, Istituto Geografico
De Agostini, s. 17 (ttum. S. Kaczmarek).

B. Lecomte, Pasterz, dz. cyt., s. 425.
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arcybiskupa Dar es Salaam w Tanzanii’. ,Mdwi¢ tutaj — powiedzial papiez
w maju 1980 roku w Burkina Faso — w imieniu tych, ktérzy nie mogg si¢ ode-
zwaé: w imieniu ludzi, ktérzy poniedli niewinng $mier¢ z powodu braku wody
i chleba™. .. .jestem glosem tych, ktérzy nie maja glosu: gtosem niewinnych,
ktérzy zmarli, gdyz nie mieli wody i chleba, glosem ojcéw i matek, ktére
widziaty $mier¢ swoich dzieci...”™.

Pézniej, w trakcie podrézy apostolskiej do Brazylii (30 VI — 12 VII 1980),
rzecznik ubogich i przesladowanych zapewnil, ze ubodzy sa zawsze ,bliscy
Bogu i Jego krélestwu™?. Powtdrzyt tez swe potgpienie wszelkiej formy ,,dys-
kryminacji rasowej i klasowej, szczegélnie w stosunku do czarnoskérych”.
Przy tej okazji pewien Indianin powiedziat do niego: , Wasza Swiqtobliwoéc’,
modlimy si¢, by Bég byt biaty, lecz by byt tez Indianinem™.

Pod silnym wrazeniem stéw wspomnianego Indianina papiez wrécit do
Rzymu jeszcze bardziej zdecydowany broni¢ ponizanych, przesladowanych
i niewinnie wigzionych. Dlatego juz w lutym 1981 roku powierzyl swemu
Sekretarzowi Stanu kard. Agostino Casarolemu zadanie niesienia pociechy
wigzniom politycznym zamknietym w wiczieniach Mantiluppa, w Manili.
Stwierdzil, ze ,nawet w sytuacjach wyjatkowych, do ktérych niekiedy moze
doj$¢, nie mozna nigdy usprawiedliwi¢ pogwalcenia fundamentalnej godnosci
osoby ludzkiej i jej podstawowych praw”™.

Niestrudzony obrorica przesladowanych, przynoszac ulge cierpieniom wigz-
niéw politycznych na Filipinach, juz przygotowuje podréz do Ameryki Srodko-
wej, aby zlozy¢ hold ,tylu szlachetnym, niewinnym zyciom, przerwanym z bru-
talnym okrucieistwem”. W ich liczbe wchodzi nowy meczennik, arcybiskup
Oscar Arnulfo Romero, jak tez niemato ,,zakonnikéw, zakonnic, kaptanéw, wier-
nych stug Kosciota™. Niektérym biskupom latynoamerykariskim, ktorzy — wedle
cennego $wiadectwa kard. Dziwisza — radzili papiezowi ,,nie i§¢ na gréb biskupa
Romero, jako postaci nadmiernie uwiklanej politycznie”, odpowiedziat: ,Nie,
Papiez musi tam pdjs¢ — chodzi przeciez o biskupa, ktéry zostat zabity w samym

A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 24-25.

10 B. Lecomte, Pasterz, dz. cyt., s. 435.

U Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo. W rozmowie z Gian Franco Svidercoschim, Poznan 2007, s. 175.
B. Lecomte, Pasterz, dz. cyt., s. 426.

B A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 33.

4 Tamze, s. 37.

G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyla per le vie del mondo. Reportages e testimonianze di uno
scrittore, red. M. T. Giuffre, Gangemi Editore, s. 96 (thum. S. Kaczmarek).
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sercu swej postugi duszpasterskiej, podczas odprawiania Mszy $wictej™. Tygo-
dnik z Kostaryki ,,Enfoque” z 28 lutego 1983 roku komentowat: ,,Chociaz tylko
przez krétki czas, papiez bedzie mogt dotknad reka Kalwarii, przez jaka przechodzi
ten region, Kalwarii wytyczonej przez tych, ktérzy usituja zmieni¢ go w narzedzie
dziatania politycznego, i przez tych, ktérzy czynia zen ofiarg przesladowania™ .

Podczas mszy odprawionej w niedziele 6 marca 1983 roku w San Salvador
papiez ofiarowuje swoj ,wklad, aby ustaly cierpienia niewinnych ludéw tej
czgéei $wiata, aby ugasty krwawe konflikty, nienawis¢, bezptodne oskarzenia,
pozostawiajac miejsce szczeremu dialogowi™®. Nastepnie, na réwninie Olin-
topeque, blisko miasta Quetzaltenango (7 III 1983) prosi o ,,prawodawstwo,
ktére by chronito prawa Indian™ i wszystkich ludéw rdzennych. O$mielony
obecnoscia papieza, biskup Quetzaltenango (Gwatemala) powiedzial: ,Nikt
tak jak oni [tzn. Indianie] nie znidst na wiasnej skérze pogardy wobec czto-
wieka i wobec zycia. Byli poddani, szczegdlnie w ostatnich latach, niewypo-
wiedzianym zniewagom. Zabijano ich tysiagcami. Ich wioski byly niszczone.
Doznawali systematycznej agresji wobec swej wiary katolickiej. Szlachetny
i pracowity lud, dziedzic tysiacletniej cywilizacji Majéw”™.

»Serwis Gwatemali” 8 marca 1983 roku komentowat: ,,Wobec wydarzer,
ktére stanowia wierzchotek géry lodowej, o wiele wigkszej i grozniejszej, sumy
gwaltéw, opresji, niesprawiedliwosci, nienawisci, masakr, przekraczajacych
wszelkie wyobrazenie, Jan Pawet II przybyt dzieli¢ niedolg swych dzieci, stat
si¢ rozbrzmiewajacym w sumieniu $wiata glosem kazdej udreki. Glosit ze sta-
loscia, jasnoscia, madroscia, moca, odwaga dobra nowing Ewangelii, aby zycie
zatryumfowato nad zniszczeniem i $miercia, pokdj nad wojna, braterstwo nad
podzialem i nienawiscia, harmonia i dialog nad terroryzmem, nadzieja nad
desperacja ludéw. To jest prawdziwa rewolucja’.

Medytacja nad grobem abp. Oscara Arnulfo Romero kieruje mysl papieza
ku 103 meczennikom koreariskim, zabitym w 1866 roku, ktérych kanonizuje
6 maja 1984 roku®.

16 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. cyt., s. 194.

7 G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyta..., dz. cyt., s. 86.

8 A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 53.

9 Tamze, s. 55.

»  G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyta..., dz. cyt., s. 99.

2l Tamze, s. 102.

A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 65; G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyta. .., dz. cyt.,
s. 149-150.
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W Tajlandii odwiedzil jeden z dziesigciu ogromnych obozéw dla uchodzcéw
z poludniowowschodniej Azji. Zwrdcit si¢ wtedy z goracym apelem do wspdl-
noty migdzynarodowej, aby wzigla na siebie odpowiedzialnos¢ za rozgrywajacy si¢
tam dramat. [...]. Byl przerazony i zaniepokojony, szczegélnie sytuacja biednych
dzieci, ofiar handlu. Nie mégt zrozumie, jak osoby dopuszczajace sie tak okrut-

nych zbrodni moga okresla¢ si¢ mianem chrzescijan®.

Wraca nast¢pnie do Ameryki Lacinskiej i stwierdza: ,Odrzucam wszelka
forme¢ wyzysku cztowieka [...]. Niech nikt nie odczuwa spokoju, dopdki
w Ekwadorze jedno dziecko nie chodzi do szkoly, jedna rodzina jest bez
domu, robotnik bez pracy, chory czy starzec bez odpowiedniej opieki [...].
«Nie» dla przemocy, bo ona niczego nie buduje. «Nie» dla bandytyzmu.
«Nie» dla prostytucji. «Nie» dla pornografii. «Nie» dla narkotykéw. «Nie»
dla alkoholizmu™. Przywotuje ponadto do odpowiedzialnosci partyzan-
téw peruwiariskich: ,Nie mozecie niszczy¢ zycia waszych braci. Nie moze-
cie w dalszym ciagu sia¢ paniki posréd matek, zon i cérek. Nie mozecie gro-
zi¢ $miercig ludziom w starszym wieku [...]. Bezlitosna logika przemocy do
niczego nie prowadzi”®.

Potepiwszy niesprawiedliwosci spoteczne i dyskryminacje rasowe na kon-
tynencie amerykariskim, niestrudzony Podréznik wraca na Czarny Konty-
nent i z gorycza konstatuje, ze ,,nadal istnieje system apartheidu, ze nadal — za
pomocg dotkliwej represji — pociaga za soba nazbyt wiele ofiar, depczac jedno
z podstawowych praw cztowieka”. Ponadto napomina, ze jest ,,zbyt wiele sytu-
acji, w ktérych chrzescijanie doznaja szykan w sprawowaniu swego kultu”.
I aby pokaza¢ im punkt odniesienia i przyklad do nasladowania, 15 sierp-
nia 1985 roku beatyfikuje w Kinszasie Nengapet¢ Alphonsine Anauarite, uro-
dzong w 1941 roku w Wamba (w Gérnym Zairze), ktora zostala zakonnica,
przyjmujac imi¢ Maria Clementina. Ta siostra zakonna wolala ponies¢ $mieré
meczeriska, niz ulec nikczemnym zadaniom komendanta buntownikéw zwa-
nych Simba®.

Znalazlszy si¢ w ogromnym kraju, w Indiach, kolebce wielkich mysli-
cieli nalezacych do réznych religii wschodnich, gdzie chrzescijanie sa abso-
lutna mniejszoscia, papiez chciat w jasny i krétki sposéb przekazaé sens swego

3 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. cyt., s. 93-94.
2 A. Santini, Giovanni Paolo I1..., dz. cyt., s. 80.

% Tamze, s. 79, 81.

26 Tamze, s. 88.
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apostolstwa: ,Koscidt jest powotany do stuzenia rodzinie ludzkiej. Kosciét
jest otwarty dla wszystkich, lecz ma szczegélng role w stuzbie ubogim i cier-
piacym™”. Przywotujac prawo ,ubogich Matki Teresy i wszystkich ubo-
gich $wiata” do swobodnego wypowiadania si¢”®, papiez zwrdci si¢ nastep-
nie do ojcéw synodalnych Azji, gdzie ,ponad potowa ludnosci cierpi nedze
i wyzysk™: ,Wewnetrzne, a takze zewngtrzne migracje majg rézne powody,
przede wszystkim sa to: ngdza, wojny, konflikty etniczne, deptanie praw czto-
wieka i jego podstawowych wolnosci”. ,, W Azji sa miliony uciskanych jedno-
stek, ktére pod wzgledem ekonomicznym, kulturowym i politycznym pozo-
stawaly przez cate wieki zepchnigte na margines spoteczeristwa™'. , Niezliczone
osoby cierpia takze z powodu dyskryminagji z racji swej kultury, koloru skéry,
rasy, kasty, sytuacji ekonomicznej lub swego sposobu myslenia. Dotyczy to
réwniez 0s6b dyskryminowanych z powodu nawrdcenia si¢ na chrzescijani-
stwo. Przylaczam si¢ do apelu rzuconego przez ojcdw synodalnych — kontynu-
uje papiez — skierowanego do wszystkich narodéw, azeby uznaty prawo do wol-
nosci sumienia i religii, jak réwniez inne fundamentalne prawa cztowieka™.
,Nikt nie moze pozosta¢ oboj¢tny wobec cierpienia tylu dzieci w Azji — ofiar
wyzysku i niestychanej przemocy, ktdre nie wynikaja tylko ze ztych czynéw
jednostek, lecz czgsto sg bezposrednim nastgpstwem przezartych korupcja
struktur spotecznych [...]. Kosciét powinien czyni¢ wszystko, co moze, zeby
przezwycigzy¢ te formy zta i dziata¢ na korzy$¢ tych, ktérzy sa najbardziej
wyzyskiwani i doprowadzi¢ dzieci do umitowania Jezusa, poniewaz Krélestwo
Boze do nich nalezy [...]. W walce z wszelkimi przejawami niesprawiedliwo-
éci i dyskryminacji kobiety powinny znajdywa¢ sprzymierzerica we wspélno-
cie chrzescijariskiej, dlatego Synod proponuje, zeby tam, gdzie to jest mozliwe,
Koscioty lokalne w Azji popieraty dzialania zmierzajace do ochrony praw czto-
wieka, a zwlaszcza kobiet™.

Nie byto przypadkiem, ze 19 pazdziernika 2003 roku, w dniu, gdy Jan
Pawel II oglosit Matke Teresg blogostawiona, ,,dwa tysiace ubogich, w $wia-
tecznym ubraniu, tym dobrym, uczestniczyto w mszy $wigtej, siedzac na

7 G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyta. .., dz. cyt., s. 242.
Por. B. Lecomte, Pasterz, dz. cyt., s. 435.

2 Ecclesia in Asia, 33.

Tamze, 7.

Tamze.

32 Ecclesia in Asia, 34.

Tamze.
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7

honorowych miejscach. Ten dzier potwierdza ich godno$¢™*. Takze przy tej
okazji papiez pojawit si¢ jako ,jalmuznik pokoju, straznik godnosci, ster-
nik historii”®.

Wsréd ubogich i cierpiacych jeszcze raz pojawiajg si¢ w przeméwieniach
papieza Indianie. Podczas podrézy apostolskiej do Kolumbii, 1-8 lipca 1986
roku, spotkat Indian w Popayan. ,Wddz zaczal czytaé pierwotnie przygoto-
wang, nieocenzurowang wersj¢ powitania. Mocne stowa padly pod adresem
whascicieli, ktérzy mordowali tubylcéw, réwniez kobiety i dzieci. W pewnej
chwili jeden z ksi¢zy wskoczyt na podwyzszenie i zabrat mu mikrofon, ale Jan
Pawet II pozwolit mu méwi¢ dalej™ .

I Indianin kontynuowat swe oskarzenie: ,Dopelnia si¢ pieéset lat historii,
splecionej z milczenia i bélu, pogardy, marginalizacji, meczenistwa, ktére nie
zostalo takim uznane, bo jest meczeristwem Indian. Wielu braci umarto wobec
bezlitosnej agresji konkwistadora. Nasze stopy sa petne odciskéw od dhugich
ucieczek przed najezdzca. Whasciciele ziemscy doprowadzili do $mierci wielu
Indian, w tym kobiet i dzieci. Wtracali nas do wiezien. Odwrdécita si¢ tez
przeciw nam tez cz¢$¢ kleru, obrzucajac nas kalumniami, jako wywrotowcéow,
zawieszajac ustugi edukacyjne i medyczne. Byta jednak czg¢é¢ Kosciota, ktéra
w zmaganiach Indian widziata przejaw cierpien Chrystusa, zmierzajacych ku
prawdziwemu wyzwoleniu. Niekt6rzy stangli u naszego boku i z tego powodu
byli przesladowani i zabijani. To jest przypadek zabitego kaptana”. Papiez usci-
skat Indianina i zagrzmial przeciw dzisiejszej niewoli: ,Niewola zostata znie-
siona na calym $wiecie. Pojawiajg si¢ jednak nowe, subtelniejsze formy nie-
woli. Dzisiaj, jak w wieku XVII, w ktérym zyt Piotr Claver, zadza pieni¢dzy
opanowuje serce wielu ludzi i — za posrednictwem handlu narkotykami — prze-
mienia ich w handlarzy wolnosci braci, czyniac ich niewolnikami. Ta niewola
jest czasem straszniejsza od niewoli czarnymi niewolnikami. Handlarze nie-
wolnikéw stawiali im przeszkody w realizowaniu wolnosci. Handlarze narko-
tykami doprowadzaja swe ofiary az do zniszczenia osobowosci. Musimy zde-
cydowanie walczy¢ przeciw tej formie niewoli”™. Gest papieza, ktéry dopuscit
do stowa wspomnianego Indianina, byl, wedlug kard. Dziwisza, ,bardziej
wymowny niz sto przemdéwieri %,

,LOsservatore Romano” z 20-21 pazdziernika 2003 r.

% Suplement do ,,LOsservatore Romano” z 31 grudnia 2003 r., s. V.
3 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. cyt., s. 94-95.

% A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 97.

3% Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. oyt s. 95.
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»Niesprawiedliwa polityka gospodarcza — napisze pézniej papiez — pociaga
za sobg szczeg6lnie destrukeyjne nastepstwa w przypadku ludnosci autochto-
nicznej, mtodych krajéw i ich tradycyjnych kultur. Obowiazkiem Kosciota
jest dopomaganie autochtonom do zachowania ich kulturalnej tozsamosci
i tradycji [...]. Kosciét bedzie stawat w obronie sprawy autochtonéw, zabie-
gajacych o pelniejsze, sprawiedliwe uznanie ich tozsamosci i swych praw
[...]. Wszedzie tam, gdzie rzady i ich przedstawiciele, a nawet spotecznosci
chrze$cijaniskie, ukrywaly prawde, do zla, wyrzadzonego rdzennej ludnosci
nalezy uczciwie si¢ przyznaé [...]. Kosciét wyraza glebokie ubolewanie i prosi
o przebaczenie za wszystkie przypadki, w ktdrych jego synowie i c6rki uczest-
niczyli lub jeszcze teraz uczestnicza w wyrzadzaniu tych krzywd”*. Pézniej
dodaje: ,Nalezy walczy¢ z wszelkimi zakusami marginalizacji populacji auto-
chtonicznych. W tym celu nalezy w pierwszym rzgdzie respektowaé zajmo-
wane przez nich terytoria i zawarte z nimi umowy; trzeba réwniez zaspo-
kaja¢ ich stuszne postulaty socjalne, sanitarne i kulturalne. Nie mozna tez
zapomnie¢ o potrzebie pojednania migdzy grupami ludnosci autochtonicz-
nej i spoleczeristwami, w ktdrych zyja. Chciatbym tu przypomnie¢, ze takze
Amerykanie pochodzenia afrykariskiego w niektérych rejonach sa przed-
miotem etnicznych uprzedzeni, stanowiacych dla nich powazna przeszkodg
w spotkaniu z Chrystusem™.

Papiez zasugerowal generatowi Pinochetowi, ,aby odda¢ rzady w rece
wladz cywilnych™ i oglosit , niezbywalna godnos¢ osoby ludzkiej”, po czym,
w obecnosci biskupéw Chile powiedziat: , Kazda obraza wyrzadzona bytowi
ludzkiemu jest tez obraza wyrzadzona Bogu i trzeba bedzie za nia odpowie-
dzie¢ wobec Niego, Sedziego czyndéw i intengji [...]. Sobér Watykariski II
potepia szczegdlnie praktykowanie moralnych i fizycznych tortur, uznajac
je za haniebne. Tortury niszcza kulturg ludzka i doprowadzaja do skazenia
bardziej tych, ktdrzy je praktykuja, niz ludzi im poddanych. Wyrzadzaja tez
zniewagg czci Bozej [...]. Oby nie byto juz konfiskat, desaparecidos. Oby nie
bylo juz miejsca dla nienawici i przemocy. Oby godno$¢ osoby zawsze byla
respektowana’®.

Z ta samg staloscig i determinacja krytykowal sytuacje w Argentynie:
»Konieczsytuacjami, wktérych prawa pracownicze sg $cisle podporzadkowane

Ecclesia in Oceania, 28.

Ecclesia in America, 64.

4 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. cyt., s. 97.

42 A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 106-109.
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systemom ekonomicznym, szukajacym wytacznie maksymalnego zysku, bez
zwracania uwagi na jako$¢ moralng stosowanych dla jego osiagnigcia $rod-
kéw. Koniec z tym, co przedstawia wyrazne pogwalcenie godnosci pracow-
nika. Koniec z systemem pracy zobowiazujacym matki rodzin do wielogo-
dzinnej pracy poza domem i zaniedbywania zaje¢ domowych. Obrona praw
i godnosci ludzi pracy jest powinnoscia zwiazkéw zawodowych i jest tez
powinnoscia Kosciota™.

Papiez odwotat si¢ do cierpien plemienia Mapuczéw, ktére w XVIII wieku
pozostawito Chile, by zamieszka¢ w zyznej dolinie Rio Negro w Argentynie,
a ktére ,,dzis znajduje si¢ na granicy zaglady, zmuszone zy¢ w warunkach eko-
nomicznych pozwalajacych jedynie na przetrwanie”, podczas gdy ,najlep-
sze ich ziemie przywlaszczyli sobie biali”. Jan Pawet II ,méwit o podeptaniu
praw tego plemienia i zwrdcit si¢ do ludnosci rdzennej z pozdrowieniem w jej
jezyku, proszac o wybaczenie, ze nie moze poprawnie wypowiedzie¢ stéw”.
Obiecat: ,Papiez zawsze b¢dzie u waszego boku™*“.

W czasie podrézy w dniach 7-19 maja 1988 roku papiez utozsamit si¢
z cierpiacymi i przesladowanymi i napomnial odpowiedzialnych za przed-
wezesng $mier¢ dzieci, ,.ktére umierajg wezesnie z powodu problemu niedozy-
wienia”. Przestrzegl tez prezydenta i dyktatora Paragwaju, Alfreda Stroessnera:
»Nie mozna relegowa¢ Kosciota do jego $wiatyn, tak jak nie mozna relego-
waé Boga tylko do sumienia ludzi”®. Zwracajac si¢ do padstw sasiadujacych
z Zimbabwe, ktére odwiedzi cztery miesigce pdzniej, potepit ,,dyskryminacje
rasowa, konflikty powodujace coraz wigksza liczbe uchodzcéw, zabijanie nie-
winnych o0séb i inne formy przemocy” i wezwal do odpowiedzialnosci ,,sity
polityczne, ekonomiczne i ideologiczne, ktére maja w swych rekach whadze”.
Wezwal wladze Mozambiku, by doprowadzily do ustania ,cierpienia dzieci
pozbawionych rodzicéw, blakania si¢ kobiet niemajacych rodziny, osamotnie-
nia ludzi starszych, niemajacych dzieci, ktére by si¢ nimi zaopiekowaty. Nad-
szedl czas, by zakoriczyly si¢ podzialy, ozigbtos¢ i obojetnos¢ serca ludzkiego,
aby zostala przerwana spirala przemocy i by instrumenty wojny i $mierci prze-
ksztalcity si¢ w $rodki stuzace pokojowi i zyciu”. Nastepnie jeszcze raz kieruje
twarde stowa przeciw apartheidowi, uznajac go za ,jedna z najwazniejszych
przyczyn destabilizacji i cierpienia w Afryce”, i prosi, ,,by ten umeczony kraj,

4 Tamze, s. 109.
*  G. Giorgiani, Papa Karol Wojtyta. .., dz. cyt., s. 276.
A, Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 125.



Jan Pawet II — obrorica przesladowanych, ubogich i zepchnigtych na margines 269

gdzie prawa cztowieka i swobody cywilne sg coraz bardziej gwatcone, odrzucit
polityke separacji, wraz ze wszystkimi jej tragicznymi konsekwencjami, przy-
jat natomiast demokracje, ktdra jako jedyna przyniesie wszystkim wolnos¢
i pokdj wraz ze sprawiedliwo$cia’. Powtarzajac stowa Pawta VI: ,Krzyk ubo-
gich nie pozwala cztowiekowi religijnemu wejs¢ w kompromis z jakakolwiek
forma niesprawiedliwosci spotecznej”, Jan Pawel II prosi chrzescijan, by nie
»zgadzali si¢ na strukeury dyskryminacji rasowej, ktére naruszaja prawa czto-
wieka™. \Wzruszajaca jest lektura rozdziatu Centesimus annus, poswigconego
rokowi 1989, rokowi, ktdry rozsadzit bloki, stworzone przez uklady jaltariskie
[...]. Centesimus annus’— pisze Ruppi — wyjawia takze nieludzki wyzysk cie-
mi¢zonych ludéw, w rzeczywistoéci wcigz pozostajacych w niewoli dawnych
imperialistéw”™?.

W ostatnich dziesigciu latach pontyfikatu Jan Pawet II z wielkim bélem
przezywat dramat ludéw batkaniskich i zamieszkujacych Eurazje. Nie bylo nie-
mal homilii, w ktdrej nie przypomniatby tragedii milionéw niewinnych oséb,
»winnych” jedynie tego, ze urodzily si¢ tam, gdzie si¢ urodzity. Radzit, pra-
wie blagal: ,Wszyscy wierzacy winni polaczy¢ swe wysitki, aby Bég nigdy nie
byl zaktadnikiem ludzkich ambicji. Nienawi$¢, fanatyzm i terroryzm profa-
nuja imi¢ Boga i deformuja autentyczny wizerunek cztowicka™®. Papiez miat
tez na mysli wspomniane ludy, gdy pisat: ,Nalezy szanowa¢ prawa imigran-
tow i ich rodzin, ich ludzka godnos¢ — takze w przypadkach imigracji niezgod-
nej z ustawami’® oraz kiedy zwracat si¢ do organizacji padstwowych, regio-
nalnych i mi¢dzynarodowych, aby przychodzity imigrantom z pomoca w tym,
czego potrzebuja™.

Chociaz z jednej strony Jan Pawet II cierpiat z powodu nowych konfliktéw
na Batkanach i na Kaukazie, szczegélnie przez to, ze czg$¢ lokalnego kleru nie
byta w relacji z nim szczera i nie stuchata jego rad, to jednak mégt by¢ zado-
wolony z rezultatu swych podrézy apostolskich. Méwiac o rozprzestrzenianiu
si¢ systeméw demokratycznych na calym kontynencie amerykanskim i o stop-
niowej redukgji reziméw dyktatorskich, Jan Pawel II stwierdza, ze ,Kosciét
odnosi si¢ z sympatig do tej ewolucji, pod warunkiem ze zmiany te potaczone
sa z coraz wyrazniejszym szacunkiem dla praw kazdej jednostki, nie wytaczajac

4 Tamze, s. 129-131.

¥ C. E Ruppi, Giovanni Paolo II ¢ l'unita..., dz. cyt., s. 202-203.
4 A. Santini, Giovanni Paolo II..., dz. cyt., s. 243.

Ecclesia in America, 65.

0 Ecclesia in Africa, s. 124-125.
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oskarzonych i winnych, wobec ktérych bezprawne byloby uciekanie si¢ do
przetrzymywania i badania — chodzi tu szczegélnie o tortury — uwlaczaja-
cych ludzkiej godnosci. Pafistwo prawa stanowi konieczny warunek budowa-
nia systemu autentycznej demokracji [...]. Powazne problemy, ktére zagra-
zaja godnosci osoby ludzkiej, rodzinie, matzeristwu, wychowaniu, ekonomii
i warunkom pracy, jakosci zycia i samemu zyciu, domagajg si¢ w rzeczywisto-
éci regulacji prawnych™". ,Szacunek dla osoby ludzkiej — przemawia do ludéw
Oceanii — zawiera w sobie respektowanie niepodwazalnych praw, wynikaja-
cych z godnosci osoby. Wszystkie podstawowe prawa s uprzednie w stosunku
do spotleczeristwa i powinny by¢ przez nie uznawane. Nieszanowanie godno-
éci lub praw drugiej osoby jest sprzeczne z Ewangelia i wywiera destrukcyjny
wplyw na spoteczefistwo ludzkie™.

Pomigdzy przesladowanymi, o ktérych Jan Pawet II myslat intensywnie,
sa z pewnoscig ofiary spozycia narkotykéw. ,Handel narkotykami i idaca za
nim konsumpcja — pisze papiez — stanowia powazne zagrozenie dla struk-
tur spotecznych krajéw Ameryki. Sa one przyczyna przestgpstw i przymusu,
rozpadu zycia rodzinnego, destrukeji fizycznej i afektywnej licznych jedno-
stek i spolecznosci, szczegélnie wiréd mlodziezy. Nadto niszcza one etyczny
wymiar pracy i przyczyniaja si¢ do wzrostu liczby przebywajacych w wiezie-
niach — jednym stowem, do degradacji osoby stworzonej na obraz Bozy. Co
wigcej, ten nieszczgsny handel doprowadza do obalania rzadéw, podwazajac
bezpieczenistwo ekonomiczne i stabilno$¢ narodéw”>.

»W $wietle spotecznej doktryny Kosciota mozna tez tatwiej oceni¢ donio-
stos¢ «grzechéw spotecznych, wotajacych o pomste do nieba, poniewaz rodza
one przemoc, niszcza pokdj i harmoni¢ miedzy spotecznosciami tego samego
kraju, migdzy réznymi krajami i rejonami kontynentu». Nalezy do nich zali-
czy¢ «handel narkotykami, pranie brudnych pienigdzy, korupcje we wszelkich
dziedzinach, terror, wyscig zbrojen, dyskryminacje rasowa, nieréwnosci grup
spofecznych, nieuzasadnione niszczenie przyrody»”>*.

Caloksztalt dziatalnosci Jana Pawta II w stuibie przesladowanych,
zepchnigtych na margines, ponizonych, niestusznie zniewazanych... kard.
Dziwisz podsumowuje we wzruszajacy sposéb: ,,Jan Pawet II nigdy nie utoz-
samial si¢ z moznymi, z bogatymi. Moze ono jednak poméc rozumieé,

Ecclesia in America, 19.

2 Ecclesia in Oceania, 27-28.
Ecclesia in America, 24.

>4 Tamze, 56.
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jak bardzo jego serce, dusza i gorliwo$¢ cztowieka Bozego skupialy si¢ na
ludziach najstabszych i odsuni¢tych na margines. [...] Stalym elementem
jego postugi byta opcja na rzecz ubogich, dlatego nigdy nie potgpit auten-
tycznych ruchéw wyzwolericzych. Potepiat natomiast ruchy prowadzace do
nowej formy zniewolenia, czyli do marksizmu, poniewaz wykorzystywat on
masy w celu objecia wladzy.

Staral si¢ zrozumie¢ problemy, aby ukaza¢, ze on, Papiez, kocha ludzi
cierpiacych. I ze nawet jedli Kosciét nie jest w stanie rozwiazaé¢ problemu,
moze przynajmniej da¢ nadziej¢, ktéra w tak trudnych sytuacjach jest bardzo
pomocna”®.

thum. s. Sylwia Kaczmarek

55 Kard. S. Dziwisz, Swiadectwo..., dz. cyt, 5. 175, 177.
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Jan Pawet II i $wiat chorych

Jedno ze zdj¢¢, zauwazone w gazecie kilka dni temu, zrobito na mnie wielkie
wrazenie. Wydaje mi si¢, ze dobrze syntetyzuje ono nauczanie Jana Pawta I na
temat bélu czlowieka, cierpienia oraz relacji ze $wiatem chorych.

Zdjecie ukazuje chore dziecko na wézku i Jana Pawta II, kleczacego przed
niewinnym cierpieniem, w postawie glebokiej wiary i stuzby Chrystusowi,
ktéry stat si¢ czlowiekiem, obecnym w kazdym stabym stworzeniu... Za
dzieckiem matka, zaskoczona, we 1zach, wyciaga r¢cke ku nadziei emanujacej
z owego ,,Biskupa ubranego na biato”, ktéry w swym umeczonym ciele juz od
lat nosi stygmaty pozostawione przez cudza nienawis¢.

Mistrz i Pasterz, Jan Pawel II dat swiadectwo wewngtrznego uczestnictwa
w cierpieniach Chrystusa Odkupiciela, ktéry przyjal na siebie tajemnice bélu
cztowieka, przemieniajac go w uprzywilejowang droge do wiecznego zbawie-
nia. ,Ojciec Swiety przez swoje stowa i dzieta obdarzyt nas wielkimi darami; ale
nie mniej wazna jest lekcja, jakiej udzielit nam z katedry cierpienia i milczenia.
W swej ostatniej ksiazce Pamigé i tozsamos¢ pozostawit nam interpretacje cierpie-
nia, ktéra nie jest teorig teologiczng czy filozoficzna, ale owocem, ktdry dojrzewal
w czasie jego drogi cierpienia, na ke6rej wsparciem dla niego byta wiara w ukrzy-
zowanego Chrystusa. Ta interpretacja, ktéra wypracowat w $wietle wiary i ktdra
nadawata sens jego cierpieniu przezywanemu w zjednoczeniu z cierpieniem Pana,
przemawiata przez jego niemy bél, przemieniajac go w wielkie przestanie™.

' Benedykt XVI, Wydarzenia, ktdre zachowamy w pamigci i sercu. Spotkanie z kardynatami,

biskupami i pracownikami Kurii Rzymskiej, 22 grudnia 2005 7.
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Ktéz nie pamigta poranka Wielkanocnego 2005 roku, gdy po raz ostatni
podszedt do okna swego gabinetu, aby udzieli¢ blogostawieristwa... Byl
w widoczny sposéb poddany cigzkiej prébie. Jego twarz byta st¢zata od bélu.
Powolne ruchy, zmeczone spojrzenie. Staral si¢ przeméwié. Chcial glosi¢
Zmartwychwstanie, lecz nie zdotal. Z jego ust nie wyszto ani jedno stowo.

Milczenie Piotra — bezsilnego, pochylonego pod cigzarem choroby i cier-
pienia — poruszylo §wiat. Moc jego stabosci wstrzasneta sercami i wzruszyla je.

Wielki Cztowiek, ktéremu w zyciu nie bylo oszczedzone cierpienie; papiez
dos$wiadczony w cierpieniu czlowieczym. Na poczatku swego pontyfikatu
powiedziat do grupy chorych w szpitalu Gemelli, ze chce: ,,oprze¢ swa postuge
papieska przede wszystkim na wszystkich cierpiacych, ktérzy do cierpie-
nia, meki, béléw dotaczaja modlitwe... Najdrozsi bracia i siostry, chciatbym
powierzy¢ si¢ waszym modlitwom... poniewaz wy macie wielka moc; jestescie
bardzo mocni, tak jak mocny jest Chrystus Ukrzyzowany”.

,Papiez przybyly z daleka”, moze przybywat tez z dtugotrwatego i swoj-
skiego wspotistnienia ze $wiatem, ktéry cierpi. W miodosci utracit rodzi-
céw, bliskiego sobie brata, najblizsze relacje... ,Sa to wydarzenia — przypo-
mni w swych rozmowach z Frossardem — ktére gleboko wyryly si¢ w mej
pamigci — $mier¢ brata chyba nawet glebiej niz matki, zaréwno ze wzgledu na
szczegblne okolicznosci, rzec mozna tragiczne, jak tez i z uwagi na moja wigk-
sza juz wéwczas dojrzatosé. Liczytem w chwili jego $mierci dwanascie lat. Tak
wigc, stosunkowo szybko stalem si¢ czg$ciowym sierotg i «jedynakiem»”?.

Rozstanie z bliskimi (w 1941 roku umrze takze jego ojciec) hartuje ducha
mtlodzierica, otwierajac przed nim drogg ofiary i osobistego cierpienia.

Sa to lata wojny i inwazji nazistowskiej.

Jan Pawet II doswiadcza cierpienia moralnego, ktére defi-
niuje jako ,,bél duszy”. Cierpienie to, doznawane mocno przez Ojca Swictego
podczas okupacji nazistowskiej, szczeg6lnie gdy na jej koricu zostang odkryte
makabryczne tajemnice obozéw zaglady, bedzie dlugo poddawane refleksji
kaptana i arcybiskupa Krakowa.

Karol, juz jako zakonspirowany kleryk, pracuje w kamieniotomie i w oczysz-
czalni wody w Solvayu. 29 lutego 1944 roku, w drodze z fabryki do domu
zostaje potracony przez niemiecka cigzaréwke. Trafia do szpitala bez przytom-
nosci, z powaznym wstrzasem mozgu, z licznymi ranami cigtymi i z gleboka

> A. Frossard, ,Nie lekajcie si¢!” Rozmowy z Janem Pawlem II, Libreria Editrice Vaticana

[1982], s. 14 (przyp. red. pol.).
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rang na ramieniu. Przez dwa tygodnie pozostaje w szpitalu, a nastgpnie prze-
chodzi dlugg rekonwalescencjg, modlac si¢ i medytujac. Jego biograf pisze:
~przezycie tego wypadku uznal za potwierdzenie swego powotania kaptari-
skiego”.

Znaczace jest to splatanie si¢ do$wiadczenia bélu, przezywanego w miej-
scu kuragji, z wciaz dojrzalsza $wiadomoscig swego powotania kaptariskiego.
Moze whasnie tu thkwi powdd zwiazku, jaki od poczatku taczy scisle postuge
Wojtyly ,ze $rodowiskiem medycznym i z calym $rodowiskiem stuzby zdro-
wia’, jak sam wyzna 13 sierpnia 1991 roku, odwiedzajac szpital pediatryczny
w Krakowie-Prokocimiu.

Mtiody ksiadz staje si¢ asystentem studentéw medycyny Uniwersytetu
Jagielloniskiego. Nastepnie, jako arcybiskup, bierze sobie do serca duszpaster-
stwo stuzby zdrowia i czyni zen jeden z uprzywilejowanych obszaréw swej misji.
W inicjatywach i w dokumentach z owych lat znajduja si¢, de facto, korzenie
wielu intuicji, podjetych na nowo i rozwinigtych na przestrzeni jego pontyfi-
katu. W pierwszej kolejnosci sa to gtéwne kierunki Sabvifici doloris z 11 lutego
1984 roku, o ,chrzescijanskim sensie ludzkiego cierpienia’, ktérych zalazki
pojawiajg si¢ juz w dokumentach synodu odbytego w latach 1972-1979.

Wojtyta ma tez §wiadomos¢ wagi obchodzenia Dnia Chorych, kedry kaz-
dego roku celebruje w swej diecezji i ktérego datg¢ wyznaczy péiniej, jako
papiez, dla catego Kosciota, ustalajac w 1992 roku analogiczny Swiatowy
Dzien Chorego. W tym okresie rodzi si¢ w nim takze coraz mocniejsze prze-
konanie o duchowym wymiarze cierpienia we wspieraniu dzieta ewangelizacji
i zbawienia $wiata. ,Ko$ciét — napisze w Salvifici doloris — upatruje we wszyst-
kich cierpiacych braciach i siostrach Chrystusa jakby wieloraki podmiot swo-
jej nadprzyrodzonej sily. Jakze czgsto do nich whasnie odwotujg si¢ pasterze
Kosciota, u nich wlasnie szukaja pomocy i oparcia” (27).

Jest 13 maja 1981 roku, kiedy wystrzaty Ali Agcy na placu $w. Piotra bro-
cza krwig biata szat¢ Jana Pawla II i rozdzierajq jego cialo stygmatami bélu.
Od tej pory rytm calej jego postugi Piotrowej jest, w dramatyczny sposéb,
wyznaczany przez okresy choroby... W czasie pontyfikatu jest dziesigciokrot-
nie hospitalizowany. Papiez mierzy si¢ z tym z cechujaca go zawsze determina-
¢ja i odwaga, bez ukrywania powolnego i nieustgpliwego przemijania swego
ciata, wyniszczonego przez cierpienie. Przeciwnie, czyni zeri nowa, niezwykla
katechezg o wartosci choroby ofiarowanej z mitosci. Jest to katecheza ,niema”,
a zarazem niezwykle wymowna.

20 marca, w Niedziel¢ Palmowa podchodzi do okna swego gabinetu, by
poblogostawi¢ mtodych na placu $w. Piotra. Rozpaczliwie usituje przeméwié,
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lecz nie moze. Jego oblicze jest Sciagnigte w grymasie bélu, a z ust wychodzi
jedynie ciche rzgzenie. Intensywne, ciche blogostawieristwo, ktére powtarza
si¢ we $rod¢, w oktawie Wielkanocy, podczas ostatniego publicznego poja-
wienia sig.

Stan papieza si¢ pogarsza. Wiatr wieje w zagle cierpienia... ,Sposéb, w jaki
przezyt to cierpienie dla siebie i dla nas — méwi o. Lombardi — jest jednym
z gléwnych motywow, ktéry przekonat nas wszystkich o jego $wigtosci. Jak
Jezus, ktéry niesie krzyz, tak i on jest wielkim przyjacielem i posrednikiem
kazdego chorego”.

Pamieé biegnie tez ku wzruszajacemu wizerunkowi z drogi krzyzowej.
W Wielki Pigtek — zaledwie osiem dni przed $miercig — Jan Pawet 11, doprowa-
dzony juz do kresu przez cierpienie i zto, uczestniczy za posrednictwem moni-
tora, w swej prywatnej kaplicy, w nabozeristwie z Colosseum. Sciska w dto-
niach krzyz, jakby zjednoczony w bélu z owym umeczonym Ciatem, przybitym
do Kirzyza. To jest jego ostatnia lekcja dla $wiata z ,katedry cierpienia”. I to jest
jego przestanie, ktdre pozostanie w historii i dla nas, ludzi XXI wieku.

ttum. s. Sylwia Kaczmarek









ks. Fan Dyduch

Charakterystyka

proceséw kanonizacyjnych
przeprowadzonych za pontyfikatu Jana Pawta 11

Ojciec Swiety Jan Pawet IT w liscie apostolskim Novo millennio ineuntez 6 stycz-
nia 2001 roku, wyznaczajacym program chrzescijaiistwu w nowym stuleciu,
napisat:

Ten dar $wictosci — by tak rzec — obiektywnie zostaje ofiarowany kazdemu
ochrzczonemu. Dar jednak staje si¢ z kolei zadaniem, ktéremu winno by¢ pod-
porzadkowane cale zycie chrzeécijanina: ,,Albowiem wola Boz jest wasze uswig-
cenie 1”7 (Tes 4, 3). To zadanie nie dotyczy tylko niektérych chrzescijan: wszyscy
chrzescijanie jakiegokolwiek stanu i zawodu powotani sa do pelni zycia chrzesci-

jariskiego i do doskonatej mitosci'.

Papiez w przywoltanym liscie przypomniat ewangeliczne wezwanie Jezu-
sowe do $wigtosci, gloszone przez wielowiekowe nauczanie Kosciota, a pogle-
bione przez Sobér Watykariski I1. Ta sprawa nie tylko byta czestym przedmio-
tem jego nauczania, lecz takze manifestowana byta przez liczne beatyfikacje
i kanonizacje tych chrzescijan, ktérzy heroicznie dazyli do $wigtosci.

Tematem niniejszego artykutu jest ogélna charakterystyka proceséw kano-
nizacyjnych dokonanych za czaséw pontyfikatu Jana Pawta II, z zaznaczeniem

U Jan Pawel I1, list Novo millennio ineunte, 30.
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jego wktadu w odnowe procedury kanonizacyjnej. Dokonat jej poprzez pro-
mulgowanie Kodeksu Prawa Kanonicznego (KPK) oraz konstytucji apostol-
skiej Divinus perfectionis Magister (DPM)?. Zatwierdzit takze normy wyko-
nawcze do przywotanej konstytugji:

Te normy zatwierdzit Jan Pawet II [....] i nadat im moc prawna z dniem ogloszenia,
aby przez wszystkich biskupéw, ktérzy prowadza sprawy kanonizacyjne, i przez
innych, do ktérych si¢ odnosza, byty dokfadnie i pilnie przestrzegane... (n. 36)°.

1. Dazenie do $wietosci zadaniem chrze$cijanina
Naucza Sob6r Watykanski II:

Pan Jezus, Boski Nauczyciel i wzdr wszelkiej doskonatosci, glosit swoim uczniom
kazdego stanu — wszystkim razem i kazdemu z osobna $wigto$¢ zycia, kedrej sam
jest sprawcg i wykonawca: ,,BadZcie wiec wy doskonali, jak doskonaty jest Ojciec
wasz niebieski” (Mt 5, 48)%.

W ten sposéb Ewangelia, ktéra prezentuje zycie, dziatalno$¢ i nauczanie
Jezusa Chrystusa, zawiera catkowity program dazenia do $wigtosci, z ktérego
winien skorzysta¢ kazdy jego wyznawca. To wejscie na drogg swictosci doko-
nuje si¢ podczas chrztu, dzigki ktéremu cztowiek staje si¢ dzieckiem Bozym
powolanym do $wigtosci. Naucza Vaticanum I1:

Wyznawcy Chrystusa powolani przez Boga i usprawiedliwieni w Panu Jezusie nie
ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedtug postanowienia i taski Bozej, w chrzcie
wiary zostali prawdziwymi dzie¢mi Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to

rzeczywiscie stali sie $wieci’.

2 Jan Pawel 11, konst. apost. Divinus perfectionis Magister (25 1 1983), AAS 75 (1983),
s. 349-355 [dalej: DPM]; korzystam z tum. pol. H. Misztala w: Prawo kanonizacyjne,
wyd. 2, Lublin 2003, s. 506-515.

Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych, ,,Cum in Constitutione” — Normy, ktére nalezy za-
chowa¢ przy prowadzeniu dochodzenia przez biskupéw w sprawach kanonizacyjnych, 7 II
1983, AAS 75 (1983), s. 396403 [dalej: Normy]; korzystam z ttum. pol. H. Misztala,
Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 549-551.

4 Sobér Watykanski II, konst. Lumen gentium [dalej: KK], 40.

5> Tamze, 40.
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Chrzest jest brama, przez ktéra wierny wchodzi do Kosciota — wspélnoty
Ludu Bozego, otrzymuje niezatarte znamig chrzescijanina — wyznawcy Jezusa,
ktére sprawia, iz jest przeznaczony do uczestnictwa w chrzeécijariskim kulcie
religijnym. Ochrzczony, odrodzony z wody i Ducha Swictego, staje si¢ dziec-
kiem Bozym, zobowiazanym do wyznawania wiary®. Chrzest jest konieczny
do zbawienia koniecznoscia $rodka, ktéry — w wyjatkowych okoliczno-
$ciach — mozna zastapi¢ przez chrzest pragnienia. Nikt nie moze ograniczy¢
zbawczej woli Boga, bowiem z tej powszechnej zbawczej woli Boga wyptywa
powszechne powolanie do zbawienia’. Przywotane nauczanie odzwierciedla
prawodawca w KPK:

Chrzest, brama sakramentéw, konieczny do zbawienia przez rzeczywiste lub
zamierzone przyjecie, ktéry uwalnia ludzi od grzechu, odradza ich jako dzieci
Boze i przez upodobnienie do Chrystusa niezniszczalnym charakterem wiacza ich
do Kosciota, jest waznie udzielony jedynie przez obmycie w prawdziwej wodzie

z zastosowaniem koniecznej formy stownej (kan. 849).

Jednakowy wigc jest poczatek drogi do $wigtosci, ta sama istota, lecz rézne
sa sposoby jej osiagniecia: ,Kazdy wedtug wlasnych daréw i zadan powinien
kroczy¢ droga zywej wiary, ktéra wzbudza nadziej¢ i dziata przez mitos¢™.
Stad wiasng droga zdazaja do $wigtosci: biskupi, prezbiterzy, diakoni, obda-
rzeni postugami, zakonnicy i wierni §wieccy, w szczegélnosci matzonkowie
i rodzice’. Im wszystkim zapewnia Kosciét prawo do podazania wlasng droga

do zbawienia i do zdobywania doskonatosci chrzescijaniskiej:

Wiernym przystuguje prawo sprawowania kultu Bozego, zgodnie z przepisami
wlasnego obrzadku, zatwierdzonego przez prawowitych pasterzy Kosciola, jak
réwniez podazania wilasng droga zycia duchowego, zgodng jednak z doktryna
Kosciota (kan. 214 KPK).

Zastrzezenie zgodnosci koncepcji dazenia do $wigtosci z nauczaniem
Kosciota w przywotanym kanonie nie jest zamachem na prawo wlasnej do
niej drogi, lecz tylko zabezpieczeniem i gwarantem jej skutecznosci.

Por. tamze, 11.
Por. E. Sztafrowski, Podrecznik prawa kanonicznego, t. 111, Warszawa 1986, s. 115-116.
8 KK41.

Por. tamze.
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Stad rézne drogi dazenia do doskonatosci bedg zawieraé pewne elementy
wspdlne (np. korzystanie z sakramentéw $wigtych i modlitwa) i odmienne.
Naucza Sobdr Watykariski 1I: ,, Tak wszyscy w rozmaitosci daja $wiadectwo
o przedziwnej jednosci w Ciele Chrystusa: sama bowiem réznorodnos¢ task,
postug, dziatalno$ci gromadzi w jedno dzieci Boze, bo wszystko sprawia jeden
i ten sam Duch™. Ten sam Duch Swiety kieruje Kosciotem i drogami do $wie-
toéci. Duch Swiety jest sprawca $wietoéci Koéciota, dawca taski, bez ktérej nie
ma $wigtosci, a do ktérej wierni zdazaja réznymi drogami, zgodnie z naucza-
niem Vaticanum II: , Jesli wigc w Kosciele nie wszyscy ida ta sama droga, to
wszyscy jednak powotani sa do $wigtosci i ta sama przypadla im w udziale
wiara dzigki sprawiedliwosci Boga™.

Réznorodno$é drég do $wigtosci nie oznacza, ze istnieja rézne klasy $wigto-
$ci; oznacza jednak, iz $wictos¢ kazdego wiernego ma odpowiadad jego stanowi
zycia. Polega ona na wiernym i kompetentnym wypetnianiu obowiazkéw chrze-
$cijaniskich, wyplywajacych z przynaleznosci do stanu zycia, a takze wykonywa-
nego zawodu'. Postanawia KPK: ,Wszyscy wierni chrzescijanie, zgodnie z wia-
sna pozycja, powinni prowadzi¢ $wigte zycie i przyczynia¢ si¢ do wzrostu Kosciota
oraz ustawicznie swoimi sitami wspiera¢ rozwdéj jego $wictosci” (kan. 210).

Dazenie wiernego do $wigtosci przyczynia sig takze do rozwoju i $wigto-
$ci calego Kos$ciola. Wola Boza jest bowiem, aby ludzie dazyli do zbawie-
nia nie pojedynczo, lecz we wspdlnocie. Naucza Vaticanum II: ,podobato
si¢ jednak Bogu uswigca¢ i zbawia¢ ludzi nie pojedynczo [...], lecz ustano-
wic ich jako lud, ktéry uznatby Go w prawdzie i Jemu $wiecie stuzyt™. Sobér
Watykanski II przypomnial i poglebit nauczanie o $wigtej wspélnocie Ludu
Bozego, ktéra to idea byta gloszona w Kosciele od poczatku jego istnienia'.
Juz w Pi$mie Swiqtym jest Koscidt nazwany ,,rolg Boza” (1 Kor 3,9), ,budowla
Boza” (por. Dz 4, 11), ,$wigtym miastem Jeruzalem” (1 P 2, 5). Dlatego Sobér
Watykariski II naucza: , Tak wiec Kosciét modli si¢ i réwnocze$nie bardzo si¢
stara, aby w Lud Bozy, w Ciato Pafiskie i Swiatyni¢ Ducha Swictego weszta
petnia catego $wiata...”. Kosciét — wspdlnota Ludu Bozego jest swicty $wig-

0 Tamze, 32.

Tamze.

12 Por. J. Krukowski, Komentarz do Kodeksu Prawa Kanonicznego, t. 11/1, red. J. Krukowski,
Poznan 2005, s. 26-27.

B KKO9.

¥ Por. Y. Congar, Koscidt jako Lud Bozy, ,Concilium” 1-10 (1965/66) s. 13-27.

5 KK 17.
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toscia Boga Ojca, Syna Bozego i Ducha Swictego. Dlatego wyznajemy: , Wie-
rz¢ w jeden, $wiety, powszechny i apostolski Kosciét” (Credo). Taka swicta
wspdlnote maja budowaé wszyscy wierni: ,,Z racji odrodzenia w Chrystusie
wszyscy wierni sg réwni co do godnosci i dziatania, na skutek czego kazdy
zgodnie z wlasng pozycja i zadaniem wspétpracuje w budowaniu Ciata Chry-
stusowego” (kan. 208 KPK).

W budowaniu Ciata Chrystusowego, w dazeniu do $wigtosci, ktdra jest
zadaniem wszystkich wiernych, sa wierni wyrézniajacy si¢ tak, ze mozna ich
postawi¢ innym za wzér. Dlatego Kosciét wynosi niektérych wiernych do

chwaly ottarzy. Nawiazujac do tradycyjnej nauki Kosciola, naucza o tym Jan
Pawet I1:

Wyznawcy Chrystusa [...] nie ze wzgledu na swe uczynki, lecz wedle zamiaru
i taski Jego wezwani i usprawiedliwieni w Panu Jezusie, przez chrzest wiary stali si¢
prawdziwie synami Bozymi i uczestnikami natury Bozej, a przez to rzeczywiscie
$wictymi. Z ich grona w kazdym czasie Bég wybiera wielu, ktérzy nasladujac blizej
przyktad Jezusa, poprzez przelanie krwi lub praktyke cnét heroicznych, dali $wia-

dectwo Krélestwu Bozemu'®.

Juz wyzej zaznaczyliSmy, iz nieodzownym elementem $wigtosci jest
wezwanie Boga i Jego faska. To jest dzialanie ze strony Boga, ale do $wigtosci
konieczne jest takze dziatanie czfowieka, jego wspétpraca z darami Bozymi,
wyrazajaca si¢ gorliwym nasladownictwem Jezusa. Naucza dalej Jan Pawet II:

Przygladajac si¢ zyciu tych, ktérzy wiernie nasladowali Chrystusa, mamy

z nowego tytulu pobudke do szukania Miasta przyszlego i réwnoczesnie pozna-

jemy najpewniejsza drogg [...] do doskonalego zjednoczenia z Chrystusem, czyli

do $wietosci?’.

W swoich homiliach i innych przeméwieniach, zwlaszcza zwiazanych
z beatyfikacjami i kanonizacjami, Jan Pawet II podkreslal rézne aspekty $wig-
to$ci. Wolnos¢, whasciwe jej wykorzystanie polegajace na wyborze dobra, cha-
rakteryzuje $wigtos¢. W dniu kanonizacji $wigtej Jadwigi Krélowej na Bto-
niach krakowskich méwit:

16 DPM, Wstep.

7 Tamze.
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Swigta Jadwiga Krélowa uczy nas tak wiasnie korzystaé z daru wolnosci. Ona
wiedziata, ze spetnieniem wolnosci jest mitos¢, dzigki ktdrej czlowiek gotéw jest

zawierzy¢ siebie Bogu i braciom, do nich przynaleze¢.

W praktykowaniu mitosci Boga i czlowicka dostrzegal istotg $wigtosci.
Podczas kanonizacji Maksymiliana Marii Kolbego powiedziat: ,,I bylo w tej
jego ludzkiej $mierci przejrzyste $wiadectwo dane Chrystusowi; $wiadectwo
dane w Chrystusie godnosci czlowieka, $wigtosci jego zycia i zbawczej mocy
$mierci, w ktérej objawia si¢ potega mitosci”™. Podobnie o heroicznej mitosci
moéwit z okazji kanonizacji brata Alberta Chmielowskiego®. Jan Pawet IT $wig-
to$¢ traktowal jako miarg cztowieczenstwa: ,Nie lekajcie si¢ $wigtosci. Staraj-
cie si¢ odwaznie dazy¢ do petnej miary czlowieczeristwa™.

Jan Pawet II, nauczajac o powszechnym dazeniu do $wigtosci, podkre-
$lat, iz z woli Bozej niezwykli i wyrézniajacy si¢ swiadkowie Jezusa Chrystusa
sa wynoszeni do chwaly ottarzy. Czynil wiele staran, aby ci szczegdlni nasla-
dowcy Jezusa z réznych narodéw, ludéw, terytoridéw, stanéw zycia i zawoddw
z wyzyn ottarzy byli dla innych wzorami $wigtosci: ,,Jezeli méwimy o wzor-
cach do nasladowania, nie mozemy zapomnie¢ o $wigtych. Jakze wielkim

darem dla kazdej diecezji sa rodzimi $wigci i blogostawieni™.

2. Procedura kanonizacyjna prowadzona w diecezji

Dla obdarowania réznych regionéw, diecezji, standw zycia i zawoddw wzorcami
gorliwych nasladowcéw Jezusa Chrystusa Jan Pawet 11 zreformowat i uproscit
procedure kanonizacyjng. Promulgowany przez niego KPK postanawia:

§ 1. Sprawy kanonizacji Stug Bozych rzadza si¢ szczegdlng ustawa papieska. § 2.

W sprawach tych majg ponadto zastosowanie przepisy tego Kodeksu, ilekro¢

18 Jan Pawel I, Homilia, 8 VI 1997, [w:] tegoz, VI podréz apostolska Jana Pawta II do Ojczy-
zny, Krakoéw 1997, s. 194-203.

¥ Jan Pawel 11, Homilia, 10 X 1982, [w:] tegoz, Nauczanie papieskie, t. V/2, Poznan 1996,
s. 533.

2 Jan Pawel II, Homilia, 12 XI 1989, [w:] Kanonizacja Brata Alberta Chmielowskiego, red.
S. Misiniec, Krakéw 1991, s. 44.

2 Jan Pawel I, Homilia, 2 VI 1997, [w:] tegoz, VI podréz apostolska Jana Pawta II do Ojczy-
zny, dz. cyt., s. 78.

2 Jan Pawet II, Wstaricie, chodzmy!, Krakéw 2004, s. 149.
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w tejze ustawie odsyta si¢ do prawa powszechnego albo chodzi o normy, ktére

z samej natury rzeczy dotycza takze tych spraw (kan. 1403).

Tak wigc Kodeks Jana Pawta II, upraszczajac procedure procesowa, ufatwia
przeprowadzenie dochodzenia w sprawach kanonizacyjnych. Réwniez przywo-
tane wyzej w punkcie pierwszym normy kodeksowe o realizowaniu dazenia do
$wigtosci i wskazania Vaticanum II stanowig program dla wiernych zyjacych
wspotczesnie. Trzeba dodad, ze ta szczegblna ustawa papieska dotyczaca spraw
kanonizacyjnych, jaka jest konstytucja Jana Pawla I1 Divinus perfectionis  Magi-
ster, takze odnawia i w duzym stopniu upraszcza postgpowanie kanonizacyjne.

Jan Pawet II postanowit dowartosciowaé biskupéw diecezjalnych w prowa-
dzeniu procedury kanonizacyjnej: ,Poza tym ze wszech miar wypada, aby sami
biskupi, o$wieceni nauka Soboru Watykarskiego II o kolegialnosci, wigcej
wspdtpracowali w prowadzeniu spraw kanonizacyjnych™. Kolegium bisku-
p6w stanowig biskup Rzymu i wszyscy biskupi pozostajacy z nim w tacznosci.
Jest ono poniekad kontynuacja kolegium apostolskiego: ,Jak z ustanowienia
Paniskiego $w. Piotr i pozostali Apostolowie stanowia jedno Kolegium apostol-
skie, w podobny sposéb Biskup Rzymu, nastgpca Piotra i biskupi, nastgpcy
Apostoléw, pozostaja we wzajemnej tacznosci”®. Czlonkostwo w kolegium
biskupéw uzyskuje si¢ poprzez przyjecie sakry biskupiej oraz trwanie we
wspdlnocie hierarchicznej zaréwno z glowa kolegium — biskupem Rzymu, jak
i cztonkami kolegium®.

Kolegium biskupéw, to znaczy glowa i cztonkowie, sprawuja wladz¢ nad
catym Kosciotem. Chociaz poszczegélni biskupi sa widzialnym zrédlem i fun-
damentem jednosci w powierzonych im Kosciotach partykularnych, to jed-
nak na mocy nakazu Chrystusa sa zobowiazani do troski o caly Kosci6t®.
Stad kazdy biskup ponosi odpowiedzialnos¢ za $wigto$¢ catego Kosciota; za$
szczegdlng odpowiedzialno$é za $wigtos¢ Ludu Bozego tej diecezji, ktérej jest
pasterzem wlasnym. Wracajac do wskazad Jana Pawta II, ktéry nauczal, iz
wielkim darem dla kazdej diecezji sa rodzimi $wieci i blogostawieni, trzeba je
traktowa¢ jako wezwanie skierowane do biskupéw, aby zatroszczyli sig o takie
wzorce w powierzonych im Kosciotach partykularnych. W celu utatwienia

»  DPM, Wstep.

2% KK 22.

% Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta I1, t. 11, Olsztyn 1986, s. 119.
Por. KK 22-23; na ten temat por. J. Krzywda, Prymat papieski i Kolegium Biskupow w swie-
tle nauki Vaticanum I i II, Krakéw 2008, s. 320.
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biskupom tego zadania Jan Pawetl II postanowit, aby moca wlasnej wladzy
przeprowadzali postgpowania kanonizacyjne:

Biskupom diecezjalnym lub hierarchom i wszystkim z nimi zréwnanym w pra-
wach, w zakresie ich jurysdykgji, czy to z urzedu, czy na prosbe poszczegdlnych
wiernych lub prawnych zwiazkéw i ich petnomocnikéw, przystuguje prawo prze-
prowadzania dochodzen o zyciu, cnotach lub meczenstwie, faktéw uznawanych za
cudowne, jezeli zachodzi taki przypadek starozytnego kultu Stugi Bozego, o ktd-

rego kanonizacje sie prosi®’.

Prawo przeprowadzania procedury kanonizacyjnej przystuguje biskupom
diecezjalnym, hierarchom katolickich Ko$ciotéw wschodnich i rzadcom kosciel-
nym zréwnanym z biskupami diecezjalnymi: pralatom i opatom terytorialnym,
wikariuszom i prefektom apostolskim oraz administratorom apostolskim usta-
nowionym na state. Wymienieni zazwyczaj nie prowadza osobiscie procesu die-
cezjalnego, ale mianuja odpowiednio przygotowanego kaptana, ktéry jest dele-
gatem biskupa. Biskup powotuje trybunal, ktéry na szczeblu diecezjalnym pro-
wadzi dochodzenie. Kompetentny jest biskup diecezjalny, na ktérego teryto-
rium stuga Bozy zmart lub mial miejsce fakt uznany za cudowny*®. Do 0s6b bio-
racych udzial w dochodzeniu diecezjalnym naleza: biskup diecezjalny lub jego
delegat, powdd, postulator, promotor sprawiedliwosci, biegli, notariusze, $wiad-
kowie i ttumacze. Powdd jest osobg fizyczna lub koscielng osoba prawna, ktdra
inspiruje i wszczyna dochodzenie diecezjalne oraz bierze na siebie pokrycie kosz-
téw. Powdd, zgodnie z prawem, ustanawia postulatora, a ten w jego imieniu
prowadzi sprawe kanonizacyjna. Biskup diecezjalny, a zazwyczaj jego delegat,
spetnia rolg sedziego w dochodzeniu diecezjalnym. Promotor sprawiedliwosci,
mianowany przez biskupa, przygotowuje pytania dla biegtych i swiadkéw biora-
cych udziat w dochodzeniu. S¢dzia powotuje biegtych. Sa to: teologowie, histo-
rycy, archiwisci, lekarze, grafolodzy i inni eksperci, majacy si¢ odznaczaé wie-
dza, fachowoscia, doswiadczeniem i uczciwoscia. O dokumentacj¢ dochodzenia
troszczg si¢ notariusze, pisarze i thumacze®.

Dochodzenie diecezjalne ma za cel zebranie dowodéw dotyczacych zycia,
dziatalnosci, cnét, $mierci, opinii $wigtosci lub meczerstwa kandydata na

¥ DPM 1.
% Por. Normy, 5.
Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 211-260.
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ottarze; za§ w przypadku ,spraw dawnych” ma zebra¢ dowody przemawiajace
za kultem danej osoby zmartej w opinii §wigtosci. Ma ono réwniez udowodni¢
cudowny charakter tych faktow, ktérym przypisuje si¢ nadprzyrodzony charak-
ter’. Prawodawstwo kanonizacyjne Jana Pawta II wprowadza pojecie ,spraw
dawnych” i ,nowych”. Normy wykonawcze postanawiaja:

Sprawa moze by¢ nowa lub dawna; nazywa si¢ nowa, gdy meczeristwo lub cnoty
Stugi Bozego mogg by¢ udowodnione przy pomocy ustnych zeznan swiadkéw
naocznych; nazywa si¢ dawna, gdy srodki dowodowe na temat meczeristwa lub

cnét moga by¢ wydobyte tylko ze Zrédet pisanych?.

W sprawach nowych prosbe o rozpoczecie procedury kanonizacyjnej nalezy
ztozy¢ po uplywie od pigciu do trzydziestu lat od $mierci stugi Bozego. Jesli
ten termin zostaje przekroczony, nalezy przeprowadzi¢ dodatkowe dochodze-
nie, ze w tym przekroczeniu nie bylo fatszu czy podstepu®.

W procedurze kanonizacyjnej przez dowdd rozumiemy moralne przeko-
nanie kompetentnej wladzy koscielnej o $wigtosci zycia, meczenistwie, cudach
lub niepami¢tnym kulcie kandydata na ottarze, uzyskane na podstawie
dopuszczalnych w tym postgpowaniu srodkéw dowodowych®. S one naste-
pujace: dokumenty, zeznania $wiadkéw, opinie biegtych, ogledziny sadowe,
wizja lokalna i przysigga. Dowdd z dokumentéw jest podstawowy w spra-
wach dawnych. Dokumenty moga by¢ publiczne lub prywatne. Publiczne sg
te, ktére sporzadzita wladza publiczna z zachowaniem formalnosci prawnych;
pozostale sa prywatne. Bierze si¢ pod uwage nie tylko dokumenty koscielne,
lecz takze prywatne. Jedne i drugie powinny by¢ autentyczne. W sprawach
nowych podstawowe znaczenie dowodowe majg zeznania $wiadkéw, ztozone
zgodnie z wymogami prawa kanonicznego. Nalezy si¢ upewni¢ o wiarygodno-
$ci $wiadkéw. Biegli w procesach kanonizacyjnych winni kierowa¢ si¢ posta-
nowieniami KPK (kan. 1574-1581)*.

Prawodawstwo Jana Pawla II wprowadza jednolite postgpowanie
w sprawach o kanonizacj¢ stug Bozych. Nie ma wi¢c dwéch odmiennych
postgpowani: beatyfikacyjnego i kanonizacyjnego. Jest jedna procedura

30 Por. tamze, s. 200—202.

Normy, 7.

Por. tamze, 9.

Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 261.
3 Por. tamze, s. 261-284.
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kanonizacyjna, ktéra ma dwa etapy. Pierwszy etap jest uwiericzony beaty-
fikacja, a drugi kanonizacja®. Takie rozwiazanie zapobiega zbytniemu for-
malizmowi i upraszcza procesy kanonizacyjne. Dokumentacje dochodze-
nia diecezjalnego, odpowiednio sporzadzona, wraz z thumaczeniem na jezyk
przyjmowany w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, przesyta si¢ do jej
prefekta®.

3. Procedura w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych
Konstytucja Divinus perfectionis CMagister postanawia:

Obowiazkiem Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, ktérej przewodzi kardynat
prefeke i wspomaga go sekretarz, jest prowadzenie tego wszystkiego, co si¢ odnosi
do kanonizacji Stug Bozych, zaréwno pomagajac biskupom rada w rozpoczeciu
sprawy, wspierajac instrukcjami, jak i studiujac doglebnie sprawy oraz wydajac

decyzje?.

Wytaczng kompetencje odno$nie do prowadzenia procedury kanonizacyj-
nej na szczeblu Stolicy Apostolskiej przyznaje Jan Pawet 1T Kongregacji Spraw
Kanonizacyjnych. Opublikowana przez niego konstytucja Pastor Bonus,
gruntownie reformujaca Kuri¢ Rzymska, stwierdza: ,Kongregacja Spraw
Kanonizacyjnych zatatwia wszystko, co wedlug ustalonego sposobu postgpo-
wania prowadzi do kanonizacji Stug Bozych”?®. Zakres terytorialny jej kompe-
tencji obejmuje caty Kosciét powszechny, zaréwno Kosciét facinski, jak i kato-
lickie Koscioly wschodnie. Dziatania Kongregacji dotycza: wydania dekretu
o waznosci procedury kanonizacyjnej w diecezji, nadzorowania opracowania
pozycji, wydania dekretu o heroicznoéci cnét, o meczenistwie, stwierdzenia
cudu i przyznania tytutu doktora Kosciota”. Nadrzednym zwierzchnikiem
Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych, jak i wszystkich dykasterii Kurii Rzym-
skiej, jest papiez. Powoluje on Kongregacje, mianuje jej wyzszych urzednikéw,

% Por. T. Pawluk, Prawo kanoniczne wedtug Kodeksu Jana Pawta II, t. IV, Olsztyn 1990,
s. 404-405; por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 203-204.

3% Por. Normy, 30.

% DPM, 3.

3% Jan Pawel I1, konst. apost. Pastor Bonus, AAS 80 (1988) 841-930, art. 71.

¥ Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 451.
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wskazuje na priorytety w kontekscie aktualnych potrzeb Kosciota, aprobuje
poszczegdlne fazy procedury kanonizacyjnej i koriczy je dekretami®.

Bezposrednio pracami Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych kieruje pre-
fekt, zazwyczaj posiadajacy godnos¢ kardynata. Swoja dziatalno$¢ prowadzi
zgodnie z konstytucjy Divinus perfectionis CMagister i Regulaminem Kongre-
gacji Spraw Kanonizacyjnych®. Prefekt reprezentuje Kongregacj¢ na zewnatrz.
Informuje papieza o aktualnym stanie spraw kanonizacyjnych, referuje rezul-
taty posiedzen roboczych gremiéw konsultoréw: historykéw, teologéw i leka-
rzy. Przedstawia wyniki zebran kardynatéw i biskupéw Kongregacji oraz ewen-
tualne trudnosci zaistniate w poszczeg6lnych sprawach. Wchodzi w sktad kon-
greséw zwyczajnych i nadzwyczajnych, przewodniczy zebraniom zwyczajnym
i nadzwyczajnym calej Kongregacji, gdzie podejmowane sa decyzje dotyczace
heroicznosci cnét, meczedistwa, cudu, beatyfikacji i kanonizacji®2.

Sekretarz Kongregacji, ktory jest arcybiskupem, wspomaga prefekta w jego
dziatalno$ci. W szczegdlnosci koordynuje prace Kongregacji, wyznacza zada-
nia urzednikom, troszczy si¢ o doktadne zatatwianie spraw, czuwa nad reda-
gowaniem pism i reskryptow, odpowiada za dyscypling i zachowanie przepi-
s6w regulaminu. Sekretarz nawigzuje takze facznos¢ z biskupami celem udzie-
lenia im pomocy w czasie prowadzenia dochodzenia diecezjalnego, redaguje
dekrety na temat heroicznosci cnét lub meczeristwa, cudéw czy potwierdzenia
kultu niepamigtnego®. Sekretarza w kierowaniu pracownikami Kongregacji
wspomaga podsekretarz, ktéry pelni tez funkcje protokolanta podczas zebran
zwyczajnych i plenarnych i odpowiada za zbadanie dokumentacji z dochodze-
nia diecezjalnego®.

Generalny promotor wiary spetnia aktualnie funkcje prafata teologa. Daw-
niej zajmowat si¢ wyszukiwaniem brakéw w sprawie i dlatego byt nazywany
advocatus diaboli®. Obecnie jest odpowiedzialny za zbadanie calej sprawy
w aspekcie teologicznym, jej zgodnosci z zasadami teologii®®. Jan Pawet II
powotal nowy organ w Kongregacji Spraw Kanonizacyjnych: ,Do studio-

4 Por. tamze, s. 452.

Regolamento della Congregazione per le Cause dei Santi, Roma 1983, [w:] H. Misztal,
Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 566-585.

2 Por. DPM 3; Regolamento, art. 4.

# Por. DPM 4; Regolamento, art. 5.

4 Por. DPM 5; Regolamento, art. 6.

®  Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 455.

Por. Regolamento, art. 7; por. DPM 10.

41
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wania spraw w Kongregacji stuzy Kolegium Relatoréw, ktéremu przewodzi
relator generalny””. Relatorzy sa zobowiazani doktadnie zapoznaé si¢ z powie-
rzonymi im sprawami i wspélnie ze wspdtpracownikami z zewnatrz przygo-
towac positio o cnotach lub o meczeristwie. Na jednym z relatoréw spoczywa
obowiazek opracowania positio o cudach®. Na relatoréw spraw kanonizacyj-
nych Kongregacja powoluje zasadniczo profesoréw uniwersytetéw lub innych
ekspertow posiadajacych wiedzg teologiczna, historyczna lub prawna. Jest to
wiec struktura o charakterze naukowym®. Kongregacja Spraw Kanonizacyj-
nych powotuje takze konsultoréw w dziedzinie historii, teologii, jak réwniez
biegtych w naukach medycznych™. Oprécz wyzej wymienionych pracowni-
kéw Kongregacji dziataja w niej nastgpujace struktury kolegialne: zebrania
kardynatéw i biskupéw do niej nalezacych, ktére sa zwyczajne lub plenarne,
jak réwniez kongresy zwyczajne i szczegblne oraz konsulta™.

Kongregacja Spraw Kanonizacyjnych pomaga w prowadzeniu sprawy kano-
nizacyjnej juz w dochodzeniu diecezjalnym. Czyni to przez rady i instrukcje™.
Po przyjeciu przez Kongregacje sprawy przygotowanej w dochodzeniu die-
cezjalnym i stwierdzeniu jej poprawnosci zostaje ona powierzona relatorowi.
Pod jego kierunkiem pomocnik zewng¢trzny przygotowuje positio o heroiczno-
$ci cn6t lub o meczeristwie. Tak przygotowane positio zostaje po ocenie relatora
generalnego poddane ocenie konsultoréw specjalistéw. Maja oni w glosowa-
niu wyrazi¢ opini¢ o jej wartosci naukowej i stwierdzi¢ wystarczalno$¢ zawar-
tego w niej materialu. Na tym etapie powstawania positio mogg by¢ potrzebne
dodatkowe konsultacje z uczonymi spoza sktadu konsultoréw, a takze uzu-
pelnienie tekstu. Positio z dotaczonymi opiniami konsultoréw historykéw
i wyjasnieniami relatora przekazuje si¢ konsultorom teologom. Maja oni wraz
z promotorem wiary uwaznie je przestudiowaé i rozwigza¢ ewentualne sporne
kwestie teologiczne. Tak przygotowane positio trafia na kongres szczegdlny
konsultoréw teologéw, na ktérym poddane jest dyskusji, a nastgpnie glosowa-
niu co do meritum. W kongresie tym bierze udziat relator, ale bez prawa glosu.
Do waznosci decyzji kongresu konsultoréw teologéw wymagana jest obecnosé
przynajmniej dwdch trzecich tych, kt6rzy brali udziat w ocenie sprawy. Rezul-

7 DPM 6.

Por. DPM 7-8; por. Regolamento, art. 9.

Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 458-459.
0 Por. DPM 11-12; por. Regolamento, art. 10.

Por. Regolamento, art. 20-28.

Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 468—473.
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tat dyskusji i glosowania wraz z zalaczonymi wnioskami promotora wiary
zostaje przekazany do osadu kardynatom i biskupom®.

Konstytucja Divinus perfectionis CMagister wyznacza szczegdlng Sciezke,
po ktérej ma przejs¢ aprobata cudéw wymaganych w procesach kanonizacyj-
nych. Nowe prawodawstwo kanonizacyjne Jana Pawla II nie méwi nic o licz-
bie wymaganych cudéw, niemniej jednak nie rezygnuje z koniecznosci ich
dowodzenia w procesach kanonizacyjnych. Po promulgowaniu nowego prawa
Jan Pawet IT zadecydowal, ze do beatyfikacji wymagana jest aprobata przynaj-
mniej jednego cudu, za$ do kanonizacji drugiego, nowego cudu, ktéry miat
miejsce po beatyfikacji. Jesli chodzi o meczennika, ktérego meczenistwo jest
ewidentne, Kongregacja moze przedtozy¢ papiezowi prosbg o udzielenie dys-
pensy od aprobaty cudu do beatyfikagji, ale do kanonizacji jest wymagana
aprobata cudu™.

W procedurze diecezjalnej, jak juz wspominali$my, dochodzenie na temat
cudu jest prowadzone oddzielnie od dochodzenia na temat cnét lub meczen-
stwa”. Po przestaniu dokumentacji odnosnie do cudu zostaje ona spraw-
dzona w Kongregacji. Nastepnie zostaje tam rozpoznana wedtug nastgpuja-
cych zasad:

1° Fakty przyjmowane za cuda, na temat ktérych jest przygotowana przez relatora
odpowiednie positio, przedstawia si¢ zespotowi biegtych (jesli chodzi o uzdrowie-
nia — zespolowi lekarzy), ktérych glosy i wnioski przedstawia si¢ w doktadnej rela-
¢ji. 2° Nastgpnie cuda dyskutuje si¢ na kongresie specjalnym teologdw i wreszcie

na zebraniu kardynatéw i biskupéw™.

Do waznosci dziatania konsulty bieglych, zwanej dawniej konsultg
medyczna, wymagana jest obecno$¢ pieciu bieglych z prawem do glosowania.
Przewodniczacy konsulty wraz z jej sekretarzem redaguja protokét przedsta-
wiajacy przebieg dyskusji i zawierajacy sprawozdanie merytoryczne. Konsulta
bieglych stwierdza, czy dane wydarzenie mozna wyttumaczy¢ przy pomocy
najnowszych zdobyczy wiedzy, gléwnie medycyny, biologii i innych, czy tez
nie. Aby sprawa mogla zosta¢ poddana osadowi teologicznemu, przynaj-
mniej trzech z pigciu biegtych musi da¢ odpowiedz pozytywna, to znaczy, iz

%3 Por. DPM 13; por. Regolamento, art. 26, 73-78.

> Por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 201, 493.
% Normy, 32-34.

% DPM 14.
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dane wydarzenie nie da si¢ wyttumaczy¢ sitami naturalnymi. Na posiedze-
nie kongresu teologicznego w sprawie cudu wzywa si¢ szesciu konsultordw,
konieczna jest obecno$¢ przynajmniej czterech. Przed kongresem teologo-
wie konsultorzy otrzymuja egzemplarze Positio super miraculo, ktora zobo-
wigzani s doktadnie przestudiowaé. Sprawa przechodzi do dalszych etapéw,
jesli otrzyma przynajmniej cztery glosy pozytywne, stwierdzajace, iz oceniane
wydarzenie ma charakter nadprzyrodzony i ma zwiazek z wzywaniem wsta-
wiennictwa stugi Bozego, ktérego dochodzenie jest przeprowadzane. Z kolei
sprawa trafia na zwyczajne zebranie Kongregacji. Uczestnicza w nim kardyna-
towie i biskupi — cztonkowie Kongregacji oraz jej sekretarz z prawem glosu,
a takze podsekretarz i generalny promotor wiary bez prawa glosu. O rezulta-
tach zebrania prefekt Kongregacji informuje papieza®. Wylaczne prawo orze-
kania o uznaniu cuddw, o stwierdzeniu heroicznodci cnét lub meczenistwa,
a takze ostateczne prawo orzekania o przyznaniu koscielnego kultu publicz-
nego stugom Bozym nalezy do papieza. Konstytucja Divinus perfectionis
(Magister postanawia: ,Decyzje kardynaléw i biskupéw przedstawia si¢ Ojcu
Swietemu, do ktérego wylacznie nalezy prawo orzekania o przyznaniu kosciel-
nego kultu publicznego Stugom Bozym™*®. Dekrety o heroicznosci cnét (de
heroicitate virtutum), o udowodnieniu meczeristwa (super martyrio) i o udo-
wodnieniu cudu (super miraculo) sa promulgowane w obecnosci papieza pod-
czas ich odczytywania, a zarazem podawane do wiadomosci publicznej™.

Zakonczenie

Jan Pawet II, odwolujac si¢ do nauczania Ewangelii i Soboru Watykan-
skiego II, wzywa ludzi XXI wieku, aby dazyli do $wigtosci, aby nie lekali si¢
doskonatosci chrzescijariskiej. Wielokrotnie nauczal, ze pragnienie $wigto-
éci, realizowanie jej na co dzien jest normalnym trybem zycia chrzeécijanina,
$wiadka i wyznawcy Chrystusa. Sam, przemierzajac lady i kraje $wiata, nawie-
dzajac wiele ludéw i narodéw, nie tylko glosit Ewangeli¢ $wigtosci, ale takze
byl jej swiadkiem.

Por. Regolamento, art. 80-88; szerzej na ten temat por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne,
dz. cyt., s. 492-498.

% DPM 15.

Regolamento, art. 68; por. H. Misztal, Prawo kanonizacyjne, dz. cyt., s. 498.
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Jan Pawet II dostrzegal potrzebe przedstawienia wiernym wzorcéw $wig-
toéci. Takich wzorcéw, ktére bylyby bliskie zyjacym — rodzimych $wigtych
i blogostawionych. Dlatego kanonizowal i beatyfikowal wielu ze wszyst-
kich stanéw zycia, réznych zawoddéw i miejsc pochodzenia. Za jego pontyfi-
katu przeprowadzono 93 kanonizacje®, z tym ze liczba kanonizowanych jest
wigksza, gdyz byly takze kanonizacje grupowe. Przeprowadzono réwniez 384
beatyfikacje®, z tym ze liczba beatyfikowanych jest wigksza, gdyz byty row-
niez beatyfikacje grupowe. W tym celu odnowil i uproscit prawodawstwo
kanonizacyjne, w ktérym postawit wysokie wymagania merytoryczne, pomi-
jajac zbedna formalistyke.

% Kompletny wykaz kanonizacji: Congregatio de Causis Sanctorum, Index ac status causa-

rum, Citta del Vaticano 1999, s. 586-596 oraz Index ac status causarum, I supplementum,
2000-2007, Citta del Vaticano, s. 183—-194.
Kompletny wykaz beatyfikacji: tamze, s. 492-546, oraz I supplementum, s. 139-166.
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Ambrogio M. Piazzoni

Jana Pawta II reforma konklawe

Wsréd rozporzadzeri prawnych, wydanych przez Jana Pawta II na przestrzeni
jego dlugiego pontyfikatu, posréd dziesiatek tekstéw legislacyjnych i ency-
klik, listéw apostolskich, konstytugji jest tez miejsce zarezerwowane dla norm
regulujacych wybér biskupa Rzymu. Ten temat méglby by¢ uznany za mar-
ginalny, w poréwnaniu z innymi, ma jednak w rzeczywistosci istotne znacze-
nie, zwazywszy ze papieze w przeciagu ostatnich dziewigciu wiekéw wydali
na ten temat pieédziesiat pie¢ dokumentéw, czyli jeden na nieco ponad szes-
nascie lat.

Jan Pawel II we wstepie do konstytugji apostolskiej', w ktérej okreslit
nowe przepisy, odniést si¢ do konklawe i sprecyzowat, ze ,uwazna analiza
historyczna potwierdza nie tylko jaka$ przypadkowa celowos¢ takiej instytu-
¢ji” w momencie jej powstania, lecz takze ,jej stala uzytecznoé¢, stuzaca upo-
rzadkowanemu, szybkiemu i prawidlowemu przebiegowi samego wyboru”.
Dlatego, jakkolwiek deklaruje swa $wiadomos¢, ze konklawe jest ,nieko-
nieczne ze swej natury do waznego wyboru biskupa rzymskiego™, potwier-
dza zachowanie jej zasadniczej strukcury. Wsparty mocnym autorytetem tych
stwierdzeni, przystgpuje do zaprezentowania reformy konklawe, przeprowa-
dzonej przez Jana Pawla II, zwracajac uwagg tak na przesztos¢, jak na teraz-
niejszo$¢. Poczynig zatem kilka odniesient do historii wezesniejszej, aby utatwi¢
zrozumienie znaczenia tego, co si¢ zachowato, i tego, co si¢ zmienito.

1

Konst. apost. Universi dominici gregis, ,Acta Apostolicae Sedis” 88 (1986), s. 305-342.

2 Tamze, wstgp.
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Co do stanu aktualnego, pragne od razu zaznaczy¢, ze papiez Benedykt XVI
dokonat zaledwie jednej zmiany w prawie dotyczacym konklawe, promulgo-
wanym przez jego poprzednika w 1996 roku, doprecyzowujac je w konkret-
nym punkcie. Oznacza to, ze de facto pozostaje dzi§ w mocy to, co ustanowit
Jan Pawet II, a zatem moje wystapienie nie ma na celu jedynie przypomnienia
czego$, co nalezy do przesztosci, lecz ma na celu takze zaprezentowanie aktu-
alnej sytuacji normatywnej i prawnej.

W ostatnich wiekach liczni papieze ustanawiali prawa w dziedzinie pro-
cedur wyboru biskupa Rzymu. Co wigcej, sam Jan Pawet II rozpoczal swe
wystapienie od interesujacego stwierdzenia na temat ,prawa — obowiazku™
wydawania i stalego uwspoétezesniania norm regulujacych sukcesje w Kosciele
rzymskim. Nie chodzi zatem jedynie — zgodnie z praktyka, stosowang przez
wieki — o dostosowywanie systemu praw do szczeg6lnych przypadkéw, podsu-
wanych przez do$wiadczenie, lecz zaktada si¢ zasadg ustawicznej reformowal-
nosci systemu prawnego, aby zawsze dopasowywa¢ go do konkretnej sytuagji,
w jakiej zyje Kosciél.

Wybér biskupa Rzymu jest najstarszym i najbardziej dtugowiecznym przy-
ktadem nadal obowiazujacego ,wyboru”, jaki znamy. Jednakze jak wszystko,
co dokonuje si¢ w historii, takze wybory papiezy z biegiem czasu ulegaly zmia-
nom. Juz sama koncepcja ,papieza” w pewien sposéb ulegata modyfikacjom
i doprecyzowaniu z uptywem wiekéw. Mozna zaobserwowaé pewng wspél-
zalezno$¢ pomigdzy sposobem pojmowania biskupa Rzymu i sposobem jego
wyboru. Postaram si¢ wskaza¢ t¢ wspotzaleznos¢ takze w przypadku prawo-
dawstwa Jana Pawta II.

Dzi$ papiez jest wybierany przez kardynaléw, zgromadzonych na kon-
klawe, zgodnie z bardzo dokladnymi regutami; lecz nie zawsze tak byto.
Cheac cofnaé si¢ w czasie do pierwszego konklawe, nie dotrzemy nawet do
potowy okresu istnienia papiestwa. W pierwszych dwunastu wiekach histo-
rii Kosciota konklawe nie istnialo, a mimo to papieze byli wybierani — raz
w sposdb burzliwy, raz bez zadnego sprzeciwu. Pierwsi biskupi Rzymu byli
wybierani jak wszyscy inni biskupi, zgodnie z zasada ogdlna, ze gtowa Koscio-
léw lokalnych musiata by¢ wybrana przez kler i przez lud, to znaczy przez
cato$¢ wspdlnoty chrzescijaniskiej. Po decyzji zgromadzenia wybrany biskup
byl przedstawiony biskupom wspélnot sasiednich, ktérzy przyjmowali go,

3 W ciagu wiekéw papieze uwazali za swéj Scisly obowiazek, co wiccej, za swoje szczegdlne

prawo, aby przez odpowiednie normy regulowaé wybér Nastepey” (tamze, wstep).
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dokonujac szczegdlnej ceremonii: naktadali nan rece i wyswigcali w ten spo-
s6b nowego biskupa.

W tych procedurach nie bylo réznicy