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O potrzebie nauki 1 filozofii
w zyciu zakonnym

Poglady na potrzebe uprawiania nauki, a szczeg6lnie filozofii w zy-
ciu zakonnym, sa niejednolite. Pomimo wielu zachet ze strony Stoli-
cy Apostolskiej do zajmowania si¢ nauka przez osoby konsekrowane
nadal mozna spotkac stanowiska negujace wartosc 1 potrzeb¢ na-
uki w srodowiskach zakonnych. Juz na wstepie pozwole sobie wyra-
zi¢ osobista opini¢: po trzydziestu szesciu latach bycia zakonnikiem
1 obserwagji tej formy zycia w roznych zakonach, nie jestem wielkim
optymista co do obecnosci rzetelnego studium naukowego w zyciu
zakonnym. Wciaz powstaja 1 s3 podtrzymywane pewne mity o na-
uce: ze jest niepotrzebna, ze nie ma wartosci. Pewne dzialy nauki,
jak np. filozofia, wydaja si¢ deprecjonowane. Slyszy si¢ stwierdzenia
typu: ,,po co ci filozofia?”, . filozofia to teoria”, ,,nam niepotrzebna
jest teoria, potrzeba jest praktyka” itp. Wedlug przedstawicieli tego
stanowiska wystarcza tzw. zycie wewnetrzne (ascetyczne), wypelnia-
nie swoich obowiazkéw 1 owszem, trochg teologii, ale w formie raczej
przystepnej, ,,lekkiej” 1 praktycznej. Wszechwladna telewizja, filmy
z pendrive’a, rozne portale spolecznosciowe zajely miejsce czytania
dobrych ksiazek w zacisznych bibliotekach klasztornych, ktore staja
si¢ niepotrzebne 1 bywaja likwidowane. Zakonnicy (-ce), jak rowniez
ksi¢za diecezjalni angazuja si¢ w wiele roéznych zajeé, stad trudno im
znalez¢ sile 1 ochote na lekture dobrych tekstow. Widad to u mlode-
go pokolenia, ale nie tylko. Co najwyzej zagladamy do ,,Goscia Nie-
dzielnego” czy ,,Niedzieli”.

Na szczgscie spotyka si¢ takze inne stanowiska odnosnie do potrze-
by uprawiania nauki i filozofii: opowiadaja si¢ one za jej aktualnoscia,
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szczegblnie w odniesieniu do catosci kultury, ktdra przeciez osoby
konsekrowane powinny rozumiec i nawiaza¢ z nia racjonalny i owoc-
ny dialog.

Niniejszy artykut jest proba odpowiedzi na pytanie: dlaczego war-
to uprawiac nauke, a szczegoélnie filozofi¢, w zyciu zakonnym? Od-
powiedz sklada si¢ z czterech punktéw. Najpierw zostang przedsta-
wione trzy rodzaje poznania ludzkiego. Po wyodr¢bnieniu poznania
potocznego 1 naukowego zostanie oméwione poznanie filozoficz-
ne. Punkt trzeci poswigcony jest omoéwieniu kilku negatywnych
cech charakteryzujacych wspoélczesna kulture najbardziej rozwinie-
tych krajow Zachodu. Dodajmy, ze chodzi tu nie tylko o kraje za-
chodnie, ale réwniez o miliony ludzi, ktoérzy pozostaja pod wplywem
kultury tych krajéw. W punkcie czwartym sprobuje si¢ pokazaé po-
trzeb¢ uprawiania filozofii jako lekarstwa na bledy naszych czasow.
[ wreszcie w punkcie piatym zostana przytoczone najnowsze doku-
menty Kosciola, w ktérych méwi si¢ o roli formagji intelektualne;
w zyciu zakonnym.

1. Czym jest nauka?

W rozmowach na tematy swiatopogladowe, poruszajacych m.in.
problem istnienia 1 natury Boga, slyszy si¢ czesto takie stwierdzenia:
,,wspOlczesna nauka tak mowi”, ,,wspdlczesna nauka sprzeciwia sig
wierze w Boga” itp. Dobrze jest wtedy zapytac naszego rozméowee,
jak rozumie slowa ,,nauka”. I tutaj zwykle zaczynaja si¢ problemy.
Otdz powiedzmy najpierw, ze nauka jest wazna czescia kultury. Kul-
tura natomiast (z tac. colo, -ere — uprawiad, cultura — uprawa, ksztalce-
nie) to zespot zbiorowych wytwordw ludzkich zaréwno duchowych,
jak i materialnych. Innymi sfowy: s3 to sposoby dziatan czlowieka i re-
zultaty tych dziatann. W sklad kultury wchodzi: sztuka, moralnosé, re-
ligia oraz nauka i filozofia.

Modwiac o nauce, czy szerzej, o poznaniu naukowym, warto wspo-
mnied, ze wyrdznia si¢ trzy rodzaje ludzkiego poznania: przednauko-
we (potoczne), naukowe 1 filozoficzne. Poznanie przednaukowe (po-
toczne, zdroworozsadkowe czy po prostu: ,,zdrowy rozsadek; ang.
common sense; Yac. communis sensus, recta ratio; gr. orthos logos — prawy ro-
zum) charakteryzuje si¢ tym, ze nie uzasadnia swoich twierdzen, gdyz
sq one zazwyczaj oczywiste. Nie znaczy to, ze ,,zdrowy rozsadek” jest
zbiorem naiwnych wiadomosci. Zdrowy rozsadek chroni nas przed



absurdami (przed akceptacja sprzecznosci) 1 przed docickaniami ode-
rwanymi zbytnio od rzeczywistosci. Znaczenie poznania ludzkiego
jest ogromne. Kazdy z nas podejmuje prace, stara si¢ osiagnac okre-
slone cele. Istnieje 1stotne powiazanie dzialania z poznaniem. Im lep-
sze poznanie, tym lepsze dzialanie. Méwiac krocej: najlepsza prakty-
ka jest najlepsza teoria. Dzialanie pozbawione nalezytego poznania
jest czesto nieskutecznel.

Od poznania potocznego nalezy odréznic poznanie naukowe. Slo-
wo ,,nauka” posiada dwa znaczenia. Nauke mozna rozumieé w zna-
czeniu dynamicznym (funkcjonalnym) oraz w znaczeniu statycznym.

Nauka w znaczeniu funkcjonalnym to nauka jako czynnosé. M6-
wigc dokladniej, jest to zespdl czynnosci poznawczych, zmierzajacych
w sposdb metodyczny do osiagni¢cia wiedzy o czyms. ,,Metodycz-
ny” znaczy: planowy, wedlug okreslonej metody. Natomiast nauka
jako wytwor jest to uporzadkowany zbior zdan zawierajacych wiedze
intersubicktywnie sprawdzalna 1 intersubiektywnie komunikowalng.

Dodajmy, ze kazda nauke mozna scharakteryzowac poprzez po-
danie jej przedmiotu (formalny 1 materialny), celu oraz metody. Dzi-
siaj w uprawianiu nauk podkresla si¢, w odréznieniu od religii, przede
wszystkim rzetelny, jasny sposdb argumentacji. Powinno by¢ jasno
powiedziane, w jaki sposob doszlismy do takich a nie innych stwier-
dzen, przy uzyciu jakich metod, na podstawie jakich danych empi-
rycznych 1 jakiego rozumowania.

Postawmy jeszcze pytanie, jak mozna podzieli¢ nauki 1 ile jest
w ogdle nauk? Poniewaz nauki s3 rzeczywistoscia, ktora si¢ ciagle
rozwija, trudno poda¢ dokladna liczbe dyscyplin naukowych. Méowi
si¢ ze obecnie jest ponad trzy 1 pot tysiaca nauk. Najprostszy podzial
tej bardzo bogatej 1 dynamicznej rzeczywistosci jest nastepujacy: na-
uki przyrodnicze, np. fizyka, biologia, chemia. Dawniej méwiono
na nie: ,,nauki scisle”, dzis odchodzi si¢ od tej nazwy, stusznie bo-
wiem uznano, ze kazda nauka powinna by¢ w pewnym sensie ,,$ci-
sta”’; nauki humanistyczne, np. psychologia, filozofia, historia; oraz
nauki matematyczne. Podzial nauk nie jest rzeczywistoscia stala. Do
niedawna obowiazywal w Polsce podzial nauk z 2005 roku. Wybitni
polscy naukowcy wydzielili w Polskiej Akademii Nauk odpowiednie

1

Cyprian Kamil Norwid w odzie Do spélczesnych wytykal rodakom zaniedba-
nia w tym wzgledzie, piszac: ,,Kraj! — gdzie kazdy czyn za wezesnie wscho-
dzi,| Ale — ksiazka kazda... za pézno!”.
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wydzialy 1 komitety. Tym samym struktur¢ PAN mozna uznac za od-

zwierciedlenie podziatu dziedzin nauki w Polsce. Zobaczmy, jak bo-

gata jest to rzeczywistos¢, mamy bowiem:

Wydzial Nauk Spolecznych. W sktad Wydzialu wcho-
dza komitety nauk: demograficznych; ekonomicznych;
etnologicznych; filozoficznych; historycznych; o kultu-
rze; o kulturze antycznej; o literaturze; o pracy 1 polityce
spolecznej; organizacji 1 zarzadzania; orientalistycznych;
o sztuce; pedagogicznych; politycznych; pra- 1 protohi-
storycznych; prawnych; psychologicznych; teologicz-
nych; sfowianoznawstwa; socjologii; statystyki 1 ekono-
metrii oraz Badania Polonii; Historii Nauki 1 Techniki;
Jezykoznawstwa.

Wydzial Nauk Biologicznych z nast¢pujacymi komite-
tami: antropologii; biochemii i biofizyki; biologii ewo-
lucyjnej 1 teoretycznej; botaniki; cytobiologii; ekologii;
mikrobiologii; neurobiologii; ochrony przyrody; parazy-
tologii; zoologii.

Wydzial Nauk Matematycznych, Fizycznych 1 Chemicz-
nych, czyli komitety: astronomii; chemii; chemii anali-
tycznej; fizyki; krystalografii; matematyki.

Wydzial Nauk Technicznych, w sklad wydzialu wcho-
dza komitety naukowe: akustyki; architektury 1 urbani-
styki; automatyki i robotyki; biocybernetyki 1 inzynierii
biomedycznej; budowy maszyn; elektroniki i telekomu-
nikacji; elektrotechniki; informatyki; inzynierii chemicz-
nej 1 procesowej; inzynierii ladowej 1 wodnej; mechaniki;
metalurgii; metrologii i aparatury naukowej; nauki o ma-
terialach; termodynamiki 1 spalania; transportu.
Wydzial Nauk Rolniczych, Lesnych 1 Weterynaryjnych,
czyli komitety: agrofizyki; biologii rozrodu zwierzat; cko-
nomiki rolnictwa; fizjologii, genetyki 1 hodowli roslin; gle-
boznawstwa 1 chemii rolnej; melioracji 1 inzynierii Srodo-
wiska rolniczego; nauk lesnych; nauk o zywnosci; nauk
ogrodniczych; nauk weterynaryjnych; nauk zootech-
nicznych; ochrony roslin; techniki rolniczej; technologii
drewna; uprawy roslin; zagospodarowania ziem gorskich.
Wydzial Nauk Medycznych, czyli komitety: epidemiolo-
gii 1 zdrowia publicznego; fizyki medycznej, radiobiolo-
gii 1 diagnostyki obrazowej; genetyki czlowieka i patologii
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molekularnej; immunologii i etiologii zakazen czlowicka;
nauk fizjologicznych; nauk neurologicznych; nauki o zy-
wieniu czlowicka; patofizjologii klinicznej; rehabilitacji,
kultury fizycznej 1 integracji spolecznej; rozwoju czlowie-
ka; terapii 1 nauk o leku.

*  Wydzial Nauk o Ziemi i nauk gorniczych, na ktéry skla-
daja si¢ komitety: geodezji; gornictwa; badani czwarto-
rz¢du; badan morza; geofizyki; gospodarki surowcami
mineralnymi; gospodarki wodnej; inzynierii srodowiska;
nauk geograficznych; nauk geologicznych; nauk mine-
ralogicznych.

Powyzszy podzial nauk, ktory obowigzuje w naszym kraju, poka-
zuje, jak roznorodna rzeczywistoscia jest ta czes¢ kultury, ktéra nazy-
wamy nauka. Warto precyzyjnie 1 raczej ostroznie uzywac tego ter-
minu w naszych dyskusjach.

2. Czym jest poznanie filozoficzne?

Nauki szczegdlowe badaja rozmaite przedmioty: ich budowe oraz
przejawy 1 zwiazki, jakie migdzy nimi zachodza. Ludzka potrzeba ra-
cjonalizacji pogladu na swiat powoduje, ze nauki szczegdlowe nie wy-
starcza. Dlatego pojawiaja si¢ pytania filozoficzne, jak np.: jaki jest
sens czlowicka? jaki jest sens §wiata?, czym sa wartosci, takie jak np.
prawda, dobro? jaki jest status ontyczny embrionu ludzkiego? od kie-
dy zaczyna si¢ czlowiek? na czym polega jego godnosé? Jezeli uzna-
jemy te pytania za wazne 1 uwazamy, ze dadza si¢ traktowac w spo-
s6b naukowy — to jestesmy na dobrej drodze do uznania klasycznej
koncepcji filozofii.

Warto wspomnied, ze do XVIII wieku pojecie filozofii bylo row-
noznaczne z poj¢ciem nauki. Pierwszym wynalazkiem filozofii byla
sama nauka, czyli racjonalna i krytyczna dziatalnos¢ poznawcza. Na-
rodzila si¢ ona w starozytnej Grecji na przelomie VII 1 VI wicku przed
Chr. 1 tam wlasnie nadano jej nazwe ,,.filozofia” dla odréznienia od
madrosci religijnej, opartej na autorytecie wiary. Nie znaczy to, izby
powszechnie uwazano, ze zachodzi mi¢dzy nimi antagonizm, a tyl-
ko ze respektowano roznice, jaka tu wystepuje. Wzgledna odrebnosé
w poczatkach rozwijajacej si¢ dzialalnosci naukowej mialy tylko ma-
tematyka z astronomia oraz medycyna, a w pdzZniejszym okresie jesz-
cze prawo 1 teologia. Pozostale nauki to byla wlasnie ,,filozofia”.
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Ojcem filozofii nowozytnej jest Kartezjusz (11650). Dazyl on przede
wszystkim do podniesienia na najwyzszy mozliwy poziom krytycyzmu
1 wiarygodnosci poznania naukowego (filozoficznego). W XVII wie-
ku rozpoczal si¢ okres dynamicznego rozwoju matematycznego przy-
rodoznawstwa i pokartezjariskiej metafizyki, czyli filozofii podmiotu.
Z czasem ,filozofia” 1 ,,metatizyka” przestaly znaczy¢ ,,to, co najlep-
sze w poznaniu”’, a coraz czesciej zaczeto odnosic te terminy do badan
mglistych, teoretycznych, a przez to 1 niepotrzebnych. Na przetomie
XVI 1 XVII wieku na czele ruchu naukowego 1 filozoficznego stangli
w duzej mierze ludzie swieccy. Zatem w przeciwienstwie do swoich po-
przednikéw z X111 XIV wicku uczeni tego okresu rzadko nalezeli do
zakonow. Tym samym byli bardziej niezalezni od zagadnien religijnych.
Pochodnia nauki 1 filozofii przeszla z rak duchowienistwa w rece swiec-
kich, wywodzacych si¢ z lepiej sytuowanych warstw spolecznych — kup-
céw, dworzan, urzednikéw, prawnikéw. Zeby wymienic tylko tych naj-
stawniejszych: Franciszek Bacon (1561-1626), lord 1 kanclerz; Johannes
Kepler (1571-1630), astronom na dworze cesarskim; wspomniany Ga-
lileusz (1564—1642), fizyk, astronom 1 filozof, ktory zerwal z Uniwersy-
tetem w Padwie; Pierre de Fermat (1601-1665), matematyk, prawnik
i radca parlamentu w Tuluzie; Francois Viete (1540-1603), matema-
tyk, prawnik i radca parlamentu w Bretanii. Rowniez Kartezjusz (1596—
1650) wyszed!t ze sfery scisle parlamentarnej z bagazem specyficznego
intelektualizmu. Ci oSwieceni mieszczanie, szlachetnie urodzeni, za-
czeli gromadzi€ sig 1 zakladad instytucje, stowarzyszenia i akademie
(np. w Rzymie 1 Paryzu) poza tradycyjnymi uniwersytetami, aby moc
dyskutowaé swobodnie, nie zwazajac na koscielne ograniczenia. Spo-
tykali si¢ tam wolnomysliciele, protestanci, duchowni, jansenisci 1 na-
wet ateisci, dzielac si¢ swymi odkryciami. Podczas spotkan wysmiewali
cuda istniejace w latwowiernej ludowej wyobrazni, kult relikwii, prak-
tykowanie egzorcyzmow itp. Mieli poczucie wyzszosci, erudycji i gar-
dzili wierzeniami ludowymi. Wprawdzie wigckszos¢ z nich byla jeszcze
wierzaca, ale zachowywala coraz wigkszy dystans do Kosciota.

Tak wi¢c koniec XVI 1 poczatek XVII wicku do czas waznego
zwrotu w kulturze europejskiej. Mozna powiedzied, ze w pierwszym
trzydziestoleciu XVII wieku dokonata si¢ rewolucja kulturalna po-
legajaca m.in. na roztamie pomiedzy Kosciolem a nauka?. W wicku

2 Michael J. Buckley zauwaza, ze juz na poczatku XVII stulecia istnialo po-

wszechne przekonanie, ze ateisci stoja u bram Kosciola, a zadanie obrony



XVIII, w okresie oswiecenia, rozlam ten jeszcze bardziej si¢ poglebil.
Dalsze podporzadkowanie w czasach Newtona (11727) rozumu me-
todom eksperymentalnym 1 matematycznym doprowadzilo do jesz-
cze lepszych wynikéw naukowych 1 technicznych, a przez to czysto
logiczne rozumowanie scholastyki coraz bardziej tracito swe znacze-
nie. Mowai sig, ze rozum nauczyl si¢ obywac bez argumentu w posta-
ci autorytetu 1 dogmatu. Wypracowal sobie wlasne metody weryfika-
¢ji naukowych twierdzen 1 nie musial odwotywac si¢ do innej instancji
(. Kosciola). Autorytet Kosciola 1 tradycji wydawal si¢ coraz bardziej
zagrozony. Warto nadmienid, ze z czasem krytyczna funkcja rozumu
zwiazana z uprawianiem nauk przyrodniczych, ktérych wzorem jest
zmatematyzowana fizyka, stanie si¢ nowa forma tyranii, ktora z kolei
dzisiaj budzi zastrzezenia 1 sprzeciwy”.

3. Niektore oznaki kryzysu wspolczesnej kultury

Duzo si¢ dzisiaj méwi o kryzysie wspdlczesnej kultury. Na tego-
rocznym Kongresie Kultury Polskiej padlo nawet stwierdzenie, ze
,wspolczesna kultura jest chora”. Wyrazne symptomy kryzysu kultury
widac np. w zmianach dotyczacych rozumienia malzenstwa i rodzi-
ny. Podwaza si¢ sensownos¢ zakladania rodziny czy tez nierozerwal-
nosci malzenstwa. Zamieszanie w tej dziedzinie jest dzisiaj ogromne.
Moéwi sig, ze nigdy dotad rodzina nie przezywala tak wielkiego kry-
zysu. Dos¢ powiedzied, ze w roku 2015 w Polsce rozwiodlo si¢ okolo
67 tys. par matzenskich. Na poczatku lat 90. XX wicku ze zwiazkdéw
pozamalzenskich rodzilo si¢ ok. 7 proc. dzieci, a w ostatnich latach
ich udzial wzrést do 23 proc.

Kryzys kultury jest procesem bardzo zlozonym, wplywa na nie-
go wiele czynnikdw, niemniej u jego podstaw jest konkretny czlo-
wiek, tj. jako swoisty twor kulturowy, uksztaltowany przez wiedze
1 przekonania z zakresu takich dziedzin, jak: moralnosé, filozofia,
nauka, sztuka, a takze religia. Dlatego jezeli mowi si¢ o kryzysie
wspdlczesnej kultury, to trzeba réwniez powiedzied, ze ten kryzys

religii przeszlo z teologii, ktdra czesto byla zarzewiem nieporozumien i kon-
fliktéw, na filozofi¢. M. J. Buckley, At the originis of modern atheism, Yale 1987,
s. 87.

Ch. Duquoc, Niejasnos teologii sekularyzacji. Esej krytyczny, tt. W. Krzyzaniak,
Warszawa 1975, s. 26-27.
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dotyka przede wszystkim konkretnych ludzi. Ten kryzys sprowa-
dza si¢ do ,,skrzywien” w zakresie tego wszystkiego, co go kon-
stytuuje przede wszystkim w jego warstwie intelektualnej. Warto
przypomnie¢ w tym miejscu zasade: ,,agere sequitur esse”, dziala-
nie wyplywa z istnienia, z bycia. Jakie istnienie, bycie czlowieka,
taki 1 jego dzialanie.

Niektorzy, jak np. Mieczyslaw Albert Krapiec, Edmund Mora-
wiec, Mieczystaw Gogacz, twierdza, ze kryzys kultury wspdlczesne;j
1 jej fundamentu, czyli ludzkiego esse, powstal z powolnego odwra-
cania si¢ od filozofii klasycznej, ktora wskazywala na absolutny, sta-
ly 1 hierarchiczny $wiat wartosci 1 norm. Szczegdlne znaczenie mialo
tu odejscie od dobra 1 prawdy jako celu 1 zarazem racji bytu wszel-
kiej ludzkiej dzialalnosci. To odejscie zaczelo si¢ wyraznie ksztalto-
waé w XVII wicku, od filozofii Kartezjusza. U podstaw moralnosci,
nauki sztuk, a nawet religii lezy jakas filozofia.

Wiloski filozof Giovanni Reale zauwaza, ze wszelkie duchowe
bolaczki, ktore trapia szczeg6lnie swiat zachodni, maja jedno zré-
dlo: jest nim to, co pod koniec XIX wicku Nietzsche okreslil ter-
minem ,,nihilizm”. Nietzsche twierdzil, ze Europa przez nastepne
200 lat zostanie zacieniona przez nicbezpieczne zjawisko nihilizmu.
Potrzeba powiedzied, ze jezeli chodzi o wick XX, to Nietzsche miat
racje, byl to wiek najbardziej okrutny w dziejach ludzkosci. Jak be-
dzie w wicku XXI? Trzeba mie¢ nadzicje, ze ludzkosé czegos si¢ na-
uczyla po dwoch strasznych wojnach swiatowych. Jednakze zamachy
w Nowym Jorku 11 wrzesnia 2001 roku 1 pdzniejszy konflikt swia-
ta zachodniego ze swiatem islamskim wskazuja na to, ze nadzieja ta
opiera si¢ na wattych fundamentach.

Jak mozna by okresli¢ istot¢ nihilizmu? Nietzsche strescit go w kil-
ku zdaniach. Pierwsze jest bardzo znane 1 brzmi tak: ,,B6ég umart,
1 to mysmy go zabili”. Bég umart w naszych sercach, odwrécilismy
si¢ od prawdziwego Boga. Ale taka ,,Smier¢ Boga” nie jest zwy-
klym ateizmem. Pociaga za soba ogromne konsekwencje — ozna-
cza odrzucenie wszystkich wartosci, w jakie wierzyl Zachdd. Staje
si¢ to zreszta oczywiste od razu, gdy tylko uswiadomimy sobie fakt,
ze ,,wartosci” maja strukture hierarchiczna i ze jezeli usunie si¢ ich
podstawe, fundament (tzn. Boga), to wali si¢ cala ta hierarchia i tym
samym upadaja wszystkie wartosci. Dlatego Nietzsche pisal: ,,Nie
mamy juz absolutnie zadnego Pana nad soba; dawny swiat warto-
sci byt teologiczny — on si¢ zawalil. Krotko mowiac, nie mamy po-
nad soba zadnej wyzszej instancji: skoro Bog nie moze istnieé, teraz



my sami jestesmy Bogiem... Sobie musimy przyznac atrybuty, kto-
re przypisywalismy Bogu”*.

Mozna wymienic co najmniej osiem masek, jakie przywdziewa ni-
hilizm®. Sa to powazne bledy nurtujace kulture wspdlczesna.

Pierwszym bledem (maska) jest dazenie do coraz wigkszej, czy
nawet absolutnej, wolnosci, inaczej méwiac: absolutna autonomia
czlowieka. Autonomia oznacza, zgodnie ze sformulowaniem Kanta,
przede wszystkim samostanowienie 1 odrzucenie wszelkich form za-
leznosci od autorytetow, ktore wydaja si¢ nam obce 1 ograniczajace
nasza wolnos¢. Zrddla tego dazenia do coraz wigkszej autonomii, kt6-
re z poczatku nie mialo negatywnego charakteru, siggaja co najmniej
XVI wicku, gdy stopniowo zaczeto zdobywac rézne formy wolno-
sci. Najpierw bylo zdobywanie wolnosci religijnej, rozpoczete przez
wystapienie Marcina Lutra w 1517 roku 1 kontynuowane w okresie
Reformacji. W tym samym prawie czasie dazono do wolnosci my-
sli naukowej, szczeg6lnie w obrebie dynamicznie rozwijajacych si¢
nauk przyrodniczych 1 humanistycznych. Trudnosci, ktére napoty-
kali Kopernik 1 Galileusz, sa znamiennym przykladem tych dazen.
Kolejnym obszarem, w ktérym zaczeto akcentowac autonomig czlo-
wicka w réznych jej przejawach, byl teren filozofii. Idee wolnosciowe
rozwinigto szczegdlnie w XVIII wicku, w okresie Oswiecenia, kie-
dy to bardzo podkreslano wolnosé mygli filozoficznej. Czynili to tacy
mysliciele, jak: Locke, Wolter, Rousseau 1 Kant®. W obecnych cza-
sach to dazenie czlowieka do coraz wigkszej autonomii jeszcze bar-
dziej przybralo na sile.

Druga cecha wspdlczesnej kultury sa scjentyzm 1 zwigzany z nim
kult nauki i techniki. Jest to owa szczegdlna, bardzo szeroko rozpo-
wszechniona dzis mentalnos¢, ktora za ,,prawdziwe” uwaza tylko to,
co do czego mozna mieé pewnos¢ i co mozna zweryfikowaé metoda-
mi 1 zabiegami stosowanymi w naukach szczegblowych (doswiadcze-
nie, cksperyment, obliczenia matematyczne). Nietrudno zauwazy¢, ze

Cyt. za: G. Reale, Zlo ngkajgce wspélczesnego czlowieka i lekarstwo, ktore mozna

na nie znaleZ¢, t. E. 1. Zieliniski, ,,Ethos” 56 (2001) nr 4, s. 16nn.

> Nieco szerzej pisze na ten temat m.in. w: O potrzebie uprawiania filozofii przed-
miotu, ,,Studia Redemptorystowskie” 3 (2005), s. 87-98, oraz: Refleksje o fi-
lozoficznych Zrodlach sekularyzacji i sekularyzmu, ,,Studia Nauk Teologicznych
PAN” t. 9 (2014), 5. 55-84.

¢ J. M. Aubert, Jak 2y po chrzescijaisku w XX wieku, tt. E. Braun, T. Braun,

Warszawa 1986, s. 15—17.
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wspolczesna wiedza 1 zwigzana z nia technika dowodem na prawdzi-
wosC pogladu, ze ,,wiedza jest potega”. W wielu srodowiskach rozpo-
wszechnil sig kult nauki 1 techniki. Nauki przyrodnicze zdobywaja coraz
wigksza kompetencje. Powstalo przeswiadczenie, ze wszystko mozna
uregulowad 1 posias¢ w Swietle naukowych prawidel. Rodzi si¢ dal-
szy pozor, ze horyzont zycia czlowicka zamyka si¢ w nauce 1 technice.

Trzecia cecha, bledem kultury jest ideologizm. Polega on przede
wszystkim na zanegowaniu istnienia obicktywnej prawdy. Dla ideologii
prawda obicktywna nie istnieje albo (przyjawszy nawet, ze istnieje) nie
odgrywa roli decydujacej, liczy si¢ bowiem to, co za prawde uchodzi,
o czym decyduje najczesciej wladza polityczna lub potezne srodki maso-
wego przekazu. Prawda jest to, co masy ludowe maja uwazac za prawde,
aby moéc sprawowac wladze (by utrzymali si¢ przy wladzy ci, ktdrzy juz
ja maja, albo tez by wladze zdobyla opozycja, ktora jej jeszcze nie ma).
Prawda nie ma wiasnej sily; wrecz przeciwnie: to sila (a wige przemoc)
narzuca swoja prawde. Podkopane sa tu metafizyczne fundamenty rze-
czywistoscl, stwierdza si¢ bowiem, Ze nie istnieje prawda, ze nie ma zad-
nej absolutnej struktury rzeczy, zadnej istoty czy substancji rzeczy; to, ze
rzeczy maja swoja strukture, jest hipoteza catkowicie zbedna.

Czwartym bledem jest woluntaryzm i zwigzany z nim praksizm.
Woluntaryzm jest to poglad, ktéry przyznaje pierwszenstwo woli
przed rozumem (voluntaris — zalezacy od woli). W woluntaryzmie
bardzo akcentuje si¢ znaczenie wolnej woli. Podkresla si¢ tutaj, ze
czlowiek jest stworzeniem, ktore owszem, jest obdarzone rozumem,
ale przede wszystkim wolna wola. W zwiazku z tym uwaza si¢, ze
czlowiek nie tyle powinien zajmowac si¢ mysleniem czy refleksja, ile
przede wszystkim powinien dziataé. Podstawa calego zycia jest czyn.
Przypisuje si¢ wysoka wartos$¢ dzialaniu, co przejawia si¢ w sposob
bezposredni w aktywizmie, czyli przekonaniu, ze prawdziwy wklad
do sprawy sprowadza si¢ do bezposredniego dzialania. W jezyku fi-
lozofii mozna by powiedzieé: ,,Byc¢ to znaczy dziala¢”. Jednostronne
1 przesadne podkreslanie wartosci ludzkiego ,,dziatania” sprowadza
wszelka wartos¢ do praktyki. Rzeczy 1 natura nie maja wlasnego sta-
tusu metafizycznego: ich sens sprowadza si¢ catkowicie do ich ,,uzy-
tecznosci”. Wielu wspdlczesnych ludzi ocenia wartosé kazdej niemal
rzeczy w swietle pytania: ,,do czego to stuzy?”, ,,jak mogg to posias¢
i tym zarzadzac?™”’.

7 J. E. Smith, Doswiadczenie i Bdg, tt. D. Pesh, Warszawa 1971, s. 200.



Za piaty blad trzeba uznac temporalizm i zwigzany z nim mit
materialnego dobrobytu, stawiany w miejsce szczescia duchowe-
go, ktére uznaje si¢ za nierealne. Czas traktowany jest dzisiaj bar-
dzo powaznie, zréwnuje si¢ go z bogactwem. Kladzie si¢ nacisk na
to, co jest ,.tutaj i teraz”, co jest obecne aktualnie 1 inne od tego,
co ciagle 1 niezmienne. Wartosci stale, ktére mamy np. w Dekalo-
gu, takie jak: nie zabijaj, nie cudzoldz; czy takie wartosci jak mi-
tos¢, wiernosé, uczciwosé odchodza na dalszy plan na rzecz tego, co
obecne teraz. Tryumf ,,czasu obecnego” wzmocniony zostal przez
rozwoj szybkiego transportu, srodkéw masowego przekazu 1 tele-
komunikacji.

Nietrudno zauwazy¢, ze skutkiem takiego klimatu jest brak za-
interesowania dalekosi¢znymi planami, ktére wymagaja pracy przez
dluzszy okres zycia. Nieliczenie si¢ z przeszloscia, z ktérej wyrastaja
nasze korzenie, ani tez z przyszloscia. Ograniczenie zycia do dnia bie-
zacego, byle dzisiaj, byle jak najwigcej zysku. ,,Carpe diem”- chwytaj
dzien, korzystaj z dnia - méwili niektorzy starozytni. Postawa ta zo-
stala jednak w pdzniejszych wiekach skorygowana, obecnie powraca.
Temporalizm pochodzi z indywidualizmu, egocentryzmu. Mamy do
czynienia z rezygnacja z prawd wiecznych w etyce, moralnosci czy
religii - na rzecz tego, co tutaj 1 teraz.

Prowadzi to rowniez do rezygnacji ze stowa ,,szczescie”; uwaza si¢
je za wyrazenie okreslajace co$, co jest czystym mitem. Szczgscie na-
lezy sprowadzic do ,,dobrobytu” polegajacego na wytwarzaniu coraz
wigkszej liczby rzeczy, aby mieé do dyspozycji coraz wigksza liczbe
débr materialnych, z ktoérych mozna korzystac.

Sz6stym bledem jest zapomnienie o ,,celu”. Zaprzeczenie ist-
nienia celu w sensie ontologicznym jest jednym z gléwnych momen-
toéw samego nihilizmu. Swiat jest ujmowany jako cos, w czym dziala
chaos, a powstanie naszego swiata traktuje si¢ jako wydarzenie czysto
przypadkowe. Gdy znika pytanie o cel, znika réwniez pytanie o sens.
Znamienne s3 stowa Jana Pawla II z jego waznej ,,filozoficznej” en-
cykliki Fides et ratio® z 1998 roku:

Jak wiadomo, encyklika ta wywolala szeroki oddzwigck w swiecie. Na przy-
klad ,,New York Times” odnotowal w swym komentarzu zadziwiajacy dla
wielu ludzi fakt, ze u schylku XX wieku papiez zach¢ca do ufnosci w ludzki
rozum i przedstawia rozum jako sojusznika wiary, gdy wlasnie pod koniec
ubieglego stulecia niektorzy sadzili, ze to rozum jest najwigkszym zagroze-
niem dla wiary.
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Mozna zauwazy¢, ze jednym z najbardziej znamiennych aspektéw na-
szej obecnej kondygji jest ,,kryzys sensu”. [...] W dzisiejszym Swie-
cle zauwaza si¢ proby wyeliminowania pytania o sens zycia. Wielu
wspolczesnych ludzi zyje bowiem w sposob swiadczacy, ze uwolnili
si¢ od tego zasadniczego pytania. Niektore ze wspodlczesnych nurtdw,
odwolujace si¢ do postmodernizmu, glosza, ze epoka pewnikéw mi-
nela bezpowrotnie, a czlowiek powinien teraz nauczyd si¢ zy¢ w sy-
tuacji calkowitego braku sensu, pod znakiem tymczasowosci 1 prze-
mijalnosci. [...]| W konsekwencji jednym z najwigkszych zagrozen jest

dzisiaj, u kresu stulecia, pokusa rozpaczy®.

Si6dmym bledem wspolczesnej kultury jest materializm polega-
jacy na metafizycznym sprowadzeniu wszystkich przejawdw bytu do
wymiaru rzeczywistosci fizycznej: wszystko, co istnieje, jest albo rze-
czywistoscia fizyczna, albo jej epifenomenem. Sekularyzm, a wigc spo-
sOb zycia ,,etsi Deus non daretur”, jak réwniez zredukowanie czto-
wieka i rzeczy do rzeczywistosci ekonomicznej — to tylko wyjatkowo
wyrafinowane przypadki tego ogdlnego stanu metafizycznego.

4. Potrzeba uprawiania filozofii klasycznej

Niektorzy wspolczesni filozofowie uwazaja, ze lekarstwem, wpraw-
dzie o ograniczonym zasiggu, na powyzsze bledy jest powr6t do fi-
lozofii. Jezeli sicggamy po filozofig, ktéra ma stanowic lekarstwo na
wspolczesny kryzys kultury, to nalezy rozstrzygnaé, po jaka filozo-
fig siggamy. Wielu znawcow tego problemu, jak np. Edmund Mo-
rawiec, Mieczystaw Gogacz czy tez przedstawiciele tzw. szkoly lu-
belskiej, opowiada si¢ za filozofia klasyczna, a zwlaszcza za rzetelnie
uprawiang metafizyka. Rzetelnie to znaczy przede wszystkim z za-
stosowaniem dobrej argumentacji. Inaczej bedziemy poruszad si¢ na
poziomie deklaracji, ktorej brakuje odpowiedniej sity przekonywa-
nia. Filozofia klasyczna jest rozumiana jako wiedza obiektywna 1 ra-
cjonalna, poszukujaca ostatecznych racji dla doswiadczanej rzeczy-
wistosci. Wymienione jej wlasciwosci odrozniaja ja od innych typow
filozofii: od filozofii podmiotu (ktéra zapoczatkowal Kartezjusz) 1 od
filozofii podmiotowosci (ktéra rozwingla si¢ w XX wieku w rdéznych

?  Jan Pawel II, Enc. Fides et ratio, nr 81 1 91.



wersjach egzystencjalizmu, gtéwnie za sprawa Martina Heidegge-
ra). Wybitny polski metodolog Stanistaw Kaminski twierdzil, ze nie
mozna uprawiad teologii bez filozofii. Dlatego trzeba koniecznie roz-
strzygnad, po jaka filozofi¢ siggniemy. Na pewno musi to by¢ filozo-
fia, w ktorej jest dobra argumentacja, inaczej bedziemy poruszac sie
na poziomie deklaracji, ktérej brakuje odpowiedniej sily przekony-
wania. Wielu filozofoéw 1 teologdw zgodnie potwierdza, ze to wla-
snie filozofia klasyczna, jako filozofia przedmiotu, daje teologii gwa-
rancj¢ obicktywnosci.

Niektorzy stawiaja jednak pytanie, w jaki sposob filozofia moze rato-
wad kulture przed kryzysem, skoro sama jest w kryzysie? Odnosnie do
kryzysu filozofii klasycznej, nalezy stwierdzié, ze jest on przynajmnicj
czgsciowo juz przezwycigzony. Kryzys ten polegal najpierw na tym, ze
w swiadomosci wielu intelektualistow dotychczasowe, podrecznikowe
ujecie filozofii tomistycznej jako zbyt abstrakcyjne 1 metodologicznie
co najmniej niejasne, juz si¢ przezylto i nie odpowiada wspolczesnym
wymogom metodologicznym. To tradycyjne ujecie reprezentowane
bylo przez podreczniki, np.: Gredta, Di Napolego, Boyera, Dezzay’a,
Adamczyka'. Jak wiadomo, obok powyzszej tradycyjnej wersji tomi-
zmu istniala réwniez w tzw. neotomizmie tendencja ciaglego poszu-
kiwania, powrotu do zrédel, tworczego rozwijania filozofii oraz sytu-
owania jej na tle wspolezesnych osiagnied z zakresu filozofii, a zwlaszcza
metodologii nauk. Dzigki Zrédlowym badaniom gléwnie dwoch uczo-
nych, Jacques’a Maritaina (11973) 1 Etienne Gilsona (11978), okazalo
si¢ np., ze scholastyczne podreczniki tomistyczne, ktore po encyklice
Leona XIII Aeterni Patris z 1879 roku zaczely sic masowo ukazywad,
w wielu —1 to zasadniczych — punktach nie bardzo sa zgodne z mysla
sw. Tomasza, a raczej byly pod wyraznym wplywem jego komentato-
row, np. kard. Kajetana, Jana od sw. Tomasza czy Suareza oraz mod-
nego swego czasu w Europie, w tym w Niemczech, Christiana Wolf-
fa, zwanego protestanckim scholastykiem, podkreslajacego w filozofii
znaczenie abstrakeji 1 dedukgji.

Tak zaczal si¢ w tomizmie nowy kierunek, tzw. tomizm egzysten-
¢jalny, bardziej autentyczny 1 oczyszczony z nalecialosci idealizmu
1 zbytniej abstrakcji. Oficjalnie zapoczatkowalo go dzielo Etienne Gil-
sona L’étre et I'essence, wydane juz po wojnie, w 1945 roku. W Polsce

10 Szerzej na ten temat zob. E. Morawiec, Odkrycie egzystencjalnej wersji metafi-

zyki klasycznej. Studium historyczno-analityczne, Warszawa 2004, s. 219nn.
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ta wersja tomizmu, czy moéwiac szerzej, filozofii klasycznej, bylaijest
nadal tworczo rozwijana, zwlaszcza w zakresie metodologii metafi-
zycznej w dwodch osrodkach: na KUL-u, m.in. przez Mieczyslawa
A. Krapca, Stanistawa Kaminskiego, Antoniego B. St¢pnia, Andrze-
ja Maryniarczyka; oraz na UKSW, m.in. przez Mieczystawa Goga-
cza, Edwarda Morawca, Edwarda Nieznariskiego.

W dobie obecnej, po przezwycigzeniu neopozytywistycznej, wa-
skiej, koncepdji filozofii, uwaza sig, ze filozofia stanowi odrebny ro-
dzaj poznania zaréwno ze wzgledu na swdj przedmiot, jak 1 zadania.
Filozofia, posiadajac odrgbne pole badan, posiada takze odrgbne me-
tody badawcze, ktore podobnie jak metody naukowe, maja charakter
operacji racjonalnych. Podkresla si¢, ze na odrebny charakter pola ba-
dan filozoficznych wskazuje z jednej strony wspolczesny stan nauki,
z drugiej samo ludzkie zycie. Gdy chodzi o stan nauki, dzisiaj nie da
si¢ juz obalid tezy, ze w ramach naukowego poznania mozna odnalez¢
szereg rozstrzygnigC z zakresu metafizyki i filozofii poznania, a wigc
nauki szczegolowe implikuja rozstrzygniecia wyraznie wykraczajace
swym charakterem poza poznanie naukowe.

Widac tu, jak wielka rol¢ do odegrania ma filozofia klasyczna.
Wizelka glebsza interpretacja Objawienia 1 obrona przed sprzeczno-
scia dokonuje si¢ bowiem za pomocy filozofii'. W historii teologii
mamy szereg przykladow ratowania teologii poprzez zwrdcenie si¢ do
filozofii. I tak na przyklad modernizm jest w zasadzie niczym wigcej
jak przetransponowaniem bergsonizmu i pragmatyzmu na teren teo-
logii (podkreslano wowczas niewystarczalnos¢ poznania abstrakcyjno-
-pojeciowego, a takze role intuicji jako narzedzia poznania praw-
dy itp.). Podobnie 1 dzisiaj, w dobie odnowy 1 poszukiwan z zakresu
teologii, obserwuje si¢ w niektorych srodowiskach naukowych duzy
wplyw problematyki np. filozoficznego egzystencjalizmu na stawia-
nie i interpretowania zagadnien teologicznych (akcentuje si¢ kon-
kretne ludzkie istnienie 1 egzystencjalistyczne étre pour soi, podkresla
si¢ relacje faktu Objawienia 1 Odkupienia do faktu konkretnej ludz-
kiej egzystencji, zerwanie z czysto abstrakcyjnym 1 systemowym uj-
mowaniem prawdy itp.).

Po okresie roznych teologicznych eksperymentow, ktore Ko-
sciol przezywal po II Soborze Watykanskim, coraz jasniej widzi si¢

" O zadaniach stojacych przed filozofia w czasach wspolczesnych méwi bar-

dzo wyraznie Jan Pawel II w encyklice Fides et ratio.



potrzebe powrotu wlasnie do filozofii klasycznej (Swiadeza o tym
wypowiedzi Jana Pawta IT 1 Benedykta XVI). Filozofia platorisko-
-arystotelesowska pelni obiektywna misje praeambulum fidei, stusz-
nic byla i jest traktowana jako przygotowanie do chrzescijanskie;
prawdy objawionej, jakkolwick ona sama nie moze nic powiedzieé
o prawdzie 1 rzeczywistosci Objawienia. Zwieniczenie filozofii kla-
sycznej, a zwlaszcza metafizyki, stanowi problematyka Absolutu.
Bez przyjecia Istnienia samoistnego niezrozumiale jest powstanie,
istnienie 1 dzialanie rzeczy otaczajacego nas swiata. Taka jest bo-
wiem struktura 1 natura bytu, ze nie znajduje on sam w sobie swe-
go zrozumienia 1 uzasadnienia. Byt istniejacy w sposob niekoniecz-
ny i przygodny bylby bowiem wewngtrznie sprzeczny bez istnienia
bytu koniecznego. W kazdy nowo powstaly byt, czy to substan-
cjalny, czy przypadlosciowy, np. w kazde ludzkie dzialanie, musi
by¢ zaangazowany Bog jako racja uniesprzeczniajaca jego istnie-
nie. Metafizyka egzystencjalna jako jedyna ze wszystkich dyscyplin
naukowych wznosi si¢ do naukowego uzasadnienia istnienia Boga,
a nastgpnie wyjasnia doglebnie Jego obecnosc 1 dzialanie w stwo-
rzeniach. Mozna powiedzied, ze w oparciu o metafizyczne, a wigc
czysto rozumowe, niewynikajace z Objawienia przeslanki znajduje
metafizyczne uzasadnienie teza biblijna, ze ,,w Bogu zyjemy, po-
ruszamy si¢ i jestesmy”’'2.

Metafizyka pozwala wigc wniknaé w nature Boga, tzn. méwi nie
tylko o istnieniu Boga, ale 1 0 Jego dzialaniu w §wiecie, podtrzymy-
waniu Swiata w istnieniu, wplywie Boga na dzialanie stworzen, tak-
ze istot rozumnych, a wige o opatrznosci Bozej. Méwi o najglebszej,
bo ugruntowanej w samym istnieniu, bytowaniu, zaleznosci Swiata
od Boga. Filozofia bytu w konsekwencji 1 swej nadbudowie (stajac
si¢ filozofia Boga) podaje wiadomosci o wewnetrznej naturze Boga,
o Jego nieskoniczonym wewnetrznym bogactwie. Istnienie samoist-
ne jest bowiem nieograniczone w swej doskonalosci, a filozofia Boga
jest w zasadzie refleksja nad Esse subsistens, w tacznosci z refleksja nad
wlasciwosciami bytu stworzonego. Takie wigc tezy, jak ta: Bog jest
wieczny, jest Umyslem, Wola, Dobrem, Pigknem, Sila, Osoba, wy-
nikaja logicznie z refleksji filozoficzne;.

12" Wigcej informacji na temat relacji nauki do teologii mozna znalez¢ w cieka-

wym artykule: A. Dulles, Nauka a teologia, ,,Przeglad Powszechny” (1993)
nr 11, s. 231-245.
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Metafizyka jest wigc z jednej strony obrona przed agnostycyzmem,
az drugiej pozwala uniknad niebezpieczeristwa antropomorfizacji Boga,
podkreslajac roéznice migdzy strukturami bytowymi stworzenia i Boga,
1 na tej zasadzie niemozliwos¢ adekwatnego poznania Boga. Nalezy
wigc stwierdzic, ze ustalenie wlasciwosci Bytu absolutnego oraz spo-
sobu uczestniczenia bytow przygodnych w doskonalosci Absolutu za-
myka w aspekcie systematycznym rozwazania metafizyczne®®. Dzigki
temu filozofia bytu nie tylko pozwala w jakims sensic kontemplowaé
najwyzsza Prawde 1 Dobro, ale zarazem stwarza podstawy naturalnej
religijnosci 1 optymizmu zyciowego 1 przygotowuje do przyjecia Ob-
jawienia. Mozna takze powiedzied, ze metafizyka uczy pokory, bo po-
kora to poczucie zaleznosci lub inaczej: zycie w prawdzie.

Z powyzszych analiz wyraznie wylania si¢ nieodzownos¢ filozo-
fii w teologii. Mozna postawic¢ twierdzenie, ze tak jak bez matema-
tyki nie ma fizyki, tak bez filozofii nie ma teologii. Jest rzecza oczy-
wista, ze samo badanie Zrédet Objawienia, jakkolwiek konieczne, nie
wystarczy; potrzebna jest jeszcze racjonalna interpretacja Objawienia,
oczywiscie do pewnego stopnia. Czlowiek myslacy chce wiedzied, ze
to, w co wierzy, nie jest wewnetrznie sprzeczne, ze jest racjonalne.
I tak np. bez tezy o substancji 1 przypadlosciach teologia eucharystii
bylaby w polozeniu nader trudnym, jesli nie beznadziejnym. Trudno
bowiem broni¢ Objawienia —jak to usilowali czynic niektdrzy teolo-
gowie — twierdzeniem, ze Bég moze czynié sprzecznosci czy tez ze
nie obowiazuja Go elementarne prawa bytu 1 logiki, ktorymi zwia-
zane sq stworzenia.

Filozofia pomaga wigc teologii przede wszystkim od strony nega-
tywnej, wykazujac niesprzecznosc tresci wiary, broniac jej przed za-
rzutem irracjonalnosci. Dzigki filozofii prawdy wiary, wzmocnione
niepodwazalnymi tezami metafizyki, ukazuja i ujawniaja swoj gleb-
szy sens 1 pigkno.

Oczywiscie 1 w metafizyce raz po raz napotykamy na tajemnice,
np. tajemnice natury Bozej, Esse Subsistens, czyli Istnienia samoistne-
g0, ktdrego oglad bezposredni nie jest nam dany, i droga niedoskonalej
metody, bo analogii, musimy si¢ wznosi¢ do jakiegos nicadekwatne-
go poznania Boga. Podobnie jest na kazdym kroku: tajemnica 1 oso-
bliwos¢ istnienia, materii, zycia itd. Mozna powiedziec, ze poznanie

5 W. Chudy, Poznanie istnienia (bytu) w ujeciu tomistéw egzystencjalnych, ,,Studia
Philosophiae Christianae” 18 (1982) 2, s. 46.



filozoficzne polega na podawaniu przy interpretacji bytu takich teorii,
ktore ratuja fakty przed absurdem. Za to co krok napotykamy tajem-
nice¢. Filozofia, podobnie jak sztuka 1 nauka, wyrosla ze zdziwienia.

Filozofia klasyczna jest rtéwniez dobrym narze¢dziem do odnowie-
nia antropologii filozoficznej. Egzystencjalne ujmowanie filozofii,
w przeciwienstwie do abstrakcyjnego, ktére zatracalo wzglad na kon-
kretng jednostke, cechuje wielki — jesli tak mozna powiedzied — sza-
cunck dla jednostki. W pojeciu bytu — chod pojeciu nieostrym — za-
znaczona jest jednak wyraznie mnogosc i odrebnosé poszczegdlnych
indywiduéw. Kazde jestestwo jest tutaj uwzglednione 1 wazne, kazde
jest dostrzezone. Kazde indywiduum, a zwlaszcza osoba, jest powia-
zane indywidualnie z Bogiem jako jego racja, uzasadnieniem i celem.
Metafizyka klasyczna jest wigc dobrym narzedziem dla antropologii,
ktéra dzis domaga si¢ podkreslenia 1 zaakcentowania roli poszcze-
gblnego czlowieka, a takze nalezycie rozumianej spolecznosci, kto-
rej bytowosc 1 stosunck do jednostki znajduje swa wlasciwa interpre-
tacj¢ w filozofii bytu, a szczegdlnie w teorii relacji.

Wreszcie, dzigki metafizyce ujmujacej caloksztalt struktury byto-
wej mozna wlasciwie umiejscowié wszystkie nauki szczegdlowe. Wi-
dad, ze migdzy filozofia a naukami nie ma sprzecznosci, bo inny jest
ich przedmiot; ze nauki szczegblowe zajmuja si¢ istotowa, tresciowa
strona bytu. Dzi¢ki temu wiadomo, dlaczego nauki szczegdlowe nie
uzasadniajq bezposrednio istnienia Boga 1 przez to nie moga sobie
roscic prawa do bycia ostateczna instancja w rozstrzyganiu tego pro-
blemu. Zarazem dzigki metafizyce uzyskuje si¢ spojrzenie na calo-
ksztalt bytu, na jego aspekt esencjalny 1 egzystencjalny, wciaz wzbo-
gacany 1 wyjasniany przez nauki szczegdlowe. Mozna wigc dostrzec
upragniong syntez¢ wszystkich nauk i dla kazdej z nich znalez¢ jej
wlasciwe miejsce.

5. Stolica Apostolska o potrzebie uprawiania nauki
w zyciu zakonnym

W wielu dokumentach wydanych w ostatnich latach przez Sto-
lice Apostolska zacheca si¢ osoby konsekrowane do zglebiania pro-
bleméw, z ktérymi boryka si¢ wspolczesny cztowick. Potrzebne jest
do tego wigksze otwarcie si¢ na nauke, filozofi¢ 1 wejscie w dialog ze
wspdlczesna kultura. Przytoczmy tylko nicktére wypowiedzi Stoli-
cy Apostolskiej na ten temat.
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a. Instrukgja ,,Zycie braterskie we wspélnocie” z 1994 roku w nu-
merze 36 zwraca uwage na powazne zmiany w kulturze, ktorych je-
stesmy swiadkami. Wplynelo na to wiele czynnikow:

Wplyw konsumizmu i hedonizmu, a jednoczesnie odejscie od reli-
gijnej wizji zycia, typowe dla sekularyzmu, w wielu regionach dat si¢
odczué takze we wspdlnotach zakonnych, wystawiajac na trudna pro-
be ich zdolnos¢ do ,,przeciwstawiania si¢ zlu”, ale zarazem ksztaltu-
jac nowe modele zycia osobistego 1 wspolnotowego, ktore sa przej-
rzystym Swiadectwem ewangelicznym dla naszego Swiata.

Instrukcja wspomina takze o wspdlczesnym kryzysie tozsamosci
osoby, ktory dotyka réwniez osoby zakonne:

W procesie dojrzewania nastgpuje utozsamienie si¢ z powolaniem
Bozym. Tozsamosé chwiejna moze sklonic sig, szczegdlnie w obli-
czu trudnosci, w kierunku zle pojetej samorealizacji, z ktora wiaze si¢
nadmierna potrzeba uzyskania pozytywnych rezultatéw oraz aproba-
ty ze strony otoczenia, przesadny lek przed niepowodzeniami i zata-
mania z powodu porazek.

Tozsamos¢ osoby konsekrowanej zalezy od dojrzatosci duchowej: jest
ona dzielem Ducha Swietego, ktory kieruje te osobe na droge upodob-
nienia si¢ do Chrystusa w ten szczegdlny 1 wyjatkowy sposdb, ktdry
jest dany ,,czlonkom kazdego instytutu w jego pierwotnym chary-
zmacie wyplywajacym z Ewangelii”!*.

b. Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszeni
Zycia Apostolskiego wydala w roku 2002 instrukcje ,,Rozpoczad na
nowo od Chrystusa”. Zach¢ca w niej m.in. do dialogu ze wspolcze-
sna kultura: ,,Swiat edukacji réwniez potrzebuje kompetentnej obec-
nosci 0sob konsekrowanych. W tajemnicy Weielenia znajduja si¢ fun-
damenty takiej antropologii, ktdra przekraczajac wlasne ograniczenia
1 sprzecznosci, moze prowadzi¢ w kierunku Chrystusa nowego czlo-
wieka (por. Ef 4, 24; Kol 3, 10%)”.

4 Instrukcja ,,Zycie braterskie we wspdlnocie”, 1994, nr 36.

15 Kongregacja do spraw Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zy-

cia Apostolskiego, Instrukcja Rozpoczaé na nowo od Chrystusa. Odnowione



W lonie samego zycia konsekrowanego nalezy promowac odno-
wiong aktywnos¢ na polu kultury, ktéra pozwoli podniesé poziom przy-
gotowania osobistego 1 przygotuje do dialogu miedzy wspodlczesna
mentalnoscia a wiara, aby popierac, réwniez poprzez wiasne uczel-
nie, ewangelizacj¢ kultury rozumianej jako sluzba prawdzie. W tej
perspektywie jest bardzo wskazana obecnos¢ oséb konsekrowanych
w srodkach spolecznego przekazu'.

Rozpoczqd na nowo od Chrystusa oznacza zatem i$¢ za Nim tam,
gdzie stal si¢ On obecny przez swe dzielo zbawcze, 1 zy¢ szerokoscia
horyzontéw przez Niego otwartych. Zycie konsekrowane nie moze
zadowolic si¢ tylko zyciem w Kosciele 1 dla Kosciota. Wychodzi ono
z Chrystusem ku innym Kosciolom chrzescijanskim, ku innym re-
ligiom, ku kazdemu czlowiekowi, mezczyznie 1 kobiecie, ktory nie
wyznaje zadnej religii.

Trzeba tez wziaé pod uwage dialog z tymi, ktdrzy nie wyznaja
zadnej religii. Osoby konsekrowane, ze wzgledu na sama nature swe-
go powolania, staja si¢ uprzywilejowanymi rozméwcami tych, ktorzy
szukaja Boga, od zawsze niepokojacego serce czlowieka 1 prowadza-
cego go do wielorakich form duchowosci. Ich wrazliwosé na wartosci
(por. Flp 4, 8) 1 gotowos¢ do spotkania §wiadcza o autentycznosci po-
szukiwania Boga.

Nie musimy lekad si¢, ze mOwiac o wlasnej wierze, obrazimy tych,
ktorzy maja inne przekonania. Jest to natomiast okazja do radosnego
gloszenia daru, ktory jest dla wszystkich 1 wszystkim powinien byé
proponowany z najwigkszym szacunkiem dla wolnosci kazdego: dar
objawienia Boga Milosci, ktory tak umilowal swiat, ze Syna swego
Jednorodzonego dat (J 3, 16)".

W dalszych czesciach tego cickawego dokumentu zacheca si¢ do
zmierzenia si¢ z konkretnymi bolaczkami wspolczesnego swiata:

,»,Cheiwosé dobr, zadza przyjemnosci, batwochwalezy kult wladzy
to potrdjna pozadliwosé, ktora naznacza historig 1 jest takze u pod-
staw dzisiejszego zla. Moze by¢ przezwyci¢zona tylko woweczas, jesli
odkryje si¢ na nowo ewangeliczne wartosci ubdstwa, czystosci 1 stuz-
by”"¥?. Zakonnicy musza zyciem i stowami glosi¢ pickno ubdstwa

zaangazowanie zycia konsekrowanego w trzecim tysiacleciu Ripartire da Cri-
sto (19.05.2002), nr 39 (dalej: RdC).

1 RdC 39.

7 RdAC 41-43.
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w duchu 1 czystosci serca, ktdre czynia wolnymi w stuzbie braciom,
oraz postuszenstwa, ktore owoce milosci czyni trwalymi.

Czy mozna wreszcie pozostaé biernymi wobec deptania pod-
stawowych ludzkich praw?'*’ Szczegdlnym zaangazowaniem trze-
ba objac niektére aspekty radykalizmu ewangelicznego, ktore cze-
sto sa mniej rozumiane, ale nie moga przez to byé mniej obecne
w koscielnej postudze mitosci. Najwazniejszy z nich jest szacunek
dla zycia kazdej istoty ludzkiej od momentu poczgcia az do jej na-
turalnego korica.

W tym otwarciu na swiat, aby go podporzadkowaé Chrystuso-
wiw ten sposéb, ze cala rzeczywisto$¢ odnajdzie w Nim swoje au-
tentyczne znaczenie, konsekrowani z instytutow swieckich zajmuja
szczegblne miejsce: oni wlasnie, zyjac w zwyczajnych warunkach,
uczestnicza w spolecznym 1 politycznym dynamizmie 1 na mocy
swego pojscia za Chrystusem nadaja mu nowa wartosé, pracujac
w ten sposdb owocnie dla krélestwa Bozego. Wlasnie na mocy ich
konsekracji, przezywanej bez zewngtrznych znakéw, swieccy wsrdéd
swieckich staja si¢ sola i swiatlem takze w sytuacjach, w ktorych
widzialnos¢ ich konsekracji stanowilaby przeszkodg, a nawet powo-
dowalaby niechec™.

c. W roku 2014 ukazat si¢ list okélny ,,Rozpoznawajcie”, wydany
przez t¢ sama kongregacje. Autorzy tego dokumentu zachecaja, aby
w Roku Zycia Konsekrowanego stawia¢ czolo sytuacjom prowizo-
rycznym, nowym okolicznosciom, ciagle nowym prowokacjom, zada-
niom i emocjom, glosno manifestowanym przez wspolczesnych ludzi.

Inne kryteria ducha wzywaja nas do wzmocnienia bastionow, w kto-
rych mysli poszukiwania naukowe beda mogly strzec tozsamosci ludz-
kiej 1 jej oblicza taski przed zalewem polaczent cyfrowych 1 swiatow
sieci network, cechujacych rzeczywista 1 duchowa kondycje wspot-
czesnego czlowieka. Technologia wzbudza 1jednoczesnie ujawnia po-
trzeby oraz rozbudza pragnienia, ktére rodzily si¢ w czlowieku od za-
wsze: jestesmy powolani do zamieszkiwania tych niezbadanych ziem,
by tam przepowiadac ewangeli¢. ,,Dzisiaj, gdy sieci 1 narzedzia ludz-
kiej komunikacji osiagnely niestychany rozwdj, stajemy przed wy-
zwaniem, by odkry¢ i przekazac «mistyke» zycia razem, wymieszania
si¢, spotkania, wzigcia za reke, uczestnictwa w tej nieco chaotycznej

15 Instrukcja ,,Zycie braterskie we wspdlnocie”, nr 45.



masie, ktora moze zamienic si¢ w prawdziwe doswiadczenie brater-

stwa, w solidng karawaneg, w swigte pielgrzymowanie®.
Na kornicu listu postawiono wazne pytanie:

Czy zycie konsekrowane bedzie potrafilo staé si¢ rozmowea otwartym
wobec ,,owe] tgsknoty za Bogiem, ktdra zawsze nurtuje serce czlo-
wieka”? czy bedzie umialo stanaé — jak Swiety Pawel — na areopagu
1 méwic¢ poganom o nieznanym Bogu (por. Dz 17, 22-34)? czy be-
dzie umialo podsycac zar mygli, by przywracac wartos¢ innosci 1 ety-
ke réznic w pokojowym ucztowaniu przy jednym stole??.

Zakonczenie

W drugiej czesci Nasladowania Chrystusa Tomasz a Kempis napi-
sal: ,,Najwyzsze na najnizszym wznosi si¢ 1 opiera”?!. Poniewaz jest
to prawda, dlatego trzeba w zyciu zakonnym zaczynac od podstaw,
to znaczy od nieustannego ksztaltowania naszej natury. Czlowieck
podobnie jak roslina musi mieé w dole korzenie 1 w gorze stoneczne
swiatlo. Dobrze do wyrazala dawna teologia gloszac, ze: ,,Gratia sup-
ponit naturam” (fac. laska zaklada istnienie natury).

W dobie wspolczesnego kryzysu kultury warto w wigkszym stop-
niu otworzy¢ si¢ —1 to nie tylko w zyciu zakonnym — na wartosé na-
uki, a szczegdlnie filozofii klasycznej. Filozofia ta ze wzgledu na wla-
sciwy sobie charakter, poprzez akcentowanie realnej prawdy i realnego
dobra jako racji uzasadniajacych z jednej strony porzadek poznawczy,
z drugiej porzadek moralny, ustawia to, co nazywa si¢ kultura, na ba-
zie realizmu 1 jej podstawy zabezpiecza przed subiektywizmem, rela-
tywizmem 1 pragmatyzmem.

Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zycia Apo-
stolskiego, List okdlny ,,Rozpoznawajcie”, 2014, nr 74.

Kongregacja Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszei Zycia Apo-
stolskiego, List okélny ,,Rozpoznawajcie”, nr 75.

21 Tomasz a Kempis, O nasladowaniu Chrystusa 11.10.4. Wyrazenie w nowszych
tlumaczeniach jest réznie oddawane, natomiast to pochodzi z konkretnego
wydania: O nasladowaniu Jezusa Chrystusa ksiqg czworo, z laciniskiego przettu-
maczyl x. Alexander Jelowicki. Wydanie drugie. Poznan. Nakladem Ksig-
garni Katolickiej 1886, s. 149.
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Nalezy wziac pod uwagg fakt, ze czlowiek jest istota, ktora jako
osoba pragnie ponad wszystko zy¢ w prawdzie i dobru i dzigki nim
odkry¢ sens wlasnego istnienia. Filozofia klasyczna wlasnie to mu
ulatwia. W ramach tej filozofii czlowick dowiaduje si¢ bardzo istot-
nej prawdy o sobie, mianowicie, ze nie jest wylacznie sama dziejo-
woscig, ma bowiem swa nature, istote, jest osoba, ktora stanowi pe-
wien ontyczny fundament samej dziejowosci 1 gwarantuje tozsamos¢
ludzkiego bytu. Dowiaduje si¢ rowniez, ze nie jest absolutnym cen-
trum otaczajacego Swiata, ze ostatecznie wyszedl 1 zmierza w kie-
runku Absolutu, ktory jest najwyzsza Prawda, Dobrem 1 Pigknem,
co wigcej, jest najwyzsza Miloscia. Ostateczny cel osobowego istnie-
nia moze by¢ wigc przedmiotem badan nie tylko teologii, ale réw-
niez dobrze uprawianej filozofii. Slusznie zauwazyl Schelling, ze nie
ma sensu pytanie o to, jak czlowick moze dojs¢ do Boga; prawdzi-
we pytanie dotyczy raczej tego, dlaczego 1 jak mogt si¢ od Boga od-
dali¢. Odpowiedz na to pytanie znamy: czlowick odszedl od Boga,
poniewaz sam siebie uczynil ,,miarg wszystkich rzeczy”, absolutnym
centrum swiata. Ocalenie moze przynies¢ filozofia przedmiotu, kt6-
ra juz od starozytnosci niec w cztowicku jako takim, ale w Bogu wi-
dziala ,,najwyzsza miar¢ wszystkich rzeczy”.

Religia zaklada implicite wszystkie podstawowe prawdy filozoficz-
ne, takie jak: obiektywnos¢ 1 autonomia bytu, niemozliwos¢ pogodze-
nia bycia 1 niebycia, obiektywne obowiazywanie wartosci, istnienie
bytu osobowego, wolnos¢ decyzji ludzkiej, fakt, ze temu, co warto-
sciowe, nalezy si¢ pozytywna odpowiedz ze strony osoby, ze wartosé
wyzsza nalezy przedkladad nad nizszg itp. Wyrazne uswiadomienie
sobie 1 niewzruszone umocnienie tego rodzaju podstawowych prawd
stanowi fundament tego, co religijne w czlowieku.

Mozna powiedzied, ze prawdziwy filozofjest, jak Platon, toudarywyos
ets Xplotov: wychowawca prowadzacym ku Chrystusowi.

Pawel Mazanka CSSR, O potrzebie nauki i filozofii w Zyciu zakonnym, [w:] Zycie konsekrowane
znakiem wiarygodnosci Kosciola, red. ks. Andrzej Dudek, ks. Robert Kantor, Krakow 2016,
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