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Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Sobdr Wszechprawostawny w relacji
do II Soboru Watykanskiego

Zgodnie z cytowanym przez Yves’a Congara aforyzmem metro-
polity Andrija Szeptyckiego, chrzescijatiski Wschéd ,,rézni sie od
Zachodu nawet w tych kwestiach, w ktérych nie ma miedzy nimi
zadnej réznicy™. Inny cytowany przez wspomnianego autora te-
olog, Theodore de Régnon, stwierdzat z kolei, ze Ko$cioty grecki
i tacifiski sg dwiema siostrami pielegnujacymi wzajemng relacje
mitosci i utrzymujacymi rodzinna wiez, ale mieszkajacymi kazda
na wlasnym gospodarstwie?. Podejmujac, a zarazem modyfikujac
obie powyzsze metafory, mozna powiedzieé, ze niewatpliwe ro-
dzinne podobietistwo katolicyzmu i prawostawia absolutnie nie
jest bliZzniacze - zaréwno gdy chodzi o powierzchowno$¢ oraz cha-
rakter, jak i sposéb urzadzenia konfesyjnego ,,mieszkania”. Ta fa-
scynujaca prawidtowo$¢ zdaje sie oddziatywaé takze w przypadku
dwdéch epokowych przedsiewzied, jakich podjety sie Kocioty w swej
najnowszej historii - zwotania wyjgtkowego soboru na Watykanie

1Y, Congar, Wierze w Ducha Swietego, t. 3: Rzeka zycia ptynie na Wschodzie i na
Zachodzie (Ap 22, 1), ttum. L. Rutowska, Warszawa 1996, s. 10.
2 Zob. tamze.
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oraz zapoczatkowania prac nad jeszcze bardziej chyba wyjatkowym
Soborem Wszechprawostawnym. Jednak wszystkie réznice, ktére
wypada uszanowaé, nie mogg przestoni¢ podobienstw swiadczacych
o pokrewieristwie tozsamym ze wspdlnota inspiracji, narodzeniem
z jednego Ducha i napojeniem tymze Duchem Ojca, dziatajacego
»ponad wszystkimi, przez wszystkich i we wszystkich” (por. ] 3, 8;
1Kor 12, 13; Ef 4, 4-6).

»Modernistyczna” prehistoria

Cho¢ nie sposéb méwié¢ o bezposrednim zwigzku oficjalnych
inicjatyw prowadzacych po stronie katolickiej do Vaticanum II,
a w $wiecie prawostawnym do trwajacych aktualnie przygotowar
soborowych, z tendencjami dochodzacymi do gtosu u progu epoki
wspdlczesnej na styku ,,$wieckiej” kultury filozoficzno-naukowe;
i ,,wysokiej” kultury ko$cielnej - to zarazem powigzanie przy-
najmniej rzymskiej ,nowej Pieédziesiatnicy” z inspiracjami pty-
ngcymi od ruchu modernistycznego raczej nie ulega watpliwo-
$ci®. Sformutowana przez arcybiskupa Lefebvre’a i podtrzymywana
przez jego zwolennikéw diagnoza soborowych reform jako wyrazu
,modernizmu” nie jest pozbawiona podstaw, problematyczna jest
tylko towarzyszaca jej kwalifikacja teologiczna®. Spogladajac na
zjawisko katolickiego modernizmu nie przez okulary przesadnej
(choé do pewnego stopnia usprawiedliwionej) obawy, jaka opano-
wala Piusa X i znalazta ujécie w encyklice Pascendi Dominici gregis
(oraz wywotanej przez nig kampanii inkwizycyjnej)®, lecz przez

3 Zob. K. Schatz, Sobory powszechne. Punkty zwrotne w historii Kosciola, ttum. J. Za-
krzewski, Krakéw 2002, s. 258-259.

* Zob. M.Kita, Rosyjski ,,prawostawny modernizm” i ekumeniczna ortodoksja. Refleksja
teologiczno-fundamentalna, ,,Kultura i Wartosci” 2015, nr 14, s. 133.

5 Zob. ]. Kracik, Antymodernistyczna kampania, ,,Znak” (2002) nr 7 (566), s. 31, 33.
Por. T. Dzidek, P. Sikora, Historyczne koncepcje teologii, [w:] Teologia fundamentalna,
t. 5: Poznanie teologiczne, red. T. Dzidek, £. Kamykowski, A. Napiérkowski, Krakéw
2006, s. 43.
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pryzmat uczciwych badan historyczno-teologicznych, mozna roz-
réznié nie tylko ,,radykalne”, lecz réwniez ,,umiarkowane” wersje
tej bynajmniej nie jednolitej postawy intelektualnej®. Dokonania
,umiarkowanych modernistéw” w rodzaju Blondela, Lagrange’a,
Laberthonniere’a czy Duchesne’a pozostawaty réwnie uprawnio-
nymi przejawami twdrczej partycypacji w zywej tradycji wiary, jak
swego czasu dorobek Klemensa z Aleksandrii, Tomasza z Akwinu
czy rodzacego sie Towarzystwa Jezusowego’ - faktycznie przygoto-
wujgc grunt pod (takze niejednorodne) nowe syntezy filozoficzne
i teologiczne autoréw epoki soborowej (jak Maritain, Teilhard de
Chardin, Congar, de Lubac, Rahner), ktérych mysl oddzialywata na
ojcéw 11 Soboru Watykatiskiego.

Co ciekawe, u korzeni odnowy teologii katolickiej w dobie
Vaticanum II znalazly sie miedzy innymi impulsy ptyngce ze $ro-
dowisk emigracyjnych myslicieli rosyjskich dziatajacych we Frangji®,
ktérych przynajmniej pierwsze pokolenie reprezentowato w wiek-
szo$ci ,,umiarkowang” wersje prawostawnego modernizmu z nurtu
tzw. renesansu filozoficzno-religijnego®. Notabene sam éw nurt,
jakkolwiek w intencji swych protagonistéw miat wyrazaé¢ ducha
wschodniego chrze$cijatistwa, byt w istocie (przy catym rosyjsko-
prawostawnym zabarwieniu) swoistg syntezg tre$ci wschodnich
i zachodnich, niemieckiej filozofii romantycznej z elementami
orientalnej patrystyki oraz tradycji dawnej Rusi'. Fascynujacy,
cho¢ paradoksalny przyktad wymiany daréw miedzy poszukujaca

¢ Zob. T. Dzidek, Wplyw modernizmu na wspélczesnq teologie, ,,Znak” (2002) nr 7
(566), . 57-58.

7 Zob. L. Kotakowski, Uwaga o modernizmie, ,,Znak” (2002) nr 7 (566), s. 14.

§ Zob. np. J. Puyo, Zycie dla prawdy. Rozmowy z ojcem Congarem, ttum. A. Paygert,
Warszawa 1982, s. 66-67, 75. Por. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej od oswiecenia do
renesansu filozoficzno-religijnego, Krakéw 2005, s. 783.

° Zob. M. Kita, Rosyjski ,,prawostawny modernizm”..., dz.cyt., s. 130, 133-136.
Por. S. Mazurek, Rosyjski renesans religijno-filozoficzny. Préba syntezy, Warszawa 2008,
s. 11,

10 Zob. M. Kita, Logos wigkszy niz ratio. Dwa swiadectwa chrzescijariskiego modelu ra-
cjonalnosci u progu epoki wspétczesnej, Krakéw 2012, s. 40-42, 67.
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teologia katolickg i prawostawng stanowi krazenie inspiracji do-
tyczacych pojmowania katolicko$ci miedzy Johannem Adamem
Mdhlerem (1796-1838) i osobiscie zdecydowanie antyekumenicz-
nym Aleksiejem Stiepanowiczem Chomiakowem (1804-1860) oraz
Yves’em Congarem (1904-1995). Przy tym stymulowana przez ,,sto-
wianofiléw” (i dojrzewajaca w dyskursie zaréwno teologéw ,,mo-
dernizujagcych”, jak i ,,neopatrystycznych”)!* odnowa ,.komunij-
nej” wizji eklezjologii i ortodoks;ji (dzieki koncepcji ,,soborowego”
trwania w Prawdzie, ktérg sie ,,charyzmatycznie przezywa” w mi-
tosci, z inspiracji Ducha danego Ko$ciotowi jako zhierarchizowa-
nej, lecz braterskiej wspdlnocie) nie tylko wzbogacita, po okresie
niepozbawionej zmagan recepcji'?, oficjalng teologie prawostawia,
ale tez zaowocowata mozliwg ambiwalencja postaw w odniesieniu
do ewentualnego soboru ogdlnego®. O ile na gruncie katolicyzmu
przyswajanie idei ,,soborowos$ci” pomogto w rehabilitacji kolegial-
nosci biskupiej oraz rozwinieciu teologii ludu Bozego, o tyle zbyt
radykalna wersja tej idei moze ostabia¢ koncyliarne dazenia prawo-
stawne - jednak w jej przyswojonej ostatecznie postaci ,,umiarko-
wanej” uznaje sie jak najbardziej zgromadzenia soborowe réznych
szczebli (az po najwyzszy) za wlasciwe, cho¢ nie jedyne, przejawy
najglebszej struktury Kosciota™.

W kazdym razie, ,modernistyczny” program wyartykutowany
przez jednego z gtéwnych prekursoréw ,,rosyjskiego renesansu”
Wtadimira Sotowjowa (1853-1900): ,,uzasadni¢ wiare naszych oj-
céw, wprowadzajac ja na nowy stopien rozumnej $wiadomosci”®,
moze zasadniczo inspirowaé dazenia do prawostawnego aggiorna-
mento. Wprawdzie charakterystyczne przywiazanie wschodniego

11 Zob. NSO, s. 32-39.

12 Zob. A. Walicki, Zarys mysli rosyjskiej..., dz.cyt., s. 177-178, 784.

13 7Zob. NSO, s. 41.

4 Zob. tamze, s. 69. Por. Bég zywy. Katechizm Kosciola Prawostawnego, oprac. zesp6t
wiernych prawostawnych, Krakéw 2001, s. 369-371.

15 Cobparue couurerutl Baadumupa Cepeeesuta Conosvesa, ToM 1V, CaHKT-TleTepbypr
1901-1907, s. 214.
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chrzescijatistwa do dziedzictwa ,,§wietych Ojcéw” stanowi dla wie-
lu wyznawcéw (hierarchéw, mnichéw i §wieckich) przeszkode w tej
kwestii - rodzac wrecz postawy integrystyczne'® - jednak istnieja
w tonie prawostawia powazne autorytety wyznajgce ,,umiarkowa-
nie modernistyczne” (czyli po prostu tradycyjne w zdrowy sposéb,
nie konserwatywny, lecz apostolsko-charyzmatyczny) rozumienie
ortodoksji. Metropolita Kallistos Ware uczy, ze tradycja wiary po-
zostaje ,,zyciem Ducha Swietego w Ko$ciele” i dlatego jej prawo-
stawne pojmowanie ,,nie jest statyczne, lecz dynamiczne”". Tenze
uznany przywddca ko$cielny i autorytet duchowy stwierdza wprost:
,Tradycja ciggle przyjmuje nowe formy i postacie, ktére uzupetnia-
ja stare nie usuwajac ich. Prawostawni czesto wyrazajg sie tak, jak
gdyby okres dogmatycznych sformutowar dobiegt juz konica, ale tak
jednak nie jest. By¢ moze jeszcze za naszych czaséw zbierze sie sobdr
powszechny i Tradycja wzbogaci sie o Swieze wyrazenia wiary”.

Oczywiscie praktyczne posuniecia w kierunku przeprowadzenia
(w przypadku katolikéw) i przygotowania (na gruncie prawostaw-
nym) dosy¢ oryginalnego w swych motywacjach (o czym ponizej)
zgromadzenia biskupiego kolegium w wymiarze globalnym nalezaty
do wysokich hierarchéw obu Kosciotéw. Réwniez tutaj daja sie za-
obserwowa¢ pewne, niebedgce identycznoscia, podobieristwa oko-
licznosci oraz zamierzen promotorédw owych akcji.

Geneza watykanskiej niespodzianki

Jakkolwiek szeroko rozpowszechniona i majaca podstawe w wypo-
wiedziach samego Jana XXIII wersja opowiesci o genezie Vaticanum II
glosi, ze pomyst zwotania soboru pojawit sie w papieskim umysle

16 Zob. np. wywiad Dawida Gospodarka z dr. Pawlem Wrdblewskim Nie chcemy
prawostawnego Vaticanum II, http://stacja7.pl/wiara/nie-chcemy-prawoslawnego-
vticanum-ii (13.1.2016).

7 K. Ware, Kosciét prawostawny, ttum. W. Misijuk, Biatystok 2002, s. 221.

'8 Tamze.
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wskutek nagtego impulsu natchnienia®, to jednak ustalenia bada-
czy komplikuja ten prosty obraz?. Istniejg dane o prowadzonych
dyskretnie juz w trakcie konklawe, oraz od samego poczatku pon-
tyfikatu, rozmowach nowego biskupa Rzymu z réznymi osobami na
temat zamiaru, jakim miat zaskoczy¢ $wiat niecate trzy miesiace po
swym wyborze. Mimo wszystko te pozornie konkurencyjne wizje
dojrzewania odnowicielskiego zamystu i rozbtysku charyzmatycz-
nej inspiracji nie muszg sie wykluczaé. Dobry Papiez Jan (ktérego
ewangeliczna prostota bynajmniej nie oznaczata ,,$wietej naiwno-
$ci”) miat za sobg miedzy innymi kariere seminaryjnego wyktadow-
cy historii i prywatne studia nad archiwum §w. Karola Boromeusza,
dokumentujgcym okres ko$cielnej reformy po Soborze Trydenckim -
a takze trudne osobiste zmagania o utrzymanie sie na waskiej via
media miedzy modernistycznym fermentem a ortodoksja pojmowa-
ng statycznie?. W takim stanie rzeczy rozmyslania o uzdrowieniu
Kosciota wydaja sie rzecza naturalng. Jednoczesnie Angelo Roncalli
pozostawat cztowiekiem pokornej modlitwy w duchu ignacjanskim?,
zorientowanym na ,,bezposrednia” (cho¢ obiektywizowang w roze-
znaniu) wewnetrzng komunikacje z Bogiem?, Skonkretyzowanie sie
pomystu zwotania nowego soboru mogto wiec faktycznie zadziwié
samego pomystodawce, nie przestajac by¢ owocem wczesniejszych
teoretycznych rozwazan takiej mozliwosci, a dyskretne konsultacje
ze wspdtpracownikami mogty by¢ traktowane jako dialog z samym
Bogiem w procesie rozeznawania odkrytej w sobie intuicji.

Stynne wystapienie z 25 stycznia 1959 roku, gdy ,,przej$ciowy pa-
piez” wyjawit publicznie swéj przetomowy zamiar, wywotato pewien

1 Por. J. Swiecki, Jan XXIIL Wyprébowany $wiety, Krakéw 2014, s. 169.

% Zob. K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 267-268.

2 Zob. M. Kita, Bozy czlowiek Jan, ,,Znak” (2006) nr 1 (608), s. 99-101 (artykut sta-
nowi streszczenie liczacego ponad pieéset stron biograficznego studium Petera
Hebblethwaite’a Pope John XXIII, Shepherd of the Modern World (Wyd. Doubleday,
Garden City, N.Y., 1985). Por. J. Swiecki, Jan XXIIL.., dz.cyt., s. 43-44, 51-56.

2 Zob. ]. Swigcki,]an XXIIL..., dz.cyt., s. 31-36, 93, 96-97, 193-203.

2 7ob. Ignacy Loyola, Cwiczenia duchowe, 15.
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szok. Niemniej idea kolejnego soboru, na przekdr opinii kardynata
Billota z 1920 roku o zakoticzeniu ery biskupich zgromadzen wsku-
tek zdefiniowania papieskiej nieomylnosci*, nurtowata w zaciszu
Patacu Apostolskiego kilku poprzednikéw Jana®. Rozwazat ja Pius XI,
myslacy o dokoniczeniu przerwanych obrad Vaticanum I oraz za-
siegajacy w tej sprawie (w roku 1923) poufnych opinii §wiatowego
episkopatu (mimo przewagi gloséw pozytywnych projekt pozostat
w zawieszeniu). Nastepnie Pius XII, z inicjatywy dwéch pézniej-
szych lideréw frakcji konserwatywnej soboru - kardynata Ruffiniego
i biskupa (a wkrétce takze kardynata) Ottavianiego - zlecil nawet
przeprowadzenie prac przygotowujgcych to wydarzenie. Zarazem
posuniety juz woéwczas w latach papiez nie czut sie na sitach, by na
dobre pusci¢ w ruch soborowa machine, wyrazajac w prywatnych
rozmowach oczekiwanie, ze zrobi to jego nastepca.

Prawostawny ,,adwent” soborowy

Jesli chodzi o wyczekiwany nowy Sobdr Wszechprawostawny,
to u poczatkéw idei jego zwotania znalazta sie Encyklika patriarchy
Joachima III oraz Synodu Kosciota Konstantynopolitariskiego do wszyst-
kich Kosciotéw prawostawnych z 12 czerwca 1902 roku, wzywajaca do
poszukiwania odpowiednich drdg realizacji jednosci wewnatrz pra-
wostawia oraz w perspektywie Kosciota powszechnego®. ,,Siostrzane
Cerkwie” odniosty sie do zawartych w tym dokumencie propozycji
cyklicznych konferencji na temat aktualnych probleméw kosciel-
nych bez specjalnego entuzjazmu. Gdy jednak w roku 1920 Encyklika
Kosciota w Konstantynopolu do wszystkich Kosciotéw swiata jeszcze do-
bitniej wyartykutowata zaproszenie do kontaktéw, dialogu, soli-
darnosci i wspdtpracy w ramach catej ekumeny chrzescijaniskiej,
rumuriski metropolita Miron Cristea za zgoda Swietego Synodu

2 Zob. K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 258.
# Zob. tamze, s. 265-267.
% Zob. NSO, 5. 139-140.
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swego Kosciota rozestat do pozostatych Cerkwi list z sugestig zwota-
nia soboru lub konferencji wszechprawostawnej?’. Trzy lata péZniej
patriarsze Konstantynopola Melecjuszowi IV udato sie zgromadzié
w murach Drugiego Rzymu uczestnikéw kongresu prawostawnego
poswieconego problematyce dyscypliny koscielnej i kalendarza
liturgicznego, lecz na zgromadzeniu tym zabrakto petnej repre-
zentacji $wiatowego prawostawia - w tym przedstawicieli patriar-
chatéw wchodzacych w sktad starozytnej ,,pentarchii”?. Owocem
kongresu, obok reformy kalendarza juliariskiego, stat sie bardzo
juz konkretny postulat zwotania na rok 1925 (czyli w 1600. rocz-
nice Soboru Nicejskiego 1) zgromadzenia soborowego wszystkich
Ko$ciotéw prawostawnych.

Chociaz ambitny zamyst sie nie powiéd}, idea soboru zaczeta
absorbowa¢ kolejne wazne gremia: patriarchéw i Swiete Synody
poszczegblnych Cerkwi, wybitnych teologéw, a nawet wladze pan-
stwowe niektdrych krajéw o tradycyjnie prawostawnej populacji®.
Spierano sie o lokalizacje tak waznego spotkania (w gre wchodzi-
ly Swieta Géra Athos, Jerozolima, ale takze serbskie miasto Ni§ -
skad pochodzit Konstantyn Wielki, oraz Moskwa), ustalano réw-
niez liste tematéw do poruszenia w trakcie obrad. Tym ostatnim
zajeta sie zwlaszcza Konferencja Przygotowawcza w monasterze
Watopedi na gérze Athos w 1930 roku. Podczas Kongresu Teologéw
Prawostawnych w Atenach w roku 1936 toczyty sie debaty na temat
przysztego soboru, jednak uczestnicy tego spotkania uznali caty pro-
jekt za przedwczesny. Pod koniec lat 40. XX wieku intensywne zabie-
gi wokét organizacji zamierzonego soboru w Moskwie podejmowat
Rosyjski Ko$cidt Prawostawny, jednak te inicjatywy byly naznaczone
tendencjami nacjonalistycznymi (w duchu idei ,, Trzeciego Rzymu”)
i mocarstwowymi (ateistyczny rezim chciat dyskontowaé pozycje
rosyjskiej Cerkwi we wschodnim chrzescijanistwie). W nastepnej

77 Zob. tamze, s. 141-143.
% 7ob. tamze, s. 144,
2 70b. tamze, s. 145-160.
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dekadzie idee soboru wszechprawostawnego promowat z wielkim
zaangazowaniem charyzmatyczny patriarcha Konstantynopola
Atenagoras (1886-1972). Doprowadzit on do spotkania przedstawi-
cieli niemal calego prawostawnego $wiata na Pierwszej Konferencji
Wszechprawostawnej na Wyspie Rodos w roku 1961, ktéra po-
ciagneta za soba dwa kolejne analogiczne zjazdy w latach 1963
i 1964%, Czwarta Wszechprawostawna Konferencja w Chambésy
koto Genewy (1968) pozwolita skonkretyzowaé program przygo-
towan do soboru, a nastepnie szwajcarskie Centrum Patriarchatu
Ekumenicznego goscito w latach 1976, 1982, 1986, 2009 i 2015 ko-
lejne Wszechprawostawne Konferencje Przedsoborowe.

Okolicznosci i promotorzy przygotowarn

Zaréwno w przypadku zrealizowanych juz katolickich projek-
téw soborowych, jak i w sytuacji powoli dojrzewajacych projektéw
prawostawnych, mamy do czynienia z geneza siegajaca poczatkéw
minionego stulecia - i choé nie da sie méwi¢ o identycznosci po-
tozenia naszych Kosciotéw, to jednak niektdre okolicznosci wydaja
sie w pewien sposéb analogiczne. Soborowe idee nurtowaly z jed-
nej strony rzymskich papiezy, z drugiej za$ patriarchéw ekume-
nicznych, zatem przy calej nieprzystawalnosci statusu tych urze-
déw w ich wlasnych kontekstach eklezjalnych mozna stwierdzi¢, ze
promotorami soboru pozostawato w obu wypadkach hierarchiczne
(anie polityczne, jak w pierwszym tysiacleciu) centrum , katolickiej”
(jakkolwiek niejednolicie rozumianej) jednosci. Jesli to koscielne
Luwewnetrznienie” koncyliarnej inicjatywy jest normalne dla rzym-
skiego katolicyzmu, uksztattowanego w ciggu drugiego millenium,
to dla wschodniego prawostawia, pielegnujacego tradycje Siedmiu
Soboréw, stanowi nieuniknione, lecz rodzgce problemy novum?:.
Przy tym oba wspomniane o$rodki duchowego (w przypadku Rzymu

% 7ob. tamze, s. 161-199.
31 Zob. NSO, s. 73-74.
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réwniez jurysdykcyjnego) autorytetu funkcjonowaly w warunkach
wymuszonego przez $wiecka polityke ogotocenia ze ,,$rodkéw bo-
gatych”. Papiestwo za czaséw Piusa XI (oraz, rzecz jasna, za pon-
tyfikatéw jego nastepcédw) nie posiadato juz Paristwa Ko$cielnego,
natomiast patriarcha Konstantynopola za czaséw Joachima III stra-
cit prerogatywy cywilno-administracyjne posiadane w Imperium
Osmatiskim (jako glowa prawostawnego milletu). Jeszcze stabsza po-
zycja w ramach uktadu politycznego przypadta w udziale patriar-
chom ekumenicznym okresu Republiki Tureckiej®2.

Podobnie, cho¢ réwniez zdecydowanie mutatis mutandis, ja-
wig sie postacie pelnych szczegdlnej charyzmy animatoréw fina-
tu katolickich planéw soborowych oraz ,,przedostatniego” etapu
przygotowan do Soboru Wszechprawostawnego. Méwi sie o profe-
tyzmie Jana XXIII*, ale takze o patriarsze Atenagorasie jako ,,star-
cu” - przewodniku duchowym®, wizjonerze i proroku®. Wyraznie
zbiezne sg konteksty teologiczne obu projektéw: inicjatywa zwo-
tania biskupiego kolegium nie stanowita u katolikéw i nie stanowi
u prawostawnych reakcji na jakis ekstremalnie palacy problem na-
tury dogmatycznej lub dyscyplinarnej, lecz wynika z poczucia ko-
nieczno$ci dostosowania zycia ko$cielnego (w duchu przywotanego
wyzej ,,umiarkowanego modernizmu” dynamicznej ortodoksji) do
nowych uwarunkowan historycznych. Takze w tej kwestii daje sie
jednak zaobserwowac szereg réznic dotyczacych charakteru aktu-
alnie stojacych przed Ko$ciotami wyzwati oraz sposobu ich opisy-
wania i podejmowania.

32 Zob. A. Riccardi, Una vita complessa, [w:] Atenagoras, Chiesa ortodossa e futuro
ecumenico. Dialoghi con Olivier Clément, Brescia 1995, s. 376-377.

3 Zob. L. F. Capovilla, Giovanni XXIII: ,,Se la Chiesa si ripresentera giovane e purd...”,
[w:] G.F. Svidercoschi, Inchiesta sul Concilio. Parlano i protagonisti, Roma 1985, s. 17-18.

3 Zob. A. Riccardi, Una vita complessa, dz.cyt., s. 379.

% Zob. 0. Clément, Pamietniki nadziei. Rozmowa z Jeanem-Claudem Noyer, ttum. M. Zu-
rowska, Poznari 2008, s. 131.



Sobdr Wszechprawostawny w relacji do 11 Soboru Watykariskiego 233

Katolickie plany wobec soboru

Gdy za pontyfikatu Piusa XII prowadzono w tajemnicy przed opi-
nig publiczng wstepne przygotowania do nowego soboru, w tonie
powotanej do tych prac komisji ujawnily sie dwie wizje przysztego
zgromadzenia biskupdw?®, Zasadnicza intencja Stolicy Apostolskiej
byto kolegialne wyartykutowanie osadu na temat rozmaitych zja-
wisk zachodzgcych we wspdtczesnym $wiecie, a takze sformuto-
wanie wezwan dotyczacych zycia spoteczetistw i funkcjonowania
spotecznosci koscielnej oraz decyzji o modernizacji pewnych ekle-
zjastycznych struktur. Jednak czes¢ papieskich wspétpracownikéw
widziata sobdr jako wydarzenie o charakterze gtéwnie reprezen-
tacyjnym, manifestacje jednosci i forum dla wygloszenia zgodnej
deklaracji ideowej ad extra, podczas gdy faktycznym laboratorium
reform bytaby (owszem, po wystuchaniu opinii ojcéw soborowych)
Kuria Rzymska. W projekcie inspirowanym duchem papieskiego
centralizmu (i logikg Vaticanum I)*” zaktadano urzadzenie w miare
krétkiego zjazdu, starannie wcze$niej przygotowanego. Z kolei inna
cze$¢ komisji, majac wzglad na tradycje Kosciota, optowata za zgro-
madzeniem catkowicie wolnym, samostanowigcym o sobie i deba-
tujacym swobodnie. Co najwyzej dla usprawnienia prac wyjatkowo
licznego gremium proponowano obradowanie etapami, w reprezen-
tatywnych podzespotach. Wydaje sie godne uwagi, ze zachowujacy
na co dzien dos¢ hieratyczna postawe Pius XII popierat wtasnie to
drugie rozwigzanie.

Przed soborem oraz w czasie jego trwania dochodzity do gtosu
oczekiwania i pragnienia zaréwno hierarchéw (bynajmniej zreszta
nie jednomyslnych, co mialy unaoczni¢ $wiatu pézniejsze obrady),
jak i rozmaitych nurtéw nowoczesnego katolicyzmu®, realizujacych

36 Zob. K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 266-267.

%7 Por. B. Sesbotié, Ch. Theobald, Stowo zbawienia, [Historia dogmatéw 4],
ttum. P. Rak, Krakéw 2003, s. 405.

38 Zob. K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 258-265. Por. B. Sesboiié,
Ch. Theobald, Stowo zbawienia, dz.cyt., s. 387-388.
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podwdjne dazenie do dialogu ze Swiatem wspdtczesnym i zglebiania
odkrywanych na nowo Zrédet wlasnej tradycji. Katolicyzm spoteczny,
odrodzenie $wiadomosci eklezjalnej (,,budzenie sie Ko$ciota w du-
szach” wedlug znanej frazy Guardiniego), nowe prady teologiczne
(teologia kerygmatyczna, nouvelle theologie), ruch biblijny, ruch litur-
giczny oraz dojrzewajacy katolicki ekumenizm przygotowywaly grunt
pod episkopalne otwarcie na ,,nowa Pieédziesigtnice” oraz entuzja-
styczna recepcje soborowych proklamacji Jana XXIII w szerokich kre-
gach katolikéw manifestujacych swéj sensus fidei®. Encyklika Dobrego
Papieza Jana Ad Petri cathedram z roku 1959 wskazywata, ze gléwny
cel nowego soboru ,,polega na tym, aby bardziej uwypukli¢ rozwdj
katolickiej wiary, odnowi¢ chrze$cijariskie zycie wiernych i dostoso-
wa( koscielng dyscypline do warunkédw naszych czaséw”, a takze
da¢ impuls ekumeniczny w postaci ,,fagodnego zaproszenia” innych
chrzescijan (okre$lanych jeszcze nieco niefortunnie, mimo dobrych
intencji, mianem ,,odtaczonych od Stolicy Apostolskiej”) do szukania
i odnajdowania jednosci, o ktérag modlit sie Chrystus w Wieczerniku.
Jesli taki sposéb wyrazania ekumenicznego otwarcia nosi na sobie
pietno idei ,,wzywania niekatolikéw do powrotu”, to jednak osobi-
ste intuicje samego autora encykliki kierowaty go ku pojednaniu bez
wytykania sobie nawzajem win i bledéw oraz bez odmawiania chrzes-
cijanom innych wyznan cztonkostwa w jednym Kosciele Chrystusa®.
Ten punkt widzenia dojdzie ostroznie do glosu w stynnym eklezjolo-
gicznym sformutowaniu subsistit in z Konstytucji dogmatycznej Lumen
gentium (nr 8), wskazujacym (zgodnie z pézniejszym wyjadnieniem
Jana Pawla I1), ze katolicyzm nie stwierdza poza swymi kanonicznymi
granicami ,,eklezjalnej prézni” (encyklika Ut unum sint, 13)*2.

 Zob. B. Sesbotié, Ch. Theobald, Stowo zbawienia, dz. cyt., s. 405.

“© Cyt. za: J. Swiecki, Jan XXIII.., dz.cyt., s. 168.

1 Zob. K. Spink, Brat Roger, zatozyciel Taizé, ttum. A. Turowiczowa, Katowice 1992,
s. 71, 80-81.

42 7arazem katolickie stanowisko w tej kwestii wciaz jest cyzelowane w toku
dramatycznych nieraz dyskusji - por. M. Kita, Ekumenizm. Zy¢ z paradoksami,
[w:] Chrzescijaristwo przed nami, red. J. Makowski, J. Salamon, Krakéw 2008, s. 116.
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Ekumeniczne w nowy sposéb (pokorny i profetyczny) ukie-
runkowanie zwotywanego soboru znalazto wyraz w zaproszeniu
i konsultowaniu obserwatoréw ze $wiata prawostawnego oraz
Swiatowej Rady Ko$cioléw, natomiast aspekt aggiornamento - re-
lektury doktryny katolickiej w nowych uwarunkowaniach histo-
rycznych - wigzat sie z przetomowa ,,zmiang paradygmatyczna”*
w sprawowaniu magisterium. Otwierajace obrady przemdwienie
Jana XXI1I, zatytutowane Gaude Mater Ecclesia, prezentowato nowy
sposéb postrzegania $wiata, odmienny od katastroficznej perspek-
tywy poprzedniego soboru, nacechowany ufno$cia wobec Boga kie-
rujacego historig oraz zyczliwos$cia wobec zanurzonych w te histo-
rie ludzi. Proponowato tez ojcom soborowym nowa hermeneutyke
tajemnicy wiary, uwzgledniajaca jej antropologiczne zakorzenie-
nie i ukierunkowanie eschatologiczne, skoncentrowang na recepcji
nienaruszalnej prawdy bez absolutyzowania kulturowych form jej
wyrazu, z duszpasterskim nastawieniem na stuzenie ewangelicznej
przemianie $wiadomosci wspdtczesnego cztowieka, powotanego do
zbawienia. Oryginalny wtoski tekst wystapienia papieza zostat przez
kurialistéw w symptomatyczny sposéb przeredagowany w ramach
oficjalnej dokumentacji faciriskiej, co wskazuje na ktopot zacho-
wawczo zorientowanych kregéw hierarchii z akceptacja hermeneu-
tycznego zwrotu*. W okresie posoborowym z kolei wcigz powraca
kwestionowanie przez wojujacych tradycjonalistéw wiazacej mocy
nauczania Vaticanum I w oparciu o fakt ,,jedynie duszpasterskie-
go”, anie ,,doktrynalnego” charakteru jego wypowiedzi. Tymczasem
wlasnie programowe przemdwienie papieza Jana nie tylko akcen-
tuje niesprzeczno$¢ wspomnianych wymiaréw magisterium, lecz
w duchu ,,paradygmatycznej zmiany” wrecz proklamuje pastoralng
forme magisterium nadzwyczajnego vel uroczystego®.

3 Zob. B. Sesbotiié, Ch. Theobald, Stowo zbawienia, dz. cyt., s. 406-411.
“ Zob. tamze, s. 409, przyp. 24.
% Zob. tamze, s. 410, zwlaszcza przyp. nr 26.



236 Marek Kita

Gdy po $mierci charyzmatycznego promotora soboru kolejny
biskup Rzymu, Pawet VI, wznawial przerwane obrady, w jego prze-
moéwieniu znalazto sie zwiezle okreslenie ich celu, ujetego w czterech
punktach: ,,u§wiadomienie sobie Ko$ciota (1); jego odnowienie (2);
doj$cie do jednos$ci wszystkich chrzescijan (3); wejscie Ko$ciota
w rozmowe ze $wiatem wspéiczesnym (4)”%.

Plany i oczekiwania prawostawne

Jesli chodzi o formutowane na gruncie prawostawia oczekiwa-
nia pod adresem przyszlego Wielkiego i Swietego Soboru, to zo-
stalo juz wyzej powiedziane, ze poczawszy od ,,przedwstepnych”
inicjatyw patriarchy Joachima III z roku 1902 oraz Synodu Ko$ciota
Konstantynopolitariskiego z 1920 roku - jak réwniez od Kongre-
su Kosciotéw prawostawnych z roku 1923 - zarysowaly sie dwie
zasadnicze kwestie: jedno$ci w ramach ortodoksji ,,bizantyjskiej”
i w perspektywie ekumenicznej oraz reform dyscyplinarnych (jak
aktualizacja kalendarza liturgicznego i uregulowanie spraw powtér-
nych matzenstw owdowiatych duchownych, wtasciwego wieku do
przyjecia $wiecen, przeszkdd matzeniskich, rozwodéw, przepiséw
postnych)*. Proponowana w kontekscie niezrealizowanych pla-
ndéw na rok 1925 tematyka oczekiwanego soboru obejmowata eku-
meniczne ujednolicenie kalendarza $wigt paschalnych, problem
zjednoczenia Ko$ciotéw chrzescijariskich, rewizje kanondéw kosciel-
nych i akceptacje ksiag symbolicznych®, Z kolei podczas Konferencji
Przygotowawczej na gérze Athos w roku 1930 wypracowano, z my$la
0 ,,pro-soborze” (do ktérego ostatecznie nie doszto), szesnastopunk-
towy plan debaty, obejmujacy oprécz wspominanych juz probleméw
m.in. kwestie formacji duchowienstwa, przywrécenia $wietnosci
zyciu monastycznemu, ujednolicenia ksiag liturgicznych, ko$cielnej

* Cyt. tamze, s. 414.
47 Zob. NSO, s. 144.
4 7Zob. tamze, s. 145.
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procedury karnej i procedury wyboru biskupdw, analizy sytuacji
Kosciota w Ameryce, relacji do heretykdéw i schizmatykéw oraz wal-
ki z ateizmem, utrwalania kultury prawostawnej i pielegnowania
sztuki bizantyjskiej**. Waznym punktem podczas tejze konferencji
pozostawata sprawa udziatu w pro-soborze Rosyjskiego Ko$ciota
Prawostawnego, znajdujacego sie w niezwykle trudnym potoze-
niu pod rzagdami komunistycznego rezimu. Swiatu prawostawnemu
zalezalo (tak wéwczas, jak i p6Zniej) na komunii z uciemiezonym
Patriarchatem Moskiewskim, chociaz wspomniany patriarchat miat
réwniez stwarzaé powazne problemy w toku starani o sobdr, w zwigz-
ku ze swymi supremacyjnymi zapedami®.

Podczas Konferencji w Chambésy w roku 1968 wybrano z obszer-
nego katalogu zagadniet, zaproponowanych Kosciotom prawostaw-
nym do refleksji przez Pierwsza Konferencje Wszechprawostawna na
wyspie Rodos (1961), sze$¢ tematéw do przestudiowania w poszcze-
gblnych, imiennie wskazanych, lokalnych Kos$ciotach autokefalicz-
nych: kwestie Zrédet Bozego Objawienia, petniejszego udziatu §wie-
ckich w liturgii i Zyciu Ko$ciota, przystosowania przepiséw postnych
do warunkdéw wspdlczesnosci, przeszkéd matzeriskich, kalenda-
rza liturgicznego i zasady ,,ekonomii eklezjalnej”'. W roku 1976,
podczas kolejnej konferencji w Chambésy, zweryfikowano liste te-
matéw proponowanych pod obrady przysztego soboru, przedkta-
dajgc ponownie do opracowania wskazanym Kosciotom kwestie
dotyczace problematyki zaleznosci jurysdykcyjnych w diasporze
prawostawnej, autokefalii i sposobu jej oglaszania, autonomii (nie-
zalezno$ci w mniejszym zakresie) i sposobu jej oglaszania, upo-
rzadkowania dyptychéw (spiséw hierarchicznie uszeregowanych
Cerkwi 0 uznanej kanoniczno$ci, odczytywanych w trakcie Boskiej
Liturgii), nowego kalendarza liturgicznego (z uzgodniong ekume-
nicznie datg Wielkanocy), przeszkéd matzeniskich, modyfikacji

# 7ob. tamze, s. 149.
% Zob. tamze, s. 157-159.
51 Zob. tamze, s. 171.
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przepiséw postnych, relacji Kosciotéw prawostawnych z reszta
chrze$cijariskiej ekumeny oraz wktadu lokalnych Cerkwi w reali-
zacje ideatéw pokoju, wolnosci, braterstwa i mitosci miedzy naro-
dami, a takze zniesienie dyskryminacji rasowej*. Sze$¢ lat pdzniej,
réwniez w Chambésy, przyjeto dwa schematy ,,zadanych” przy-
sztemu soborowi konkretnych dokumentéw: Przeszkody matzeriskie
i Zagadnienie kalendarza, natomiast po kolejnych czterech latach za-
twierdzono tamze schematy: Znaczenie postu i jego zachowanie dzisiaj,
Relacje Kosciota prawostawnego z catym swiatem chrzescijariskim, Kosciot
prawostawny a ruch ekumeniczny, oraz Wktad Kosciota prawostawnego
w realizacje pokoju, sprawiedliwosci, wolnosci, braterstwa i mitosci mie-
dzy narodami oraz zniesienie dyskryminacji rasowej i innych®. Pozostaja
otwarte i sa wcigz dyskutowane wspominane wczeéniej problemy
natury prawno-kanonicznej i eklezjologicznej.

Efekty obrad Vaticanum II

Sobdr Watykariski 11 stat sie w pewien sposéb, analogicznie do
koncyliarnych zgromadzen z Konstancji (1414-1418) i Bazylei (1431-
1449), ,,soborem eksperckim”*, podczas ktérego duza role odegra-
li teologiczni doradcy biskupdw, ktérzy z kolei wykazywali wielka
otwarto$¢ na odnowicielskie intuicje oraz na dialog w ramach epi-
skopalnego kolegium®. Bedac zdecydowanie czyms wiecej niz do-
petnieniem wczesniejszego o niemal wiek Vaticanum I, sobdr ten
przyjal, zgodnie z profetycznym zaproszeniem Jana XXIII i oczeki-
waniami ko$cielnej ,,opinii publicznej”*, radykalnie odmienng niz
poprzedni optyke (paradygmat ,,rado$ci i nadziei”) oraz wzorzec
przezywania ortodoksji (otwartej na ,,newmanowski” uprawniony

52 7ob. tamze, s. 181.

53 Zob. tamze, s. 189, 198.

5 Zob. K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 287-288.
% Zob. tamze, s. 296.

% Zob. tamze, s. 271-272, 282.
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rozwdj, dynamicznej). W porédwnaniu z poprzednim soborem do-
ktadnie odwrotnie roztozyty sie na Vaticanum II proporcje liczeb-
nosci ojcéw ,, konserwatywnych” oraz ,,reformatorskich”, a zarazem
catkowicie odmienny (pomimo parcia w kierunku zmian) okazat sie
klimat dyskusji i gtosowar, podczas ktérych z bezprecedensowg gor-
liwoscig starano sie przestrzegaé ,,zasady moralnej jednosci” i unikaé
bezwzglednej majoryzacji mniejszosci soborowe;j®.

Efektem obrad staly sie w pierwszym rzedzie konstytucje
Sacrosanctum Concilium (o liturgii), Lumen gentium (dogmatyczna
o Kosciele), Dei verbum (dogmatyczna o Objawieniu) oraz Gaudium
et spes (duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym), a na-
stepnie dekrety Inter mirifica (o $rodkach spotecznego przekazu),
Orientalium Ecclesiarum (o katolickich Ko$ciotach wschodnich), Uni-
tatis redintegratio (o ekumenizmie), Christus Dominus (o zadaniach
biskupdéw), Perfectae caritatis (o przystosowanej odnowie zycia za-
konnego), Optatam totius (o formacji kaptanskie;j), Apostolicam actu-
ositatem (o apostolstwie $wieckich), Ad gentes divinitus (o dziatalno-
$ci misyjnej) i Presbyterorum ordinis (o postudze i zyciu kaptandéw),
a takze deklaracji Gravissimum educationis (0 wychowaniu chrzesci-
jatiskim), Nostra aetate (o stosunku do innych religii) oraz Dignitatis
humanae (o wolnosci religijnej). Przy catej otwartosci kwestii dtugo-
terminowej recepcji tego bogatego w tre$¢ nauczania spowodowato
ono nieodwracalny przetom ,,w teologii, w zZyciu wiary i w prak-
tyce koscielnej™, dotyczacy afirmacji ,,historycznego myslenia”,
dostrzegania hierarchii prawd dogmatycznych, zasadniczo chry-
stologicznej koncentracji wiary i pobozno$ci, rozsadnego unauko-
wienia biblistyki przy jednoczesnym dowartosciowaniu roli Pisma
w refleksji i duchowosci, odnowy zycia liturgicznego oraz nobilita-
cji i aktywizacji $wieckich i bardziej empatycznego, ,,indukcyjno-
-empirycznego” podejscia do ,,spraw $wiatowych”.

%7 Zob. tamze, s. 283-285.
%8 K. Schatz, Sobory powszechne..., dz.cyt., s. 326.
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Réznice w zbieznosciach

Czy promotorom i zwolennikom przysztego Soboru Wszech-
prawostawnego chodzi o to samo, co osiggnat Sobér Watykarski 117
Ton propozycji przedktadanych oficjalnie zdaje sie dosy¢ ostrozny,
a zatozenia skromniejsze, jednak gtéwne obszary zainteresowania
wydaja sie zblizone. Nie nalezy przy tym zapominaé, ze w przede-
dniu naszego katolickiego soboru przesytane do Rzymu vota konsul-
towanych biskupéw réwniez brzmiaty dosy¢ wstrzemieZliwie: pisano
o wzmocnieniu pozycji biskupa diecezjalnego, uproszczeniu liturgii,
odnowie statego diakonatu, nieliczni sugerowali pogtebienie eklezjo-
logii czy nauki spotecznej - pdzniejszy rozktad sit ,, reformatorskich”
i ,konserwatywnych” jeszcze sie woéwczas w gronie przysztych ojcéw
nie uksztattowat, a nawet poczatkowo przewazali w nim spadkobier-
cy potrydenckiego i ultramontariskiego ,,nieprzejednania” (optujacy
raczej za nowymi anatemami i kolejnymi dogmatami maryjnymi)®.

Jesli zatem poréwnad tytuty dokumentéw Vaticanum 11 i ze-
staw zaproponowanych w Chambésy, podczas Pierwszej Wszech-
prawostawnej Konferencji Przedsoborowej w roku 1976, tematéw
do podjecia, to daje sie stwierdzi¢ analogiczny zamiar refleksji nad
samookre$leniem danego Ko$ciota w relacji do reszty chrzescijan-
skiej ekumeny oraz catego $wiata ,,ludzi dobrej woli”, a takze (o czym
byta juz mowa) nad aktualizacja regut zycia koscielnego do realiéw
wspdtczesnych. Zarazem w procesie o wiele dtuzszego niz po stro-
nie katolickiej, prawostawnego przygotowania - stanowigcego przy
tym, paradoksalnie, w jakiej$ mierze antycypacje kolegialnego roze-
znawania, ,,czas soborowy”® - szereg waznych zagadnien pozosta-
je w zawieszeniu, ze wzgledu na trudnosci z uzgodnieniem stano-
wisk®l, W poréwnaniu z widoczna rola reformy liturgii w odnowie
zapoczatkowanej przez Vaticanum II rzuca sie w oczy prawostawna

59 Zob. tamze, s. 269-270.
% 7ob. NSO, s. 384.
¢l Zob. tamze, s. 384-385.
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powsciagliwos¢ w tej kwestii — uwarunkowana zapewne najgteb-
szym poszanowaniem szczegSlnego, wiasnie liturgicznego chary-
zmatu tradycji wschodniej, podziwianego zreszta nieraz przez za-
chodnich chrzescijan. Jednak nawet afirmujac w petni i od wewnatrz
prawostawny ,,geniusz filokaliczny”®2, mistyczna celebracje teofa-
nicznego piekna, mozna dostrzegal problem zastygniecia w rytua-
lizmie®, a z drugiej strony nieprzystawalno$¢ do wspétczesnej men-
talnosci (zwlaszcza mtodych) ,,rozlewnych” liturgii odziedziczonych
z tradycji®. Przyktad nabozeristw Wspdlnoty z Taizé, skadinad in-
spirujacej sie cze$ciowo wschodnimi formami poboznosci, pokazy-
wat prawostawnemu Francuzowi, Olivierowi Clémentowi, ze istnieje
mozliwos¢ odnalezienia , liturgii pieknej i prostej”®. Nawiasem mé-
wigc, legendarny rosyjski duszpasterz-meczennik epoki komunizmu,
Aleksander Mieti (1935-1990), $wiadomie i do pewnego stopnia he-
roicznie trwajacy w prawostawiu, z zachwytem odnidst sie do nowej
rzymskokatolickiej liturgii mszalnej Pawta VI, widzac w niej nawrét
do prostoty rytu apostolskiego®. Wydaje sie, ze podobnie jak ,,filo-
kaliczny” obrzadek bizantyjski dostarcza (razem z choratem grego-
riatiskim) wzbogacajacych inspiracji np. cenionemu przez Clémenta
dominikariskiemu liturgiscie André Gouzesowi, tak réwniez unikaja-
ce wypaczajacych reforme eksceséw uproszczenie taciriskiej Stuzby
Bozej w dobie Vaticanum I mogloby natchng¢ analogiczne (cho¢
z pewno$cia nieidentyczne) przedsiewziecia prawostawne.

Jesli chodzi o wcigz niedopracowane wskutek rozbieznosci pogla-
déw kwestie autokefalii i uporzadkowania dyptychdéw, to w swietle
faktu, ze jedna z kluczowych przeszkdd pozostaje tu spér o inter-
pretacje roli Patriarchatu Ekumenicznego w prawostawiu®, wypada

s2 Zob. 0. Clément, Pamietniki nadziei..., dz. cyt., s. 209.

6 Zob. tamze.

¢ Zob. tamze, s. 68.

% Por. 0. Clément, Taizé. Szukanie sensu zycia, ttum. M. Prussak, Poznari 1999, s. 47.

86 Zob. YmHoe He6o. [Tepenucka npomoepest Anekcanopa MeHs ¢ moHaxukeil MoaHHol
(F0.H. Peiimaunzep), MockBa 2006, s. 332-333.

¢7 Zob. NSO, s. 385.
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stwierdzié, ze przed Ko$ciotem wschodnim stoi szczegdlne zadanie
przemysélenia w Duchu Swietym i braterskim dialogu problematyki
prymatu. Jest to jakby odwrotno$¢ wyzwania, jakie podjeli ojcowie
Soboru Watykanskiego Il z jakim zmaga sie posoborowy katolicyzm
az do dzi$ (przy czym pontyfikat papieza Franciszka otworzyt wy-
raznie nowy etap, na ktérym depozytariusz uniwersalnego prymatu
podjat sie promowania z catg mocg episkopalnej i ogdlnokoscielnej
kolegialno$ci)®. Zreszta trzezwy oglad prawostawnych realiéw kaze
stwierdzié, ze réwniez na tym gruncie, wbrew gloszonemu ideatowi,
przezywanie eklezjologii eucharystycznej i soborowej komunijnosci
pozostawia wiele do zyczenia, ustepujac raczej silnej hierarchizacji
stabo wspdtpracujacych ze sobg autokefalii®, Bizantyjsko-stowianiski
Wschéd niewatpliwie udzielit taciriskiemu Zachodowi cennej (i wcigz
nie do kofica odrobionej) lekcji ,,soborowosci”, jednak sam lekarz
takze potrzebuje kuracji.

W kontekscie uwidocznionej komplementarnosci okotosoboro-
wych wyzwati - do ktérych wypada dodaé odzyskiwanie przez ta-
cinnikéw (dzieki impulsom pochodzgcym od nouvelle theologie) du-
chowego i kontemplacyjnego wymiaru intelektualnego opracowania
wiary (wedlug wzorcdw patrystycznych) oraz otwarcie wschodnich
ortodokséw na zdobycze krytycznej mysli nowoczesnej” i zaanga-
zowanie spoteczno-polityczne w duchu miedzyludzkiej solidarnosci
oraz sprawiedliwo$ci spotecznej - powraca ekumeniczny aspekt
eklezjalnej odnowy. Nasze Koscioty dialoguja ze sobg, w jakiej$ mie-
rze sie od siebie uczg oraz prdébuja sobie poradzi¢ z nieszczesng sepa-
racjg. Mozna byto zauwazy¢, ze element restytucji jednosci chrzes-
cijan wciaz sie przewijat zaréwno w przedsoborowych inicjatywach
patriarchéw Konstantynopola, jak i w wypowiedziach zwotujacego
Vaticanum II papieza Jana, a takze w epokowym dekrecie Unitatis

% Zob. A.Ivereigh, Prorok. Biografia Franciszka, papieza radykalnego, thum. M. Masny,
Bytom 2015, s. 425.

 Zob. 0. Clément, Pamigtniki nadziei..., dz.cyt., s. 208.

70 Zob. tamze, s. 208-209, oraz K. Ware, Kosciét prawostawny, dz. cyt., s. 363.

' Zob. 0. Clément, Pamietniki nadziei, dz. cyt., s. 69-70.
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redintegratio. Jesli poréwnac tekst tego ostatniego z proklamowanym
w Chambésy dokumentem Koscidt prawostawny a ruch ekumeniczny,
mozna dostrzec analogiczne staranie o madre wywazenie jedno-
czesnego zaakcentowania wlasnej samo$wiadomosci eklezjalnej (za-
ktadajacej integralne przezywanie jednosci, $wietosci, katolicko$ci
i apostolskosci) oraz otwarcia sie na wspélnote z innymi wyznaw-
cami Chrystusa i Ewangelii. Ko$ci6t prawostawny okazuje sie przy
tym bardziej otwarty na partnerstwo w wymiarze praktycznym,
przez cztonkostwo w Swiatowej Radzie Koéciotéw (ktérej idee zda-
je sie wrecz antycypowa¢ encyklika Patriarchatu Ekumenicznego
z 1920 roku)’?, natomiast doktryna katolickiego soboru nieco moc-
niej, jakkolwiek niezwykle ostroznie, wyraza (poprzez wspomniane
juz subsistit) uznanie partycypacji pozostatych chrze$cijan w jednym
Kosciele Chrystusowym.

Zamiast konkluzji

Trudno o jednoznaczne podsumowanie, gdy mowa o przedsie-
wzieciu wcigz jeszcze pozostajacym w fazie projektu, nawet jesli do
pewnego stopnia antycypowanym w trwajacej juz debacie przygoto-
wawczej. Trudno takze, bedac dzieckiem jednej z siostrzanych tra-
dycji, wypowiada¢ sie na temat przedsiewzie¢ podejmowanych
w ramach tej drugiej w tonie nazbyt kategorycznym - a w kazdym
razie nie byloby to grzeczne, poniewaz duchowe pokrewieristwo
szczegblnie zobowigzuje do okazywania szacunku. Prawostawni
chrzescijanie maja prawo do swobodnego samookreslenia i zgod-
nej ze swojg wrazliwoscia teologiczno-ko$cielng reakcji na wlasne,
ogélnochrzescijanskie i ogdlnoswiatowe problemy. Wolno jednak,
w imie rodzinnej mito$ci i solidarnosci (a co za tym idzie - odpo-
wiedzialno$ci), mie¢ i wyraza¢ konkretne pragnienia oraz nadzieje,
tym bardziej ze przeciez tesknimy za do§wiadczeniem petnej jed-
nosci, jakkolwiek niebedacej ujednoliceniem. Modlitwa w duchu

72 Zob. NSO, s. 142,
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o. Couturiera o ,,jednos¢, jakiej chce Chrystus, poprzez srodki, ja-
kie On wybiera”, implikuje gotowo$¢ na niespodzianki, otwieranie
sie samemu na dyskretne Chrystusowe sugestie, stuchanie dru-
giej strony w przyjaznym towarzyszeniu, ze $wiadomoscia, ze Pan
przemawia w jej przezyciach - a takze dzielenie sie uzyskiwanym
rozeznaniem.

Zgodnie z wymowa przywotanych na wstepie tego przedto-
zenia metafor przyszly Sobér Wszechprawostawny nie powinien
i nie moze by¢ (a wiec najpewniej nie bedzie) doktadnym odwzo-
rowaniem Soboru Watykanskiego 11 i niewykluczone, ze czyms$ nas
wszystkich zaskoczy. Niemniej jednak, dostrzegajac juz zaistniate
zbieznosci, chciatoby sie faktycznie zobaczy¢ w nim prawostawng
odmiane Vaticanum II, charyzmatyczna relekture tradycji wschod-
niej, dostrzegalnag przeciez z wyprzedzeniem w teologii poszukuja-
cej, twdrczo wiernej dogmatycznemu dziedzictwu swego Kosciota.
Doceniajac madra ostroznosé prawostawnych biskupéw poszuku-
jacych maksymalnego konsensusu”, chciatoby sie zyczy¢ im takze
profetycznej odwagi. Dokonana w Duchu Bozym, ozywiajacym , lite-
re” doktryn i zwyczajéw, omijajaca pokuse odwzorowywania zasad
~tego $wiata” przemiana ,,przez odnawianie umystu” (por. 2 Kor 3, 6;
Rz 12, 2), przyniesie pozytek nie tylko prawostawiu, lecz catej eku-
menie - wypada zgodzi¢ sie z odnotowana przez wybitnego badacza
problematyki przygotowarn Soboru Wszechprawostawnego opinig,
ze tenze sobdr moze stanowic krok w kierunku zwotania analogicz-
nego zgromadzenia ogélnochrzescijaniskiego™. Dodajmy, ze podob-
ny ,,przedwstepny” krok zrobit juz IT Sobér Watykariski, do ktérego
przygotowania oraz sam jego przebieg rozbudzity wielkie i Smiate
nadzieje ekumeniczne”.

Vaticanum II stanowito dwudziesty pierwszy z soboréw uznawa-
nych za powszechne w Ko$ciele rzymskokatolickim, ale pierwszy po

7 Zob. NSO, s. 385.
74 Zob. tamze, s. 387.
75 Zob. K. Spink, Brat Roger, zatozyciel Taizé, dz. cyt., 88.
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zdogmatyzowaniu papieskiego prymatu i nieomylno$ci oraz pierw-
szy przyjmujacy ,,pastoralny” model uroczystego magisterium i nie-
bedacy reakcjg na ostry kryzys wewnatrzkoscielny. Zgromadzenie
to, nie odrzucajac zdefiniowanych wczesniej dogmatéw, przeformu-
towato cata katolickg doktryne (oraz zreformowato ko$cielng praxis)
w duchu powrotu do zrédet biblijnych i patrystycznych oraz pier-
wotnej ,,przedkonstantytiskiej” prostoty, a takze w duchu ekume-
nicznego otwarcia i dialogu ze wszystkimi ,,ludZmi dobrej woli””.
Przygotowywany Sobér Wszechprawostawny ma by¢ pierwszym so-
borem globalnym od czasu siedmiu soboréw powszechnych pierw-
szego tysiaclecia, jednak w sytuacji podziatu chrze$cijaristwa oraz
w zwigzku z prawostawnym uzaleznieniem powszechno$ci danego
soboru od jego recepcji w takim charakterze przez ,,petnie Ludu
Bozego” zrezygnowano z okreslania nowego zgromadzenia mia-
nem soboru powszechnego”. Réwniez w tym przypadku idea zwo-
tania soboru nie wigze sie z zaistnieniem dramatycznie kryzysowej
sytuacji, lecz jest owocem rozpoznania konieczno$ci okreslenia
sie w odnowiony sposéb w nowych czasach przez nosicieli zywej
tradycji, dajacych $wiadectwo wobec innych chrzeécijan i $wiata
oraz wspdtpracujacych w kontekscie wspomnianych relacji na rzecz
dobra ludzi i srodowiska. Je$li oba wielkie Ko$cioty beda zy¢ coraz
petniej ideg odwaznego, ale pokornego, stanowczego, lecz przyja-
znego $wiadectwa o Chrystusie Mito$niku Ludzi, przezywajac swe
»pastoralne nawrdcenie””®, odnajda sie nawzajem w Kosciele z wizji
Oliviera Clémenta, ,niepodzielonym Kosciele jutra”, przestrzeni ra-
dosci i wolnosci, ,,powszechnym i réznorodnym”, sakramentalnym,
biblijnym i wspdlnotowym?™.

76 Por. M. Kita, Kosciét Rzymskokatolicki, [w:] W drodze za Chrystusem. Koscioty chrzes-
cijariskie w Polsce méwiq o sobie, red. H. Tranda, M. Patalon, Krakéw 2009, s. 234.

77 Zob. NSO, s. 128-133.

78 Por. Aparecida. V Ogélna Konferencja Episkopatéw Ameryki Eacitiskiej i Karaibéw.
Dokument koricowy. Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody
mialy w Nim zycie, 7.2. (365-370), Gubin 2014, s. 180-182.

7 Zob. 0. Clément, Pamietniki nadziei, dz.cyt., s. 66-68, 205.
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W takim ,,nawrdéconym pastoralnie” Ko$ciele ludzi osobiscie
nawrdconych (pierwsze nie istnieje bez drugiego) réwniez zacho-
wujgce wazno$¢ dla obu stron (oraz dla innych podmiotéw z chrzes-
cijariskiej ekumeny) debaty i ustalenia teologiczno-dogmatyczne zy-
skaja nowa jako$¢é w przemienionej atmosferze kontaktéw. Osobiste
nawrdcenie ma ,,potencjat ekumeniczny” - dopiero znajac smak
i orzeZzwiajace dziatanie ,,zywej wody” Ducha Chrystusa (por. ] 4, 14;
7,37-39), mozemy konstruktywnie i z pozytkiem rozmawiaé o zale-
tach (oraz mozliwosciach ewentualnego taczenia) takich czy innych
,Systemdw irygacyjnych” w postaci naszych tradycji dogmatycz-
nych, liturgiczno-sakramentalnych czy eklezjalnych®. Natomiast
caty Ko$ci6t,,nawrdcony pastoralnie” w duchu Vaticanum I (i takie-
go ducha chcialoby sie tez zyczy¢ Soborowi Wszechprawostawnemu)
niesie odnowiong doktryne i praktyke koscielna jako ,lekarstwo
milosierdzia” §wiatu, dla ktérego staje sie ewangelicznym do-
brym Samarytaninem - jak przypomina, w $lad za Janem XXIII
i Pawlem VI, papiez Franciszek. Obecny biskup Rzymu cytuje w tym
konteks$cie stowa drugiego z przywotanych soborowych papiezy:
,0drzucono naturalnie btedy, owszem; poniewaz to wymaga mi-
tosci nie mniej, niz prawdy; ale dla 0séb pozostato tylko wezwanie,
szacunek i mitos¢ (...) cate to bogactwo doktrynalne jest zwréco-
ne w jednym kierunku: stuzy¢ cztowiekowi™!. Duch Vaticanum II,
duch Mitosierdzia, sprawia, ze Koscidt nie zyje dla siebie, tylko dla
»strudzonych, ktérym przychodzi z pomoca przez stowo krzepia-
ce” (por. 1z 50, 4) i w ktérych widzi ,,braci najmniejszych” swojego
Mistrza, Syna Czlowieczego (por. Mt 25, 40).

8 Zob. M. Wichary, Ekumeniczny potencjat doswiadczenia nawrdcenia, [w:] O co cho-
dzi w ekumenizmie? Czym jest dialog? Podstawowe idee Vaticanum II pdt wieku pézniej,
red. M. Kita, Krakéw 2015, 5. 55-58.

8L Zob. Franciszek, Bulla o Nadzwyczajnym Jubileuszu Milosierdzia ,,Misericordiae vul-
tus”, nr 4.
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The Pan-Orthodox Council in Relation
to the Second Vatican Council

SUMMARY

According to certain expression of metropolite Andrey Sheptystky, the
Christian East differs from the West even in cases in which there isn’t any differ-
ences between them. This rule seems to work also in case of two great ecclesias-
tical projects of the twentieth century: already realized Second Vatican Council
and the Pan-Orthodox Council, still in preparation. Both of them weren't re-
actions to some theological or disciplinary crises (like earlier councils), but it
were a ventures of prudent adaptation of the Church to the modernity - not
in the heterodox way of radical modernism but in the way of justified devel-
opment of living tradition. In both cases similar subjects were proposed to
the council fathers: updating of ecclesiastical rules and canons, involvement
in the Ecumenical Movement and dialogue with the non-Christian world, con-
sideration of some ecclesiological problems (collegiality and theology of the
people of God in the catholic context, spiritual primacy and dependences on
mother Churches in the context of eastern autokephalies). However internal
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situations and theological perspectives of both Churches are different, and
besides orthodox approach to the considered problems seems much more
careful. Of course our sister Church is within her rights to reform herself by
her own way but fraternal friendliness orders us to wish her the same spirit
of ,,pastoral conversion” which characterised the reforms of Vaticanum II.

KEYWORDS: ,,aggiornamento”, Catholicism, council, conciliarity, Eastern
Orthodoxy, ecumenism, living tradition, modernism, ,,pastoral conversion”,
reform, renewal, unity
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