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Zdzistaw J. Kijas OFMConv

Uniwersytet Papieski Jana Pawta II w Krakowie

Ko$ciét prawostawny wobec probleméw
wspdlczesnego swiata z perspektywy
Soboru Wszechprawostawnego

Zamierzam poddal wstepnej analizie tre$¢ waznego projektu
dokumentu, przygotowanego na planowany w czerwcu 2016 roku
Sobdr Wszechprawostawny, zaaprobowanego przez zgromadzenie
(synaxis) zwierzchnikéw autokefalicznych Kos$ciotéw prawostaw-
nych, obradujagce w Chambésy (Szwajcaria) w dniach 21-28 stycz-
nia 2016. Dokument nosi tytut: Misja Kosciota prawostawnego w swiecie
wspdtczesnym. Wktad Kosciota prawostawnego w osiggnieciu pokoju, spra-
wiedliwosci, wolnosci, braterstwa i mitosci miedzy narodami i eliminacji
rasowej i innych dyskryminacji'. Najpierw bede chciat powiedzie¢ kilka
stéw na temat historii tekstu, jego struktury, aby przej$¢ nastepnie
do oméwienia jego tematéw teologicznych.

! Por. La mission de I’Eglise orthodoxe dans le monde contemporain. La contribution
de I'Eglise orthodoxe a la realisation de la paix, de la justice, de la liberté, de la fraternité
et de l'amour entre les peuples et a la suppression des discriminations raciales et autres
(Chambésy, 27 janvier 2016), https://mospat.ru/fr/2016/01/28/news127353/
(28.01.2016). Thum. pol. zob. Aneks nr 7 niniejszej publikacji.



186 Zdzistaw J. Kijas OFMConv

1. Historia dokumentu

,Jest rzecza naturalng - pisze ks. Tadeusz Katuzny, ekspert w tym
temacie - Ze prawostawni czujg swoja odpowiedzialnosé wobec prob-
leméw dzisiejszego $wiata i cztowieka, oczekujac w tym wzgledzie
odpowiedniego pouczenia i wsparcia ze strony swoich Kosciotéw
lokalnych. Problem w tym, ze Kosciét prawostawny przez szereg
stuleci - jak zauwaza A. Schmemann - nie odczuwat potrzeby zasta-
nawiania sie nad stosunkiem do $wiata. Stad tez sprawa rozréznie-
nia poje¢ ‘Koscidt’ i ‘$wiat” dopiero niedawno, po okresie dlugiego
‘eklezjologicznego milczenia’, ‘pojawia sie’ w prawostawnej teologii
jako odrebny przedmiot specyficznie teologicznej refleksji™. ,,Nic
wiec dziwnego - kontynuuje Katuzny - Ze w podejmowanych w tym
kierunku wysitkach ze strony lokalnych Ko$ciotéw prawostawnych
istnieja pewne rozbiezno$ci zaréwno na plaszczyznie refleksji teolo-
gicznej, jak i konkretnych form praktycznego dziatania. Trudnosci
te wynikaja ponadto z faktu, ze tego rodzaju zaangazowanie sie
Ko$ciotéw prawostawnych dotyka zréznicowanych porzadkdéw -
teologicznego, spoteczno-politycznego, spoteczno-ekonomicznego,
spoteczno-kulturowego itd. Rozumie sie wiec samo przez sie, ze
posrdd zagadnierr uznanych za wazne dla prawostawia i wymagajag-
cych wspélnego rozpatrzenia na przysztym soborze ogélnoprawo-
stawnym znalazta sie réwniez sprawa stosunku prawostawia wobec
niektérych probleméw wspdtczesnego swiata, a mianowicie pokoju,
sprawiedliwo$ci, wolnosci, braterstwa i mitosci miedzy narodami
oraz dyskryminacji rasowej”.

2 NSO, s. 225. Zob. takze publikacje przywotane w przypisie cytowanej powyzej
pozycji T. Kaluznego: A. Schmemann, Problem obecnosci Kosciota w swiecie w $wia-
domosci prawostawnej, ,Novum” 12 (1978) nr 1, s. 53-54; S. Harakas, Reflections on
the Ethical Dimensions of the Topics of the Great and Holy Synod, ,, The Greek Orthodox
Theological Review” 24 (1979) nr 2-3, s. 144-155.

3 NSO, s. 342. Por. Premiére Conférence Panorthodoxe Préconciliaire [1976],
Décisions [Chambésy, 28 novembre 1976], [w:] Synodica I1, s. 114; G. Lemopoulos,
Quelques réflexions sur les quatre textes de la Commission interorthodoxe préparatoire
(Chambésy, février 1986), ,,Proche-Orient Chrétienne” 35 (1986), fasc. 3-4, s. 312-313,
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Bardzo wczes$nie przystapiono zatem do prac nad przysztym do-
kumentem podejmujacym kwestie stosunku prawostawia do $wia-
ta. W rzeczywistosci, chociaz w formie nieraz zréznicowanej, prace
nad takim dokumentem, podjete zostaty niemal na poczatku dtu-
giej - jak sie miato okazac - drogi soborowej*. Bardzo jasno temat ten
pojawit sie w katalogu z Rodos w 1961 roku®. Kilkanascie lat pdzniej,
tj. w roku 1976, zagadnienie stosunku prawostawia do probleméw
wspdlczesnego Swiata znalazto sie wsrdd dziesieciu tematéw sobo-
rowych (temat nr 10)°. ,,Opracowanie tego zagadnienia powierzono
Kosciotom Grecji i Czechostowacji. Na podstawie przygotowanych
opracowan i zgtoszonych w toku konsultacji sugestii Miedzypra-
wostawna Komisja Przygotowawcza, na posiedzeniu w 1986 roku,
opracowala wstepny schemat dokumentu dla przysztego soboru.
Po dokonaniu drobnych poprawek projekt ten zostat przedtozo-
ny w pazdzierniku 1986 roku pod obrady III Ogélnoprawostawnej
Konferencji Przedsoborowej, ktéra zatwierdzita ostateczny projektu
dokumentu: Wkiad Kosciota prawostawnego w realizacje pokoju, spra-
wiedliwosci, wolnosci, braterstwa i mitosci miedzy narodami oraz zniesienie
dyskryminacji rasowej i innych’”.

Kolejna wersja tekstu dokumentu zostata przejeta przez
V Wszechprawostawna Konferencje Przedsoborowg, ktéra obra-
dowata w Chambésy w dniach 10-17 pazdziernika 2015 roku. Obok
wielu drobnych zmian, jako powazniejsza nalezy odnotowaé zmia-
ne czy tez rozbudowanie tytutu dokumentu. Wcze$niejszy tytut
(Wktad Kosciota prawostawnego w realizacje pokoju, sprawiedliwosci, wol-
nosci, braterstwa i mitosci migdzy narodami oraz zniesienie dyskrymina-
¢ji rasowej i innych) zostal poprzedzony tytutem Misja Kosciota pra-
wostawnego w $wiecie wspélczesnym. W ostatecznej redakcji projekt

4 Por. NSO, s. 343.

5 Por. La I Conférence Panorthodoxe de Rhodos [1961], Catalogue des thémes du
pro-synode projeté, ,,Istina” 9 (1963) nr 1, s. 52-53.

¢ Por. Premiére Conférence Panorthodoxe Préconciliaire, Décisions [Chambésy,
28 novembre 1976], dz.cyt., s. 114.

7 NSO, s. 343.



188 Zdzistaw J. Kijas OFMConv

dokumentu zachowat zatem podwdjny, przytoczony wyzej tytut.
Jego ostateczna wersja zostata przyjeta jednogto$nie przez zgro-
madzenie zwierzchnikéw autokefalicznych Ko$ciotéw prawostaw-
nych, obradujgce w szwajcarskiej miejscowo$ci Chambésy w dniach
21-28 stycznia 2016 roku®.

2. Struktura dokumentu

Struktura dokumentu, przyjetego w 2016 roku, jest przejrzysta.
Dokument sktada sie z sze$ciu czesci, opatrzonych literatami alfabe-
tu: A. Warto$¢ osoby ludzkiej (La valeur de la personne humaine), ktéry
liczy 4 punkty; B. Wolno$¢ i odpowiedzialno$¢ (Liberté et responsabi-
lité), liczacy 3 punkty; C. O pokoju i sprawiedliwo$ci (De la paix et de
la justice), liczy 5 punktéw; D. Pokéj i zapobieganie wojnie (La paix
et la pévention de la guerre), liczy 3 punkty; E. Koéciét prawostawny
wobec dyskryminacji (LEglise Orthodoxe face aux discriminations), liczy
3 punkty; F. Misja Kosciota prawostawnego jako swiadectwo mitosci
w diakonii (La mission de I'Eglise orthodoxe comme témoignage d’amour
dans la diaconie), ktéry liczy az 15 punktéw’.

Jezyk dokumentu nie jest scholastyczny, lecz raczej biblijno-
-narracyjny. Jego autorzy czesciej odwotuja sie do ksiag biblijnych
niz do tekstéw tradycji patrystycznej. Obecni sa réwniez Ojcowie
Ko$ciota, tak bliscy tradycji prawostawnej, lecz przewazajg zdecy-
dowanie fragmenty z Pisma Swietego. Jest to tekst o charakterze
pastoralnym, czyli takim, ktéry zrozumieé moze kazdy wierzacy,
bez koniecznosci konsultacji stownikéw teologicznych czy innych.
Autorzy uzywajg jezyka zrozumiatego, ogélnie uzywanego i stad
tatwego do zrozumienia. To wazny aspekt tekstu, ktéry przeciez
mowi o sprawach $wiata i o Ko$ciele, ktéry w nim zyje.

8 Por. La mission de I'Eglise orthodoxe..., cyt.
* Por. La mission de I'Eglise orthodoxe..., cyt.
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3. Kwestie teologiczne

Pod ogdlnym tytutem , kwestie teologiczne” chce umiesci¢ méj
zachwyt i uwagi, ktére zrodzily sie z uwaznej lektury tekstu, ktére
jednak nie mogly by¢ nazbyt obszerne i szczegétowe, biorgc pod
uwage charakter niniejszego wystapienia.

Ouveture

Przed podjeciem szczegbtowych tematédw misji Kosciota prawo-
stawnego w $wiecie wspdtczesnym autorzy dokumentu poswiecaja
jedna strone tekstu wyjasnieniu natury Ko$ciota, jego misji w $wiecie
oraz jego relacji do krélestwa Bozego. Koscidt, ktéry zyje ,,w $wiecie”,
lecz ,,nie jest ze $wiata” (J 17, 11.14-15), ktéry ,,jest znakiem i obra-
zem krélestwa Bozego w historii”, gloszac o ,,nowym stworzeniu”
(2 Kor 5, 17), o ,,nowym niebie i nowej ziemi, gdzie mieszka spra-
wiedliwo$¢” (2 P 3, 13), o $wiecie, w ktérym ,,B4g otrze wszelka tze
zoczu ludzi, i $mierci juz nie bedzie; ani zatoby, ni krzyku, ni bélu juz
odtad nie bedzie” (Ap 21, 4-5)”, ma za zadanie gromadzi¢ ,,razem”
(1Kor 11, 20) rozproszone dzieci Boze (J 11, 52), bez wzgledu na rase,
pled, wiek, spoteczny lub inny status, w jedno ciato, w jednej rze-
czywistosci pojednania, pokoju i mito$ci. Poniewaz Koscidt pielgrzy-
muje ,,w $wiecie”, bliskie sa mu jego problemy i troski jego miesz-
karicéw. Lecz nie tylko nie pozostaje obojetny, ale - piszg autorzy
dokumentu - Koscidt bierze niejako na siebie, podobnie jak czynit to
Chrystus, ich bdli rany. Podobny do dobrego Samarytanina, stowem
»cierpliwoéci i pocieszenia” (Rz 15, 4; Hbr 13, 22), mito$cia i dobrocig
niesie nadzieje na zwyciestwo dobra nad ztem. Najwazniejszg misja
Kosciota nie jest zatem osadzaé czy potepiaé $wiat (J 3, 17 i 12,47),
ale pouczal go, wzywac do nawrdcenia i ciggle przypominad, ze nie
,,mozna pozwolié, aby zto sterowato biegiem” historii. Pragnieniem
Kosciota jest, aby ,,w $wiecie zapanowaty pokdj Bozy, ,.ktéry prze-
wyzsza wszelki rozum” (Flp 4, 7), pojednanie i mito$¢”. Dokument
nie méwi tego wprost, ale wyraznie sugeruje, ze pragnie tego réw-
niez Jezus Chrystus.
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Te cze$¢ dokumentu nazwatem Ouverture. Rzeczywiscie, przypo-
mina on rodzaj wstepu, uwertury do opery muzycznej, ktéra rozwija
sie w nastepnych numerach. Lecz juz we wstepie zaznaczone zosta-
jaramy tematyczne tekstu. Jego autorzy charakteryzuja tozsamosé
Ko$ciota i $wiata, istniejace miedzy nimi relacje, kwestie otwarte
i cele, ktére maja za zadanie usprawiedliwi dialog Kosciota ze $wia-
tem, uzasadnié jego pozycje mistrza i przewodnika, ale jednocze$nie
réwniez role opiekuna, zatroskanego o dobro mieszkaticéw ziemi.

Mozna méwié¢ o do$¢ mocnym zblizeniu tej czesci prawostawne-
go dokumentu do Wstepu watykariskiej konstytucji O Kosciele w swiecie
wspdtczesnym ,,Gaudium et spes”, ktéry nosi tytut Scista tgcznosé Kosciota
z calg rodzing narodéw. Prawodawca uzasadniat, dlaczego Ko$cidt ka-
tolicki zabiera glos w sprawach $wiata i jego mieszkaticéw. W prze-
ciwieristwie jednak do dokumentu watykanskiego, prawostawni
blizszy opis sytuacji cztowieka w Swiecie, jak réwniez omdéwienie
problemdéw samego $wiata, zamieszczajg nie w pierwszej czesci, jak
czynita to Gaudium et spes, ale w punkcie ostatnim (F).

W dokumencie Misja Kosciola prawostawnego w Swiecie wspdtczes-
nym zastosowano metode kota hermeneutycznego, poniewaz za-
nim autorzy dokumentu podejmg sie w czesci ostatniej interpre-
tacji fenomendw (zagrozeti), obecnych we wspétczesnym $wiecie,
juz od poczatku maja jasne wyobrazenie o nich, co wynika z ich
wiedzy o $wiecie. Nie rozpoczynaja procesu interpretacji $wiata
i swojej w nim obecnos$ci od zera. Co$ takiego bytoby niemozliwe
bez uwzglednienia wczesniejszego rozumienia, ktére ptynie z wiary
i z Objawienia. Ich interpretacja $wiata, jego problemdw i nadziei,
jest wiec procesem kolistym, poniewaz nie rozpoczyna sie od punktu
startowego, od catkowitej niewiedzy, ale zaktada wcze$niejsze do-
$wiadczenia i dokonang juz interpretacje sytuacji $wiata.

Zagadnienie obrazu i podobieristwa

W centrum prawostawnego zaangazowania w $wiecie znajdu-
je sie prawda o stworzeniu cztowieka na ,,obraz i podobietistwo
Boga” (por. Rdz 1, 26-27; 5, 1). Tematy, ktére interesujg autoréw
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dokumentu, dotycza stworzenia ,,na obraz i podobieristwo” Boze,
upadku cztowieka i powrotu do jedno$ci z Bogiem przez sakramenty,
a nastepnie doprowadzenie go do petni eschatologicznej. Sposréd
tych kwestii temat ,,obrazu i podobieristwa” zajmuje miejsce szcze-
g6lne. Wierne nauce wiekszo$ci Ojcédw greckich, prawostawie utrzy-
muje, ze obraz i podobieristwo nie sg jedna i ta sama rzeczywisto$-
cig’®. Tak na przyktad Jan Damascenski twierdzit, ze ,,wyrazenie ‘na
obraz’ oznacza rozumno$¢ i wolnosé, podczas gdy ‘na podobienistwo’
oznacza upodobnienie w porzadku cnét”'. Z kolei Grzegorz Palamas
uwazal, ze ,,w swoim bycie na obraz Bozy cztowiek przewyzsza anio-
téw, lecz ustepuje im w podobienistwie, ktdre jest w nim stabe i nie-
state. [...] Po grzechu nie przestali§my wprawdzie by¢ na obraz Bozy,
ale zatraciliSmy podobienistwo™2.

Dla myslicieli prawostawnych wyrazenie ,,na obraz” oznacza
w gruncie rzeczy wolng wole cztowieka, jego rozum, umyst, jego
poczucie moralnej odpowiedzialno$ci za podejmowane lub niepode;j-
mowane czyny. To wlasnie stworzenie ,,na obraz” wyrdznia cztowie-
ka sposréd wszystkich innych stworzen, ktére wyszty z Bozej reki.
Poniewaz stworzony ,,na obraz Bozy”, cztowiek jawi sie jako kto$
radykalnie inny odtego, co go otaczaijest osobg.Dar,obrazu”
czyni cztowieka kims$ wyjagtkowym, ale zarazem powotuje do
bycia kims jeszcze bardziej. On sprawia, ze - jak pisal §w. Makary
zEgiptu - ,miedzy Bogiem a czlowiekiem zachodzi najscislejsza wiez
pokrewienistwa”?, ktére jednak winno sie ciagle rozwijaé, wzrastaé
i jeszcze mocniej zakorzeniaé w Bogu. Przez dar ,,obrazu” cztowiek
ontologicznie uczestniczy w tym, co boskie, a ,,obraz pocigga za
soba niezniszczalng obecno$¢ taski wewnatrz ludzkiej natury”, jak
pisze Evdokimov'.

1° Por. Z.]. Kijas, Homo creatus est. Ekumeniczne studium antropologii Pawta A. Floren-
skiego (1 1937) i Hansa Ursa von Balthasara (T 1988), Krakéw 1996, s. 39-77.

1 Jan Damasceniski, De fide orthodoxa, 1, 11, c. XII, PG 94, 919b.

12 Grzegorz Palamas, Physica, theologica, moralia et practica capita, PG 150, 1148b.

3 Makary z Egiptu, Homilia XLV, PG 34, 790.

4 p, Evdokimov, Kobieta i zbawienie swiata, Poznan 1991, s. 68-69.
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Teologia prawostawna uczy, ze jest czysta iluzja sadzié, iz czto-
wiek niesie w sobie ostateczna racje bycia i wystarczajacg zasade
istnienia. Tak myslac, cztowiek zaciesnia sie do bezptodnej i zara-
zem grzesznej, bo egoistycznej, samowystarczalnosci, ktérej daleko
do autentycznego istnienia, do przezycia prawdy o wlasnej natu-
rze. Zyciedla siebie, czyli poza,czy wrecz przeciw prawdzie
obrazu, jest rodzajem egzystencji zawieszonej, poruszajacej sie na
powierzchni rzeczywisto$ci, gdy tymczasem koniecznoscia jest za-
puszczenie korzeni w samo zrédto zycia, tj. Boga. Wéwczas dopiero
pozorna i z gruntu egoistyczna egzystencja dla siebie, wedtug wtas-
nych upodoban, ustepuje miejsca egzystencji autentycznej, tzn. eg-
zystencji na miare ,,obrazu”, ktéra zarazem jest egzystencjg dla:
dla Bogai dla drugich. Cztowiek otrzymat dar wolnosci, aby méc
by¢ catkowicie dla. Méwi bowiem prezentowany dokument:

,,Dar wolnosci to jeden z najwiekszych daréw Boga dla czlowieka, rozumia-
nego zaréwno jako konkretny nosiciel obrazu Boga osobowego, jak i czto-
nek wspdlnoty 0séb, bedacej poprzez jedno$¢ rodzaju ludzkiego odzwier-
ciedleniem przez taske zycia w Tréjcy Swietej i komunii Trzech Oséb” (B.1).

Teologowie prawostawni - co powraca réwniez w omawianym
dokumencie - zgodnie przyznajg, ze dar obrazu, otrzymany przez
cztowieka w chwili stworzenia, charakteryzuje sie pewna transcen-
dencja®. W praktyce oznacza to, ze w naturze obrazu lezy wrodzona
koniecznos¢ ,,przekraczania siebie”, a méwiac innymi stowy, ze czto-
wiek stworzony na obraz nie pozwala, nie daje zamkna¢ sie w sobie
ani tez zacie$ni¢ wytacznie do waskich ram wtasnego ja. Dynamizujac
i aktywizujac osobe, obraz pozwala jej ,,odkrywa¢ sie” w catej pet-
ni w kim$ drugim, a najbardziej we wspdlnocie z Dawca obrazu,
czyli zBogiem. To wla$nie w jednosci z Nim osoba osigga najwieksze
piekno. Odstaniajac przed cztowiekiem najgtebsze poktady istnie-
niajako bytu otwartego, ukierunkowanego i nastawionego na

5 Por. Z.]. Kijas, Cztowiek ,,obrazem i podobieristwem” Boga w prawostawnej teologii
Pawla Florenskiego, ,W Nurcie Franciszkatiskim” 4 (1995), s. 74.
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drugiego, obraz daje mu mozliwo$¢ uswiadomienia jego auten-
tycznego istnienia wtasnie w relacji.

Kiedy teologia prawostawna méwi, ze cztowiek jest istnieniem
w relacji, chce powiedzied, ze zostat on umieszczony na zie-
mi w roli po$rednika miedzy $wiatem widzialnym i niewidzialnym.
Dokument wyraza te prawde stowami $w. Grzegorza Teologa, ktéry
uczyl, ze Stwérca

,umiescit na ziemi cztowieka, niczym drugi $wiat, makrokosmos w mi-
krokosmosie, niczym drugiego aniota, podwdjna istote stworzona, by Go
wielbi¢, straznika $wiata widzialnego, wtajemniczonego w $wiat trans-
cendentny, istote krélujaca nad wszystkimi ziemskimi stworzeniami [...],
zyjaca w tym $wiecie i aspirujaca do innego, istote dazaca do zjednoczenia
z Bogiem poprzez przebSstwienie (Grzegorz Teolog, Mowa 45, 7: PG 36,
632AB)” (A.1).

W darze wolnosci kryje sie jednak okreslone niebezpieczeristwo.
Cztowiek, zamiast Boga chwali¢ i uwielbiaé, moze Mu sie sprzeciwic.
Posiada on realng mozliwo$¢ wystgpienia przeciw Bogui prze-
ciw bliZzniemu.

,Wolno$¢ - uczy dokument - czyni cztowieka zdolnym do nieskoticzo-
nego podazania $ciezka doskonalenia duchowego, ale zarazem niesie za
soba niebezpieczeristwo niepostuszetistwa, ryzyko niezalezno$ci od Boga
i w konsekwencji upadek, ktérego nastepstwem sa tragiczne skutki zta
w $wiecie” (B.1).

Konsekwencje takiego sprzeciwu sg dramatyczne, nie tylko dla
cztowieka, ale takze dla jego otoczenia, dla $wiata. Dokument po-
wraca wielokrotnie do opisu dramatycznych skutkéw niepostu-
szenstwa. Najwyrazniej jednak méwi o nich w czesci drugiej (B.),
zatytutowanej Wolnos¢ i odpowiedzialnos¢. Jest ona jedna z najkrét-
szych cze$ci tekstu, ale niezwykle istotna dla cato$ci. Porusza ona
bowiem zagadnienie wolnosci, wczeéniej juz przypomniane, kon-
sekwencje jej niewtadciwego uzycia i wynikajgce stad zadania dla
cztowieka i Ko$ciota. Juz tytut rozdziatu wskazuje, Ze mowa w nim
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jest o wolnosci, negatywnych owocach i wynikajacej stad odpowie-
dzialnosci. Omawiajac negatywne skutki uzycia wolno$ci, dokument
charakteryzuje je nastepujaco:

,,Skutkami tego zta sa niedoskonatosci i braki cechujgce nasze czasy, takie
jak sekularyzacja, przemoc, rozluznienie obyczajéw, niezdrowe zjawiska
zwiazane z plaga narkotykdéw i innych uzaleznien szerzacych sie wérdd cze-
$ci dzisiejszej mlodziezy, rasizm, zbrojenia, wojny i plagi spoteczne przez
nie wywotane, ucisk wobec niektérych grup spotecznych, wspélnot wy-
znaniowych czy tez catych narodéw, nieréwnosci spoteczne, ograniczenia
praw cztowieka w zakresie swobody sumienia, a w szczeg6lnosci swobo-
dy wyznania, dezinformacja i manipulowanie opinia publiczna, ubdstwo,
niesprawiedliwy podziat niezbednych do przezycia débr lub ich catkowity
brak, gtéd milionéw ludzi, przymusowe deportacje i handel ludZmi, nieroz-
wigzane kwestie zwigzane z uchodZcami, zniszczenie §rodowiska, niekon-
trolowane praktyki biotechnologii genetycznej i biomedycyny zwigzane
z poczatkiem, trwaniem i koficem zycia ludzkiego - wszystko to podtrzy-
muje i poteguje leki, bedace udziatem ludzkosci w naszych czasach” (B.2).

Sytuacja taka doprowadzita do degradacji pojecia osoby ludzkiej,
co z kolei naktada na Kosciét obowigzek gtoszenia zdrowej nauki
o tym, kim jest cztowiek, jakie jest jego powotanie, jakiej pomocy
udziela mu Bég, aby odkryt w sobie pierwotng godnos¢ i najwazniej-
sze cele w zyciu. Ko$cidt jest zobowigzany czynié to poprzez swoje
stowo, stuzac i dajac $wiadectwo o wolnosci Chrystusa. Tekst nawo-
tuje wiec cztowieka do madrego, czyli odpowiedzialnego korzystania
zwolno$ci, poniewaz ,,wolnos$¢ bez odpowiedzialnosci i bez mitosci
prowadzi ostatecznie do utraty wolnosci” (B.3).

Kwestia pokoju i potepienie wojny

Dokument po$wieca wiele uwagi problematyce pokoju, stad nie-
ktére $rodowiska prawostawne oskarzaly go o herezje irenizmu.
Czy stusznie? Smiem watpié w zasadno$¢ takich oskarzer, bo prze-
ciez pokdj jest wartoscig nad wyraz chrzescijanska, od kiedy prorok
Izajasz nazwat Zbawce Ksieciem Pokoju” (1z 9, 5).
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Cata trzecia cze$¢ tekstu (C.), zatytutowana O pokoju i sprawiedli-
wosci, porusza wazng tematyke pokoju i sprawiedliwosci. W punk-
cie pierwszym tej cze$ci omdwione zostajg charakterystyczne rysy
pokoju, jak rozumie go Kosciét, pouczony przez swego Mistrza
Chrystusa. To wlasnie w $wietle Jezusa Chrystusa tekst odréznia
pokdj, o ktérym méwi $wiat, od pokoju, ktéry daje Chrystus. Ten
ostatni jest bowiem dojrzatym owocem

,wrekapitulacji wszystkich rzeczy w Nim: godnosci i wielkos$ci osoby ludz-
kiej, jako obrazu Boga; manifestacji organicznej jednosci rodzaju ludzkiego
i $wiata w Chrystusie, uniwersalno$ci w ciele Chrystusa ideatéw pokoju,
wolnosci i sprawiedliwo$ci spotecznej; i na koniec ptodnosci chrzescijan-
skiej mito$ci, jaka panuje miedzy ludZmi i narodami. Prawdziwy pokdj to
owoc tryumfu na ziemi wszystkich tych chrze$cijariskich ideatéw” (C.1).

W kontekscie catosci omawianego dokumentu cze$é poswieco-
ng pokojowi i sprawiedliwos$ci uznaé mozna za obszerna. Liczy ona
az cztery mniejsze fragmenty, z ktérych pierwszy - wyzej juz oma-
wiany - méwit o naturze pokoju, jakiego udziela Chrystus, drugi
porusza kwestie ciaglej troski Ko$ciota o pokdj, trzeci - konieczno$é
,wspdtdziatania ludzkiego” na rzecz pokoju. Akapit czwarty porusza
zagadnienie grzechu, ktéry - czytamy w dokumencie - jest ,,choroba
duszy, ktérej widomymi objawami sa konflikty, niezgoda, zbrodnie
i wojny ze wszystkimi tragicznymi skutkami, jakie niosa ze soba.
Ko$cidt prébuje leczy¢ nie tylko widome objawy tej choroby, lecz
réwniez samg chorobe, jaka jest grzech” (C.4).

Punkt piaty, ostatni, posiada forme swoistej deklaracji. Ko$ciét
prawostawny - czytamy w tym akapicie - ,,uwaza za swéj obowig-
zek wspieranie wszelkich realnych dziatan stuzgcych sprawie pokoju
(por.Rz 14,19) i torujacych droge sprawiedliwo$ci, braterstwu, praw-
dziwej wolnosci i wzajemnej mitosci wszystkich dzieci Jedynego Ojca
Niebieskiego i wszystkich narodéw, tworzacych rodzine ludzkg” (C.5).

Przejscie od tematyki pokoju do tematu zapobiegania wojnie
wydaje sie ze wszech miar naturalne i logiczne. To wlasnie temat
wojny jest trescia kolejnego rozdzialu omawianego dokumentu (D.)
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Zaraz na wstepie pierwszego akapitu wojna zostaje potepio-
na jako konsekwencja zla i grzechu, ktérej skutkiem sa zniszczone
relacje z Bogiem i stworzeniem. Wojny powoduja ponadto $mier¢
ogromnej liczby oséb, w ich nastepstwie pojawiaja sie nieuleczal-
ne choroby, zmiany genetyczne, a takze wystepuja inne wydarze-
nia, ktére maja negatywne konsekwencje dla péZniejszych pokolen
(por. D.1). Cerkiew prawostawna - czytamy w tekscie - od zawsze
potepiata wojne, jako niezgodna z Boza wola i jako skutek istniejg-
cego w $wiecie zta i grzechu. Réwnocze$nie popierata wszelkiego
rodzaju inicjatywy i wysitki ,,majace na celu zapobieganie wojnie
poprzez dialog i wszelkie inne wtaciwe sposoby” (D.2).

Kwestia ,,wojny nieuniknione;”

Dokument zaktada mozliwo$¢ wojny ,,nieuniknionej” (inévitable),
ale nie wyja$nia blizej jej sensu. Nie méwi nic, kiedy, w jakich warun-
kach wojna - ktdra sie na ogdt potepia - moze by¢ w jakims stopniu
»tolerowana” albo ,,dopuszczona”, poniewaz jest ,,nieunikniona”.
Tekst nie podejmuje sie opracowania tzw. ,,wojny sprawiedliwe;j”.
Czy dla Kosciota prawostawnego istnieje zatem kategoria takiej woj-
ny? Tylko bardzo zdawkowo omawiany dokument porusza kwestie
stusznej obrony (osobistej czy narodowej) w przypadku zewnetrz-
nego agresora, ale nie méwi nic o ,,granicach” takiej obrony. Mysle,
ze zagadnienie ,,wojny nieuniknionej” jest wazne i w sytuacji wspét-
czesnego $wiata wymagac ono bedzie od teologdéw prawostawnych
gtebszej analizy. Ta cze$¢ tekstu dokumentu zostaje zwieticzona
stwierdzeniem:

, W przypadku gdyby wojna byta nieunikniona, Ko$ciét nie ustanie w mod-
litwie i duszpasterskiej opiece nad swymi dzie¢mi wplgtanymi w wojen-
ny konflikt, broniac ich zycia i wolnosci i podejmujac wszelkie dziatania
w celu jak najrychlejszego przywrdcenia pokoju” (D.2).

Autorzy dokumentu przygotowawczego zdecydowanie potepiaja
rézne konflikty i wojny, ktérych przyczyng jest fanatyzm uzasad-
niany religijnie. Solidaryzuja sie z prze§ladowanymi chrzescijanami
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i wszystkimi, ktérzy doznaja przesladowan, szczegdlnie w rejonie
Bliskiego Wschodu.

Dos¢ ogélne formy dyskryminacji

Cze$¢, w ktérej ombwiony zostaje stosunek Kosciota prawostaw-
nego do problemu dyskryminacji (E.), nie nalezy do obszernych.
W istocie zawiera jedynie trzy, raczej skromne, podpunkty. Autorzy
wielokrotnie odwotujg sie w niej do tekstéw biblijnych, gléwnie no-
wotestamentowych (raz tylko czytelnik zostaje odestany do ksiegi
Izajasza). Pomijajg natomiast teksty Ojcéw Kosciota, ktérzy cytowani
byli w punktach wczesniejszych czesciej. Poniewaz autorzy doku-
mentu do$¢ ogdlnikowo odnosza sie do problemdéw wspdtczesnosci,
stosunkowo powierzchownie traktuja réwniez kwestie zwiazane ze
»zrédtami” potencjalnej dyskryminacji ludzi. W punkcie pierwszym
tego rozdziatu dokument ,,odrzuca przemoc i niesprawiedliwo$¢é
(Ps 10, 5.), potepia nieludzki stosunek do blizniego (Mk 25, 41-46;
Jk 2,15-16)" i pisze, ze w Kosciele ,,nie ma miejsca na nienawis¢ lub
wrogo$é, czy nietolerancje (I1z 11, 6; Rz 12, 10)” (E.1). W punkcie dru-
gim, swoistym credo Ko$ciota prawostawnego o godnosci kazdego
cztowieka, czytamy, ze wierzy on, iz:

,Bég «z jednego [cztowieka] wyprowadzit caly rodzaj ludzki, aby zamiesz-
kiwal cala powierzchnie ziemi» (Dz 17, 26) i Ze w Chrystusie «nie ma juz
Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani cztowieka wolnego, nie
ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem jestescie kim$ jednym»
(Ga 3, 28). Na pytanie: «A kto jest moim bliznim?», Chrystus odpowiedziat
przypowiescig o dobrym Samarytaninie (por. £k 10, 25-37). Wskazat nam
w ten sposéb, jak obalaé bariery niecheci i uprzedzen” (E.2).

Koscidt wierzy mocno, ze kazdy czlowiek, ,,bez wzgledu na ko-
lor skéry, religie, rase, pte¢, narodowo$¢, jezyk, jest stworzony na
obraz i podobieristwo Boze i jest réwnoprawnym cztonkiem wspdl-
noty ludzkiej”, dlatego ,,nie akceptuje dyskryminacji ze wzgledu na
wszystkie wyzej wymienione cechy, zaktadajacej réznice w godnosci
miedzy ludZmi” (E.2).
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Dokument nie omawia kwestii mniejszosci seksualnych i nie
podejmuje sie wyraznej oceny takich zjawisk, jak homoseksua-
lizm, kwestia zwigzkdéw jednoptciowych, problem adopcji dzieci
przez pary homoseksualne itd. Wiadomo skadinad, ze kwestie te
byty szeroko dyskutowane w trakcie prac przygotowawczych przez
cztonkéw Komisji. Wywotaty one réwniez spore poruszenie w ca-
tym $wiecie prawostawnym, co prowadzito nierzadko do bardzo
ostrej polemiki pomiedzy zwolennikami postaw bardziej czy mniej
radyklanych i grozito wrecz podziatem wewnatrz samego Ko$ciota
prawostawnego. Nalezy przypuszczaé, ze aby uniknaé glebszych
podziatéw, a zarazem nie musieé zrezygnowac z samego dokumen-
tu, Konferencja zdecydowata sie odnie$¢ do tej trudnej i delikatnej
zarazem kwestii w dwdch réznych miejscach i z réznym odcieniem
merytorycznym, W omawianym punkcie autorzy tekstu zastosowali
daleko idaca ogdlnikowos¢é w ujeciu zagadnienia dyskryminacji.
Ostatni punkt niniejszego rozdziatu ujmuje cato$¢ kwestii w ta-
kich oto stowach:

. Koscidt, respektujac zasady praw cztowieka i réwnego traktowania ludzi,
stosuje te zasady w $wietle swojej nauki o sakramentach, rodzinie, miej-
scu mezczyzny i kobiety w KoSciele i o warto$ciach tradycji koscielnej.
Ko$ciét zastrzega sobie prawo dawania i daje $wiadectwo swojej wiary
i nauki w przestrzeni publicznej” (E.3).

Z tekstu wynika, ze z jednej strony Ko$ciét prawostawny szanuje
prawa i postawy ludzi, ale z drugiej strony rezerwuje sobie ich ocene
wedtug swoich zasad. Dokument nie méwi jednak wyraznie, jakie
sg i jak daleko ida owe ,,prawa cztowieka” ani tez jaka moze by¢ ich
ocena ze strony Kosciota.

Dokument powraca do tej trudnej kwestii w ostatniej czesci (F),
w numerze 14. Definiuje w nim chrzescijariskie rozumienie rodzi-
ny jako zwigzku mezczyzny i kobiety i ocenia jako przeciwne nauce
Kosciota wszystkie inne formy wspétzycia. Czytamy w tym punkcie,
co nastepuje:
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,Przedluzenie odpowiedzialno$ci duszpasterskiej Kosciota na Boska insty-
tucje rodziny jest rzecza catkowicie naturalna, gdyz zawsze opierala sie
ona na $wieto$ci sakramentu chrze$cijariskiego matzenistwa, jako zwiazku
mezczyzny i kobiety, na wzdr zwiazku Chrystusa z Ko$ciotem (por. Ef 5,32).
Nabiera to szczegdlnej aktualnosci w sytuaciji, gdy w pewnych krajach po-
dejmowane sa préby zalegalizowania i teologicznego uzasadnienia form
wspbtzycia niezgodnych z chrze$cijariska tradycja i doktryna” (F.14).

By¢ moze przyszta dyskusja soborowa doprowadzi do opraco-
wania bardziej szczegdtowego ,katalogu” praw cztowieka i zasad
réwnouprawnienia, ktérych nie przygotowata Komisja, a o ktérych
wspomina. A moze zadaniem prawostawnych moralistéw bedzie
przyj$¢ z pomocg wiernym w jasnej ocenie postaw przez wiare ak-
ceptowanych i odrzucanych.

Rézne kierunki misji Kociota

Jest to ostatni i najbardziej obszerny rozdziat dokumentu - liczy
on az 15 punktéw. Jest w miare kompletnym opisem sytuacji, w ja-
kiej znalazl sie wspdtczesny $wiat i zyjacy w nim cztowiek. Tekst
dokumentu odnosi sie w réwnym stopniu do kwestii spotecznych,
moralnych, co ekonomicznych, ekologicznych czy bioetycznych.
I chociaz od publikacji watykariskiego dokumentu Gaudium et spes
uptyneto juz przeszto pieédziesiat lat, to jednak w Misji Kosciota prawo-
stawnego w $wiecie wspétczesnym odnaleZé mozemy wiele elementéw
mu pochodnych, bliskich. Dla przyktadu mozna wymieni¢ kwestie
zycia gospodarczego, narastanie ogromnych réznic ekonomiczno-
-spotecznych, konfrontacje i wrogo$¢ w $wiecie, réwnouprawnienie
w korzystaniu z débr, polityka finansowa itd.

Omawiany dokument dla przysztego Soboru Wszechprawo-
stawnego nie zajat sie szczegétowo kwestig ateizmu, ktdrej Sobdr
Watykanski Il w Gaudium et spes po$wiecit kilka obszernych nume-
réw (por. nr 19-21). Oczywiscie, w niektérych partiach tekstu, acz-
kolwiek nie bezposrednio i nie w sposéb jasny, pojawiajg sie aluzje
do tej problematyki. Daremne bytoby jednak szukanie jasnego opisu
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czy oceny kwestii ateizmu. Dlaczego? Moze péZniejsze komentarze
do analizowanego dokumentu albo sama dyskusja soborowa wnio-
sg co$ wiecej do tego tematu, ktérego nieobecno$¢ troche dziwi.
Dokument méwi o kulturze sekularyzacji czy konsumpcji, nie stawia
jednak pytati o ich przyczyne (zrédto) czy ich ewentualne skutki dla
wiary. Zatrzymuje sie na wyliczaniu fenomendéw wspétczesnosci, ale
nie pyta, skad one przychodza®.

Analizowany tekst pomija takze - skadinad wazna w aspekcie
pokoju, jego przywrdcenia, kiedy go brak, utrzymania lub umocnie-
nia - kwestie zaangazowania sie cztowieka w zycie publiczne i poli-
tyczne, réwniez szeroko omawiane przez Vaticanum II. Sytuacja ta
zdaje sie sugerowac, jakoby kwestia wspdlnoty politycznej nie miata
wiekszej wagi dla prawostawia. Tekst nadmienia jedynie o mozliwo-
$ci i gotowosci Ko$ciota prawostawnego do aktywnej wspédtpracy
zwszystkimi instytucjami w celu polepszenia warunkéw zycia ludzi
i umocnienia pokoju. Méwi:

,Wypelniajac misje zbawcza w $wiecie, Koscidt prawostawny aktywnie
troszczy sie o wszystkich potrzebujgcych pomocy, gtodnych, chorych, nie-
pelnosprawnych, o osoby starsze, przesladowane, pozbawione wolnosci,
o wiezniéw, bezdomnych, osierocone dzieci, ofiary klesk zywiotowych,
konfliktéw zbrojnych, handlu ludZmi i wszelkich form wspétczesnego nie-
wolnictwa. Dzialania podejmowane przez Ko$ci6t prawostawny w walce
ze skrajnym ubdstwem i niesprawiedliwoscia spoteczng sa wyrazem jego
wiary i stuzba samemu Bogu, ktéry utozsamia sie z wszystkimi ludZmi,
aszczegblnie z ubogimi i nieszczeliwymi: «Wszystko, co uczyniliscie jed-
nemu z tych braci moich najmniejszych, Mniescie uczynili» (Mt 25, 40).
Kosciét moze wspdtpracowad z wszystkimi organizacjami spotecznymi
w catej réznorodnosci swojej spotecznej postugi” (F.1).

Oddzielny punkt dokument po$wieca tematyce $rodkéw spo-
tecznego przekazu, ktére okresla ,,srodkami masowej informacji”.

16 Por. R. Preda, Orthodoxy Confronted with Ethical Questions: A Social-Theological
Perspective, ,,St. Vladimir’s Theological Quarterly” vol. 60 (2016), nr 1-2, s. 235-248.
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Sa one uzywane przez wspéiczesnag kulture, nazywana w dokumen-
cie kulturg sekularyzacji, konsumpcji i globalizacji, ktéra prowa-
dzi do utraty przez narody swoich duchowych korzeni, do histo-
rycznej amnezji i zapominania tradycji (por. F.7). Temat $rodkéw
przekazu jest wazny. Sa one narzedziami, ktérych sposéb uzycia
jest istotny i wptywa na pomnazanie lub obnizanie szacunku do
warto$ci moralnych czy religijnych, rozbudzanie konfliktéw lub
ich gaszenie, przekazywanie prawdy lub fatszu. W gestii srodkéw
przekazu lezy réwniez troska o rodzine i promocje jej godnosci.
Czytamy w tekscie:

»,Media czesto dostaja sie pod kontrole ideologii liberalnego globalizmu
i zaczynaja promowac ideologie konsumpcji i niemoralnosci. Szczegdlny
niepokéj budzg przypadki traktowania warto$ci religijnych w sposéb po-
zbawiony szacunku czy wrecz bluznierczy, co prowadzi do wasni i niepoko-
jow spotecznych. Ko$cidt przestrzega wiernych przed niebezpieczeristwem
manipulowania sumieniami przez media, przed ich uzywaniem nie po to,

by zbliza¢ ludzi, lecz po to, by nimi manipulowa¢” (F.8).

Ostatni punkt (15) niniejszego dokumentu, zamykajac w pew-
nym sensie koto hermeneutyczne, powraca do tematu poczatko-
wego, w ktérym niejako prezentowat sie Ko$cidt prawostawny, mé-
wiac, kim jest i dlaczego, z jakiego tytutu czy tez z czyjego polecenia
wypowiada sie na temat sytuacji panujacej w $wiecie. We wstepie,
ktéry nazwalem Ouverture, tekst méwil, ze Ko$cidt zyje ,,w §wiecie”,
lecz ,nie jest z tego Swiata”, w punkcie ostatnim méwi sie natomiast
o0 spoczywajacym na Kosciele szlachetnym, proroczym obowigzku
gloszenia Bozego stowa w kazdym czasie i kazdemu cztowiekowi.
Koscidt jest zobowiazany glosi¢ prawde oraz napominac i zachecaé
cztowieka do powrotu na drogi dobra. Czytamy w tekscie:

,W dzisiejszych czasach, jak zawsze, prorocki i kaptariski gtos Ko$ciota
kieruje sie do ludzkiego serca i wzywa, z apostotem Pawtem, do przyjecia
i przezywania tego wszystkiego, «co jest prawdziwe, co godne, co spra-
wiedliwe, co czyste, co mite, co zastuguje na uznanie» (Flp 4, 7), zbawczej
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milo$ci Ukrzyzowanego, jedynej drogi ku $wiatu pokoju, sprawiedliwosci,
wolnoéci i mito$ci miedzy ludZmi i narodami” (F.15).

kekok

Dzieki Bozej mitosci $wiat otrzymat w darze Koscidt, ktéry po-
ruszony tg sama mito$cig glosi §wiatu Ewangelie, oswieca umyst
cztowieka, uczy go, co jest dobre, a co zte, umacnia tych, ktérzy sg
stabi, podnosi upadtych, btadzacych za§ wzywa do powrotu na dro-
gi prawdy i dobra. Ko$ciét nie chce i nie moze zamkna¢ sie w sobie,
ale z woli swojego Zatozyciela musi zy¢ ,,w swiecie” i ksztattowad
ten $wiat ,,0d Srodka”. Prezentowany projekt dokumentu dla przy-
sztego soboru jest wiec waznym glosem Ko$ciota prawostawnego,
w ktdry $wiat - niezaleznie od tego, czy chce tego, czy nie - musi
sie wstuchad.
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LEglise orthodoxe en face les problems
du monde contemporain du point de vue
d’un concile panorthodoxe

RESUME

Le document La Mission de I'Eglise Orthodoxe dans le monde contemporain
contient les principes généraux, les objectifs et les tAches de la mission y étaient
formulés ; la responsabilité missionnaire de 'Eglise. On y décrivait également
les formes et les méthodes de I'activité missionnaire aujourd’hui. Le terme de
« mission » vient du verbe latin « mittere », qui signifie « envoyer », et désigne
une tiche confiée. Les apdtres (litt. « envoyés ») ont été les premiers mission-
naires, appliquant ainsi le commandement donné par notre Seigneur et Sauveut
Jésus Christ : « Allez, enseignez toutes les nations, les baptisant au nom du Pére
et du Fils et du Saint Esprit, et leur apprenant a observer tout ce que je vous
ai prescrit » (Mt 28, 19-20). Mais aussi 1”Eglise est appelée « apostolique »,
terme qui renvoie non seulement a la permanence de la foi et a la succession
des ordinations depuis les apdtres, mais aussi a la vocation de I'Eglise, appe-
lée a annoncer toujours la vérité chrétienne. Ainsi, la mission est inhérente
a la nature méme de I'Eglise : I'Eglise chrétienne est une Eglise missionnaire.

Le document dit que I'Eglise du Christ vit ‘dans le monde’, mais elle ‘nest
pas de ce monde’ (Jn. 17,11 et 14-15). L'Eglise constitue le signe et I'image
du royaume de Dieu dans I'histoire, car elle annonce une ‘nouvelle créature’
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(I Cor 5, 17), ‘des cieux nouveaux et une terre nouvelle oti la justice habite’ (IT P 3, 13),
un monde dans lequel Dieu * essuiera toute larme de leurs yeux, la mort ne sera plus,
il n’y aura ni deuil, ni cri, ni souffrance’ (Ap 21, 4-5).

Le document parle de la mission extérieure de I'Eglise qui s’adresse a ceux
qui se situent hors de I'Eglise. Elle cible les adeptes de différentes doctrines et
les porteurs de différentes idéologies, tant religieuses que laiques. Elle parle
de la valeur de la personne humaine (A.), de la liberté et responsabilité (B.), de
la paix et de la justice (C.), de la paix et de la prévention de la guerre (D.), de la
tiche de I'Eglise Orthodoxe face aux discriminations (E.) et de la mission de
I'Eglise orthodoxe comme témoignage d’amour dans la diaconie (F.). Le texte dit
que «la voix prophétique et pastorale de I'Eglise s’adresse au coeur de I'homme
et 'exhorte, avec I'ap6tre Paul, a adopter et vivre « tout ce qui est noble, juste,
pur, digne d’étre aimé, d'étre honoré » (Ph 4,7), 'amour sacrificiel de son Seigneur
Crucifié, la seule voie vers un monde de paix, de justice , de liberté et d’amour
entre les hommes et les peuples » (F 15).

MOTS-CLES: Councile panorthodoxe, Eglise orthodoxe, monde contem-
porain
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