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WSTEP

»,Nic by nam przeciez nie przyszlo z daru zycia, gdyby$my nie zo-
stali odkupieni™. Przytoczone stowa, wy$piewywane przez Kosciét
w oredziu wielkanocnym, sumarycznie ujmujg prawde tajemnicy
odkupienia, ktéra, bedac w centrum chrzescijanskiej wiary, nie do-
czekala sie precyzyjnego okreslenia, czy tez jednoznacznej definicji
soborowej. Niewatpliwie jednak przez dlugie stulecia tajemnica ta
byla i jest przedmiotem refleksji teologicznej Kosciota, ktéry stara
sie wyrazad ja na rézne sposoby, umozliwiajac tym samym, poprzez
komplementarne ich potraktowanie, uzyskanie pelniejszego obrazu
rzeczywistosci odkupienia.

Réznorodno$é interpretacji na przestrzeni wiekéw, warunkowa-
na zmieniajacym sie kontekstem kulturowym czy rozumieniem ka-
tegorii soteriologicznych, odzwierciedla niezaspokojone pragnienie
ludzkiego serca, by zgtebi¢ przeszte wydarzenie odkupienia i w jego
$wietle znalez¢ odpowiedzi na najbardziej nurtujace ludzkos¢ pyta-
nia. To niestabngce pragnienie jest nie tylko inspiracja do podejmo-
wania teologicznych dociekan, ale przejawia sie we wspélczesnych
wyrazach kultury: w literaturze, kinematografii, sztuce i muzyce.

G16d odkupienia, tak bardzo widoczny w terazniejszej rzeczy-
wisto$ci, sklania do postawienia sobie pytania, jak w dzisiejszym

Y Mszal rzymski dla diecezji polskich, wyd. Il rozszerzone, Poznan 2010, s. 158.
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$wiecie rozumie¢ i glosi¢ ,,obfite odkupienie” (por. Ps 130, 7), by nie
bylo ono kategoriag pozbawiong znaczenia, a nioslo istotna zmia-
ne ludzkiej egzystencji. Prébg znalezienia odpowiedzi na powyzsze
pytanie jest niniejsza praca, ktérej celem jest odczytanie na nowo
odkupieniczego wymiaru duchowosci i misji Zgromadzenia Misjo-
narek $w. Antoniego Marii Klareta.

Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta jest naj-
mlodsza galezia Rodziny Klaretyniskiej, do ktérej przynalezy osiem
réznych instytutéw?®, zalozone zostalo 19 marca 1958 roku w Lon-
drinie (Brazylia) przez Matke Leonie Milito, wloska franciszkan-
ke odpowiedzialng za dzialalno$¢ misyjna swojego instytutu, oraz
abp. Geralda Fernandesa Bijosa, misjonarza klaretyna, referenta
do spraw zakonnych w Brazylii®. Rozpoczeli oni to wielkie dzieto
poruszeni plomienng gorliwoscia apostolsky i wielkg mitoscig do
ubogich, aby odpowiedzie¢ na potrzeby Kosciota i na wyzwania éw-
czesnego $wiata. Zaledwie po dziewieciu latach istnienia nowo po-
wstale zgromadzenie otrzymato aprobate Stolicy Apostolskiej*. Jego

Rodzine Klaretynska tworza: Zgromadzenie Synéw Niepokalanego Ser-
ca Maryi (misjonarze klaretyni) zalozone przez sw. Antoniego M. Klareta
16 lipca 1849 roku w Vich (Hiszpania); Zgromadzenie Siéstr Maryi Niepoka-
lanej zalozone przez $w. Antoniego M. Klareta i m. Antonie Parisi 25 sierp-
nia 1855 roku w Santiago (Kuba); Ruch Klaretynéw Swieckich inspirowany
projektem $w. Antoniego M. Klareta w latach 1846-1864, a uznany przez
Papieska Rade ds. Swieckich w 1988 roku; Swiecki Instytut Cérek Najswiet-
szego i Niepokalanego Serca Maryi zalozony przez $w. Antoniego M. Klareta
w 1847; Zgromadzenie Si6str Misjonarek Maryi Niepokalanej zalozone przez
o. Armengola Colla CMF w 1909 roku w Gwinei Réwnikowej; Zgromadze-
nie Si6str Serca Maryi zalozone przez m. Carmen Serrano i o. Juliana Collella
Guixa CMF 19 marca 1921 roku w Meksyku; Zgromadzenie Misjonarek In-
stytutu Klaretynskiego zalozone przez o. Luiza Pujola Tordery CMF 29 maja
1951 roku w Vich; oraz Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego M. Klare-
ta zalozone przez m. Leonie Milito i abp. Geralda Fernandesa Bijosa CMF
19 marca 1958 w Londrinie (Brazylia). Por. DMC 2003, s. 14.

J. G. N. Garcia, Histéria da Congregacio das Missiondrias de Santo Anténio
Maria Claret, Sao Paulo 1992, s. 112-113.

Por. CMC 2000, nr 1.
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liczebny rozwdéj pozwolil na rozpoczecie dziatalnosci apostolskiej na
innych kontynentach. Obecnie misjonarki klaretynki pracuja w sie-
demnastu krajach, w Ameryce Potudniowej, Afryce, Azji, Australii
i Europie®.

Fakt nalezenia do Rodziny Klaretynskiej przyczynia sie do tego, ze
charyzmat zgromadzenia misjonarek klaretynek czerpie swoje bogac-
two z duchowego dziedzictwa pozostawionego przez ojca Klareta. Nie-
mniej jednak nawet wspélne dla calej Rodziny Klaretyniskiej elementy
charyzmatu, jak poboznos¢ eucharystyczna, kult Niepokalanego Ser-
ca Maryi, mitoé¢ do Kosciota oraz misyjnosé, najmlodszy w tej rodzi-
nie instytut przezywa we wlasciwy sobie sposéb. Tym, co wyr6znia
Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta spo$réd in-
nych instytutéw Rodziny Klaretynskiej jest pragnienie utozsamienia
sie z Jezusem Odkupicielem ludzkosci, preferencyjna opcja na rzecz
ubogich, pryncypium milosierdzia oraz motto: dobro¢ i rado$¢®.

Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek §w. Antoniego Marii Kla-
reta, stanowiagca praktyczny przewodnik na drodze stawania sie
uczennicg Jezusa, Misjonarza Ojca i Odkupiciela ludzi, stwierdza,
ze nasladujac Chrystusa, misjonarki klaretynki pragna glosi¢ ta-
jemnice odkupienia wszystkim ludziom’. Od samego poczatku ist-
nienia instytutu jego ustawodawstwo zaznacza, ze kontynuowanie
misji Chrystusa Odkupiciela obejmuje gloszenie stowa Bozego oraz
postuge milosci wedtug programu dziel mitosierdzia®. Gloszenie
Ewangelii wiaze sie wiec w postannictwie misjonarek klaretynek
z podejmowaniem réznorakiej dziatalnosci sprzyjajacej promocji
ludzkiej®. Na obranie tych priorytetéw w dziatalnosci apostolskiej
instytutu, powstalego w Brazylii w 1958 roku, wplyw miata na pew-

Por. J. Dresler, Aktywnosé spoteczna Kosciota latynoamerykarnskiego w swie-

tle dokumentéw CELAM. Na przykladzie dzialalnosci zgromadzenia Misjonarek

$w. Antoniego Marii Klareta, Krakéw 2013, s. 137-157.

¢ Por. I. Amattos, The charism of the Missionary Sisters of Saint Anthony Mary
Claret, Melbourne 2000, s. 20-22.

”  Por. A. Bruscato, Apresentagdo, [w:] CMC 2000, s. 4; CMC 2000, nr 3.

8  Por. CMC 1962, nr 6.

Por. DMC 2003, nr 14.



8 WSTEP

no sytuacja spoteczno-polityczna, w jakiej znalazta sie Ameryka
Lacinska na przetomie lat sze§édziesigtych i siedemdziesigtych
XX wieku. W wielu krajach panowal rezim wojskowy oraz system
ekonomiczny wprowadzajacy coraz wieksze ubéstwo i zwiekszaja-
cy przepas$¢ miedzy bogatymi i ubogimi. Sytuacje spoteczng cha-
rakteryzowaly przesladowania, przemoc i nieprzestrzeganie praw
czlowieka®.

W takiej rzeczywistosci Kosciét Ameryki Lacinskiej taczyt glo-
szenie oredzia wyzwolenia w Chrystusie z zaangazowaniem w spra-
wy spoleczne. Biskupi, wéréd ktérych byt zatozyciel Zgromadzenia
Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta — abp Geraldo Fernandes
Bijos, cztonek zarzgdu CELAM, prébowali przeciwstawiac sie takim
przejawom zycia w nieludzkich warunkach, jak: ,gtéd, ustawiczne
choroby zakazne, analfabetyzm, nedza, niesprawiedliwo$¢ w sto-
sunkach miedzynarodowych, [...] stan neokolonializmu gospodar-
czego i doktrynalnego”. Mieli jednoczesnie na uwadze, ze , Kosciét
ma obowiazek gloszenia wyzwolenia setek tysiecy ludzi, skoro wielu
znich to jego dzieci; réwniez ma obowigzek wspierania tego wyzwo-
lenia, zeby sie dokonalo, opowiadania sie za nim oraz sprawiania, by
ono stato sie catkowite” (EN 30).

Realizacja postulatéw wyzwolenia i rozwoju czlowieka na prze-
strzeni lat w Zgromadzeniu Misjonarek $w. Antoniego Marii Klare-
ta konkretyzuje sie w dzielach prowadzonych przez instytut, obej-
mujacych takie obszary, jak: formacja religijno-kulturalna, edukacja
i wychowanie, opieka sanitarna i asystencja spoteczna. Odpowia-
dajac na potrzeby i oczekiwania braci, szczegélnie tych najuboz-
szych, misjonarki klaretynki za przykladem Boskiego Odkupiciela
i ozywione tym samym Duchem, ofiaruja swoje zycie, wlaczajac sie
w Jego zbawcza misje'.

Pomimo faktu, ze odkupiericzy wymiar zycia i misji siéstr kla-
retynek jest wielokrotnie podkreslany w ich dokumentach, zagad-
nienie to nie stalo sie jak dotad bezposrednim przedmiotem badan

10 Por. J. Dresler, Aktywnos¢ spoteczna Kosciota..., dz. cyt., s. 82, 91-92.

11 Por. CMC 2000, nr 15.
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zgromadzenia. VIII Kapituta Generalna instytutu zacheca do podje-
cia refleksji nad fundamentalnym tematem odkupienia, sugerujac,
ze powinien by¢ to nieustajacy proces, w ktérym uczestniczy cale
zgromadzenie, i w ktéry wlaczaja sie wszystkie jego czlonkinie'®
Odpowiedzia na zaproszenie kapituly do poglebienia percepcji ta-
jemnicy odkupienia i sposobu przezywania odkupieficzego wymia-
ru duchowosci i misji w Zgromadzeniu Misjonarek §w. Antoniego
M. Klareta ma stac sie niniejszy elaborat.

Oczywiste jest jednak, ze systematyczne ujecie odkupienia wy-
kracza poza cel tej dysertacji. Nie pretenduje ona do stanowienia
jakiego$ catosciowego ujecia, ani nawet do podjecia wszystkich klu-
czowych pytan zwigzanych z tym tematem. Zalozeniem rozprawy
jest podjecie antropologicznej refleksji nad fundamentalnymi ele-
mentami zycia zakonnego w $wietle ewoluujacej percepcji odkupie-
nia. Realizacja tego zamystu ma prowadzi¢ misjonarki klaretynki
do glebszego rozumienia tajemnicy odkupienia i jej znaczenia dla
ludzkiej egzystenciji, a takze do odkrycia nowych drég wlaczenia sie
kobiet konsekrowanych w kontynuacje dzieta odkupienia.

Podstawe zrédlowa pracy stanowia dzieta zaltozycieli instytu-
tu: matki Leonii Milito oraz ojca Geralda Fernandesa. Wsréd pism
Zalozycielki fundamentalne znaczenie ma jej dziennik duchowy
z 1975 roku, Diario spirittuale (Roma 1981) oraz listy okdlne kiero-
wane do calego zgromadzenia w latach 1953-1980, Lettere circolari
della Madre Fondatrice Madre Leonia Milito alle figlie della Congrega-
zione (vol. I-1V, Roma 2002). Najbardziej znaczacymi tekstami Za-
tozyciela sg przestania kierowane do siéstr w latach 1957-1982 na
tamach zgromadzeniowego pisma ,Carta em Familia’, Mensagens
(Londrina 1999).

Nastepna grupa materiatéw zrédlowych sa dokumenty ustawo-
dawcze instytutu: regulament, konstytucje, dyrektoria, kodeks zy-
cia oraz dokumenty poszczegélnych kapitul generalnych i prowin-

2 Por. Dokument VIII Kapituty Generalnej, La persona della claretiana e le strut-

ture della congregazione a servizio della vita in abbondanza nel discepolato di
Gesu Missionario e Redentore, Londrina 2005, s. 15-18.
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cjalnych. Obowigzujacym tekstem konstytucji dla Zgromadzenia
Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta jest obecnie tekst portugalski
Constituicdo das Missiondrias de Santo Anténio Maria Claret (Londri-
na 2000), dostosowany do zmian w Kodeksie prawa kanoniczne-
go z 1983 roku i zatwierdzony przez Stolice Apostolska 15 sierpnia
1999 roku®®. W niniejszej pracy odniesienia do dokumentu jako do
Konstytucji Misjonarek sw. A. M. Klareta beda dotyczy¢ polskiego ttu-
maczenia, ktére jest w trakcie przygotowywania. Duza warto$¢ ba-
dawczg posiada dokument I1I Kapituly Generalnej (Unidade no Espiri-
to pelo vinculo da paz, Londrina 1976), ktéra odbyla sie jeszcze za zycia
Zalozycielki instytutu. Sktadajacy sie z dziewieciu czesci wolumin
w szczegélowy sposéb opisuje charyzmat zgromadzenia, odnoszac
sie do zagadnien zycia konsekrowanego, wspdlnotowego, formacji
misyjnej, apostolatu, a takze administracji poszczegdlnych dziet. Do
tresci tego dokumentu odnosi sie wiele pdzniejszych pism instytutu.

W rozprawie wykorzystano réwniez okdlniki poszczegélnych prze-
fozonych generalnych, sprawozdania zarzadu generalnego, plan for-
macji (Plano Geral de Formagéo ,ad experimentum”, Londrina 2013),
a takze opracowania tematyczne wybranych zagadnien z historii
i charyzmatu zgromadzenia w jezykach: polskim, portugalskim,
wloskim i angielskim.

W celu ukazania aktualnej wartosci duchowosci i misji Zgroma-
dzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta postuzono sie takze
wspdlczesna literatura teologiczna dotyczaca zycia konsekrowane-
go, a zwlaszcza podjetego tematu. Odniesienie sie do dokumentéw
Magisterium o zyciu zakonnym, szczegdlnie dokumentéw Sobo-
ru Watykanskiego II i p6zniejszych, pozwala lepiej ukazaé prawde
o istotnej roli kobiet konsekrowanych w zyciu i postudze Kosciota.

Cel i zalozenia rozprawy wplywaja na zastosowanie okreslonych
metod i wyznaczaja uklad pracy. Prezentacja zarysu teologii odku-
pienia, ktéra ma prowadzi¢ misjonarki klaretynki do lepszego rozu-
mienia tajemnicy odkupienia, a w nastepstwie do odczytania na
nowo odkupieniczego wymiaru duchowosci i misji zgromadzenia,

13 P. S. Nesti, Decreto de aprovagdo, [w:] CMC 2000, s. 7-8.
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dokonana jest w oparciu o chronologiczne przedstawienie tresci.
Percepcja odkupienia na przestrzeni wiekéw ukazana jest poprzez
analize rozumienia tego pojecia w Pigmie Swiqtym, jego patrystycz-
na interpretacje w tradycjach greckiej i tacinskiej, studium doku-
mentéw Koéciola oraz dziet teologicznych. Komentarz do poszcze-
go6lnych zagadnien odwotuje sie do wybranej literatury przedmiotu,
ktéra umozliwia syntetyczne i jednoczesnie wieloaspektowe przed-
stawienie problemu.

Pogtebione studium nad tajemnica odkupienia, obrazujace bogac-
two réznorodnych koncepcji i modeli soteriologicznych, prowadzi do
podjecia w jego swietle refleksji nad fundamentalnymi elementa-
mi zycia zakonnego. Sugeruje takze sposoby i mozliwosci wskazania
implikacji, wynikajacych z wczeséniejszej analizy poszczegélnych
koncepcji odkupienia, w przestrzen zycia konsekrowanego. Proces
ten ma za podstawe analize krytyczna licznych Zzrédet zgromadzenia
oraz literatury z zakresu teologii zycia konsekrowanego.

Dysertacja podzielona jest na trzy rozdzialy, przedstawiajace ko-
lejno: zarys teologii odkupienia, odkupienczy wymiar duchowosci
oraz odkupieficzy wymiar misji Zgromadzenia Misjonarek $w. An-
toniego M. Klareta.

Pierwszy rozdzial, prezentujacy zarys teologii odkupienia, ukazu-
je jej biblijne podstawy, patrystyczna interpretacje w tradycjach grec-
kiej i taciniskiej, a takze §redniowieczny wklad $w. Anzelma i $w. To-
masza w rozwdj soteriologii. Nastepnie przedstawiona jest analiza
wypowiedzi Urzedu Nauczycielskiego Kosciota, ktéra dotyczy wybra-
nych dokumentéw drugiego tysigclecia (dekret o usprawiedliwieniu
Soboru Trydenckiego, dokumenty Soboru Watykanskiego II, Evan-
gelii nuntiandi Pawta V1, Redemptor hominis Jana Pawtla II). Ostatni
podrozdzial opisuje réznorodnosé wizji odkupienia w niektérych
wspblczesnych kierunkach mysli teologicznej: w nowej teologii po-
litycznej Johanna Baptista Metza, w teologii wyzwolenia, w stauro-
logicznej koncepcji Karla Rahnera, w teologii Wactawa Hryniewicza
oraz w perspektywie ekoteologii.

W drugim rozdziale zostaje podjeta refleksja nad odkupiericzym
wymiarem duchowo$ci Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
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M. Klareta. Punktem wyjscia tego zamystu jest analiza trynitarne-
go charakteru odkupienia w patrymonium duchowym zgromadze-
nia. Kolejne podrozdziaty odnoszg sie do istotnych wymiaréw zycia
konsekrowanego, takich jak: powotanie do pelnego utozsamie-
nia sie z Jezusem, Misjonarzem Ojca i Odkupicielem ludzkosci;
konsekracji zakonnej, postrzeganej jako tajemnica milosci, komunii
iprzymierza z Bogiem; praktyki rad ewangelicznych, ktéra staje sie
droga ku ,nowemu stworzeniu”; oraz zycia wspélnotowego bedace-
go uprzywilejowanym miejscem, w ktérym objawia sie wypelnienie
Bozego planu wobec ludzkosci.

Trzeci rozdzial pracy analizuje odkupieficzy wymiar misji Zgro-
madzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta. Kolejne podroz-
dziaty omawiajg uczestnictwo zgromadzenia w powszechnej misji
calego Kosciola, w ktérej ma ono swoje szczegélne zadanie do spel-
nienia, a jest nim gloszenie ,tajemnicy odkupienia wszystkim lu-
dziom”, dokonujace sie poprzez ,gloszenie Stowa oraz postuge mitosci,
szczegblnie wobec najubozszych”**. Koniczacy rozprawe podrozdziat
o nowych areopagach misji zgromadzenia dotyczy wyzwan, ktére
wspoélczesny $wiat stawia przed zyciem konsekrowanym, oczeku-
jac na nie stosownej odpowiedzi. Omawiane w nim zagadnienia to:
otwarcie na dialog ekumeniczny i miedzyreligijny, zaangazowanie
w ochrone $rodowiska naturalnego oraz wspélpraca z osobami
$wieckimi.

Dysertacje zamyka zakoniczenie poswiecone podsumowaniu prze-
analizowanej problematyki oraz ukazaniu perspektywy dalszych
badan.

Przyjecie powyzszej struktury pracy pozwala na wyrazne wyeks-
ponowanie ewolucji rozumienia tajemnicy odkupienia oraz wynika-
jacych z tego implikacji dla duchowo$ci i misji Zgromadzenia Misjo-
narek $w. Antoniego Marii Klareta.

14

Por. CMC 2000, nr 3, 7.



ROZDZIAL 1

ZARYS TEOLOGII ODKUPIENIA

Podstawowa prawda chrzes$cijaniskiej wiary dotyczaca odkupie-
nia znajdowata od poczatku wielorakie interpretacje. Byly one
za kazdym razem préba wyrazenia w kategoriach teologicznych
zbawczego charakteru wydarzenia Jezusa przy uwzglednieniu tra-
dycyjnego przekazu wiary, a jednoczesnie aktualnych tendencji
w szeroko pojetym rozwoju kulturowym danej epoki. W rozdziale
tym przedstawiony zostanie zarys teologii odkupienia, jej biblij-
ne podstawy, patrystyczna interpretacja, a takze sredniowieczny
wklad w rozwdéj soteriologii. Analiza wypowiedzi Urzedu Nauczy-
cielskiego Kosciota dotyczy¢ bedzie wybranych dokumentéw dru-
giego tysiaclecia, ktére prezentuja réznorodne koncepcje odkupie-
nia i wynikajace z nich wezwania dla wspélczesnego cztowieka.
Wielo$¢ modeli soteriologicznych obecnych we wspélczesnej litera-
turze teologicznej przyczynila sie do potraktowania ich w tym roz-
dziale wybidrczo. Zasadniczym kryterium doboru jest znaczenie, ja-
kie dany model posiada dzi$ w soteriologii oraz préba wykazania
komplementarnoéci tak r6znych wspoélczesnych wizji odkupienia.
Ponadto wziete zostana pod uwage zwtaszcza te modele, ktére
moga stac sie zrédlem inspiracji do przezywania odkupienczego
wymiaru duchowosci i misji Zgromadzenia Misjonarek $w. Anto-
niego Marii Klareta.
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1.1. Odkupienie w Biblii

Terminy ,,odkupienie” oraz pokrewne mu ,,odkupi¢” i ,odkupiciel”
wyrazaja idee zbawienia w Biblii'. W Starym Testamencie rozumie-
nie odkupienia jest ksztaltowane na rzeczywistym, historycznym
wydarzeniu wyzwolenia narodu wybranego. Niedole Izraela sa Bo-
zym tworzywem odkupienia jako wyzwolenia, a takze Zrédtem sa-
mego pojecia odkupienia®. Kontekst Exodusu i wykupu z niewoli
staje sie perspektywa dla zrozumienia ostatecznego eschatologicz-
nego odkupienia, kiedy to Bég uczyni wszystko nowym.

Nowotestamentalna idea odkupienia, oznaczajacego uwolnienie
badz tez wyzwolenie, akcentuje diametralng zmiane sytuacji wyku-
pionego®. Znajdujacy sie w trwale niekorzystnej sytuacji czlowiek, wo-
bec tejze sytuacji bezsilny, zostaje przez Jezusa uwolniony i umiesz-
czony w innym, korzystnym kontekscie egzystencjalnym. Czlowiek,
wykupiony przez Chrystusa z etycznego rezimu Prawa i jego skutkéw,
ze ,$wiata” dalekiego Bogu, staje sie wlasnoscia Boga, jednak taka, dla
ktérej znamienne sg przywileje dziecka®. Odkupienie, ktére przynosi
Jezus, ogarnia nie tylko ludzko$¢, ale cale stworzenie, ktére uczestni-
czy w wyzwoleniu z przemijalnosci i obdarowaniu chwala.

1.1.1. Stary Testament

Stary Testament uzywa dwéch terminéw, méwiac o odkupieniu:
padah oraz gi'al. Czasownik paddh jest neutralnym komercyjnym
terminem oznaczajacym ,wykupi¢”, ,,okupi¢”. Odnosi sie on do wy-
kupu osoby z niewoli (por. Wj 21, 7-11; Kpt 25, 24-34; 27, 28-29,

Por. J. Kudasiewicz, Biblia ksiegqg zbawienia, [w:] Biblia o odkupieniu, red. R. Ru-
binkiewicz, Lublin 2000, s. 18.

Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka, Lublin 1999, s. 712.

Por. Odkupienie, [w:] B. Widla, Stownik antropologii Nowego Testamentu, War-
szawa 2003, S. 158.

Por. Wykupi¢, [w:] B. Widla, Stownik antropologii Nowego Testamentu, dz. cyt.,
s.311-331.



1.1. ODKUPIENIE W BIBLII 15

Job 6, 23)°. Pierwotne znaczenie czasownika paddh, rozpowszech-
nionego takze w innych jezykach semickich, bylo szersze niz ,wy-
kupic¢” i obejmowalto wszelki rodzaj ocalenia od zta®.

Tradycja deuteronomistyczna uzywa terminu pdadah jako central-
nego pojecia w narracji o wyjsciu Izraela z Egiptu. Czasownik ten
uzywany jest czesto metaforycznie w stosunku do zbawczego dzia-
tania Jahwe, ktéry wyprowadzit Izraela z Egiptu i tym samym wy-
kupit swéj lud z niewoli. Exodus, wyzwolenie Izraela z Egiptu, jest
centralnym wydarzeniem historycznym, w opisie ktérego zawiera
sie starotestamentalne oredzie o odkupieniu’.

Bég wyrywa swdj lud z niewoli po to, by budowa¢ z nim bliska
wiez (por. Wj 6, 6nn; 2 Sm 7, 23n). Wyjscie i zwigzane z nim doswiad-
czenie przymierza synajskiego okreslaja tozsamos$¢ Izraela. Na mocy
przymierza Izrael staje sie ,ludem $wietym”, ,poswieconym Jahwe”,
Jego ,szczegdlng wlasnosécig” (Wj 19, snn)®. Swoja szczegélna przy-
nalezno$¢ do Boga ma on jednak potwierdzi¢ przez wiernos¢. Izrael
bowiem nie tylko jest, ale staje sie wlasnoscig Boga®. Idea odkupie-
nia przedstawiona w tym kontekscie ma charakter kolektywny i od-
nosi sie do ludu wybranego jako calosci. Indywidualne odkupienie
jest niejako wkomponowane w relacje Boga do swego ludu*’.

Pamiatka uobecniajacg wydarzenie Wyjscia jest dla Izraelitéw
$wietowanie Paschy. Zadaniem ojca kazdej rodziny jest wyttumacze-

® Por. F. Schiissler Fiorenza, Redemption, [w:] The new dictionary of theology,

ed. J. A. Komonchak, M. Collins, D. A. Lane, Bangalore 1996, s. 836.

Por. A. Tronina, Zbawienie/odkupienie w swietle onomastyki hebrajskiej, [w:]

Biblia o odkupieniu, dz. cyt., s. 47.

7 Por. Redemption, [w:] J. L. McKenzie, Dictionary of the Bible, New York 1965,
s. 724.

8  Por. J. F. Craghan, Ksiega Wyjscia, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Komentarz katolicki i ekumeniczny na XXI wiek, red. W. R. Farmer
(red. wyd. pol. W. Chrostowski), Warszawa 2000, s. 311, 344.

®  Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, [w:] Dogmatyka, t. 3, red. E. Adamiak,

A. Czaja, J. Majewski, Warszawa 2006, s. 324.

Por. A. Kondracki, Wspélnotowy wymiar odkupienia (Ps 130), [w:] Biblia o odku-

10

pieniu, dz. cyt., s. 111.
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nie dzieciom znaczenia $wieta Paschy poprzez przedstawienie opo-
wiesci o wyjsciu z Egiptu jako faktu zwigzanego z jego osobistymi
dziejami, jako wydarzenia uobecnionego w historii jego wlasnego zy-
cia (por. Wj 13, 8-9. 14. 16)*". Wszystkie pokolenia maja bowiem przy-
swoil sobie to wydarzenie, uczyni¢ go wlasnym, zrozumiec jego sens
iodczytywacjako wazne w kazdym czasie. W swiadomosci Izraelitéw
wyjscie z Egiptu, bedace wyzwoleniem, ma by¢ wzorem do rozumie-
nia i interpretowania wszystkich nastepnych wydarzen historii*.

Drugi starotestamentalny termin odnoszacy sie do rzeczywi-
stosci odkupienia ga'al - odkupié, wybawié, to czasownik nieznany
poza jezykiem hebrajskim, nalezy do starego stownictwa prawa ro-
dzinnego. Pochodnym od rdzenia ga'al jest termin goel — odkupiciel.
Termin ten oznacza najblizszego krewnego (por. Kpt 25, 25), ktéry
ma prawo i obowigzek wykupu swych krewnych, aby ocali¢ rodzin-
ne dziedzictwo (por. Kpt 25, 23nn), wyzwoli¢ najblizszych z niewoli
lub pomscic ich krew (por. Lb 35, 12nn)*®. Lezgca u podstaw tej gru-
py stéw idea zaklada czyn, ktéry podejmuje sie na rzecz kogo$ z tej
racji, ze on sam nie jest w stanie go dokona¢ (por. Jr 31, 11). Mo-
tywem odkupienia kogo$ jest zobowigzanie wynikajace z wiezéw
krwi. Jedli jednak nikt z krewnych nie podejmuje zadnych dzialan,
oczekuje sie, ze sam krél (por. 2 Sm 14, 1-11; Ps 72, 12-14) wezmie
na siebie ten obowigzek'. Podstawowsa zatem trescig rdzenia ga'al
jest moralno-prawno-ekonomiczna reintegracja cztowieka w zy-
cie rodziny, przywracajaca mu tozsamo$¢, materialna baze istnienia
i przetrwania, godnoé¢ i zdolnosé do wspétodpowiedzialnosci®.

1 Por. tamze, s. 319.

Por. H. Witczyk, ,Ja jestem Jahwe” (Wj 6,6) Bég wybawiajqcy z niewoli i obda-
rzajgcy wolnoscig, [w:] Biblia o odkupieniu, dz. cyt., s. 54-56.

12

13

Por. A. Tronina, Zbawienie/odkupienie..., dz. cyt., s. 48.

% Por. T. M. Willis, Odkupienie, [w:] Stownik wiedzy biblijnej, red. B. M. Metzger,
M. D. Coogan, Warszawa 1996, s. 574.

% Por. A. Wodka, U zZrédet odkupienia w Psalmach, [w:] Ogarnieci tajemnicq Chry-

stusowego odkupienia. W poszukiwaniu inspiracji pastoralnych w ,,osrodku wszech-

$wiata i historii”, red. R. Hajduk, M. Kotynski, Krakéw 2006, s. 18-19.



1.1. ODKUPIENIE W BIBLII 17

Fundament pod teologiczne zastosowanie stowa ga'al wyrazaja-
cego wyzwalajace dziatanie Boga wobec Izraela ktadzie prorok Oze-
asz. Zastanawia sie on, czy Bég moze dziata¢ jako go'el, aby wybawi¢
Efraima od $mierci (por. Oz 13, 14). W kontekscie tym uzywa on cza-
sownika ga'al paralelnie do terminu paddh, aby opisa¢ dzialanie Boga
jako krewnego Izraela i jako tego, ktéry bedzie mégt go wyzwolic
spod panowania obcych panstw. Terminy ga'al i padah bardzo powoli
wchodza jednak do pézniejszych proroctw i az do czaséw Deutero-
-Izajasza prorocy sie nimi nie postugujg. Wyjatek stanowi Micheasz,
dzialajacy niewiele p6zniej od Ozeasza, ktéry uzywa terminéw gaal

i padah, oglaszajac wyzwolenie Izraela z reki jego nieprzyjaci6ét*®.

Idee odkupienia Izraela przejmuje zdecydowanie Deutero-Izajasz.
Po raz pierwszy nazwa on Boga Odkupicielem swojego ludu - Go'el,
a takze postuguje sie rdzeniem stownym gd’al dla opisania dziet
zbawczych Jahwe wobec Izraela (por. Iz 43, 1)*". Tym samym moéwi
o relacji zachodzgcej miedzy Bogiem a czlowiekiem jako o relacji
pokrewienistwa. Prorok opisuje Boga, ktéry wybrat Izraela i bardzo
zwigzal sie z nim'®. Przypomina takze, ze pierwszym tytutem pra-
wa wlasnoéci do ludu, a takze do catego swiata, jest dla Boga akt
stworzenia. Wskazuje on na miloé¢ rodzicielska Boga Stworzyciela
do swego narodu. Bég odkupi swéj lud z mitosci, poréwnanej do
mitosci matczynej (por. Iz 49, 15)*°.

W tradycji izajaniskiej przeplataja sie dwa wymiary odkupienia:
historyczny, ktéry dotyczy wyjscia Izraela z Babilonii, oraz escha-
tologiczny — odnoszacy sie do wyjscia z diaspory i wejscia do kré-
lestwa czaséw ostatecznych®’.

6 Por. A. Rebi¢, Obietnicaiprzygotowanie zbawienia w Starym Testamencie, [w:] Tajem-
nica odkupienia, Poznan 1997, s. 34 (Kolekcja Communio, 11). U Ezechiela jeden
raz wystepuje stowo go’el (11, 5), lecz w czysto spotecznym znaczeniu krewnego.

7 Por. A. Tronina, Zbawienie/odkupienie..., dz. cyt., s. 49.

'8 Por. A. Ohler, Odkupienie, [w:] Praktyczny stownik biblijny. Opracowanie zbio-
rowe katolickich i protestanckich teologéw, red. A. Grabner-Heider, przek?.
T. Mieszkowski, P. Pachciarek, Warszawa 1994, s. 870.

' Por. A. Kondracki, Wspdlnotowy wymiar odkupienia..., dz. cyt., s. 109.

2% Por. H. Witczyk, , Ja jestem Jahwe”..., dz. cyt., s. 56-57.
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Powrét Izraela z niewoli babiloniskiej Deutero-Izajasz przedsta-
wia jako ,nowe wyjscie”, przewyzszajace swg wspaniatomyslno-
$cig wyjscie z niewoli egipskiej (por. Iz 41, 17nn; 42, 16; 43, 2. 16nn;
48, 21; 49, 10; 51, 10). Bedzie to ,rzecz nowa” (Iz 43, 19; 48, 6), nowe
stworzenie dokonane przez Pana z obowigzku plynacego z pokre-
wienistwa krwi*'. Prowadzony przez samego Jahwe (por. Iz 52, 11n)
Izrael bedzie w karawanie szedl do swojej ojczyzny przez pustynie,
ktéra zamieni sie dla niego w wielka oaze, kraj o réwnych i bezpiecz-
nych drogach, bogaty w drzewa i wode (por. 1z 40, 3-5; 41, 17-19;
43, 19n)*% Jerozolima, ciezko doswiadczana w ciggu dziejéw, zosta-
nie odbudowana (por. Iz 54). W nowej Jerozolimie nigdy nie dojdzie
do zadnych buntéw i zamieszek, poniewaz wszyscy jej mieszkanicy
beda ulegli Bozym poleceniom, co zapewni miastu wielki dostatek
iwieczny pokdj. Jerozolima bedzie miastem bezpiecznym, bo bedzie
chroniona moca Boga. Wszyscy jej mieszkarcy beda uczniami Pana
(por. Iz 54, 13) i Jego stugami (por. 1z 54, 17)*°.

Odnowa narodu po powrocie z niewoli dokona sie za przyczyna
Stugi Jahwe, ktérego postannictwo obejmie dwa zadania: przy-
niesienie nowej nauki i prawa oraz zawarcie nowego przymierza
z Bogiem. Dokona on dziela odkupienia ludzkosci z niewoli zta i grze-
chéw przez niewinnie, ale dobrowolnie poniesiona meke i $§mier¢
zastepcza, wynagradzajaca sprawiedliwosci Bozej za grzechy wszyst-
kich ludzi (por. Iz 53, 4. 6. 8. 10—12), oraz zapewni duchowe zbawie-
nie wszystkim narodom (por. Iz 53, 10-12)**. Wielki prorok czaséw
wygnania w uniwersalistycznej perspektywie odkupienia wyzna-
cza Izraelowi postannictwo Stugi Jahwe (por. 1z 41, 8-9; 42, 19;

21

Por. C. Stuhlmueller, Duetero-Izajasz (Iz 40-55) i Trito-Izajasz (Iz 56-66), [w:]
Katolicki komentarz biblijny, red. R. E. Brown, J. A. Fitzmyer, R. E. Murphy,
(red. wyd. pol. W. Chrostowski), Warszawa 2001, s. 654.

22 Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela, ich pisma i nauka, Krakéw 1999, s. 369—370.

23 Por. Komentarz do Iz 54, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu. Naj-
nowszy przeklad z jezykow oryginalnych z komentarzem, Czestochowa 2009,
s. 1674.

Por. G. Witaszek, Zbawienie i nowe stworzenie wedtug Deuteroizajasza, [w:] Bi-

blia o odkupieniu, dz. cyt., s. 74-82.

24
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44, 1) i Jego $wiadka (por. Iz 43, 8n; 42, 19; 44, 1n), aby wszystkie
narody poznaly zbawienie i w nim uczestniczyty (por. Iz 42, 10nn;
45; 51, 4-6)".

Zblizone do Deutero-Izajaszowego rozumienie odkupienia przed-

stawiaja Psalmy. Ich autorzy czesto uzywaja termindéw ga'al i padah,
wyrazajac wielkg nadzieje na odkupienie narodu wybranego od
$miertelnych wrogéw. Psalmisci wierzg, ze Bég, ich Obronca, wyba-
wiich od gwaltu i przemocy (por. Ps 19, 15; 49, 19; 72, 14), a takze od
grzechu (por. Ps 130, 7-8; 111, 9)*°.

W nauce Trito-Izajasza (Iz 56-66) zapowiadana rzeczywisto$¢

odnowienia narodu wybranego, w ktérej nie brak cech apokalip-
tycznych, jest rzeczywistoscia konca czaséw. Zapowiedzi przysztej
chwaly Jerozolimy nabieraja wyraznie eschatologicznego wymia-
ru. Bedzie ona bowiem piekna nie dobrami materialnymi, jakimi
pysznia sie miasta ludzkie, ale dobrami samego Boga, ktéry w niej
zamieszka (por. Iz 60, 19)*”. Nowe mury Jerozolimy, nazwane ,,Zba-
wieniem”, zagwarantuja bezpieczenistwo miastu, a bramy, ktdre
otrzymaja imie ,Chwata” (Iz 60, 18), pozostana otwarte dla nad-
ciggajacych pogan, ktérzy beda nieustannie przybywa¢, aby oddac¢
cze$c¢ Bogu (por. Iz 60, 6-9). Odbudowa dotyczy takze tadu spotecz-
nego, gdyz Bég, Pan i Odkupiciel Jerozolimy (por. Iz 60, 16), zapewni
jej pokoj i sprawiedliwo$é (por. Iz 60, 17).

Odkupieniczym dzialaniem Boga objete zostanie cale stworze-

nie. W nowych czasach Bég uczyni wszystko nowe. Dzielo odnowy
zwigzane bedzie z powszechna harmonia i podporzadkowaniem
Bogu calej natury. Nowe przymierze bedzie wieczyste, a towarzy-
szace mu blogostawieristwo Boze nigdy nie zostanie juz odjete™.

25

26

27

28

29

Por. J. S. Synowiec, Prorocy Izraela..., dz. cyt., s. 373.

Por. A. Rebi¢, Obietnica..., dz. cyt., s. 35.

Por. A. Pelletier, Ksiega Izajasza, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swie-
tego..., dz. cyt., s. 878-88o0.

Por. Komentarz do Iz 60, [w:] Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu, dz.
cyt., s. 1686.

Por. T. Jelonek, Prorocy Starego Testamentu, Krakéw 2007, s. 275-276.
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Wymiar eschatologiczny odkupienia podkresla najmocniej apo-
kaliptyka starotestamentalna (por. Ez 12, 22-28; 38—39; Dn 7-12;
Za 14). Teksty méwiace o zbawieniu, ktére dokonuje sie na konicu
czas6w, odnosza sie do ostatecznej przemiany kosmosu, ludzkosci
oraz czlowieka. Nadzieja na cud nowego stworzenia oparta jest na
doswiadczonym przez lud Izraela cudzie wyzwolicielskiej obecnosci
Jahwe, Boga Izraela i Stworcy swiata®.

1.1.2. Nowy Testament

Terminologia Nowego Testamentu, odnoszaca sie do odkupienia, od-
zwierciedla starotestamentalne uzycie slowa ,,okup” oraz pokrew-
nych mu czasownikéw i rzeczownikéw®'. Przektadanie terminéw
hebrajskich na greckie, w Septuagincie i Nowym Testamencie, nie
mialo charakteru leksykalnego, lecz starato sie opiera¢ na kontek-
stach jezykowych, zeby zachowa¢ odrebnos¢ religijnych tresci hebraj-
skich*. U Synoptykéw mozna odnalez¢ takie terminy, jak: Autpog
(lytros) — okup (por. Mt 20, 28; Mk 10, 45); Autpwolg (lytrésis) - wykup
(por. Lk 1, 68). Stownictwa tego brakuje u $w. Jana. Ewangelista przy-
tacza jedynie wypowiedzi Jezusa méwiace o wydaniu Syna przez
Ojca, aby $wiat nie zginat (por. J 3, 16), 0 oddaniu wlasnego zycia za
owce (por. J 10, 15), czy tez za przyjaciél (por. J 15, 13) o poswieceniu
siebie w ofierze za uczniéw (por. J 17, 19)*°. W Apokalipsie wystepuje
czasownik ayopadlew (agorazein) — kupowad, jest on uzyty w kon-
tekscie nabywania dla Boga ludzi ze wszystkich ras poprzez krew
Baranka (Ap 5, 9)**. Sw. Pawet postuguje sie terminem amoAutpwolc
(apolytrosis) — odkupienie (por. Rz 3, 23; 8, 23; 1 Kor 1, 30), Chrystu-

80 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 261.

Por. Redemption, [w:] J. L. McKenzie, Dictionary of the Bible, dz. cyt., s. 724.
82 C. S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, [w:] Teologiczne rozu-
mienie zbawienia, red. C. S. Bartnik, Lublin 1979, s. 12.

3% Por. W. kydka, Odkupienie, [w:] Stownik teologiczny, wyd. Il rozszerzone, red.
A. Zuberbier, Katowice 1998, s. 355-356.

Por. S. Lyonnet, Odkupienie, [w:] Stownik teologii biblijnej, red. X. Leon-Dufour,

ttum. K. Romaniuk, Poznan-Warszawa 1982, s. 601.

34
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sa nazywa ,naszym odkupieniem” (1 Kor 1, 30)*°. Zaskakujacy jest
jednak fakt, ze cho¢ centralna rola Chrystusa w dziele odkupienia
jest niekwestionowana dla autoréw nowotestamentalnych, to za-
den z nich w odniesieniu do osoby Jezusa nigdy nie uzywa terminu
odkupiciel - go'el*’. Autorzy Nowego Testamentu w swojej refleks;ji
na temat odkupienia koncentruja sie gléwnie na trzech aspektach,
ktére zostang kolejno oméwione, a ktérymi sa: nauczanie Jezusa
o krélestwie, obietnica zycia wiecznego oraz $mier¢ Chrystusa na
krzyzu.

Pojecie ,krolestwo Boze”, czy tez ,krélestwo niebieskie”®” ma swo-
je zrédlo w obwieszczeniu dobrej nowiny o tym, ze ,Bég zaczatl
krélowa¢” (Iz 40, 9; 52, 7)°®. W Starym Testamencie Bég jest nazy-
wany Krélem w kontekscie swojego dzialania na rzecz czlowieka
oraz wszystkich skutecznych interwencji, ktére zmieniajg oblicze
historii po to, by stawala sie miejscem nadziei, wyzwolenia, pokoju
i dobrobytu®’. Dobra nowine o krélowaniu Boga przychodzi oglo-
si¢ iurzeczywistni¢ Jezus. Nie podaje On zadnej definicji krélestwa,
ale objawia je w swoich stowach, czynach i obecnosci (por. Mk 10, 45;
Mt 10, 7-8; 12, 28; 13; £k 10, 9; 11, 20)*°.

Jezus glosi krélestwo Boze nie jedynie jako nadchodzace, ale jako
juz obecne. Obecno$¢ zbawienia jest widoczna zwlaszcza w tym, ze
gloszeniu Jezusa towarzysza znaki, zmienia sie rzeczywisto$¢. ,Nie-

8% Por. J. A. Fitzmyer, Teologia swietego Pawta, [w:] Katolicki komentarz biblijny,

dz. cyt., s. 2159.
Por. J. E. Alsup, Odkupiciel, [w:] Encyklopedia biblijna, wyd. III poprawione,
red. P. J. Achtemeier, Warszawa 2004, s. 862.

36

87 Zwrot ,krélestwo niebieskie” w Nowym Testamencie wystepuje tylko u Ma-

teusza i byt uzywany przez Zydéw zwyczajowo z powodéw religijnych, aby
uniknaé wymawiania stowa ,Bég” (por. Komentarze i marginalia Biblii Jerozo-
limskiej do Ewangelii, przel. Z. Kiernikowski, Gniezno 1992, s. 35).
38 Por. A. Leske, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, [w:] Miedzynarodowy komen-
tarz do Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 1137.
39 Por. C. Dotolo, Gesu di Nazaret. Il problema storico a la fede cristiana, Bolo-
gna 1990, s. 56.

40 Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 646.
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widomi wzrok odzyskujg, chromi chodza, tredowaci zostaja oczysz-
czeni, glusi stysza, umarli zmartwychwstajg, ubogim glosi si¢ Ewan-
gelie” (Ek 7, 22). Realizacja krélestwa Bozego staje sie wypelnieniem
Bozych obietnic o odkupieniu Izraela. Czas odkupienia przejawia sie
nie tylko w zewnetrznym uzdrowieniu ciata, ale przede wszystkim
w pokonaniu mocy zta. Jezusowe oredzie staje sie sita uzdrawiaja-
ca i wyzwalajaca z niewoli grzechu i $émierci (por. Mt 1, 21). Chorzy
odzyskuja zdrowie, opetani zostaja wyzwoleni, a ludzie bedacy na
marginesie spoleczenistwa doswiadczaja Bozej mitosci*.

Idea krolestwa, ktéra glosi Jezus, odznacza sie oryginalnoscia,
gdyz nie ma w niej cienia znaczen politycznych czy socjalnych, kt6-
rymi naznaczony byl ten termin we wcze$niejszym uzyciu®’. Ak-
centuje ona przede wszystkim bezposrednie rzady Boga nad ludem
Bozym. B6g zapanuje nad ludem nie przez posrednikéw, ale przez
to, ze jego nauka trafi do serc ludzi*’. Krélestwo Boze nie jest zatem
zwigzane z jaka$ materialng ziemia czy grupa etniczng, ani tez —
ograniczone przestrzennie, ale jest wspdlnota wierzacych**.

Obietnica krélestwa, wyrazona w blogostawienstwach, skiero-
wana jest do ,ubogich w duchu”, ,,cichych” i ,pokornych” (Mt 5, 5),

,ktorzy wprowadzaja poksj” (Mt 5, 9), do tych, ktérzy nawrdcili sie
iwiodg nowe zycie zgodne z etyka krélestwa Bozego (por. Mt 5-7)*°.
Era krélestwa — nowa era, ktéra zapoczatkowal Jezus, jest jed-
noczeénie wypelnieniem i przekroczeniem ery Prawa i Prorokéw
(Ek 16, 16)*°. Méwiac o prawie przymierza, Jezus opiera sie mocno

41 Por. R. Schwanger, Jesus in the drama of salvation: toward a biblical doctrine of
redemption, New York 1999, s. 29-39.

42 Por. C. S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 645.

4% Por. A. Leske, Ewangelia wedtug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 1137.

44 Por. W. Rakocy, Mesjasz Pan — Odkupiciel Izraela: Refleksje na temat pytania

uczniéw o przywrdcenie krélestwa Izraela (Dz 1,6), [w:] Biblia o odkupieniu, dz.

cyt., s. 149-153.

Por. C. S. Keener, Komentarz historyczno-kulturowy do Nowego Testamentu, red.

wyd. pol. K. Bardski, W. Chrostowski, Warszawa 2000, s. 16-17.

%6 Por. S. O. Abogunrin, Ewangelia wedtug sw. Eukasza, [w:] Miedzynarodowy ko-
mentarz do Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 1282-1283.
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na tradycji prorockiej, ktéra rozumiata Tore nie tyle jako prawo
w sensie jurydycznym, ile raczej jako nauke. Jezus nie wzywa do
skrupulatniejszego czy bardziej drobiazgowego przestrzegania
Prawa, ale wzywa do innej postawy. Czlonkéw krélestwa Bozego
ma cechowad sprawiedliwo$é¢ (por. Mt 5, 20), a ta oznacza oparta
na mitosci wierno$é Bogu i blizniemu®’.

Adresatami krélestwa sg wszyscy ludzie, nie tylko Izraelici, lecz
takze poganie, niesprawiedliwi, grzesznicy i ludzie z marginesu
spolecznego (por. Mt 5, 45; 8, 11-12; Mk 2, 17; £k 13, 28—29). Krole-
stwo Boze jest darmowym darem Boga, otwartym dla wszystkich
i tworzonym w dialogu interpersonalnym z cztowiekiem, ktéry ma
zwrdcic siebie i caly $wiat do Boga jako Ojca®®.

Kroélestwo Boze, obecne juz w momencie gloszenia go przez Je-
zusa i tym samym uobecniajgce odkupienie Izraela, potrzebuje pel-
nej realizacji. Mesjaniskie krélestwo zostaje w pelni ukonstytuowane
w momencie zmartwychwstania Chrystusa, poniewaz dopiero wéw-
czas ma zapewnione wieczne istnienie — zostaje spetniony jego pod-
stawowy atrybut. Niezniszczalne w wyniku zmartwychwstania zycie
tych, ktérzy tworza to krélestwo, sprawia, ze jest ono wieczne®.

Pojecie synoptyczne krélestwa Bozego jest prawie nieobecne w pi-
smach Janowych. Dla $w. Jana najwazniejszym terminem soteriolo-
gicznym jest ,zycie wieczne” (J 3, 16; 1 J 1, 2). Oznacza ono bogata,
wieloaspektowy rzeczywisto$¢, uzyskang dzieki $mierci Chrystusa
(por. J 3, 16; 10, 15; 12, 24; 17, 19; 1 J 4, 10). To przestrzen przeciwstawia-
na przez Apostola $wiatu okreslanemu jako obszar tego, co uczynione
przez czlowieka, wespét z mocami, ktére sprzeciwiajg sie Bogu®.

Wedlug $w. Jana fundamentem zycia wiecznego jest poznanie
Jezusa ,Syna Bozego” (1 J 5, 20; por. J 17, 3)*". Jego obecno$é¢ na ziemi
to wynik faktu, ze Bég tak umilowal swiat, iz dat swego Syna, aby

47 Por. A. Leske, Ewangelia wedlug sw. Mateusza, dz. cyt., s. 1151-1159.

4% Por. C.S. Bartnik, Dogmatyka katolicka..., dz. cyt., s. 646-468.

49 Por. W. Rakocy, Mesjasz Pan..., dz. cyt., s. 150-157.

Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 265.

Por. P. Perkins, Listy Janowe, [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt., s. 1533.
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$wiat mégt zostaé zbawiony, a ci, ktérzy sg w $wiecie, mieli szanse
osiggnaé zycie wieczne®®. Apostol nie pozostawia watpliwosci, ze
wiara w Jezusa jest warunkiem osiggniecia zbawienia (por. J 1, 12; 2,
11. 23; 3, 15. 16. 18. 36; 4, 39; 6, 29. 35. 40; 7, 5. 31. 37. 39. 48; 8, 30; 9, 35;
10, 42; 11, 25. 26. 45. 48; 12, 11. 36. 37. 42. 44; 14, 1. 12)*°. Czlowiek
osigga zycie wieczne, poznajac Jezusa i pozostajagc w Nim (por.
J 17, 13), to znaczy utrzymujac z Nim stalg i rzeczywista relacje
personalna (por. J 15, 1-17). Poznanie Jezusa dokonuje sie poprzez
wiare w Niego i przyjecie Go do swego zycia. Oznacza to takze kon-
kretny udziat w Jego zyciu mitosci do ludzi, nawet az do oddania za
nich swego zycia (por. J 13, 34-35; 15, 12-13)°*.

Swiety Jan stawia czlowieka przed koniecznoscia podjecia de-
cyzji. Przedstawia tylko dwie mozliwosci: zgina¢ albo posigé¢ zycie
wieczne (por. J 3, 16). Rodzaj ludzki, wciggniety w wir walki miedzy
sitami kosmicznymi, w sposéb nieunikniony staje przed tg alterna-
tywa. Po jednej stronie ciemno$¢ ($§wiat, zlto), a po drugiej $wiatto
(zycie, Duch). Czlowiek osadza samego siebie przez podjecie dobro-
wolnej decyzji ,za” lub ,przeciw” objawieniu Bozemu dokonanemu
w Jezusie Chrystusie, przez ktérego moze osiaggnac zbawienie®”.

Swigty Pawel nazywa ,odkupieniem czlowieka” lub ,,okupem zlo-
zonym za czlowieka” cale zbawcze dzieto Jezusa®. Wedlug Pawlowej
soteriologii zycie Chrystusa — od wcielenia az po $mier¢ i zmartwych-
wstanie — decydowato o dokonanym odkupieniu (por. Ga 4, 4-7). Apo-
stot wigze je jednak bardzo $cisle z ukrzyzowaniem jako momentem
zwrotnym w dziejach $wiata (por. Ef 1, 7. 14; Kol 1, 17)%".

%2 Por. F. J. Moloney, Teologia sw. Jana, [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,

s.2188.

3 Por. P. Perkins, Ewangelia wedlug sw. Jana, [w:] Katolicki komentarz biblijny,

dz. cyt,, s. 1533.

54 Por. T. Okure, Ewangelia wedtug sw. Jana, [w:] Miedzynarodowy komentarz do

Pisma Swietego..., dz. cyt., s. 1307.
55

Por. E. J. Moloney, Teologia sw. Jana, dz. cyt., s. 2197.
6 Por. K. Romaniuk, Soteriologia $w. Pawla, Warszawa 1983, s. 190.
Por. H. Ordon, Dzieto odkupienia w nauczaniu sw. Pawta, [w:] Biblia o odkupie-

niu, dz. cyt., s. 177-183.
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W przedstawianiu skutkéw odkupienczego dzieta Jezusa $w. Pa-
wel wyraznie rysuje rozpaczliwe polozenie, w jakim znalazla sie
ludzko$¢ przed Boza interwencja i z ktérego nie mogta sie wydoby¢
o wlasnych sitach. Jest to przede wszystkim niewola grzechu, kté-
ry rozciagnal swoja wladze nad kazdym czlowiekiem (por. Rz 3, o;
6, 6. 17-22; 7, 14), a znajdujac oparcie w jego naturalnych skton-
nosciach i stabosci, przyczyniat sie do jeszcze glebszej dezintegracji
i duchowego rozdarcia oraz prowadzil ku $mierci. W sferze religijne;j
powszechne panowanie grzechu prowadzito do oddalenia od Boga
i nieprzyjazni w stosunku do Niego (por. Rz 5, 10)%. Z tej sytuacji
wyzwolil ludzkos$¢ Jezus, a doktadnie Jego postuszenstwo wobec
boskiego planu zbawienia, ktére znalazto swéj ostateczny wyraz
w $mierci na krzyzu. Apostot Narodéw interpretuje $mieré Chry-
stusa w dwojaki sposéb: jako ofiare przebtagalng za grzechy ludz-
kosci (por. 2 Kor 5, 21; Rz 3, 25) oraz jako zwyciestwo nad mocami
ciemnosci (Kol 2, 14-15; Ef 2, 14-16; Flp 2, 6-11)%.

W kontekscie $mierci krzyzowej $w. Pawet wprowadza pojecie oku-
pu, i to bardzo wysokiego, mianowicie ,krwi Jezusa” (Rz 3, 24-25;
1 Kor 6, 20; 7, 23; Ef 1, 7). Odwoluje sie do tej rzeczywistosci, méwiac
o chrzescijanach jako o nabytych ,za wielka cene” (1 Kor 6, 14; 7, 23).
Podkresla tym samym ich nowga sytuacje przynaleznosci do Jezusa
i fakt, ze zostali przez Niego nabyci na wytgczna wlasnosc®®. Wyda-
rzenie Golgoty jest zatem réwniez zawarciem nowego przymierza
miedzy Bogiem a ludzkoscia. To nowe przymierze, zawarte przez
Chrystusa i przypieczetowane Jego krwig, ma charakter powszech-
ny i ostateczny. W jego wyniku powstaje nowy lud Bozy, ktéry ma
by¢ znakiem i narzedziem zjednoczenia z Bogiem calej ludzkosci®.

Nowo$¢ przymierza wyraza sie w tym, ze nie opiera sie ono na
Prawie, ale na obecnosci i mocy Ducha Bozego. Dzieki mocy Ducha,
boskiego zrédta nowego zycia, sprawiedliwos¢, ktérej domagato sie

58 Por. tamze, s. 181.

Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 266—267.
Por. J. A. Fitzmyer, Teologia swietego Pawla, dz. cyt., s. 2159.
Por. W. kydka, Odkupienie, dz. cyt., s. 357.
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26 1. ZARYS TEOLOGII ODKUPIENIA

Prawo, zostata ostatecznie osiggnieta (por. Rz 8, 4). Duch udzie-
la nowego zycia, a ponadto czyni z chrzescijan przybranych synéw,
dzieki szczegélnej relacji z Chrystusem oraz Ojcem. Chrzescijanin,
jako przybrany syn Bozy, nie tylko zostaje przytaczony do Bozej ro-
dziny, ale jego przeznaczeniem jest dostapienie w przysztosci Bozej
chwaty (por. Rz 8, 16-17)%.

Swiety Pawel, piszac o nowym statusie, jaki uzyskali wierzacy
w Chrystusa, akcentuje w nim wolno$¢. To nig obdarowal swych wy-
znawc6éw umierajacy na krzyzu Jezus (por. Ga s, 1. 13; 2 Kor 3, 17)%.
Dar wolnoéci jest rozumiany przez Apostola nie tylko negatywnie jako
wolnoé¢ wyboru, ale takze pozytywnie jako wolnoé¢ w Duchu Swie-
tym, sklaniajaca do dobra i dajaca czlowiekowi autentyczne mozli-
wosci wyboru®®. Nowa tozsamosc¢ tych, ktérzy sa w Chrystusie, wy-
maga od nich po$wiadczenia czynami, ze s3 wolnymi dzie¢mi Boga.
Sw. Pawel przypomina, ze wolnos¢ jest darem, ktéry przejawia sie
w obliczu Boga i spoteczeristwa, i nieuchronnie pocigga za sobg wza-
jemne stuzenie sobie (por. Ga 5, 13)°°. Odkupione zycie chrzescijan
ma zatem nieunikniony wymiar spoleczny. Chrzescijanie sg wezwa-
nido bycia w podzielonym $wiecie autentycznie ludzkimi, do bycia
jedynym w swoim rodzaju objawieniem milosci, radosci, pokoju,
cierpliwosci, uprzejmosci, dobroci, wiernosci, tagodnosci i opanowa-
nia siebie, zyjac wedtug Ducha i postepujac w Duchu (por. 1 Kor 13;
Ga 5, 22—26)°°.

Opisujac stan zbawienia w perspektywie konca czaséw, $w. Pawet
moéwi o odkupieniu ciata z przemijalnosci (por. Rz 8, 23; 7, 24), czy
tez o odkupieniu z nadchodzacego gniewu (por. 1 Tes 1, 10). Z dru-

62 Por. J. A. Fitzmyer, List do Rzymian, [w:] Katolicki komentarz biblijny, dz. cyt.,

S.1294-1297.
Por. H. Ordon, Dzieto odkupienia..., dz. cyt., s. 184-18s.
Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego. Chrystologia, przekt. L. Balter, Po-

63

64
znan 2002, s. 281.

% Por. E. Tamez, List do Galatéw, [w:] Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swie-

tego..., dz. cyt., s. 1519.

Por. Teologia odkupienia, [w:] Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzynarodo-

wej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krélikowski, Krakéw 2000, s. 357.
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giej strony podkresla, ze zbawienie jest takze ogarnieciem przez
chwate Chrystusa i upodobnieniem sie do Niego (por. Flp 3, 20-21;
1 Kor 15, 49), ktére ostatecznie wprowadza nas w synowska wiez
z Ojcem (por. Rz 8, 14-17. 29; Ga 4, 4-7)%".

Eschatologiczne odkupienie z przemijalnosci i obdarowanie chwa-
13 ma dla $w. Pawla wymiar kosmiczny i uniwersalny. Dotyczy
ono nie tylko czlowieka, ale i catego stworzenia (por. Rz 8, 18-23;
Kol 1, 15-20)%. Apostot rozumie jednak wydarzenie krzyza jako re-
alizacje eschatologicznego oczekiwania harmonii miedzy czlowie-
kiem a kosmosem, ktéra — przynajmniej w chrzescijaniskiej wspdl-
nocie — powinna by¢ postrzegana i przezywana nie jako przyszta
rzeczywisto$¢, ale jako fakt (por. Kol 1, 20)%.

1.2. Partystyczna interpretacja odkupienia

Ojcowie Kosciota kontynuuja nauczanie Nowego Testamentu na te-
mat odkupienia, rozwijajac i dopracowujac niektére tematy w $wietle
ich wlasnej sytuacji religijnej i kulturowej. Akcentujac wyzwolenie
z poganstwa, balwochwalstwa i mocy demonicznych, zgodnie z men-
talnos$cia swojego czasu, interpretuja odkupienie przede wszystkim
jako wyzwolenie umystu i ducha. Nie pomijajg jednak znaczenia cia-
ta, odrzucajac gnostycka koncepcje odkupienia jedynie duszy™. W ra-
mach teologii odkupienia ksztaltuja sie dwa gtéwne ujecia. Wedtug
jednego, reprezentowanego gtéwnie przez wschodnich ojcéw Koscio-
ta, odkupienie jest pewna strukturg bytowa, posredniczaca z natury
swej miedzy czlowiekiem a Bogiem; oznacza to, ze Chrystus odkupit
nas niejako przez to, kim jest. Wedtug drugiego ujecia, wyrazanego
przez ojcéw zachodnich, odkupienie jest przede wszystkim aktem,

87 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 267-268.
68

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 358.
89 Por. R. Penna, Il sangue di Cristo nelle Lettere Paoline, [w:] Atti della settima-
na Sangue e Antropologia Biblica — 10-15 marzo 1980, a cura di F. Vattioni,
t. II, Roma 1980, s. 803.

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 359.
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czynem jednajacym czlowieka z Bogiem, Chrystus odkupil nas zatem
przez to, czego dokonal™.

Na podkreslenie zastuguje fakt, ze w postnowotestamentalnym
chrze$cijanistwie terminy ,odkupienie” i ,,zbawienie” funkcjonuja
jako synonimy. Réwniez stowa ,odkupiciel” i ,zbawiciel” sg uzywa-
ne jako okreslenia réwnoznaczne™.

1.2.1. Ojcowie apostolscy i apologeci

W poczatkach literatury patrystycznej autorzy stawiali sobie za cel
rozwigzywanie kwestii duszpasterskich oraz wprowadzanie wier-
nych w ducha liturgii. W tym najwcze$niejszym dyskursie zostaje
wyrazone zycie wspolnot chrzescijanskich wraz z ich wiarga, trudno-
$ciami i konfliktami, instytucjami i liturgia. Wszyscy autorzy opie-
raja sie na ksiegach Starego Testamentu, nie cytujg Ewangelii, lecz
odnosza sie do stéw Pana odziedziczonych w tradycji ustnej. Okazu-
ja sie jednak w spontaniczny sposéb spadkobiercami pewnej zasady
egzegetycznej, apostolskiej i judeochrzescijaniskiej, ktéra w Starym
Testamencie widzi dtugie proroctwo dotyczace wydarzenia Jezusa
Chrystusa’.

Ignacy Antiochenski streszcza w kilku stowach cala dobra no-
wine o odkupieniu: ,,Po to otrzymal Pan namaszczenie, aby tchnat
w swo6j Kosciél niezniszczalnos$¢””. ,Namaszczenie” jest tutaj alu-
zja do zmartwychwstania, ktére dotyczylto Chrystusa, Glowy Ciala,
a od Glowy przeszlo na Ciato. Ten sam list zawiera inng aluzje do
zmartwychwstania: ,Jeden jest lekarz cielesny i zarazem duchowy,
zrodzony i niezrodzony, przychodzacy w ciele Bég, w $mierci zycie

"t Por. C. S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, dz. cyt., s. 15-16.

72 Por. G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel. Chrzescijariskie ujecie zbawienia, przet.
J. Pociej, Krakéw 20009, s. 6.

78 Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijariskie i tradycja wiary, [w:] Historia
dogmatéw, t. I: Bég zbawienia, thum. P. Rak, Krakéw 1999, s. 36-37.

Ignacy Antiochenski, List do Kosciola w Efezie 17, 1, ttum. A. Swiderkéwna,
[w:] Ojcowie Apostolscy, Warszawa 1990, s. 71 (Pisma Starochrzes$cijaniskich

Pisarzy, XLV).
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prawdziwe, zrodzony z Maryi i zrodzony z Boga, najpierw podlegly
cierpieniu, a teraz mu juz nie podlegajacy, Jezus Chrystus, nasz
Pan””®. Chrystus nie ogranicza sie do leczenia jedynie choroby, lecz
przyjmuje $mier¢ na réwni z zyciem. W Jego $mierci znajduje sie
prawdziwe zycie. Uzdrawiajace dziatanie Chrystusa, ktére jest cze-
$cig dzieta odkupienczego, wyraza przede wszystkim Jego Boska do-
bro¢. Jezus chcial, aby Jego uzdrowienia i egzorcyzmy byty dobrymi
uczynkami, poprzez ktére ludzie chwaliliby Ojca. Jego uzdrowienia
mialy swoja podstawe w Boskiej wladzy odpuszczania grzechéw, do
czego jako jedynego warunku wymagat wiary. Ten kierunek mysle-
nia odnajdujemy takze u innych ojcéw apostolskich™.

Klemens Rzymski w dziele odkupienia podkresla role taski. Tak
pisze: ,,Zwr6émy nasze oczy na krew Chrystusa i rozwazmy, jak bar-
dzo jest ona droga Jego Ojcu: wylana za nasze zbawienie, przyniosta
calemu $wiatu taske nawrdcenia®’. Chrystus przez przelanie krwi
wystuzyl ludziom taske. W ten sposéb uczniowie Stugi Bozego we-
szli pod jarzmo taski’®. W rzeczywistosci unizenie Chrystusa stwo-
rzylo nowy $wiat, $wiat taski, w ktérym zyja wierzacy chrzescijanie.
Biskup Rzymu pisze, iz wierzacy, ktérzy zgrzeszyli, po szczerym
nawrdceniu moga i powinni wzywac Boga jako Ojca, proszac o prze-
baczenie, a On ich wystucha. Jesli Bég jest Ojcem chrzescijan,
to wedlug Klemensa oni sg Jego prawdziwymi dzie¢mi. Duchowo
przeksztalceni zostajg wyniesieni do boskiej natury. Dzieki wierze
czlonkowie Kosciota zostajg usprawiedliwieni, to znaczy staja sie
sprawiedliwi w oczach Boga®’.

Od polowy II wieku literatura duszpasterska i liturgiczna uste-
puje miejsca literaturze apologetycznej, majacej na celu obrone i roz-

75

Tamze, 7, 2, s. 68-69.

76

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 360.
77 Klemens Rzymski, List do Kosciola w Koryncie 7, 4, thum. A. Swiderkéwna,
[w:] Ojcowie Apostolscy, dz. cyt., s. 27.

78 Por.tamze, 8, 1, 5. 27.

Por. tamze, 8, 3, s. 27.

Por. A. Eckmann, Przebdstwienie cztowieka w pismach wczesnochrzescijanskich,

Lublin 2003, s. 70-71.
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stawienie wiary chrzescijaniskiej, najpierw wobec adwersarzy z ze-
wnatrz, Zydéw i pogan, a potem wobec tych, ktérzy ujawniaja sie
wewnatrz Kosciota — heretykéw®'. Wybitnymi przedstawicielami
tego okresu sg Justyn i Ireneusz.

Wobec tendencji dualistycznych i wplywu demonologii grecko-

-zydowskiej Justyn stara sie ukaza¢ zwyciestwo Chrystusa nad de-
monami tak podczas Jego ziemskiego zycia, szczegélnie podczas
kuszenia i meki, jak tez w przesladowanym Kosciele®>. Pojawia sie
u niego okreslenie Chrystusa jako ,nowego prawodawcy”, ktérego
celem przyjécia na $wiat byt udziat w naszych cierpieniach, by nas
uleczy¢®®. W celu wyjasnienia uzdrawiajgcej obecnosci Chrystusa
Justyn odwotuje sie przede wszystkim do tradycji sakramentalnej
Kosciota i do sformulowan Symbolu. Jego koncepcja Jezusa Odku-
piciela to koncepcja Syna Bozego, pierworodnego calego stworze-
nia, narodzonego z Dziewicy, ktdry cierpial pod Poncjuszem Pila-
tem, umart i zmartwychwstal, wstapit do nieba, stracit, zwyciezyt
i poddat sobie wszystkie demony®*.

Ireneusz wyjasnia odkupienie przy pomocy pojecia ,rekapitula-
cja”. Niewatpliwie zapozycza on stowo ,rekapitulowac” od $w. Pawla,
z Listu do Efezjan (por. 1, 10), gdzie termin ten odnosi sie do ,,zjed-
noczenia wszystkiego w Chrystusie jako Glowie”®’. Ireneuszowe po-
jecie ,rekapitulacji” zaklada odnowienie obrazu Bozego w czlowieku.

»Syn Bozy [...], kiedy sie wcielit i stal sie cztowiekiem, zrekapitulo-
wal w sobie dtugg historie ludzi, zapoczatkowujac nasze zbawienie

81 Por. B. Sesbotié, Pierwsze dyskursy chrzescijanskie..., dz. cyt., s. 37.

82 Por. M. Raczkiewicz, ,Odkupienie, ktdre jest w Chrystusie Jezusie” (Rz 3, 24).
Wokét patrystycznego rozumienia tajemnicy odkupienia, [w:] Ogarnieci tajemnicg
Chrystusowego odkupienia. W poszukiwaniu inspiracji pastoralnych w ,,0§rodku
wszechswiata i historii”, red. R. Hajduk, M. Kotynski, Krakéw 2006, s. 35.

83 Por. Sw. Justyn, 2. Apologia. Pismo w obronie chrzescijan do senatu rzymskiego
13, 4, ttum. L. Misiarczyk, [w:] Pierwsi apologeci greccy, red. J. Naumowicz, Kra-
kéw 2004, s. 281.

84 Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 360.

Por. J. Wolinski, Trynitarna ekonomia zbawienia, [w:] Historia dogmatow, red.

B. Sesboiié, t. I: Bog zbawienia, s. 155.
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1.2. PARTYSTYCZNA INTERPRETACIA ODKUPIENIA 31

w taki sposéb, bysmy to, co utraciliémy w Adamie, to znaczy bycie
na obraz i podobienstwo Boga, odzyskali w Chrystusie Jezusie”®*.
Zgodnie z nauka Ireneusza Bég stworzy! czlowieka ,wlasnymi re-
kami”, ktérymi sa Syn i Duch, i to dzieki Nim powstal czlowiek na
podobienistwo i obraz Boga. Do pelni podobieristwa mial on jednak
wzrastac. Z obrazem Boga w czlowieku laczyta sie nie§miertelnosc,
ktéra utracil on poprzez swoje niepostuszenstwo i grzech®”. Po grze-
chu czlowieka Bog nie karze go, odrzucajac od siebie, lecz pozwala mu
na poniesienie konsekwencji swojego grzechu, pozostawia go pod wia-
dzg $mierci, ale przewiduje odkupienie. Nastepuje ono we wcieleniu
Syna Bozego, prawdziwego Obrazu Boga. Jest to moment, w ktérym
Bdég staje sie catkiem bliski czlowiekowi, aby ten mégt pozna¢d swéj cel
i aby zrealizowalo sie definitywne podobienistwo czlowieka do Boga.
Tylko Jezus jest w stanie otrzyma¢ Swietego Ducha adopcji, przeka-
za¢ go innym i w ten sposéb usynowié caly rodzaj ludzki. Odkupienie,
ktére dokonuje sie dzieki Bogu-cztowiekowi, nie zaktada jedynie przy-
wrdcenia pierwotnego porzadku, ale umozliwia czlowiekowi wzrost
ku dojrzalosci synostwa Bozego, ku realizacji podobienistwa. Jezus
jako Czlowiek i prawzér rodzaju ludzkiego pozostaje zawsze zjedno-
czony z Duchem i stad przez Niego takze inni ludzie moga dojs¢ do
tego zjednoczenia, czyli do realizacji swojego podobieristwa do Boga®.
Rekapitulacja obrazu i podobieristwa Bozego wymaga zatem, wedlug
biskupa Lyonu, obecnosci zaré6wno Stowa, jak i Ducha. Podobienstwo
udzielone przez Ducha wprowadza nowy i definitywny okres ekono-
mii, ktéry zostal dopelniony w zmartwychwstaniu, gdy caly rodzaj
ludzki otrzymat forme nowego Adama. Odkupienie nie odnosi sie za-
tem tylko do przeszlosci, ale jest réwniez otwarte na przysztosé®.

86 TIreneusz, Adversus haereses 111, 18, 1, [w:] A. Bober, Antologia patrystyczna,

Krakéw 1965, s. 45.

87 Por. A. Eckmann, Przebdstwienie czlowieka..., dz. cyt., s. 88-91.

88 Por. H. Pietras, By nie milcze¢ 0 Bogu. Zarys teologii Ojcéw Kosciota, Krakéw 1991,
s. 67-68.
Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 361. Dla Ireneusza stowo ,,ekonomia” ozna-

cza plan Boga dla cztowieka oraz jego wprowadzenie w zycie. Uzyte w liczbie
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Aspekt pneumatologiczny w rekapitulacji ma duze znaczenie, gdyz
trwale posiadanie zycia jest mozliwe tylko dzieki Duchowi. Cho-
ciaz wcielenie dopelnia przesztosc, streszczajac ja w rekapitulacji, to
réwnoczesnie, w pewnym sensie, prowadzi jg do celu. Wylanie Du-
cha Swietego, ktore zostalto zapoczatkowane w zmartwychwstaniu,
sprawia, ze rekapitulacja ma rzeczywiscie uniwersalny charakter®.
Zrealizowany juz w Chrystusie Glowie, w Jego zmartwychwstaniu,
zamyst zbawienia ma sie dopiero wypelni¢ w pozostatych ludziach,
stopniowo przycigganych do Glowy i wigczanych do Ciala, ktérym
jest Kosciél. To dopiero na koncu czaséw zakonczy sie rekapitula-
¢ja, w swym ostatecznym wypetnieniu: Chrystus przyjdzie ,z nie-
bios w chwale Ojca, aby wszystko odnowic¢ (por. Ef 1, 10) i wzbudzi¢
wszelkie ciato calej ludnosci”*.

Wobec gnostyckiej spirytualizacji, pesymistycznego pogladu na
ciato ludzkie, historie i realno$¢ zbawienia Ireneusz mocno podkre-
§la role wcielenia, ktére musialo nastapi¢, aby zbawi¢ cztowieka
wraz z ciatem. Tak pisal: ,Dlatego wtasnie Stowo stalo sie czto-
wiekiem i Syn Bozy Synem Czlowieczym, aby czlowiek «miesza-
jac» sie z Bogiem i otrzymujac synowska adopcje, stal sie synem
Bozym. Rzeczywiscie nie moglismy inaczej otrzymac niezniszczal-
nosci i nie$miertelnodci, jak tylko przez ztgczenie z niezniszczalno-
$cig i nieSmiertelnoscia. A jak mogliby$my zlaczy¢ sie z nieznisz-
czalnoscia i nieSmiertelnoscia, jesliby wczesniej niezniszczalnosé
i nie$miertelno$¢ nie stala sie tym, czym my jestesmy, aby to co
zniszczalne zostalo przejete (wchloniete) przez niezniszczalnos¢,
a to co $miertelne przez nie$miertelno$¢, abysmy otrzymali dar
usynowienia?” %

pojedynczej oznacza zamyst Boga pojmowany w swej catosci, podczas gdy
w liczbie mnogiej odsyta ono do rozlicznych konkretnych realizacji, poprzez
ktére Bég 6w zamyst urzeczywistnia (por. J. Wolinski, Trynitarna ekonomia
zbawienia, dz. cyt., s. 145).

90 Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 359—362.

Por. J. Wolinski, Trynitarna ekonomia zbawienia, dz. cyt., s. 155.

Ireneusz, Adversus haereses 11, 19, 1, [w:] H. Pietras, By nie milcze¢ o Bogu...,

dz. cyt., s. 68.
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Na tle wcielenia, umieszczonego w centrum ekonomii zbawienia,
ukazuje sie réwniez szeroka perspektywa ujecia Eucharystii w teo-
logii Ireneusza. Elementy uzyte w Eucharystii, chleb i wino, wedlug
biskupa Lyonu ukazuja zwigzek dzieta stworzenia i odkupienia. Duch
Bozy i Stowo Boze daje tak samo wzrost pszenicy, szczepu winnego,
jak i dzieki pokarmom wzrost ciata cztowieka. Przyjmujac rzecz stwo-
rzong, chleb i wino, przyjmujemy w siebie dziatanie Logosu, uczest-
niczymy w cudzie stworzenia. Logos Bozy w Eucharystii zachowuje
jednoczesnie czlowieka na zycie wieczne, obdarza ciato ludzkie zdol-
noécig zmartwychwstania. Ten zwigzek Eucharystii ze zmartwych-
wstaniem ujmuje [reneusz w sposéb realistyczny i bezposredni, na-
zywajac ja ,chlebem nie$miertelnosci, pokarmem na zycie wieczne
czy lekarstwem zycia”. U podstaw osiaggniecia nie$miertelnosci jest
zatem tajemnica wcielenia Stowa Bozego. Przez Eucharystie stajemy
sie cztonkami Ciata Chrystusa, tak jak jego Cialo jest pod pewnym
wzgledem i naszym cialem®®. Ireneusz ujmuje to nastepujaco: ,Obec-
nie wiec przez to zjednoczenie, ktére istnieje miedzy nim [Chrystu-
sem - przyp. autora] a nami, pojednat Pan czlowieka z Bogiem Ojcem,
i to jednoczesnie nas z soba przez organizm swego ciata i odkupujac
nas krwig swoja [...]. Jesli wiec to cialo i krew s3 tym, co sprawia w nas
zycie, nie jest rzecza wlasciwg moéwic, jakby z tytulu ciala i krwi nie
byto rzeczg mozliwg osiggnaé krélestwa”®*. Eucharystia sprawowana
w czasie jednoczy wszystkich z Chrystusem, a jednoczesnie przygo-
towuje na dopetnienie, to znaczy na zmartwychwstanie dla nieznisz-
czalno$ci. W drodze do zjednoczenia z Chrystusem uczestniczy cale
stworzenie. Z chlebem i winem, wzietymi z materii $wiata, dzieje
sie to samo, co powinno sie stac z calym $wiatem, jesli spojrzymy na
niego w kierunku zmartwychwstania. Cate stworzenie ogniskuje sie
razem z czlowiekiem w Eucharystii, ktéra daje nadzieje dopelnienia
w zyciu przysztym®.

9% Por. W. Myszor, Gnostycyzm i teologia Ireneusza z Lyonu, Katowice 2010, s. 320-327.

94 Ireneusz, Adversus haereses V, 14, 2, [w:] W. Myszor, Gnostycyzm..., dz. cyt.,
s.327—-328.

Por. W. Myszor, Gnostycyzm..., dz. cyt., s. 328.
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34 1. ZARYS TEOLOGII ODKUPIENIA

1.2.2. Tradycje greckie

W tradycji greckiej, nie pomniejszajac wartosci i znaczenia $mierci
Chrystusa, odkupienie pojmowano jako proces ontycznej przemiany,
ktéry rozpoczal sie we wcieleniu, a po raz pierwszy definitywnie obja-
wit sie w zmartwychwstaniu Chrystusa. Dzieto odkupienia, rozpatry-
wane przez ojcéw wschodnich w kategoriach ontologicznych, polegalo
przede wszystkim na przebdstwieniu catego stworzenia®.

W nauczaniu ojcéw wschodnich wecielenie taczy sie $cisle z poje-
ciem przebéstwienia. Sw. Atanazy pisze: ,Ono [Stowo Boga — przyp.
autora] bowiem sie wcielito, aby$my zostali ubdéstwieni”®”. Ojcowie
kapadoccy uzywaja analogicznych wyrazen. Sw. Grzegorz z Nyssy
stwierdza, ze ,tajemnica Wcielenia uczy o przebywaniu wérédd ludzi
Boga, [...] ktéry zjednoczyt sie cisle z nasza naturg na to, by stala
sie Boska, jako wyrwana ze $mierci i wydobyta z niewoli wroga”®®.
Podobnie takze sw. Grzegorz z Nazjanzu w poemacie dogmatycz-
nym o wcieleniu pisze: ,Bo gdy Bég stat sie czlowiekiem, to czto-
wiek Bogiem”*®. Z powyzszych stwierdzen nie nalezy wnioskowad,
ze wedltug greckich ojcéw Kosciota Chrystus przyjat ludzka nature
w ogblnosci. W ich pismach wyraznie rysuje sie przekonanie, ze
Stowo przyjelo konkretne ciato i dusze w okreslonym czasie i miej-
scu. Niemniej, w znaczeniu bardzo realnym zawieralo Ono w so-
bie cala ludzkos$¢. Natura ludzka, przyjeta przez Stowo, chociaz
konkretna i jednostkowa, nie konstytuuje osoby ludzkiej. Istnieje

6 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys teologii paschalnej, t. I, Lu-

blin 1982, s. 187.
Atanazy z Aleksandrii, O Wcieleniu Stowa 54, ttum. M. Wojciechowski, [w:]
Atanazy z Aleksandrii, Warszawa 1998, s. 73 (Pisma Starochrzescijanskich Pi-

97

sarzy, LXI).
%8 Grzegorz z Nyssy, Wielka katecheza 25, ttum. W. Kania, [w:] Sw. Grzegorz z Nys-
sy. Wybér pism, Warszawa 1974, s. 161—-162 (Pisma Starochrzescijanskich Pisa-
rzy, XIV).
% Grzegorz z Nazjanzu, Poemat dogmatyczny o Wcieleniu 1, 5-6, ttum. T. Sinko,

[w:] Grzegorz Teolog. U zrédet chrzescijaniskiej mysli IV wieku, ttum. J. M. Szy-
musiak, Poznan 1965, s. 420.
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ona w boskiej Osobie Stowa, w ktdrej zawieral sie od wiecznosci
stwérczy zamyst Boga odnosnie do cztowieka. Chrystus zjawia sie
zatem jako prawdziwy prototyp czlowieka, epifania stwérczego
planu Boga o nim**®. Wraz z Jego przyj$ciem pojawia sie na $wiecie
nowe, $wiete cztowieczenstwo, w ktérym dane bedzie uczestni-
czy¢ ludziom jako w pierwocinach tego, co we wszech$wiecie jest
zbawione. Przeb4stwienie ludzkiej natury Chrystusa jest juz urze-
czywistnieniem zbawienia, gdyz od tego momentu istnieje Kto$
catkowicie uswiecony, zdolny i gotowy do uswiecania innych'".
Moéwiac o wcieleniu, ojcowie wschodni nie troszcza sie wylacznie
0 jego pierwszy moment, o dziewicze poczecie Stowa Bozego czy na-
rodzenie Jezusa. Maja na uwadze to, co konstytuuje Chrystusa na caly
okres trwania Jego ludzkiej egzystencji i w wypelnianiu wszystkich
Jego misteriéw. Sg przeswiadczeni, iz zbawcze dziatanie Jezusa
moze mieé warto$¢ absolutna, tylko jesli jest dzialaniem samego
wcielonego Stowa'?. W $wiadomosdci Kosciota wschodniego gtebo-
ko zakorzenione jest przekonanie, ze cale zycie Chrystusa posiada
moc odkupienicza i przebdstwiajaca. Wszystkie wydarzenia ziem-
skiego zycia Jezusa, takie jak ,ludzkie narodzenie, wzrastanie od
niemowlectwa do dorostosci, jedzenie i picie, zmeczenie, ptacz, zal,
tzy, falszywe oskarzenia, proces, krzyz, $mierc i ztozenie do grobu”,
ojcowie greccy umieszczaja w kontekscie Chrystusowego dziatania
zbawczego'®.

Smier¢ Chrystusa na krzyzu byta skuteczna jako $émier¢ wcielone-
go Panaiprzezwyciezyla $mier¢, ktéra wtracata ludzi w btedne koto
grzechu i zepsucia. Tylko B6g mégl zwyciezy¢ smier¢, gdyz tylko On
jeden jest niesmiertelny. Wedtug przewazajacego na Wschodzie po-

100 Por. P. Deseille, Grzech, zbawienie, przebéstwienie, [w:] Tajemnica odkupienia,

dz. cyt., s. 424-425.
101 Por. L. Jedrzejewski, Integralna wizja tajemnicy odkupienia, [w:] Tajemnica od-
kupienia, dz. cyt., s. 115-116.
102 Por. B. Sesboiié, Chrystologia i soteriologia. Efez i Chalcedon (IV-V wiek), [w:]
Historia dogmatow, t. I: Bég zbawienia, dz. cyt., s. 308.

Por. G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel..., dz. cyt., s. 74.
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gladu grzech pierworodny polegal przede wszystkim na dziedzicz-
nej $miertelnosci, ktéra w konsekwencji popychata ludzi w btedne
kolo egoizmu, grzechu i zepsucia. Zmartwychwstanie Chrystusa
sprawilo, ze $mier¢ przestata by¢ czynnikiem kontrolujacym ludzka
egzystencje, a cztowiek stat sie wolny od niewoli grzechu. Smier¢ na-
dal wprawdzie istnieje jako zjawisko fizyczne, ale juz nie panuje
nad czlowiekiem jako nieunikniony i ostateczny jego los. Zwycie-
stwo nad $miercia jawi sie zatem w tradycji greckiej jako pierwszy
owoc odkupienia®®.

Zmartwychwstanie jako triumf przebéstwionej ludzkiej natury,
przyjetej i uwielbionej przez Boga jest punktem kulminacyjnym
calego dzieta odkupienia. Wyzwala ono peing skutecznosé¢ wciele-
nia, ujawnia moce czlowieczenistwa Jezusa, ktére staje sie poczat-
kiem nowego stworzenia'®’. W zmartwychwstalym ciele Chrystusa
zostaje, niejako w zalgzku, oczyszczona, odnowiona, odrodzona
iprzemieniona cata natura ludzka. Zmartwychwstanie jest zatem on-
tologiczna odnowa natury, jej uzdrowieniem i otwarciem na uczest-
nictwo w zyciu Bozym™’°.

W Chrystusie, przez Jego wcielenie, cale ziemskie, zycie, Jego
meke, $mier¢ i zmartwychwstanie, nasza natura zostata moznoscio-
wo przebdstwiona. Trzeba jednak, aby Chrystus podjat na nowo
w kazdym chrzescijaninie swa walke i odnidst zwyciestwo nad grze-
chem pojawiajacym sie faktycznie w kazdym cztowieku, by prze-
béstwienie natury taczyto sie z przebdstwieniem osoby**”. Do
przebéstwienia osoby prowadzi coraz doskonalsze upodobnianie
sie do Chrystusa. Istote przebdstwienia stanowi proces stawania sie
»synami w Synu”. Jest to mozliwe przez zycie w Chrystusie i §ciste
z Nim zjednoczenie. Droge do tego zycia i zjednoczenia otwieraja
sakramenty Ko$ciota. Przebdstwienie jednak jako najwyzszy wyraz
nowej rzeczywistoéci, ktéra jest doswiadczana przez chrzest w Ko-

Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 241.
195 Por. L. Jedrzejewski, Integralna wizja..., dz. cyt., s. 122.
Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 241.

Por. P. Deseille, Grzech, zbawienie, przebdstwienie, dz. cyt., s. 426.
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$ciele i we wspélnocie z Bogiem i Chrystusem, bedzie w pelnym
wymiarze przezywane dzieki Bozej tasce dopiero przy zmartwych-
wstaniu®.

Przebdstwienie jako sposéb, poprzez ktéry teologia grecka uka-
zuje odkupienie jako gleboka przemiane jestestwa, zostalo w ciagu
ostatniego wieku powaznie zakwestionowane. Koncepcji tej stawia-
no zarzut, wedlug ktérego ,przebdstwienie” miato by¢ pojeciem
niebiblijnym, greckim, a jego wprowadzenie przez ojcéw Kosciota
w interpretacje wiary miato by¢ zdradg Ewangelii, odstepstwem od
pierwotnego nurtu wiary na rzecz poganskich wyobrazen helleni-
zmu. Wnikliwe studia nad teologia ojcéw wschodnich dostarczyty
istotnych wyjasnien co do tego, ze idea przebdstwienia ma podsta-
wy w Pismie Swietym i nie jest tworem dodanym z zewnatrz do
teologii Starego i Nowego Testamentu'®’.

Obok kategorii przebéstwienia w mysli wschodniej pojawila sie
teoria praw Szatana, wedtug ktérej odkupienie dokonane przez Chry-
stusa polegalo na zaplaceniu okupu Szatanowi, majacemu czlowieka
w niewoli. Teoria o krwi Zbawcy jako okupie ztozonym Szatanowi
pojawita sie juz u Ireneusza'*’. Rozwija ja Orygenes. Wedlug Oryge-
nesa odkupienie polega na zaptaceniu ceny okupu w celu uwolnienia
z niewoli. Poniewaz cena musi by¢ przekazana temu, kto ma wtadze
nad niewolnikami, Orygenes wskazuje wyraZnie na diabta jako na tego,
ktéremu ,,zostala oddana krew Chrystusa” jako cena naszego wykupu.
Co wiecej, to sam Szatan ,zazadal” takiej ceny w zamian ,za wypusz-
czenie spod swej wtadzy tych, ktérymi rzadzil”***. Podejmujac idee
Orygenesa, Grzegorz z Nyssy utrzymuje, iz z tytulu grzechu diabet
ma realne prawo do cztowieka, ktéry dobrowolnie mu sie zaprzedat.
Bégjednak, poprzez podstep polegajacy na tym, ze w Jezusie boskos¢
ukrywa sie pod ostong czlowieczenistwa, chce wyzwoli¢ czlowieka,

198 Por. A. Eckmann, Przebdstwienie cztowieka..., dz. cyt., s. 177, 234.

109 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 393-396.

1% Por. T. Dola, Problem komplementarnosci wspétczesnych modeli soteriologicznych,
Opole 1994, s. 18.

"% Por. M. Raczkiewicz, ,Odkupienie, ktore jest w Chrystusie Jezusie”..., dz. cyt., s. 41.
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chwytajac przeciwnika w putapke™?. W pismach Grzegorza z Nazjanzu

znajdujemy zdecydowang polemike z teorig okupu dla Szatana. Grze-
gorz nie zgadza sie z ideg, by okup byt zaptacony diabtu. Po pierwsze,
Szatan to totr, ktéremu nalezy sie kara, a nie co$ wiecej, niz posiada.
Po drugie, wszechmocny Bég mégltby przeciez wybaczy¢ ludziom, za-
miast wchodzi¢ w uktady ze Ztym'*®. Mimo Ze teoria praw Szatana
napotkata zdecydowana krytyke juz w swojej epoce, znajdowata stale
zwolennikéw, zwlaszcza w swej tagodniejszej formie, i bywa do dzi$
postrzeganajako ,ciekawa metafora dramatyczna, bedaca préba ujecia
uktadu sit dobra i zta w procesie odkupienia”*.

1.2.3. Tradycje tacinskie

W przeciwienstwie do tradycji wschodniej, ojcowie zachodni weze-
$nie zaczeli postugiwacd sie kategoriami soteriologicznymi o charak-
terze moralnym i jurydycznym. Juz Tertulian wprowadzil pojecie
zado$éuczynienia (satisfactio), zaczerpniete z terminologii prawa
rzymskiego. Pojecie to zostalo wkrétce uzupetnione o pojecie zastugi
(meritum). Te dwa pojecia staly sie powodem wyeliminowania z za-
chodniej soteriologii zagadnienia zmartwychwstania*’.

Tertulian, ktéry wywart zasadniczy wplyw na soteriologie za-
chodnia, ujmuje relacje Bég - czltowiek w kategoriach prawa. Ozna-
cza to, ze kazda ze stron ma $ci$le okreglone uprawnienia i obowigzki.
Czlowiek zna Boze prawo, ktérego powinien postusznie przestrze-
gaé, jest on jednak istota wolng, a zatem moze mu sie zdarzyé
przekroczenie prawa, bedace grzechem. Przez grzech czlowiek
$ciaga na siebie Bozy gniew i kare. Kazdy jednak jego dobry czyn,
wykraczajacy ponad wyznaczone mu prawem obowigzki, staje sie
podstawa do zdobycia zastug i domaga sie zaptaty ze strony Boga.
Takie ujecie staje sie podstawa do wyrazenia przekonania, ze na

112 Por. B. Sesbotié, Chrystologia i soteriologia..., dz. cyt., s. 325.

Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 332-334.
Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 19.
Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 187.
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drodze uczynkéw pokutnych czlowiek moze uzyska¢ od Boga prze-
baczenie grzechéw. Spelnianie uczynkéw pokutnych stanowi bo-
wiem zado$¢uczynienie Bogu za popelnione grzechy. W ten sposéb
wprowadza Tertulian do teologii taciniskiej idee zado$¢uczynienia,
ktéra wywodzi sie z prawniczej mysli rzymskiej, a ktéra wnikneta
w zasadnicze sfery myslenia o Bogu na chrzescijariskim Zachodzie.
Dotyczy to takze $mierci Chrystusa na krzyzu, ktéra widziana jest
w perspektywie zastugi i zadoé¢uczynienia. U Tertuliana te koncep-
cje sa jednak jeszcze nieobecne'*.

W kontekscie gnostyckich sporéw Tertulian podkresla pelnie
czlowieczenistwa w Chrystusie. Wcielenie, a takze ukrzyzowanie
Chrystusa stanowiga istotna tajemnice naszego odkupienia. Praw-
dziwo$¢, catkowita realnosc¢ ciata Chrystusowego jest dla tacinskie-
go teologa gwarancja rzeczywistodci oraz powagi naszego zbawie-
nia'"’. Tertulian tak pisze: ,boska Madro$¢ zabita nawet wlasnego
swego Syna Pierworodnego i Jednorodzonego, po to, aby zwyciezyt
i aby oczywiscie innych przywrécit do zycia [...] Chrystus wydat sie
za nasze grzechy”**®. Obecna w tym dziele, a takze w kilku innych,
idea ofiarniczego charakteru $mierci Chrystusa, nigdy nie zostata
jednak przez Tertuliana w pelni rozwinieta*’.

Réwniez i inni ojcowie zachodni, tacy jak Cyprian, Piotr Chryzolog,
Leon Wielki, Grzegorz Wielki, podobnie jak Tertulian, opierajac sie
na moralno-spolecznej mysli rzymskiej w chrystologii, nawigzywali
do aktu ofiary Chrystusa. Odkupienie pojmowali jako rodzaj prze-
blagania Ojca i nawigzania na nowo stosunkéw rodzinnych na wzér
relacji panujacych miedzy czlonkami rodu a patriarchy. Wedlug nich
Chrystus dokonat odkupienia nie tyle przez to, ze stal sie Bogiem-
-czlowiekiem, ile raczej przez swe czyny, gtéwnie przez akty paschal-

116 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 13-15.

™7 Por. H. von Campenhausen, Ojcowie Kosciofa, ttum. K. Wierszylowski, War-
szawa 1998, s. 159—160.

Tertulian, Lekarstwo na uktucie skorpiona 7, thum. W. Myszor, [w:] Tertulian. Wy-
bor pism, Warszawa 1983, s. 130 (Pisma Starochrzescijaniskich Pisarzy, XXIX).

Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 16.
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ne: meke, $mier¢, zmartwychwstanie i wniebowstgpienie. Chrystus,
jako umilowany i bezgrzeszny Syn Bozy, wzial na siebie wszystkie
winy i kary swoich wspétbraci, w ich imieniu stanat przed Ojcem i do-
konat nieskoriczonego aktu ofiary religijnej przez przyjecie $mierci**’.

Utrwalenie sie teologii ofiary chrzedcijanstwo zachodnie zawdzie-
cza w duzej mierze Augustynowi. Odkupienie rozumiane jako eks-
piacyjna ofiara ztozona za wszystkich ludzi przez Chrystusa na krzyzu
stanowi centrum Augustynowych rozwazan o zbawieniu'*'. Celem
prawdziwej ofiary, wedtug Augustyna, jest wprowadzenie ludzi we
wspdlnote z Bogiem. Owa wspdlnota jest tozsama za szczeéciem czlo-
wieka, ktéry zostal uczyniony dla Boga. Wspélnota z Bogiem i szcze-
$cie czlowieka §cisle sie ze soba tacza, jednak jedno i drugie jest
mozliwe tylko poprzez akt wolnosci, ktéry w pozytywny sposéb od-
powiada na zaproszeniei dar ze strony Boga'*’. W tej definicji wymiar
kosztu czy cierpienia zwigzanego z ofiarg nie zostaje wspomniany.
Rzeczywiscie jest on wtérny, jest nieunikniong konsekwencja ko-
niecznego wyrwania sie grzechowi, ktéry ,dezorientuje” wolnos¢
ludzka. Powszechnej idei, wedle ktérej ofiara jest bolesna, Augustyn
odpowiada ideg ofiary, ktéra uszczesliwia**.

Zgodnie z propozycja biskupa Hippony prawdziwg ofiarg moze
by¢ kazde dzieto, ktére sie przyczynia do polaczenia czlowieka swie-
ta wspdlnota z Bogiem, kazdy czyn wykonany ze wzgledu na Boga.
Przez wszelkie dobre dzielo Augustyn rozumie w rzeczywistosci
egzystencje czlowieka, wszystko, co przezywa i czego dokonuje,
by kocha¢ Boga i swych braci. Sam cztowiek jest ofiara: jego ciato
i dusza takze zostaja zdefiniowane jako ofiara*®*. W swojej inter-
pretacji ofiary Augustyn nawigzuje do pojecia sakramentu, ktéry
jest dla niego widzialnym znakiem rzeczywistosci niewidzialnej.
W tej perspektywie ofiara ma swoja zewnetrzna i wewnetrzng strone.

120 Por. C. S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, dz. cyt., s. 16.

121 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 17.
122 Por, Sw. Augustyn, Paristwo Boze X, 6, przekl. W. Kubicki, Kety 1998, s. 363.
23 Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 408.

Por. Sw. Augustyn, Parnistwo Boze X, 6, s. 363.
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W podobnej relacji majg sie do siebie cialo i duch. Ciato jest zna-
kiem i instrumentem ducha'®®. Akt cielesny pozwala intencji du-
chowej nabra¢ realnych ksztattéw i wyrazi¢ sie. Jednak takze akt
duchowy zostaje naprawde skorniczony jedynie poprzez porzadek
cielesny. Ofiara zatem jest jednocze$nie zewnetrzna i wewnetrzna,
z powodu samej cielesnej, widzialnej struktury cztowieka, wcho-
dzacego przez posrednictwo ciala wrelacje z innymi, ale takze jego
struktury duchowej, zdolnej do rozumowania, milosci i daru**®.
W tej perspektywie sakramentu Augustyn ujmuje ofiare Chrystu-
sa. W Traktacie o Tréjcy Swietej pisze: ,,sktadajac okup [...], Zbawi-
ciel nasz umart za nas [...], stajac sie dla wewnetrznego czlowieka
sakramentem”**".

Augustyn interpretacji ofiary nadaje chrystocentryczne i eklezjo-
logiczne ukierunkowanie. Tak pisze: ,cale to odkupieniem obdarzo-
ne miasto, czyli zbidr i spotecznosé swietych, jako powszechna ofia-
ra jest Bogu poswiecana przez kaptana wielkiego, ktéry tez i siebie
samego ofiarowal w mece za nas, by$my cialem byli az takiej glowy,
a to wedle ksztaltu stugi. Bo ten ksztalt ofiarowal, w nim ofiarowa-
ny jest, bo wedlug niego posrednikiem jest, wedlug niego kaptanem,
wedlug niego ofiara. [...] my sami ofiarg jestesmy [...]. Ta jest tedy
ofiara chrzescijan: «<Wszyscy jednym cialem w Chrystusie». To samo
tez uroczyscie obchodzi Kosciél w tajemnicy oltarza znanej wiernym,
w ktérej ma wskazane, izby w tej rzeczy, ktdra sie ofiaruje, siebie tez
samego ofiarowal”**®. W tych kilku zdaniach Augustyn zamyka caty
sens chrzescijanskiej ofiary, ktéra wychodzi od Chrystusa, dosiega
Kosciota i aktualizuje sie w Eucharystii. Tylko Chrystus mégt zlo-
zy¢ doskonala ofiare, bedgca wypelnieniem wszystkich wezesniej-
szych ofiar sktadanych Bogu. Cho¢ odkupienie jest taska, zaktada
ono zado$¢uczynienie dokonane przez postuszenistwo Syna Bozego,
ktérego krew jest okupem, dzieki ktéremu zastuzytiotrzymat uspra-
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Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 314-317.

Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 408.

Sw. Augustyn, O Trdjcy Swietej 1V, 3, 6, ttum. M. Stokowska, Krakéw 1996, s. 156.
Tenze, Parnistwo Boze X, 6, s. 363-364.
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wiedliwienie i wyzwolenie. Jezus Chrystus prowadzi swoje zmagania
jako czlowiek i w ten sposéb ratuje honor ludzkosci w swojej dosko-
nalej odpowiedzi udzielonej Bogu'*.

Chrystus nie ofiarowuje sie Ojcu sam, czyni to jako Wielki Kaptan
calej ludzkosci, ktdra zostala zaproszona, aby sta¢ sie zgromadzeniem
$wietych. To caly Koscié! jest bowiem skladang Bogu ofiarg. Chry-
stus przeciez ,stal sie jednym z tymi, za ktérych ja (ofiare - przyp.
autora) ztozy!”**°. Istnienie odkupionego panstwa, spolecznosci
$wietych, czyli Kosciota, jest ontologicznym faktem dzieki Glowie. Za-
razem jednak jego rozmiary duchowe zalezg nieustannie od ukie-
runkowania ludzkiego dziatania: prawdziwa ofiara, Kosciét, o tyle
sie urzeczywistnia, o ile dziefa jego cztonkéw sa podejmowane ze
wzgledu na Boga, w jednosci z catym Ciatem Chrystusa i Glowa***.
W tej perspektywie odkupienie nie jest dla Augustyna wydarzeniem,
ktére po prostu zdarza sie cztowiekowi. Ludzie sg w nie aktywnie
wlaczeni za posrednictwem Glowy, Jezusa Chrystusa'®®. Dlatego
tez biskup Hippony wzywa, by ,,dobrze czyni¢ w Chrystusie i w Nim
wytrwale pozostawad, oczekujac nieba”***.

1.3. Sredniowieczny wktad
w teologie odkupienia

Sredniowieczny rozwoj teologii odkupienia dokonat sie w znacznej
mierze dzieki Anzelmowi z Canterbury i Tomaszowi z Akwinu. To
niewatpliwie $w. Anzelm, nazywany ojcem scholastyki, w swojej
doktrynie o zados¢uczynieniu ktadzie podstawy soteriologii zachod-
niej drugiego tysiaclecia. Jako pierwszy stawia problem zbawienia
w kontekscie sprawiedliwosci, ktérg cztowiek ma oddac Bogu, do-
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Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 363-364.

130 Gy Augustyn, O Trdjcy Swietej IV, 14, 19, dz. cyt., s. 175.
131 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 317.

132 Por. Teologia odkupienia, dz. cyt.,, s. 363.
Sw. Augustyn, De doctrina christiana. O nauce chrzescijaniskiej 11, 62, przet. J. Su-

lowski, Warszawa 1989, s. 117.
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konujac zadosc¢uczynienia za swéj grzech. Jego dzieto Cur Deus homo
wywarlo ogromny wplyw dlatego, ze badania biskupa z Canterbu-
ry odpowiadaly wymaganiu pojmowalnosci, ktére dochodzito do
glosu w epoce $redniowiecza i ktérego nie satysfakcjonowal weze-
$niejszy dyskurs*®*.

Kontynuacja my$li Anzelmowej z wykorzystaniem catego do-
robku tradycji zachodniej jest soteriologia $w. Tomasza. Jego wizja
soteriologiczna, bogata i ztozona, nie jawi sie jako catkowicie jedno-
lita. Wydobywa on i szeroko rozwija cate bogactwo nowotestamen-
talnych obrazéw zbawienia. W Sumie teologicznej Akwinata ukazuje
komplementarnosc wcielenia i meki Chrystusa w perspektywie ich
zbawczego znaczenia. Centralnym motywem jego soteriologii jest
mysél o zastudze Chrystusa®®.

1.3.1. Teoria zadosc€uczynienia
$w. Anzelma z Canterbury

Rozpoczynajac analize refleksji soteriologicznej Anzelma z Can-
terbury, trzeba zaznaczy¢, ze uzywa on zaréwno rzeczownikéw
,odkupienie” i ,zbawienie”, jak i czasownikéw ,,odkupi¢” i ,,zbawi¢”
jako réwnowaznikéw'*e. Tytuty ,Odkupiciel” i ,Zbawiciel”, ktérymi
$w. Anzelm nazywa Chrystusa, réwniez funkcjonuja jako synonimy
w jego pismach'®”.

Wyklad dotyczacy wydarzenia odkupienia w traktacie Cur Deus
homo Anzelm zaczyna analizg sytuacji grzesznego czlowieka wo-
bec Boga. Dla biskupa z Canterbury jest faktem, co do ktérego nie
ma zadnej watpliwosci, ze czlowiek jest istota stworzong przez
Boga - i jako stworzony bez grzechu - zostal postawiony w raju
pomiedzy Bogiem a diabtem, aby zwyciezy¢ tego ostatniego, nie
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Por. B. Sesboiié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 431.
35 Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 315-316.

Por. Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu I, 67, [w:] Anzelm z Canterbury,
O Wecieleniu. Wybér pism, przekt. A. Roslan, Poznan 2006, s. 60-64.

Por. G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel..., dz. cyt., s. 6.
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138 O celu czlowieka $w. An-

zgadzajac sie na jego zachety do grzechu
zelm pisze tak: ,czlowiek zostal stworzony do szczescia, ktére-
go w tym zyciu posiada¢ nie moze i do ktérego nie moze dojsc¢
zanim kto$ nie odpusci grzechéw, oraz to, ze zaden czlowiek nie
jest w stanie przej$¢ przez to zycie bez grzechu [...] a zatem do
tego, by czltowiek osiagnal szczescie, jest konieczne odpuszczenie
grzechéow”**°. Anzelm przedstawia prawde o grzechu jako tej sy-
tuacji cztowieka, ktéra zagradza mu droge do szczescia. Ukazuje
wiec czlowieka w sytuacji prawie dramatycznej. Z jednej strony
stoi przed nim cel, sam Bég pojety jako ostateczne zrédlo szcze-
$cia, ale z drugiej strony jest on od tego celu oddzielony stanem
grzechu, ktéry jest jego dzietem, ale ktérego o wlasnych sitach nie
jest w stanie sie pozby¢*°.

Czlowiek, wedlug biskupa z Canterbury, zostal stworzony do zy-
cia wiecznego, do trwania bez $mierci, a wiec w jego naturze nie za-
wiera sie $mier¢. Stworzony bowiem przez Boga jako sprawiedliwy,
bez winy, oraz powolany do szczescia wiecznego nie nosi w sobie
bytowych podstaw cierpienia i $mierci. Jesliby wiec nie zgrzeszyl,
nigdy by nie umarl*'. Sama cielesnoé¢ nie jest w ujeciu Anzelma
powodem $mierci. Stwierdza on wyraznie, ze gdyby czlowiek nie
zgrzeszyl, bylby przemieniony w byt o naturze niecielesnej i na
tym polegaltoby osiggniecie przez niego szczescia'®.

Grzech zmienil pierwotnie zamierzona przez Boga sytuacje
czlowieka, a tym samym zaburzy! porzadek kosmicznej sprawie-
dliwosci. Takie zaklécenie kosmicznej harmonii musi zostaé usu-
niete, nie odpowiada bowiem doskonalosci i dobroci jej Stwoércy.
To za$ moze sie dokonac albo sitg, albo poprzez kare, ktéra tez

138 Por. Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu I, 22, dz. cyt., s. 126.

139 Tamze, I, 10, s. 84.

149 Por. S. Bafia, Antropologia w ,,Cur Deus homo” sw. Anzelma z Canterbury, [w:]
Swiety Anzelm biskup i mysliciel. Materiaty z konferencji odbytej w Katolickim Uni-
wersytecie Lubelskim w dniach 24-26 wrzesnia 1996, red. R. Majeran, E. I. Zie-
liniski, Lublin 1999, s. 269.

141 Por. Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu 11, 2, dz. cyt., s. 139-140.

42 Por. S. Bafia, Antropologia w ,,Cur Deus homo”..., dz. cyt., s. 269.
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jest rodzajem rozwigzania sitowego, albo tez dobrowolnie dzieki
zados$c¢uczynieniu. Zado$¢uczynienie takie musi obejmowaé dwa
aspekty: naprawe zburzonego porzadku oraz rekompensate ujmy
na honorze Boga'*®. ,Tak wiec kazdy, kto grzeszy, powinien odda¢
Bogu cze$¢, ktérag Mu skradl, i na tym polega zado$¢uczynienie,
ktérego kazdy grzesznik powinien dokonac¢ wobec Boga”***. An-
zelm stwierdza, ze jak dlugo nie odda sie Bogu tego, co sie Mu
nalezy, trwa stan winy, a z powodu obrazy nalezatoby oddac wiecej,
niz zostalo zabrane™®.

Do czlowieka nalezy zatem zado$¢uczynié, ale zaden czlowiek
nie jest w stanie tego dokona¢. Nikt nie moze Bogu ofiarowaé czegos,
co jest wieksze niz wszystko, co jest poza Bogiem. Tylko B6g bytby
w stanie dokonac¢ zado$¢uczynienia godnego Boga, ale nie miatoby
ono znaczenia dla czlowieka, gdyby Bég uczynil je w miejsce czlo-
wieka, bedac wylacznie Bogiem®. ,Jedli wiec, co jest oczywiste,
konieczne jest, aby sposréd ludzi urzeczywistnilo sie to niebian-
skie panistwo, to nie nastapi to, chyba, ze dokona sie wymienione
zado$c¢uczynienie, ktérego jednak moze dokona¢ tylko Bég, ale
tylko czlowiek powinien. A zatem konieczne, by uczynit to Bog-
-cztowiek”**". Anzelm konkluduje swe rozumowanie twierdzeniem
koniecznosci wcielenia Chrystusa. Odkupienie ludzkosci, ktére
bylo czyms$ koniecznym, nie moglo sie dokona¢ na innej drodze.
Mimo jego koniecznosci, wybér wcielenia sie wlasnego Syna w celu
odkupienia ludzkosci jest ze strony Boga aktem absolutnie wol-
nym*®. Owa konieczno$¢ nie jest przymusem, ktéry arbitralnie
cigzylby na Bogu, ale jest tozsama z sama bezinteresownosciag Jego
zamystu, pelnego mitosciitaski. W tym znaczeniu zado$¢uczynie-
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Por. A. Rostan, Wstep, [w:] Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu..., dz. cyt., s. 25.
44 Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu I, 11, dz. cyt., s. 87.
Por. tamze, s. 86.

146 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 340.

Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu 11, 6, dz. cyt., s. 146-147.

Por. G. d’'Onofrio, Historia teologii II. Epoka sredniowiecza, thum. W. Szymona,

Krakéw 2005, s. 178.
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nie jest konieczne do wypelnienia sie zamystu Bozego w stosunku
do czlowieka*.

Zado$c¢uczynieniem moze by¢ tylko, wedtug biskupa z Canterbury,
przyjeta w sposéb dobrowolny $mier¢ Boga-czlowieka™’. Chrystus
jest bez grzechu, nie jest wiec poddany $mierci, ktéra dosiega czlo-
wieka tylko jako konsekwencja grzechu. Nie musi zatem umrze(,
ale moze w sposéb catkowicie wolny. Moze on zatem ofiarowac
Bogu cos, co nie nalezy do porzadku stworzonego — $mier¢ Boga-
-czlowieka, i moze to uczynié nie tytutem naleznosci'®. Wlasnie
z tego podwdjnego usytuowania rodzi sie zdolnos¢ Chrystusa do
zados$cuczynienia: z jednej strony moze ofiarowac Bogu ,,co$ wiek-
szego od wszystkiego, co jest ponizej Boga”, a z drugiej strony moze
to uczynié¢ ,dobrowolnie, a nie z powinnoéci”**>. W ten sposéb po-
przez doskonate poddanie sie woli Ojca i oddanie mu swego zycia
Jezus jest w stanie przywrécic tad i porzadek zamierzony pierwot-
nie przez Boga i uszanowaé Jego honor. W Chrystusie dokonuje sie
zatem niepojeta transformacja $mierci jako kary za grzech i nie-
postuszenstwo w ekspiacyjna ofiare prowadzaca przez zmartwych-
wstanie do nowego, w pelni juz doskonatego zycia**®.

Teoria zado$¢uczynienia Anzelma spotykala sie i wciaz sie spo-
tyka z bardzo réznym odbiorem. Czesto krytykuje sie antropomor-
fizm tej teorii w jej interpretacji grzechu czltowieka jako kradziezy
czy tez zniewazonego honoru Boga. Jest to antropomorfizm kultu-
rowy, zainspirowany stosunkami feudalnymi i 6wczesnym prawem.
Teologiczne znaczenie przypisywane zado$¢uczynieniu zwigzane
jest ze sredniowiecznym rozumieniem honoru. Owo zapozycze-
nie jest faktem inkulturacji, ktdry jako taki wcale nie jest naganny***.

W interpretacji teorii zado$¢uczynienia nalezy zatem zwrdci¢ uwa-
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Por. B. Sesbouié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 428.

159 Por. Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu I, 11, dz. cyt., s. 160-165.

151 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 340.
Por. Anzelm z Canterbury, O Wcieleniu I, 11, dz. cyt., s. 162.
Por. A. Rostan, Wstep, dz. cyt., s. 28.

Por. B. Sesboiié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 431.
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ge na to, ze wyrazenie ,,cze$¢ Boza” czy ,honor Boga” (honor Dei)
jest nacechowane jezykiem dworsko-rycerskim oraz wyobrazeniami
zaczerpnietymi z systemu feudalistycznego. Dla Anzelma grzech
jest zaprzeczeniem czci Boga. Pozbawienie czci Boga jest takze
zbezczeszczeniem woli Bozej, ktéra wyraza sie w stworzeniu. Czes¢
Boga rozciaga sie wiec réwniez na calos¢ wszech$wiata, ktory sta-
nowi uporzadkowang cato$¢***. Wymaga ona zatem poszanowania
porzadku i piekna wszechswiata. Ten porzadek catosci powinien
kierowaé postawg stworzen, albowiem jest on wyrazem woli i rozu-
mu Boga. Wolne dzialanie istot rozumnych jest jednak tak potezne
w skutkach, iz porzadek stworzenn moze by¢ zniszczony. Gdyby wiec
Bo6g owego porzadku i piekna nie uzupelniat, we wszechs$wiecie za-
istniatby chaos wynikajacy z pogwalcenia przez wole stworzen praw
nim kierujgcych. W takim kontekscie ideowym ukazuje Anzelm ko-
niecznos$¢ odkupienia i zado$¢uczynienia, ktére dokonywac sie beda
réwniez w porzadku woli'*.

Kolejnym zarzutem stawianym teorii zado$¢éuczynienia jest to,
ze — zgodnie z rozumowaniem Anzelma - zycie Chrystusa nie wy-
starczalo dla naszego zbawienia. Potrzebna byta przyjeta przezen
w sposéb wolny $mier¢. Takie ujecie niesie w sobie ryzyko sakralizacji
$mierci jako takiej bez podkreslenia odkupieniczego charakteru po-
stuszenstwa Jezusa Ojcu, ktére wyraza sie w oddaniu zycia. Cho¢
perspektywa daru ze swojego zycia dominuje w tekécie Anzelma,
to w pdzniejszej interpretacji jego mysli skoncentrowano sie na po-
wodach, dla ktérych to wlasnie §mier¢ byta wymagana jako rekom-
pensata za utracong cze$¢ Boga’.

Akcentujac zado$éczyniacg $mieré Chrystusa, biskup z Canterbu-
ry milczy odnoénie do odkupieniczej skutecznosci Jego zmartwych-
wstania, a podkres$lajac zagadnienie uwolnienia od winy, mato uwa-
gi poswieca aspektowi przebdstwienia'®®. Ten kolejny negatywny
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Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 290—291.
%6 Por. S. Bafia, Antropologia w ,Cur Deus homo’..., dz. cyt., s. 276.
Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 343.

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 365.

157

158



48 1. ZARYS TEOLOGII ODKUPIENIA

aspekt teorii zado$¢uczynienia zaowocowal koncentracja zachod-
niej soteriologii na mece i §mierci Chrystusa, pozostawiajac w cieniu
Jego zmartwychwstanie'*®. Za mankament teorii zado$¢uczynienia
uznaje sie takze nieteologiczng metode rozwazan Anzelma, ktéra
moze prowadzi¢ do uznania traktatu Cur Deus homo za dazenie do
pomniejszenia czlowieka za cene wybronienia doskonalo$ci Boskie-
go planu i dziatania®®’.

Soteriologiczna propozycja ojca scholastyki posiada réwniez pozy-
tywne aspekty. Schemat wypracowany w Cur Deus homo powoduje, ze
soteriologia prowadzi chrystologie. Anzelm, wychodzac od swojego
wymagania soteriologicznego, dochodzi do chrystologii Chalcedonu
moéwiacej o boskosci i czlowieczenstwie jedynego Posrednika. Taki
kierunek rozumowania wtasciwie okreéla relacje miedzy traktatem
o zbawieniu a chrystologig™®’.

Argumentacja Anzelma w pozytywny sposéb ukazuje réwniez,
ze zbawienie nie jest wylacznie zewnetrznym ulaskawieniem, ale
wewnetrzng przemiang stworzonej wolnosci. W dziele pojednania
z Bogiem niezbedny jest wolny udziat cztowieka, dla ktérego wzorem
jest wolna decyzja Chrystusa ofiarujacego siebie samego za ludzi.
Swiadomo$¢ tego faktu istniata juz wczeéniej, ale dopiero Anzelm
podnosi go do rangi koniecznego formalnego wymogu'®’. Zados¢uczy-
nienie jest u biskupa Canterbury czyms$ pozytywnym: ludzkos¢
musi odda¢ ponownie w sposéb radykalny chwale Bogu, uzna¢ Go
za Pana i podporzadkowac sie Mu w wolnosci, aby jej wlasna ludz-
ka wolnos¢ odzyskata swéj dawny status. Odkupienie nie dokonuje
sie ponad gltowg czlowieka, a raczej ,przywraca czlowiekowi jego
prawa, uzdalnia go do bycia w pelni odpowiedzialnym w swej wol-
nosci za odkupienie”*®’. Na podkreslenie w teorii zado$¢uczynienia
zastuguje uwzglednienie wolnosci Chrystusa. To nie Ojciec skazu-

%% Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 189.

169 Por. A. Rostan, Wstep, dz. cyt., s. 32.
Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 342.
Por. A. Rostan, Wstep, dz. cyt., s. 30.

Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 295.
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je na $mier¢ Syna, lecz Syn dobrowolnie oddaje zycie, prowadzony
w swym dziataniu intencjg odnowienia ludzkiej natury*®*.

Istotne w rozwoju soteriologii jest takze precyzyjne rozréznienie
pomiedzy zado$¢uczynieniem a kara, ktérego w swojej teorii doko-
nat Anzelm. To pierwsze bowiem jest dobrowolnym poddaniem sie
karze, to drugie natomiast czysto biernym podleganiem skutkom
ztego postepowania. Krzyz Chrystusa jest zatem przede wszystkim
dobrowolnym przyjsciem z pomoca komus, kto jest w potrzebie,
a sam nie jest w stanie jej zaradzi¢. Gdyby bowiem wcielenie, meka
i $mier¢ Jezusa mialy by¢ tylko zastepcze, to w pewnym sensie za-
kwestionowatoby sie zasade indywidualnej odpowiedzialnosci etycz-
nej, ktérej chrzescijanistwo nie neguje*®’.

1.3.2. Synteza Sw. Tomasza z Akwinu

Tomasz z Akwinu, podobnie jak Anzelm, stawia pytanie o konieczno$¢
wcielenia: ,,Czy Wcielenie Stowa Bozego bylo konieczne dla naprawy
rodzaju ludzkiego?”**’. Swoja odpowiedz Akwinata rozpoczyna od
wyjasnienia poje¢. Wedtug niego istnieja dwa rodzaje méwienia o ko-
niecznosci. Niekiedy rozumie sie przez nig bezwzgledne zalozenie, ze
co$ moze istnie¢, czyli jest to konieczno$¢ absolutna. Kiedy indziej na-
tomiast moze co$ by¢ konieczne do tego, aby i$¢ wlasciwg i odpowied-
nig droga prowadzaca do zdobycia danej rzeczy. Mozna wiec méwic
o koniecznosci wzglednej. Wcielenie nie jest konieczne w pierwszym
znaczeniu tych dwoéch uje¢, ale jedynie w drugim. Wedlug $w. Toma-
sza mozliwe byly liczne drogi zbawienia czlowieka, jednak ta wybrana
przez Boga jest ,lepsza i bardziej odpowiednia” od innych*®".

164 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 342.

165

Por. A. Rostan, Wstep, dz. cyt., s. 30.
166 Sth III, 1, 2 (24, 12) w pracy cytowany jest polski przektad Sumy teologicznej
dokonany pod red. Stanistawa Belcha w Londynie w latach 1975-1986; odtad
po odniesieniu do oryginatu facinskiego w nawiasach podany zostaje tom
i strona przekladu polskiego.

Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 317.
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W szczegétowych uzasadnieniach ,stosownosci” wcielenia To-
masz zwraca uwage na niszczycielska sile grzechu i bardziej na
ynaprawienie” samych istot ludzkich niz na naprawienie grzesz-
nych przestepstw przeciw Bogu'®®. ,Naprawia¢” znaczy dla niego
»odnawia¢”, ,podnosi¢”, ,przywracac do stanu pelnego cztowieczen-
stwa”***. W Sumie przeciwko poganom Akwinata wydaje sie suge-
rowad, ze dzieki wcieleniu ludzie moga by¢ wiecej niz tylko ludz-
mi. Ujmuje on swoje rozwazanie na ten temat w kontekscie cnét
teologalnych, ktére zespalaja czlowieka bezposrednio z Bogiem.
Dla Tomasza cnoty teologalne sa dyspozycjami, ktére nie moga
by¢ uwazane za naturalne. Cnét tych czlowiek nie jest w stanie
otrzyma¢ w wyniku dziedziczenia, wychowania, czy tez dzieki oso-
bistemu wysitkowi. Aspiracje czlowieka, proporcjonalne zazwy-
czaj do jego naturalnych zdolnosci, zostaja przez cnoty teologal-
ne udoskonalone i skierowane ku ostatecznemu celowi ludzkiego
zycia, jakim, wedlug Tomasza, jest szczescie. Akwinata rozréz-
nia przy tym dwa rodzaje szcze$cia. Jedno, zalezne od ludzkiej
natury, jest tym, ktére cztowiek moze osiggnac dzieki wlasnym
mozliwo$ciom, drugie natomiast jest szcze$ciem przekraczajacym
ludzka nature, a jego osiagniecie jest mozliwe tylko dzieki tasce,
dzieki pewnemu rodzajowi uczestnictwa w bosko$ci'’®. Tomasz
unika jednak przeciwstawienia porzadku nadprzyrodzonego po-
rzadkowi stworzenia. Pokazuje raczej komplementarnos¢ zycia
taska wobec ludzkiej natury. Ukazuje, ze odzyskanie taski stanowi
przywrécenie czlowiekowi jego pierwotnej godnosci bycia stwo-
rzonym na obraz i podobienstwo Boze oraz harmonii, bez ktérej
czlowiek pozostaje wyalienowany wobec samego siebie. Naturalna
celowos¢ zycia ludzkiego domaga sie nadprzyrodzonej realizacji.
Naturalne marzenie czlowieka o szczesciu nie moze ziscic¢ sie bez
wybawienia go od grzechu i §mierci. Oczywista jawi sie zatem ko-
nieczno$¢ wedrowania drogg objawiong przez Chrystusa, wedlug

168 Por. G. O’Collins, Jezus nasz Odkupiciel..., dz. cyt., s. 122.
69 B. Sesbouié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 432.
170 Por. B. Davies, Aquinas, London-New York 2003, s. 189-191.
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Jego wskazéwek co do tego, w jaki sposéb cztowiek moze dojsé do
ostatecznego celu'’™.

Na podkreslenie zastuguje fakt, ze chociaz Tomasz nie uwaza wkro-
czenia Syna Bozego w ten $wiat za jedyna mozliwa droge, na jakiej czto-
wiek moze dostapic zbawienia, to rozpatrujac rzeczywistos$¢ wcielenia
jako zrealizowanego faktu nalezacego do boskiego planu zbawienia,
uznaje je za zr6dlo swiatta objawiajgce czlowiekowi, kim jest i dokad
go Bég prowadzi’?. Od momentu wcielenia, wedlug Akwinaty, Jezus
wystuzyt nam wieczne zabawienie, ktérym jest jedno$¢ z Bogiem'”.

Pojecie zastugi (meritum) czyni Tomasz kluczowym w swojej sote-
riologii*”. W przedstawieniu skutecznosci meki Chrystusa umiesz-
cza ja na pierwszym miejscu, wprowadzajac po niej zado$¢uczynienie,
ofiare, a nawet odkupienie*”®. Akwinata pojmuje zastuge na podsta-
wie wspolzaleznosci spolecznej, ukierunkowujac rozumienie pojecia
ku odniesieniu osobowemu. Wedlug niego ,nalezy wzig¢ pod uwage,
ze kazdy, kto zyje w jakims$ spoteczenstwie, jest jego cztonkiem. Kto-
kolwiek wiec czyni co$ dobrego lub ztego w stosunku do kogokolwiek
innego, kto zyje w tymze spoleczenstwie, dziata na korzys¢ lub szko-
de calego spoteczenstwa”'’®. Tomasz twierdzi, ze nie ma neutralnego
dzialania, akazdy czyn, kazde zachowanie ma odniesienie do innych.
Zastuga jest zatem jakoscia tego odniesienia. Kazde dziatanie od-
nosi sie nie tylko do wspélnoty ludzkiej, ale takze do Boga, jako
ze On jest celem nie tylko cztowieka i calego jego dziatania, ale takze
poczatkiem i celem calego universum. Zaden czyn nie jest dla Nie-
go obojetny. Tym jednak, co powoduje zastuge, jest jakos¢ ludzkiego
dzialaniajako dotyczacego samego Boga. Mysl o zastudze zespala sie
zatem u $w. Tomasza istotowo z tym, ze pomiedzy Bogiem i czlowie-
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Por. M. Mrozek, Czy szczescie jest przeszkodg w drodze do Boga?, [w:] Teologia
$w. Tomasza z Akwinu dzisiaj, red. B. Kochaniewicz, Poznan 2010, s. 117-121.
Por. J. P. Torrell, Swiety Tomasz z Akwinu. Mistrz duchowy, Poznan-Warsza-
wa 2003, S. 149-157.

178 Por. Sth 111, 48, 1 (26, 157).

Por. Sth 111, 46, 11 (26, 139-141).

Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 433.

176 Sth I-11, 21, 3 (9, 362).
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kiem istnieje rzeczywista taczno$¢, relacja zbudowana na zaufaniu.
Oczywiscie, Akwinata podkresla, ze w Scistym znaczeniu nie da sie
moéwic o zastugiwaniu czlowieka u Boga, albowiem Bég i cztowiek
nie znajduja sie na tej samej plaszczyznie, czlowiek za$ jest zawsze
zalezny od Boga. Istnieje jednak spotkanie cztowieka z Bogiem na
plaszczyznie osobowej i na tej wlasnie plaszczyznie mozliwa jest
zastuga'””. Zastugiwanie wyplywa zatem z godnosci osoby. Przez
plynaca z mitosci, wolna decyzje woli czlowiek posiada przywilej
wlaczenia sie w realizacje Bozego planu zbawienia

Problem zastugi Chrystusa Tomasz omawia w kontekscie Jego
ludzkiej woli. Tylko bowiem pod warunkiem, ze Chrystus miat
pelng ludzka wole, mozna méwic o Jego zastugiwaniu. Cale zycie
Chrystusa ma charakter zastugi z tego wlasnie powodu, ze kazdy
Jego czyn charakteryzuje pelna ufnosci mitos¢'”®. Dotyczy to calego
zycia Jezusa, a szczeg6lnie Jego $mierci: ,skoro Chrystus przyjat do-
browolnie cierpienie, skoro sie wydal, albowiem sam tego pragnat,
a ta Jego wola byla kierowana miloscia, to nie ma zadnej watpli-
wosci, ze zastuzyt On swoim cierpieniem”*°. W swoim cierpieniu
i $mierci Chrystus jest glowa reprezentujaca odrodzona ludzkosc.
Akwinata utrzymuje, ze ,Chrystus jest Glowa Kosciota i ze taska,
ktéra posiada jako Glowa, jest przekazywana wszystkim cztonkom
Kosciota na mocy organicznej jednosci mistycznego Ciata”*®'. Cho¢
$w. Tomasz ukazuyje fakt, ze to co wystuguje Chrystus, ma znaczenie
dla calej ludzkosci, to w jego soteriologii nie ma miejsca na auto-
matyzm w osigganiu zbawienia przez kazdego czlowieka. Problem
ten teolog podejmuje w De veritate: ,Zastuga Chrystusa w sposéb
dostateczny dziala jako pewna powszechna przyczyna ludzkiego
zbawienia, lecz w pojedynczych przypadkach przyczyna ta musi zna-
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Por. Ch. Schénborn, Bég zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 324-325.

Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 427.

Por. J. Larru, Cristo en la accion humana segun los Comentarios al Nuevo Testa-
mento de Sto. Tomds de Aquino, Roma 2004, s. 386-400.

Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 326.

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 366.
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lez¢ zastosowanie poprzez sakramenty oraz uksztaltowang wiare,
ktéra dziata poprzez mitos¢. Dlatego do naszego zbawienia oprécz
zashugi Chrystusa potrzebne jest jeszcze co$ innego, czego przyczyna
jest jednak zastuga Chrystusa”®. Dar wystuzony przez Chrystusa
wymaga przyjecia ze strony ludzi, a nawrécenie i wiara sa do tego
bezwzglednie konieczne. Niemniej ten ludzki wktad jest takze taska
i darem Chrystusa i wyptywa z Jego zastugi dla ludzkosci®.

Na drugim miejscu w przedstawieniu skutecznosci meki Chrystu-
sa Tomasz umieszcza zado$¢uczynienie (satisfactio)'®*. Dla Akwinaty
zado$éuczynienie podporzadkowane jest przywréceniu sprawiedli-
wodci i dlatego zaklada wynagrodzenie za uczyniong zniewage*®®.
Tomasz uznaje, ze meka Chrystusa wynagrodzita za grzech, gdyz
byta najwyzszym aktem mitosci, bez ktérego nie moze istnie¢ zadne
zados$¢uczynienie. W swojej ofierze Chrystus ofiarowal Bogu wie-
cej, niz bylo wymagane. Cytujac Pierwszy List $w. Jana Apostota
(2, 2), teolog stwierdza, ze meka Chrystusa nadobficie zado$¢ czyni
za grzechy catego swiata'®®. Napiecie pomiedzy sprawiedliwoscia
i mitoscig roztadowuje zatem Akwinata na rzecz mitosci. W Sumie
teologicznej pisze: ,,Chrystus, idac na meke z milosci i postuszen-
stwa, dal Bogu co$ wiecej, niz to, czego wymagata rekompensata
za wszystkie zniewagi wyrzadzone przez rodzaj ludzki. A to [...] ze
wzgledu na bezmiar mitosci, dla ktérej cierpiat”*®”.

Kolejna kategoria, ktéra postuguje sie $w. Tomasz, wyjasnia-
jac zbawczy sens Chrystusowego dziela, jest ofiara (sacrificium)*®®.
O wartosci ofiary skladanej Bogu decyduje, wedtug Tomasza, we-
wnetrzne nastawienie ofiarujacego. Stad mozna méwic o tak wiel-
kim znaczeniu ofiary Chrystusa. Jego dobrowolne cierpienie byto

82 Tomasz z Akwinu, Kwestie dyskutowane o prawdzie XX1X, 7, 8, ttum. A. Adusz-

kiewicz, L. Kuczynski, J. Ruszczynski, Kety 1998, t. 2, s. 582.
Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 328.
184 Por. Sth 1II, 48, 2 (26, 158-160).

Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 433.

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 365.

187 SthIlI, 48, 2 (26, 159).

188 Por. Sth1II, 48, 3 (26, 160-162).
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ofiara tak taskawie przyjeta przez Boga, poniewaz wyplywalo z naj-
wiekszej mitosci®®.

Pojecie odkupienia (redemptionis) jest nastepnym, poprzez ktére
Tomasz stara sie ukazad sens i znaczenie wydarzenia zbawczego™’.
Akwinata rozpatruje je w $cistym zwiazku z grzechem, przez ktéry
cztowiek zacigga dwojakiego rodzaju zadluzenie: wobec Szatana, kté-
remu ulegl, grzeszac, i wobec Boga, z ktérego strony nalezy mu sie
stuszna kara™*. W Sumie teologicznej teolog stwierdza, ze ,skoro meka
Chrystusa wystarczyla z nadmiarem na wynagrodzenie za grzech ro-
dzaju ludzkiego i wyréwnanie naleznej zan kary, to stanowita onajak
gdyby cene wyplacona za wyzwolenie nas z wiezéw obu rodzai. [...]
Chrystus za$ dat zado$¢uczynienie, co prawda nie w formie pieniedzy
lub czegos$ w tym rodzaju, lecz skladajac za nas dar najwiekszy — same-
go siebie. Totez meke Chrystusa nazywamy Odkupieniem naszym”***
W takim ujeciu wyrazny jest zwrot w ukierunkowaniu soteriologii.
Kategoria odkupienia, do tej pory zawsze rozpatrywana w ramach
ruchu wyzwolenia cztowieka dokonanego przez Chrystusa, zostaje
w subtelny sposéb poltaczona z kategoria zado$¢uczynienia, a tym sa-
mym obrécona ku ruchowi wstepujacemu: czlowiek pozostaje w nie-
woli dtugu wobec Boga'®. Odkupienia domaga sie sprawiedliwos¢
w stosunku do Boga, a nie diabla: ,okup za uwolnienie naleza? sie
Bogu, nie Szatanowi [...] totez krew swoja, cene naszego odkupienia,
Chrystus ofiarowatl Bogu, nie diabtu”***.

Wedlug Akwinaty, Chrystus Odkupiciel uzdrawia i przebdstwia
grzesznych ludzi nie tylko przez swéj krzyz, lecz takze przez swoje
wcielenie i wszystkie acta et passiones in carne, lacznie z Jego chwa-
lebnym zmartwychwstaniem'*®. Tomasz nie uwaza, by narodziny, po-

189 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 22.
190 Por. Sthll, 48, 4 (26, 162-165).

%% Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 22.
192 Sthll, 48, 4 (26, 163-164).

193 Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 434.
194 Sth 111, 48, 4 (26, 165).

195 Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 366.



1.3. SREDNIOWIECZNY WKLAD W TEOLOGIE ODKUPIENIA 55

korne lata zycia ukrytego byly niepotrzebnym wstepem do $mierci
na krzyzu jako jedynej rzeczy, ktéra miataby mie¢ wartos¢. W wie-
lu zreszta miejscach w pismach $w. Tomasza owo okreslenie passio
zachowalo swéj etymologiczny sens i niekoniecznie oznacza ,cier-
pienie”, a raczej oznacza wszystko, co Stowo uczynilo i wycierpiato,
odczulo, przezylo w naszej ludzkiej kondycji. Jesli zatem cate zycie
Chrystusa samo jest tajemnicg milosci Boga, ktéry objawia sie i dziala
w historii, to kazdy z Jego aktéw réwniez stanowi ,misterium”, w tym
sensie, w jakim oznacza i urzeczywistnia owo pelne ,misterium”**°.

Na postawione przez siebie pytanie, czy odkupienie jest dzietem
samego tylko Chrystusa, Akwinata odpowiada: ,Ceng naszego od-
kupienia jest krew Chrystusa, wzglednie Jego cielesne zycie tkwia-
ce «w krwi». Te zaptate uiscit Chrystus. Totez dzietem Chrystusa,
jako czlowieka jest zar6wno sama zaplata, jak i jej uiszczenie. Lecz
dalsza i zasadniczg przyczyna odkupienia jest Tréjca Przenajswiet-
sza, poniewaz ona stala sie sprawca samego zycia Chrystusa, jako
zasadniczego wykonawcy odkupienia, a takze Zrédlem natchnienia
udzielonego Chrystusowi-Czlowiekowi, by za nas cierpiat. Tak wiec
wlasciwym odkupicielem jest bezposrednio Chrystus, jako cztowiek.
Samo odkupienie mozna jednak przypisaé Trdjcy Przenajswietszej,
jako pierwszej przyczynie”**".

Posréd pojed, ktérymi $w. Tomasz tak bardzo wnikliwie ujmuje
wydarzenie zbawcze, obok pojecia pierwszej przyczyny pojawia sie
jeszcze ,przyczynowos$¢ sprawcza’ (causa efficiens). Akwinata pyta:
»,Czy meka Chrystusa dokonala naszego zbawienia na sposéb przy-
czynowosci sprawczej?”**®. W odpowiedzi przedstawia koncepcje,
wedlug ktérej w dziele zbawienia Bég postuguje sie béstwem Chry-
stusa, jako przyczyna sprawcza gléwna, i czlowieczenistwem, jako
przyczyna sprawcza narzedna. Ograniczeniem tej koncepcji, obok jej
technicznego charakteru samego sformulowania, jest sprowadzenie

196 Por. J. P. Torrell, Tomasz z Akwinu — cztowiek i dzieto, Warszawa-Kety 2008,
s.310.

197 Sth 111, 48, 5 (26, 166).

198 SthIII, 48 (26, 156).
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cztowieczenstwa Chrystusa do roli narzedzia, ktérym postuguje sie

béstwo. Moze to doprowadzi¢ do niedowartosciowania roli ludzkiej

natury w dziele zbawienia. Wydaje sie, ze Akwinata stara sie zapobiec
blednej interpretacji przyczynowosci narzednej i taczy écisle to pojecie

z Pawlowym obrazem Glowy i czlonkéw. Wedlug Tomasza wilasnie

dlatego, ze czltowieczenstwo Chrystusa jest w sposéb szczegélny po-
taczone z bostwem jak jego narzedzie, tkwi w nim zdolno$¢ nie tylko

posiadania taski, ale do bycia jej zasada - rozlewania taski na innych.
Z tego powodu tez Zbawicielowi przystuguje tytut Glowy*’.

Cho¢ Tomasz pozostaje w zachodniej tradycji soteriologicznej, to
jednak wzbogaca ja o szereg nowych elementéw. Szczegélnie godne
uwagi jest z pewnoécia ozywienie jurydycznych formut duchem mi-
Yosci: stwérczej mitosci Boga i odnawiajacej taski**’. Akwinata roz-
poczyna w soteriologii tendencje syntetyzujaca, u ktérej podstaw
lezy przekonanie, ze wszystkie wieki, czasy i teorie moga przybliza¢
tajemnice odkupienia tylko we fragmentach, czesciowo, a wiec naj-
pelniejszy obraz moze dawac¢ tylko synteza®*.

Z pewnoscia refleksja Akwinaty nie jest propozycja, ktérg mozna
uzna¢ za najodpowiedniejszy opis modeli zbawienia dla wspélcze-
snego czlowieka. Przyczynia sie do tego chociazby fakt, ze Tomasz
uzywa kategorii, ktére dzi$ nie trafiaja do umystéw odwyktych od
klasycznej metafizyki. Jednakze zaproponowana przez niego syn-
teza wcigz moze i powinna inspirowa¢ swoja réwnowaga. Tomasz
stworzy! bowiem opis, ktéry broni sie przed jednostronnoscia. Toma-
szowa nauka o zastudze, wedlug ktérej postuszenistwo Chrystusa-
-czlowieka wystuguje nam zbawienie, jest najbardziej ogélnym
wyrazem tendencji moralnej. Refleksja o instrumentalnej przyczy-
nowosci sprawczej cztowieczenstwa Chrystusa wpisuje sie natomiast
w tendencje fizyczng, zgodnie z ktéra nasze zbawienie dokonuje
sie dzieki zjednoczeniu w Chrystusie czlowieczenistwa z béstwem.
Tendencja moralna, charakterystyczna dla myslenia zachodniego,

199 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 428-430.
200 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 22-23.
201 Por. C. S. Bartnik, Odkupienie, usprawiedliwienie i zbawienie, dz. cyt., s. 20—21.
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zostaje zatem w dzielach Akwinaty zréwnowazona przez tenden-
cje fizyczna, charakterystyczng dla Wschodu. Kategorie zastugi
i przyczynowosci sprawczej wprowadzaja réwniez balans miedzy
kierunkiem wstepujacym i zstepujacym w soteriologii. W przypad-
ku zastugi akcent jest potozony na kierunek wstepujacy. To wolny
wybdr dokonywany przez Chrystusa-czlowieka przynosi zbawienie.
W przypadku natomiast przyczynowosci sprawczej akcentowany jest
kierunek zstepujacy. Bég jest przyczyna gltéwng zbawczego dziala-
nia, cztowieczenstwo przyczyna narzedng®**.

Na uznanie zastuguje réwniez fakt, ze Tomasz w swej soterio-
logii obok refleksji nad wcieleniem i $émiercig Jezusa, na ktérych
teologia $redniowieczna niemalze wytacznie koncentrowala swa
uwage, znajduje jeszcze miejsce na zastanowienie sie nad innymi
tajemnicami zycia Chrystusa, a takze na teologie zmartwychwsta-
nia. Ponadto przypisuje on uwielbionemu cztowieczenstwu Chry-
stusa przyczynowo$¢ fizyczno-instrumentalng w udzielaniu faski**®.
Dzieki zaproponowanej koncepcji przyczynowosci sprawczej nie je-
den, nawet najbardziej znaczacy, czyn Jezusa, ale cale Jego zycie,
wszystkie ziemskie acta et passa wraz ze zmartwychwstaniem maja
znaczenie zbawcze®™*
na analiza tej zréwnowazonej koncepcji odkupienia $w. Tomasza,
opartej na idei zado$¢uczynienia i zastugi, wptynie decydujaco na
uksztaltowanie sie swoistego typu duchowoscii teologii zachodniej,

z ktérej zmartwychwstanie zostanie prawie catkowicie wyelimino-
205

. Niestety w pdzniejszej teologii powierzchow-

wane
1.4. Odkupienie w ujeciu Magisterium Kosciota

Tajemnica odkupienia stanowi centrum chrzescijaniskiej wiary i wszyst-
kie wypowiedzi dogmatyczne w jakims stopniu jej dotycza. Mimo

202 Por, M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 431-432.

203 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 192.
204 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 431.

29% Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 191.
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to sposéb jej przedstawiania nie zostal nigdy precyzyjnie okreslony,
ani tez sprowadzony do jednoznacznej definicji soborowej?*°°. Wy-
powiedzi sobordéw i papiezy nadaja refleksji soteriologicznej jedynie

bardzo ogélne ramy. Rozwéj myséli na temat zbawienia w pierwszym

tysiacleciu wigze sie cisle z ewangelicznym pytaniem: kim jest Je-
zus Chrystus? Ogloszony na Soborze Chalcedoriskim opis ontyczny
tajemnicy Chrystusa, jako jednej osoby istniejacej w dwdch naturach,
mial kluczowe znaczenie dla wlasciwego rozumienia zbawczego

dziatania Boga w Chrystusie. Rozstrzygniecie Chalcedonu kazalo bo-
wiem uznad integralno$¢ czlowieczenstwa Zbawiciela, $cisle — cho¢

bez zadnego pomieszania — zlaczonego z béstwem. Sobér Konstan-
tynopolitanski III wyprowadzil z tej nauki wnioski dotyczace dzia-
tania i woli, ktére daty spekulatywng podstawe do odwazniejszego

wyrazania biblijnej nauki, zgodnie z ktéra zbawia postuszne Bogu,
w pelniludzkie ,tak” Chrystusa, bedace odpowiedzig na ,,nie” Adama

(por. Rz 5, 18-19). Zbawienie okazywalo sie, zgodnie z takim ujeciem,
wyzwoleniem ludzkiej wolno$ci**”. Jak zaznaczone byto we wstepie

do rozdziatu, wypowiedzi Magisterium Ko$ciota pierwszego tysiac-
lecia nie bedg szerzej omawiane w niniejszym paragrafie ze wzgledu

na ich raczej chrystologiczny niz soteriologiczny charakter.

W drugim tysiacleciu refleksja soteriologiczna podjeta zostaje na
Soborze Trydenckim, ktéry przynosi powazne reformy w Kosciele
katolickim, a takze zapewnia podstawy doktrynalne, na ktérych
bedzie opierat sie katolicyzm przez kolejne cztery stulecia az do cza-
s6w Soboru Watykanskiego I11*°®. Ponizej zostanie szerzej oméwio-
na problematyka usprawiedliwienia, ktérg zajmuje sie systematycz-
nie Sob6r Trydencki w odpowiedzi na krytyke nauki reformatoréw
o odkupieniczym dziele Chrystusa. Podstawowymi modelami sote-
riologicznymi w soborowym dekrecie o usprawiedliwieniu sa zastu-
ga i zado$¢uczynienie.

206 Por. F. Schussler Fiorenza, Redemption, dz. cyt., s. 836.

207 Por. M. Paluch, Traktat o zbawieniu, dz. cyt., s. 250-252, 269.

298 Por. G. Bedouelle, Trento (concilio) 1545-1563, [w:] Dizionario critico di teologia,
a cura di P. Coda, Roma 2005, s. 1385.
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Pewne zmiany w moralno-prawniczym przedstawianiu koncepcji
odkupienia pojawiaja sie w okresie Soboru Watykanskiego II. Z jed-
nej strony rozumienie odkupienia w sensie uregulowania statusu
prawnego miedzy czlowiekiem a Bogiem ustepuje coraz wyrazniej
na korzy$¢ ujec bardziej personalistycznych. Z drugiej strony za$
podkresla sie potrzebe zaznaczenia zbawczego wymiaru innych,
obok krzyza, wydarzen z zycia Jezusa Chrystusa®.

W opublikowanej dziesie¢ lat po soborze adhortacji apostolskiej
Evangelii nutiandi, wydanej jako owoc synodu po$wieconego ewange-
lizacji, Pawet VI ukazuje w sposéb komplementarny zaréwno tres¢,
jak i zadania szeroko rozumianej ewangelizacji, ktéra ma wplywac
na przeobrazanie §wiata zgodnie z zamiarem Boga Stwoércy i Od-
kupiciela®*®. Oredzie odkupienia wigze sie w sposéb nierozerwalny
z integralng promocja czlowieka, doskonaleniem struktur jego oto-
czenia oraz procesem inkulturacji.

Pierwsza encyklika Jana Pawta II Redemptor hominis powraca do
samego rdzenia wiary, ktérym jest Jezus Chrystus, Odkupiciel czto-
wieka. Bosko-ludzka glebia tajemnicy odkupienia odstania prawde
o czlowieku, stwarza go na nowo i pociagga ludzka wolnos¢ ku uczest-
nictwu w zyciu samego Boga®'".

1.4.1. Odkupienie przynoszace usprawiedliwienie
w teologii Soboru Trydenckiego

Do zagadnienia odkupienia Sobér Trydencki odnosi sie krotko w de-
krecie o usprawiedliwieniu. Opierajac sie na Augustynie i Akwina-
cie, sob6r stwierdza, ze Chrystus, przez swoja wielka milos¢, wy-
stuzyl nasze usprawiedliwienie i zado$¢uczynil za nas na drzewie

299 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 23-24.

210 Por. J. Gorski, Nowy paradygmat misji. Teologia misji w $wietle posynodalnych
adhortacji kontynentalnych Jana Pawla II, Warszawa 2006, s. 24-29.

21 Por. W. Hryniewicz, W glgh tajemnicy odkupienia. Doniostos¢ soteriologicznej
nauki Jana Pawta II, [w:] Jan Pawet 11, Redemptor hominis: tekst i komentarze,
red. Z. Zdybicka, Lublin 1982, s. 173-191.
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krzyza®*'*. Termin zado$¢uczynienia, stosowany dotychczas w so-
teriologii, zostaje przez Sobér Trydencki wprowadzony do jezyka
oficjalnego nauczania. Sobdr naucza, ze ,nasz Pan Jezus Chrystus,
ktéry «gdy byliémy nieprzyjaciétmi» (Rz 5, 10), «przez wielka swa
mitos¢, jaka nas umitowal» (Ef 2, 4), swojg najswietszg meka na
drzewie krzyza wystuzy! nam usprawiedliwienie i za nas zado§¢-
uczynit Bogu Ojcu”**%. Ojcowie soborowi podkreslajg w tej bogatej
tresciowo wypowiedzi dwa $cisle zespolone ze sobg aspekty: z jed-
nej strony Chrystus zado$¢uczynit za nas swoim cierpieniem jako
nasz prawdziwy Zastepca, z drugiej za$ Jego zastuga, jak ukazuja
to zawarte w teks$cie cytaty biblijne, nie zwalnia nas z wdziecznoséci
za Jego nieskorniczong mitos¢ do nas***. Sobér przywoluje stowa
$w. Pawla, zachecajacego do dziekowania za taske usprawiedliwie-
nia Ojcu, ,ktéry nas uzdolnit do uczestnictwa w dziale swietych
w $wiatlosci; On nas uwolnit spod wladzy ciemnoscii przenidst do
krélestwa swego umilowanego Syna, w ktérym mamy odkupienie —
odpuszczenie grzechéw” (Kol 1, 12-14)**°.

Sobér Trydencki nie podaje zadnej definicji terminu zado$¢uczy-
nienia. Laczy on zstepujaca mitos¢ Syna ku ludziom, ktérzy byli jesz-
cze nieprzyjaciélmi, z wstepujacg ofiarg, ktéra tenze Syn sktada z sie-
bie w swej mece: z jednej strony zastuzyl na nasze usprawiedliwienie,
a z drugiej zado$¢uczynit za nas Ojcu. Owo usprawiedliwienie jest
faktem mitosci Bozej jednajacej czlowieka, ktéry przez grzech stat
sie nieprzyjacielem Boga. Zwigzek pomiedzy usprawiedliwieniem
a zado$éuczynieniem jest godny uwagi. Pierwszy termin przywo-
tuje to, co zmierza od Boga ku czlowiekowi, a drugi to, co zmierza
od czlowieka ku Bogu. Drugi ruch jest jakby powrotem pierwszego
i wpisuje przyczyne zastugujaca do serii przyczyn, ktérych Bog jest
niezmiennie podmiotem. Soborowa wypowiedz nie mogtaby by¢
zatem przywolywana do poparcia wspétczesnych teorii, w ktérych

212

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 366—367.

213

Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu VII; BF 321.

214

Por. Ch. Schénborn, Bdg zestat Syna swego..., dz. cyt., s. 244.

215

Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu I11; BF 317.



1.4. ODKUPIENIE W UJECIU MAGISTERIUM KOSCIOLA 61

zado$¢uczynienie jest koniecznym wstepem do Bozej zyczliwosci
dla cztowieka®*.

Ojcowie soboru podkreslaja, ze usprawiedliwienie czlowieka
przez taske mozliwe jest dzieki ,,odkupieniu, ktére jest w Chrystusie
Jezusie” (Rz 3, 24)*"". Poczatek usprawiedliwienia nalezy przyznac
uprzedzajacej fasce Bozej za posrednictwem Chrystusa. Easka ta jest
zarazem wezwaniem i pomoca, pocigga i pobudza. Cechuje sie ona
pelna bezinteresownoscia, poniewaz jest dana bez zadnych uprzed-
nich zastug. Pierwsza w czasie taska pozostaje podstawowym i za-
wsze aktualnym fundamentem stawania sie, samego momentu
i okresu po usprawiedliwieniu®*®. Ojcowie soboru dodajg ponadto,
ze usprawiedliwienie ,nie jest tylko odpuszczeniem grzechéw, lecz
takze uswieceniem i odnowieniem wewnetrznego czlowieka przez
dobrowolne przyjecie taskii daréw”?**. ;W chwili usprawiedliwienia
czlowiek otrzymuje wraz z odpuszczeniem grzechéw przez Jezusa
Chrystusa, w ktdérego zostaje wszczepiony, te wszystkie dary wla-
ne, to jest wiare, nadzieje i mito$¢”**°. W tym technicznym jezyku
teologicznym sob6r proponuje prawdziwg antropologie chrzescijan-
ska. W opisie procesu usprawiedliwienia stwierdza, ze pewnosc tego
usprawiedliwienia nie jest nigdy dana czlowiekowi, i nikt, chociaz
jest usprawiedliwiony, nie powinien mysle¢, ze jest wolny od za-
chowywania przykazan. Przestrzega ponadto przed nieroztropna
wiara w przeznaczenie cztowieka usprawiedliwionego, jako tego, kté-
ry nie moze juz wiecej zgrzeszy¢, albo moze na pewno liczy¢ na swo-
ja poprawe***. W ten spos6b Sobér Trydencki wyraznie uwydatnia
dwie podstawowe tezy. Pierwsza odnosi sie do faktu, ze usprawie-
dliwienie nie jest czym$ zewnetrznym w stosunku do osoby, lecz

216 Por. B. Sesbotié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 435.

217 Por. Sob6r Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu VI; BF 320.

218 Por. V. Grossi, B. Sesbotié, Laska i usprawiedliwienie: od Soboru Trydenckiego
do epoki wspétczesnej, [w:] Historia dogmatéw. Czlowiek i jego zbawienie, red.
B. Sesboiié, ttum. P. Rak, t. II, Krakéw 2001, s. 295.

Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu VII; BF 321.

220 Tamze, VII; BF 322.

221 Por. G. Bedouelle, Trento (concilio) 1545-1563, dz. cyt., s. 1387.

219
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gruntowna, az ontologiczna przemiang czlowieka, dzieki ktérej
przyjazn z Bogiem znajduje sie w porzadku zupelnie innym niz
porzadek zwyklych poje¢ moralnych czy prawnych. Druga dotyczy
prawdy, ze czlowiek nie jest biernym narzedziem w tej przemianie,
lecz naprawde wspétdziata w swoim wlasnym usprawiedliwieniu
i uswieceniu®*.

Sobér zamyka dekret, przypominajacy réwniez, ze chociaz Pi-
smo Swiete przypisuje dobrym czynom tak wielkie znaczenie, to
chrze$cijanin nie powinien poktada¢ nadziei lub chlubi¢ sie w so-
bie samym zamiast w Panu, ktérego dobro¢ jest tak wielka, ze chce,
aby zastugami cztowieka stalo sie to, co jest Jego darem***. Zastuga
postrzegana jest tu zatem jako normalny owoc aktywnosci prowa-
dzonej w asce. Oznacza fakt, ze Bog wiaze sie ze skutkami swej
wlasnej taski, ktérymi sa ludzkie uczynki. Zastuga istnieje, ponie-
waz Bég dziata w czlowieku. Rozdzial zamykajacy dekret stanowi
zwieniczenie doktryny i zdejmuje dwuznaczno$¢ z katolickiej dok-
tryny o zastudze. W zadnym wypadku doktryna ta nie jest konku-
rencja dla zasady ,samej faski”, gdyz zastuga oznacza historycznosé
wszechmocy laski w wolnosci ludzkiej***. Nauka Soboru Trydenc-
kiego o zastudze stwierdza bowiem, Ze zastuga jest darem Bozym,
skutkiem taski Chrystusa w cztowieku, a zarazem wolnym ludzkim
dziataniem®**.

1.4.2. Historycznozbawcze ujecie odkupienia
w nauce Soboru Watykanskiego Il

Refleksja teologiczna nad odkupieniem w nauczaniu Magisterium Ko-
$ciota poczawszy od Soboru Watykariskiego II coraz wyrazniej ujawnia
tendencje odchodzenia od rozumienia odkupienia w sensie moralno-

222 Por. Ch. Baumgartner, Laska Chrystusowa, [w:] Tajemnica Chrystusa, praca

zbiorowa, Poznai-Warszawa-Lublin 1969, s. 401-402.

Sobér Trydencki, Dekret o usprawiedliwieniu XVI; BF 338.

Por. V. Grossi, B. Sesbotié, Easka i usprawiedliwienie..., dz. cyt., s. 305-306.
Por. Ch. Baumgartner, Easka Chrystusowa, dz. cyt., s. 399.



1.4. ODKUPIENIE W UJECIU MAGISTERIUM KOSCIOLA 63

-prawnym na korzysc ujeé bardziej personalistycznych, patrzacych na
odkupienie gtéwnie przez pryzmat faktu i struktury osoby**".

Sobér nie podaje definicji okreslonej nauki soteriologicznej ani
nie opowiada sie za jaka$ konkretna wizja soteriologii**’. W zesta-
wieniu jednak z przedsoborowa soteriologia Sobér Watykanski II
podkresla nowe aspekty w tajemnicy odkupienia. Gtoszac Chrystu-
sa Odkupiciela, sobér porusza sie w perspektywie historycznej i ko-
smicznej, uwzglednia takze horyzont wspélnotowy, obecny w gtéw-
nych ideach soborowych, dotyczacych Kosciota jako sakramentu
zbawienia w Chrystusie, obecnego w historii**®. Podkresla réwniez
zdecydowanie dynamizm historyczno-zbawczy, broniac sie przed
sprowadzeniem zbawienia do falszywego abstrakcjonizmu oraz po-
zbawieniem tego pojecia tresci egzystencjalnych?*.

Vaticanum II ujmuje wypowiedzi soteriologiczne w dwa schematy
teologiczne, ktdre sie nawzajem przenikaja: inkarnacyjno-historycz-
no-eschatologiczny (Jezus Chrystus jest Stowem wcielonym, kté-
re doprowadza stworzenie do Jego pelni) oraz hamartiologiczno-
-odkupieniczy (Jezus Chrystus, Syn Bozy, jest takze synem Adama,
ktéry naprawia grzech czlowieka i wprowadza ludzko$¢ na nowo
w przyjazn z Bogiem) (por. GS 22; AG 3)**°. Jezus jest Zbawicielem,
Synem Bozym w ludzkiej naturze, ktéry ,zwyciezajac $mieré przez
$mier¢ i zmartwychwstanie swoje, odkupil czlowieka i przemienit
w nowe stworzenie” (LG 7). Dzieta odkupienia dokonat poprzez po-
stuszenistwo woli Ojca (por. LG 3; AG 3). Jako ,,czlowiek nowy” (GS 22),
Jezus zbawia czlowieka, przyjmujac ludzka nature i podnosi ja do
~wyjatkowej godnosci” w odnowieniu podobieristwa do Boga oraz

226 Por. C. S. Bartnik, Medytacja personalistyczna o zbawieniu, [w:] Teologiczne

rozumienie zbawienia, dz. cyt., s. 183.

Por. B. A. Willems, Soteriologie. Von der Reformation bis zur Gegenwart, Frei-
burg 1972, s. 84.

Por. G. lammarrone, Redenzione. La liberazione dell uomo nel cristianesimo e nel-
le religioni universali, Cinisello Balsamo 1995, s. 209.

Por. L. Madej, Rozumienie zbawienia w dokumentach Vaticanum II, [w:] Teolo-
giczne rozumienie zbawienia, dz. cyt., s. 151-152.

Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 250.
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w pojednaniu z Bogiem i ludzi pomiedzy sobg. Odkupienie Chrystu-
sa obejmuje czlowieka we wszystkich jego dziataniach (por. GS 37).
Sobér Watykanski II rozwija doktryne o odkupieniu cztowieka
w Chrystusie w horyzoncie historii zbawienia. Jezus jest posredni-
kiem (por. LG 8; AG 3) i pelnig zbawczego planu Boga (por. DV 15;
AG 2), ktéry wzywa do udziatu w boskim zyciu i przywraca grzesz-
nej ludzko$ci na nowo jej przeznaczenie. W jedynosci swej wcielonej
osoby Chrystus jest zarazem objawieniem czlowieka i objawieniem
Boga. W Chrystusie powotanie czlowieka jest jednoczesnie objawio-
ne i urzeczywistnione, jedno$¢ Boga i cztowieka ukazuje sie w Nim
w sposéb wzorcowy**!. Cho¢ sobdér w sposéb szczegdlny zatrzymuje
sie nad tajemnica wcielenia, poprzez ktéra Syn Bozy ,laczy z soba
cala spotecznosé ludzky” (SC 83), to réwniez podkresla, ze cata ludz-
ka egzystencja Jezusa miata warto$¢ odkupiencza (por. AG 3; DH 11),
a misterium paschalne stanowi punkt kulminacyjny Jego zbawczej
funkcji wzgledem czlowieka (por. GS 38; LG 7; NA 4; PO 12)**2.
Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes w prezentowanym
przez nia skrécie antropologii chrzescijariskiej tak méwi o tajemni-
cy wcielenia: ,Tajemnica cztowieka wyjasnia sie naprawde dopiero
w tajemnicy Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek,
byl figura przyszlego, mianowicie Chrystusa Pana. Chrystus, Nowy
Adam, juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci obja-
wia w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze
jego powolanie” (GS 22). Czlowiek stworzony z mitosci dla spetnie-
nia sie wtasnie w niej od poczatku swego istnienia jest zapraszany
do rozmowy z Bogiem. Od strony Boga rozmowa ta polega na obja-
wianiu siebie i na ofiarowaniu swego zycia czlowiekowi. Przyjecie
tej ofiary ze strony czlowieka jest ustawieniem swego istnienia na
wlasdciwej plaszczyznie, odrzucenie za$ — pomytka. Nie ma bowiem
spelnienia dla czlowieka poza miltoscia Boga, nie istnieje tez poza
nia zadna racja dla wyttumaczenia bytu ludzkiego (por. LG 36).
W $wiecie cztowieka, rzadzonym prawem historii, post6j w proce-

281 Por. B. Sesboiié, W nurcie Chalcedonu..., dz. cyt., s. 421.
282 Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 249.
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sie stawania sie jest niemozliwy. Czlowiek zmierza albo ku zbawie-
niu, albo ku potepieniu. Rozumienie zatem Chrystusa w pelni Jego
osobowego istnienia jest rozumieniem zabawienia i pozwala do-
strzec ostateczny sens wszystkich etapéw osobowego stawania sie
czlowieka®?. Chrystus bowiem - jak méwi sobér — ,swoja $miercia
i zmartwychwstaniem dopelnit w sobie samym tajemnic naszego
zbawienia i odnowienia wszystkiego” (AG 5).

Konstytucja Gaudium et spes zwraca takze uwage na implikacje
odkupienia w perspektywie chrzescijanskiego dziatania w $wiecie.
Pojawiajg sie wiec w niej rysy poszerzonej soteriologii, to znaczy, ze
Kosciol, ktéry glosi i miesci w sobie oredzie zbawienia, chce mieé
udzial we wspoéttworzeniu lepszego $wiata. Ma sie to urzeczywistni¢
w zyciu poszczegélnych jednostek ludzkich, w catej ludzkiej wspdl-
nocie oraz w nadaniu nowego znaczenia ludzkiej egzystencji i dzia-
talnosci***. Zdaniem soboru potrzeba jeszcze wielu impulséw, aby
to, co rozpoznane, zostalo urzeczywistnione, aby ,,odkupieni” byli
rzeczywiscie ,bardziej odkupieni”. Przede wszystkim dotyczy to od-
nowy cztowieka w Chrystusie i wolnosci od niewoli grzechu, $mierci
i wladzy zla. Jednakze zgodnie z mysla Vaticanum II odnosi sie to
takze do zwiazku pomiedzy godnoscia osoby ludzkiej, odnowiona
w Chrystusie, oraz jej urzeczywistnieniem w obszarze doczesnym
i spotecznym (por. GS 22, 27, 42, 45; LG 7, 17, 37; AA 5; AG 12). Kazdy
bowiem przejaw egzystencji niegodnej czlowieka lub kazdy rodzaj
niewoli jest nie tylko kwestig blednego ludzkiego zachowania, ale
jest wykwitem bltednego stosunku do Boga. Gdyby ludzie przezy-
wali doglebnie odkupienie, oznaczaltoby to réwnoczesnie uwolnienie
doczesnego bytowania od wielu skutkéw grzechu (por. GS 23, 32, 35,
39, 93; AA 4, 16; AG 21)**°. Sobdér wzywa zatem ludzi $wieckich do
przemienienia i prawidlowego uporzadkowania wszystkich rzeczy

233 Por. L. Madej, Rozumienie zbawienia..., dz. cyt., s. 145-148.

284 Por. B. A. Willems, Soteriologie...., dz. cyt., s. 84.

285 Por. A. Grillmeier, Die Wirkung des Heilshandelns Gottes in Christus, [w:] My-
sterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher. Dogmatik, Hg. von. J. Feiner,
M. Léhrer, t. 111, Einsiedeln-Zirich-Kéln 1969, s. 388-389.
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doczesnych, takich jak nauka, sztuka, kultura, ekonomia czy polity-
ka, aby mogly by¢ pomocne w stawaniu si¢ podobnym do Chrystusa
iw chwaleniu Stwércy i Odkupiciela®®.

Podkreslajagc potrzebe odkupienia we wspdlnocie ludzkiej, Va-
ticanum II wskazuje, ze w sferze spotecznej, politycznej, kultu-
ralnej i gospodarczej mozna dostrzec jeszcze wiele przyktadéw,
ktére moéwig o braku odkupienia. Wielokrotnie sobér podkresla,
ze postaniem Kosciota jest wprowadzanie jednosci i taczenie ludzi
i narodéw (por. LG 1, 9, 13, 28; AA 8, 27; GS 33, 42, 54, 77, 82). Dla
zjednoczenia ludzkosci wazna jest nie tylko jednos¢ osiggnieta
w Kosciele, ale takze jednos¢, ktéra jest nadzieja dialogu ekume-
nicznego®®”. Sobér apeluje do odpowiedzialnosci chrzescijan nie
tylko za wspolczesno$é, ale zwraca takze uwage na problemy przy-
sztosci. Obszar ludzkiej dziatalnos$ci domaga sie ogromnego rozwo-
ju, aby na przysztos¢ swiat zachowal ludzkie oblicze (por. GS 40)**®.
Zadaniem Kosciota jest kontynuowac poprzez wszystkie wiekiiwe
wszystkich miejscach odkupiernicze dzieto Chrystusa wobec catego
stworzenia®”®.

1.4.3. Odkupienie jako tres¢ ewangelizacji
w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi

Od Synodu Biskupéw poswieconemu ewangelizacji (1974) znaczenie
terminu ewangelizacja jest duzo szersze i czesto rézne od klasyczne-
go. Zostaje to wyrazone w Evangelii nuntiandi Pawtla VI, gdzie wida¢
wyraznie, ze zakres ewangelizacji wykracza poza sprowadzenie jej
do samego przepowiadania. Wspomniany wyzej synod dostarczyt
potwierdzenia, ze wspélczesna teologia nie postuguje sie terminem

236 Por. F. Klostermann, The laity, [w:] Commentary on the documents of Vatican II,

ed. H. Vorgrimler, t. I, New York 1969, s. 238.

Por. Y. Congar, The role of the Church in the modern world, [w:] Commentary...,
dz. cyt., t. V, s. 217-218.

Por. A. Grillmeier, Die Wirkung..., dz. cyt., s. 389-390.

Por. tenze, The people of God, [w:] Commentary..., dz. cyt., t. II, s. 167.

237
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239
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sewangelizacja” w jednoznacznym sensie. Tenze Synod stwierdza, ze
»Termin ewangelizacja moze dzi$ znaczy¢ wiele rzeczy. Moze ozna-
czac przede wszystkim jakakolwiek dziatalno$¢, ktéra w jakikolwiek
sposéb wyplywa na przeobrazenie $wiata zgodnie z zamiarem Boga
Stwoércy i Odkupiciela”*°. Na podstawie stwierdzerr synodalnych Pa-
wel VI podaje definicje opisowa stowa ,ewangelizacja’, stwierdzajac,
ze ,Ewangelizacja jest procesem wielowarstwowym, ztozonym z réz-
nych elementéw, jakimi sg: odnowa ludzkosci, dawanie swiadectwa,
otwarte przepowiadanie, przylgniecie duchowe, wejscie we wspél-
note, przyjecie znakéw, dziela apostolskie” (EN 24). Tajemnica od-
kupienia ma zatem stanowi¢ tre$¢ ewangelizacji rozumianej jako
rzeczywistos¢, ktéra obejmuje trzy podstawowe wymiary: przepowia-
danie stowa, $wiadectwo zycia i celebrowanie sakramentéw?*".
Méwiac o tresci ewangelizacji w III rozdziale Evangelii nuntian-
di, Pawel VI podkredla, ze ,ewangelizacja nie bedzie pelna bez bra-
nia pod uwage wzajemnego odniesienia, jakie ustawicznie zachodzi
miedzy Ewangelig a konkretnym, osobistym i spotecznym zyciem
czlowieka”. Dlatego ewangelizacja musi odnosi¢ sie miedzy innymi
do praw i obowiazkéw kazdej osoby ludzkiej, do zycia zbiorowego
w spoleczenstwie, zycia miedzynarodowego, pokoju, sprawiedliwosci
i postepu oraz przepowiadania wyzwolenia, co w obecnych czasach
jest szczeg6lnie wazne (por. EN 29). Méwi, ze wszystko, co spycha
narody do pozostawania na marginesie zycia, nie jest obce ewange-
lizacji (por. EN 30). Podkres$la wreszcie, iz ,pomiedzy ewangelizacja
a promocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, zachodza we-
wnetrzne wiezy lacznosci: wiezy natury antropologicznej, jako ze
czlowiek ewangelizowany nie jest bytem abstrakcyjnym, ale osobg
uwiklana w sprawy spoteczne i gospodarcze; [...] wiezy natury teolo-
gicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna oddziela¢ od planu odku-
pienia, ktére siega az do konkretnych sytuacji, zwalczania krzywdy

240 Por. Synod Biskupow 1974, Ewangelizacja wspélczesnego swiata. Schemat przy-
gotowawczy (Lineamenta), ,Zycie i My$l” 1974 nr 2 (236), 5. 2-3.

241 Por. K. Czermak, Ewangelizacja w posoborowym nauczaniu Kosciota, ,Nurt
SVD” 1996 nr 4 (75), s. 123.
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izaprowadzania sprawiedliwo$ci; sa takze wiezy natury najbardziej
ewangelicznej, mianowicie porzadek mitosci: bo jak mozna glosi¢
nowe przykazanie bez popierania razem ze sprawiedliwoscia i po-
kojem prawdziwego i braterskiego postepu cztowieka?” (EN 31)**%

Adhortacja Pawta VI ustosunkowuje sie zatem do pojmowania od-
kupienia w kategoriach wyzwolenia. Proponowana przez Evangelii
nuntiandi ewangelizacja glosi wyzwolenie czlowieka przez Jezusa
we wszystkich wymiarach jego bytowania®®®. Papiez sprzeciwia sie
jednak zdecydowanie redukowaniu odkupienia, ktére glosi Kosciét,
tylko do wymiaru doczesnego, antropologicznego, politycznego, spo-
tecznego, z pominieciem wymiaru duchowego i religijnego. Stwier-
dza, ze ,Kosciét taczy, ale nigdy nie utozsamia wyzwolenia ludzkie-
go ze zbawieniem w Jezusie Chrystusie” (EN 35). Wedtug adhortacji
pomiedzy odkupieniem a wyzwoleniem znajduje sie spdjnik ,,i".
Odkupienie przez Chrystusa w swoim historycznym wymiarze ma
zawsze do czynienia z wyzwoleniem. Wyzwolenie za$ musi dazy¢
do otwarcia sie na ,wieksze” zbawienie, aby bylo ono wybawieniem
pelnowartosciowym. Wyzwolenie ludzkie i zbawienie w Jezusie
Chrystusie maja $cisle wzajemne powigzania, lecz nie mozna ich
utozsamic®*®.

Zadaniem Ko$ciota jest glosi¢ oredzie odkupienia i zbawienia
w Chrystusie®®’. Kosci6t ewangelizuje, kiedy boska mocg tego ore-
dzia stara sie przemienia¢ sumienia poszczegélnych ludzi i wszyst-
kich razem oraz cate srodowisko, w ktérym zyja (por. EN 18). Ko-
$ciét ma nie tylko glosi¢ Ewangelie w coraz odleglejszych zakatkach
ziemi i coraz wiekszym rzeszom ludzi, ale takze moca Ewangelii
ma przemieniaé kryteria oceny, hierarchie débr, postawy i nawyki

Por. J. Rézanski, Misje a promocja ludzka wedtug dokumentéw soborowych i po-
soborowych oraz praktyki misyjnej Kosciola, Warszawa 2001, s. 43.

Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 251.

Por. H. Rzepkowski, Komentarz do adhortacji apostolskiej ,, Ewangelii nuntian-
di”, [w:] Misje po Soborze Watykariskim II, przekt. I. Pluszczyk, B. Wodecki,
Ptock 1981, s. 319.

Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 250.



1.4. ODKUPIENIE W UJECIU MAGISTERIUM KOSCIOLA 69

myslowe, bodZce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego,
ktore ciagle jeszcze stoja w sprzecznosci ze stowem Bozym i pla-
nem zbawienia (por. EN 19). Oredzie odkupienia ma wiec wplywa¢
na ksztattowanie kultury w §rodowiskach, w ktérych jest gloszone.
Jak Jezus przyjat ludzkie ciato w konkretnym miejscu i czasie, tak
samo Dobra Nowina musi sie wcieli¢ w rézne kultury, w ktérych
zyja ludzie®*®. Wiaze sie to z konieczno$cia inkulturacji, ktéra znaj-
dujac swe uzasadnienie w tajemnicy wcielenia, zaktada dostosowa-
nie przepowiadania Ewangelii do konkretnych warunkéw i kultur,
przepojenie tych wartosci Ewangelia i przyjecie do Kosciola tego, co
jest cenne®’.

1.4.4. Personalistyczny wymiar odkupienia
w ujeciu encykliki Redemptor hominis

Centralnym tematem encykliki Jana Pawta II o ,,Odkupicielu czto-
wieka, Jezusie Chrystusie — o§rodku wszechswiata i historii”, jest
Chrystus Odkupiciel i cztowiek odkupiony. Jest to rzeczywiscie en-
cyklika o czlowieku, ujetym we wszystkich jego najwazniejszych
wymiarach, zawierajaca najgtebsza, najbardziej zasadnicza i pelna
prawde o osobie ludzkiej**®. Potwierdza to sam papiez, piszac w swo-
jej drugiej encyklice Dives in misericordia: ,Idac za nauka Soboru
Watykanskiego 1I, i odpowiadajac na szczegdlng potrzebe czaséw,
w ktérych zyjemy, poswiecitem encyklike Redemptor hominis praw-
dzie o czlowieku, ktéra w pelniido korica odstania sie w Chrystusie”
(DiM 1).

W Chrystusie i przez Chrystusa, Jego wcielenie i odkupienie, czlo-
wiek zdoby! pelna swiadomos¢ swej godnosci, swojego wyniesienia,
transcendentalnej wartosci samego czlowieczenstwa i sensu swego

246 Por. D. Dorr, Mission in today’s world, Dublin 2000, s. 93-94.

247 Por. Inkulturacja, [w:] J. Gorski, Maty stownik misjologiczny, Katowice 2001, s. 39.

248 Por. Z. Zdybicka, Personalistyczne podstawy prawdy o cztowieku zbawionym,
[w:] Jan Pawel II, Redemptor hominis: tekst i komentarze, red. Z. Zdybicka, Lu-
blin 1982, s. 112.
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bytowania (por. RH 11). Tajemnice odkupienia, ktéra objawia prawde

o cztowieku, papiez ujmuje w dwéch wymiarach: boskim i ludzkim.
Boski wymiar odkupienia obejmuje pojednanie cztowieka z Bogiem.
Odkupienie $wiata to wstrzgsajaca tajemnica mitosci, w ktérej na

nowo powtarza sie tajemnica stworzenia. W swym najgtebszym

rdzeniu jest ono usprawiedliwieniem czlowieka w sercu Jednorodzo-
nego Syna. ,, Krzyz na Kalwarii [...] jest réwnocze$nie nowym otwar-
ciem odwiecznego Ojcostwa Boga, ktéry w Nim na nowo przybliza

sie do ludzkosci, do kazdego cztowieka, obdarzajac go tym trzykrod

Swietym «Duchem Prawdy». [...] Bég stworzenia objawia sie jako

Bé6g Odkupienia, jako Bég, ktdry jest wierny Sobie Samemu, wierny
swej mitosci do cztowieka i do $wiata, wyrazonej w dniu stworzenia”
(RH 9). W tym nowym przymierzu, ktére dokonuje sie przez prze-
lanie krwi za grzechy ludzkie, B6g ponownie okazuje czlowiekowi

milo$é. Motyw Bozej mitosci, bedacej podstawg naszego odkupie-
nia, encyklika podkresla, by zaakcentowa¢ tradycyjne stanowisko

Magisterium Kosciola, niepodzielajace punktu widzenia niekté-
rych wspétczesnych teologéw, ktdrzy zapominaja o béstwie Chrystusa

w przedstawianiu tajemnicy odkupienia®*’.

Rozwazajac ludzki wymiar tajemnicy odkupienia, papiez stwier-
dza, ze ,Czlowiek nie moze zy¢ bez milosci. Czlowiek pozostaje dla
siebie istotg niezrozumiala, jego zycie jest pozbawione sensu, jesli
nie objawi mu sie Milog¢, jesli nie spotka sie z Miloscia, jesli jej nie
dotknie i nie uczyni w jakis sposéb swoja, jesli nie znajdzie w niej
zywego uczestnictwa. I dlatego wtasnie Chrystus-Odkupiciel [...] «ob-
jawia w pelni cztowieka samemu czlowiekowi». To jest 6w [...] ludzki
wymiar Tajemnicy Odkupienia. Czlowiek odnajduje w nim swojg wia-
$ciwa wielko$¢, godnosc i wartosé swego czlowieczenstwa. Czlowiek
zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo potwierdzony, niejako wy-
powiedziany na nowo. Stworzony na nowo!” (RH 10). W kontekscie
encykliki prawda o tym, ze mito$¢ stanowi najbardziej ludzki akt
izejest powolaniem cztowieka, nabiera jakiejs swiezosci zwigzanej ze

249 Por. C. Rychlicki, Cztowiek wspdtczesny wobec tajemnicy odkupienia, [w:] Jan
Pawel I1, Redemptor hominis: tekst i komentarze, Krakéw 1980, s. 121.
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wskazaniem istotnych zrédet i praw mitosci, jako egzystencjalnej re-
lacji miedzy osobami. By cztowiek kochat, musi by¢ kochany, by afir-
mowatl siebie i innych, musi dosdwiadczy¢ afirmacji siebie. Poznanie
miltosci wyrazonej przez wcielenie i odkupienie, jej przyjecie, uznanie
i zawierzenie jej stanowi warunek wszelkiej ludzkiej mitosci i wa-
runek pelnego rozwoju osoby ludzkiej**°. Papiez podkresla wartos$¢,
jaka cztowiek ma w oczach Stworcy, skoro zastuzyt na tak wielkiego
i poteznego Odkupiciela, skoro Bég ,Syna swego Jednorodzonego
dal”, azeby cztowiek ,nie zginal, ale miat zycie wieczne” (J 3, 16). ,,0d-
kupienie, ktére przyszlo przez krzyz, nadato czlowiekowi ostateczng
godno$¢ i sens istnienia w $wiecie” (RH 10).

W ten ludzki wymiar tajemnicy odkupienia wiaczony jest réwniez
$wiat materialny. W numerze 6smym encykliki papiez pisze: ,W Je-
zusie Chrystusie $wiat widzialny, stworzony przez Boga dla czlowie-
ka - $wiat, ktéry wraz z grzechem zostal poddany marnosci - od-
zyskuje na nowa swa pierwotng wiez z samym Boskim zrédlem
Madroéci i Mitogci”*®.

Odkupienie w Chrystusie i misja Kosciola musza by¢ ujete w kon-
tekscie wolno$ci cztowieka. Bez wolnoéci nie spos6b méwic o godno-
$ci cztowieka. By¢ czlowiekiem to by¢ wolnym?®**. Wolnos¢ cztowieka
jest istotnym elementem chrzescijaniskiej nauki o zbawieniu. Nikt
nie moze by¢ przymuszony do zycia w Chrystusie wbrew jego woli.
Nowe zycie w Chrystusie zaklada osobiste i dobrowolne zaangazo-
wanie. Czlowiek zachowuje wolno$¢ do pozostania poza Bogiem.
Odrzucajac jednak Boga, ludzka wolno$é niszczy samg siebie. Ta-
jemnica odkupienia ukazuje na nowo, ze czlowiek staje sie prawdzi-
wie czltowiekiem, gdy uczestniczy w zyciu Boga. Natura ludzka nie

250 Por. Z. Zdybicka, Personalistyczne podstawy..., dz. cyt., s. 112.

251 Por. S. Wlodarczyk, Odkupiciel cztowieka Jezus Chrystus jest osrodkiem wszech-

$wiata i historii, [w:] Jan Pawet 11, Redemptor hominis: tekst i komentarze, Kra-

kéw 1980, s. 121.

252 Por. M. Jaworski, O ekonomii Odkupienia w encyklice ,, Redemptor hominis”. Ka-
tegorie jezykowe encykliki, [w:] By¢ cztowiekiem i chrzescijaninem, red. B. Bejze,
Warszawa 1980, s. 79.
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jest rzeczywistoscig statyczng, ,zamknietg” i autonomiczna, lecz
dynamiczng, ,otwarta” i egzystencjalnie okreslong przez jej relacje
do Boga. W Jezusie Chrystusie Bég i czlowiek sg jednym. W Nim
Bog staje sie dostepny, nie wypierajac tego, co ludzkie, lecz realizujac
i ujawniajac czlowieczenistwo w jego najbardziej autentycznej for-
mie®*®. Papiez, przestrzegajac przed pozorng wolnoscia, rozumiang
powierzchownie, jednostronnie bez wnikniecia w catg prawde o czto-
wieku i o $wiecie, stwierdza, ze réwniez i dzi§ po dwdch tysigcach
lat Chrystus przynosi wolno$¢ oparta na prawdzie, ktéra wyzwala
czlowieka od tego, co te wolno$¢ ogranicza, pomniejsza, tamie u sa-
mego niejako korzenia w duszy cztowieka, w jego sercu i sumieniu.
W ten sposéb odkupienie ukazuje cztowiekowi droge do ,pelnego
wymiaru czlowieczenstwa”, do jego ,wewnetrznej prawdy”, do ,wol-
noéci opartej na prawdzie” (RH 12).

Odkupienie, ktdre ogarnia czlowieka, ma charakter integralny.
Dotyczy ono nie tylko catego czlowieka z jego dusza i cialem, ale
takze czlowieka jako osoby, tzn. w jego niepowtarzalnoéci, w jego
bycie osobowym, wspélnotowym i spotecznym. Dlatego zadaniem
Kosciota jest troszczy¢ sie o kazdego czlowieka, ktéry jest jego dro-
ga, tak aby zycie ludzi stawalo sie bardziej ludzkie (por. RH 14)***.

Niezwykle istotna w encyklice jest préba wyciagniecia wnio-
skéw z takiej wizji odkupienia. Kosciét skupiony na tajemnicy no-
wego stworzenia powinien sie otworzy¢ dla innych, aby doszlo do
spotkania w kregu tajemnicy odkupienia z cala rodzing ludzka.
Chodzi tu najpierw o spotkanie samych chrzescijan. Ojciec $w. na-
stepujaco okresla te ekumeniczna dziatalnosé Kosciota, apelujac
zarazem do innych wspélnot chrzescijaniskich: ,Trzeba przeto, aze-
bysmy wszyscy — wyznawcy Chrystusa — spotkali sie i zjednoczyli
wokdt Niego samego [...] w tym jednym mozemy i winni$my juz
teraz osiggnac i ujawnic $wiatu nasza jednosé: w gloszeniu tajem-
nicy Chrystusa, w ujawnianiu Boskiego, a réwnocze$nie ludzkiego

253 Por. W. Hryniewicz, W glgh tajemnicy odkupienia..., dz. cyt., s. 192.
254 Por. A. Zuberbier, Encyklika ,Redemptor hominis” o odkupieniu, ,Studia Teolo-
gica Varsaviensia” 1993 nr 2 (31), s. 102.
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wymiaru odkupienia, w zmaganiu sie wytrwalym i niestrudzonym
o te godno$¢, jaka kazdy czltowiek osiggnal i stale osigga w Chry-
stusie” (RH 11)°°.

Prezentowana przez Jana Pawtla II wizja odkupienia daleka jest
od skrajnej koncentracji na tematyce grzechu, zta i winy. Uderza
w niej podejscie pozytywne, ktdre jest wynikiem glebokiego powia-
zania tajemnicy odkupienia z prawda o stworzeniu i ostatecznym

przeznaczeniu czlowieka®*®.

1.5. Odkupienie w niektérych wspo6tczesnych
kierunkach mysli teologicznej

Wspolczesna refleksja teologiczna na r6zne sposoby stara sie zgte-
bi¢ tajemnice odkupienia. Wielorakie préby jej opisania sg zawsze
jedynie czastkowym, a nigdy wyczerpujacym ujeciem prawdy. Réz-
norodno$¢ interpretacji soteriologicznych jest wiec najpierw kon-
sekwencja bogactwa tre$ciowego przedmiotu, ktéry usiluja zinter-
pretowad. Decyduje o niej ponadto ciagle zmieniajacy sie kontekst
kulturowy, w ktérym teologowie analizujg Chrystusowe odkupienie,
starajac sie je uczynic¢ zrozumiatym dla czlowieka zyjacego w kon-
kretnym miejscu i czasie.

Johann Baptist Metz rozwija nowa teologie polityczng, ktéra
zajmuje sie w sposéb szczegdlny aktualizacja odkupienia, ofiaro-
wanego ludzkosci przez Jezusa Chrystusa, w warunkach i para-
metrach epoki wspélczesnej. W narratywnej soteriologii Metza,
w ktérej istotng role odgrywa memoria passionis, odkupienie po-
strzegane jest jako przyjscie do tych, ktérzy cierpia i pamietaja
o cierpieniu innych.

Teologia wyzwolenia w refleksji nad odkupieniem podkresla fakt,
ze odnosi sie ono nie tylko do duchowego zycia jednostki, lecz takze

255 Por. B. Sikorski, Odkupienie jako nowe stworzenie, [w:] Jan Pawel II, Redemptor
hominis: tekst i komentarze, Krakéw 1980, s. 118.

256 Por. W. Hryniewicz, Obcowac z glebig odkupienia. Z rozwazar nad soteriologiq
encykliki ,Redemptor hominis”, ,Znak” 1979 nr 12 (306), s. 1256.
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do zycia spotecznego. Stowa, zycie i $mier¢ Jezusa sa wezwaniem
dla kazdego chrzescijanina do $wiadomego i aktywnego wlaczenia
sie w przeksztalcanie grzesznych struktur $wiata.

Prezentowana przez Karla Rahnera koncepcja odkupienia doko-
nanego przez Jezusa Chrystusa koncentruje sie wokét $mierci krzy-
zowej. Tak ujeta soteriologia miesci sie w nurcie staurologicznym,
w ktérym krzyz to szczytowy punkt zbawczego postannictwa Jezu-
sa oraz sposob objawienia sie mitosci Boga do czlowieka.

Wactaw Hryniewicz w swojej refleksji teologicznej proponuje in-
tegralna wizje tajemnicy odkupienia, ktéra stara sie taczy¢ teologie
zachodnia z bogactwem mysli Kosciota wschodniego. W dziele odku-
pienia podkresla znaczenie wcielenia Syna Bozego, Jego misterium
paschalne, wywyzszenie w chwale Ojca, a takze role i dzialanie Du-
cha Swietego.

Ekoteologia, ktéra wskazuje na teologiczne podstawy zagad-
nien zwigzanych z ochrong srodowiska oraz potrzebe wypracowa-
nia teologicznych przestanek, ktére formulowane w $wietle nauki
objawionej bylyby pomocne w rozwigzywaniu coraz bardziej na-
brzmiatych probleméw ekologicznych, postrzega odkupienie jako
proces obejmujacy caty kosmos. Ekoodkupienie jest odpowiedzia
na wspoélczesny kryzys ekologiczny, bedacy konsekwencja eko-
grzechu.

1.5.1. Horyzontalny wymiar odkupienia
w nowej teologii politycznej Johanna Baptista Metza

Johann Baptist Metz jest twdrca nowej teologii politycznej*®’, kté-
ra ma by¢ krytyczna korekta wobec tych wszystkich tendencji typu

257 Johann Baptist Metz, jako ojciec projektu nowej teologii politycznej, postu-
Schmidta, rozwinietej po I wojnie §wiatowej, ktéra kryta w sobie nie kon-
cepcje teologiczne, ale teorie filozofii panistwa. Por. R. Bosakowski, Nowa
teologia polityczna, [w:] Leksykon wielkich teologéw XX/XXI wieku, red. J. Ma-
jewski, J. Makowski, t. II, Warszawa 2004, s. 276.
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transcendentalistycznego, egzystencjalistycznego czy personalistycz-
nego, ktére w reakcji na krytyke ze strony rozumu o$wieceniowego
przesunely religie do sfery prywatnej. Teologia polityczna formu-
tuje obietnice eschatologiczng, nie tracac z pola widzenia warun-
kéw wspolczesnego spoteczenistwa, ktoére jest gléwna przestrzenia
poszukiwania prawdy i przepowiadania chrzescijaiiskiego®*®. Metz
moéwi, ze ,owa teologia polityczna nie jest niczym innym, jak — teo-
logia, jak proba chrzescijanskiego méwienia o Bogu z twarza zwr6-
cona ku $wiatu, ku $wiatu w tych czasach”**.

Metz wystepuje przeciwko tendencjom, rysujacym sie we wspol-
czesnej teologii, ktdre prébuja uja¢ oredzie zbawienia przede wszystkim
w kategoriach wewnetrznych, osobistych, jako sprawe prywatna,
bez zadnego zwigzku ze $wiatem, czyli w kategoriach apolitycz-
nych?®. Przez takie pojmowanie zbawczego oredzia odbiera sie obiet-
nicom: wolnosci, pokoju, sprawiedliwosci i pojednania ich , konflik-
towy” i opozycyjny charakter w stosunku do obecnej rzeczywistosci,
a tym samym pozbawia sie sity na polu krytyki spotecznej, odkry-
wajacej lukiiniedostatki kazdej rzeczywistoéci spoleczno-politycznej
w jej dziejowym rozwoju’®®.

Profesor z Miinster szkicuje alternatywng koncepcje soteriolo-
gii — soteriologie narratywna, w ktérej istotna role odgrywa memo-
ria passionis, a centralne miejsce przypada memoria passionis, mortis
et resurrectionis Iesu Christi. Soteriologia narratywna proponowana
przez Metza ma kresli¢ historie wyzwolenia, nie uciekajac od historii
cierpien i historii win. Ma opiera¢ sie na kategoriach rozumu prak-
tycznego, ktérymi sa wspominanie, opowiadanie i solidarnos¢. Do-
piero te kategorie mogg, zdaniem Metza, zagwarantowac¢ teologii,

258 Por. M. Scattola, Teologia polityczna, przel. P. Borkowski, Warszawa 2007,
S.226—227.
259 J. B. Metz, Teologia wobec cierpienia, przet. J. Zychowicz, Krakéw 2008, s. 219.
269 Por. tenze, Problem teologii politycznej a Kosciét jako instytucja reprezentujgca
wolno$¢ krytyki spotecznej, ,Concilium” 1968 nr 1-10, s. 284-287.
261 Por. J. Krucina, Spér miedzy katolickg naukq spoteczng a teologiq polityczng,
»Collectanea Theologica” 1972 nr 2 (42), s.. 44-45.
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ze bedzie prawdziwie praktyczna oraz zdolna skutecznie upomina¢
sie o kazdego czltowieka w polityce®**.

W perspektywie soteriologii narratywnej odkupienie w Jezusie
Chrystusie urzeczywistnia sie dzisiaj we wspomnieniu wydarzen
z zycia Jezusa. Chrzescijanie w wierze odnawiaja memoria passio-
nis, mortis et resurrectionis lesu Christi, poprzez ktére Jezus zburzyt
wladze uciskajaca ludzi lub spychajaca ich na margines i ukazat
wyzwalajaca moc mitosci bez granic. Uczynit to, solidaryzujac sie
ze $wiatem cierpienia, czego wymownymi znakami sa Jego meka
i $mieré®®®. Meka Syna wyzwolita bowiem czlowieka z grzechu, za-
wiesita historie ziemska i powierzyta $wiat czlowiekowi w oczeki-
waniu na nadejécie krélestwa Bozego. Tego zadania nie mozna jed-
nak rozumiec jako absolutnego prawa do rozporzadzania, ale jako
tymczasowa odpowiedzialno§¢ cztowieka za stworzenie. Odpowie-
dzialno$¢ ta cigzy przede wszystkim na Kosciele, ktéry sprawuje
swoja funkcje jako nieustanng pamiec¢ wolnoéci, niemozliwej na
tej ziemi, ale niezawodnej w krélestwie Bozym?®*. Chrystus, ofiara
niesprawiedliwosci, zmartwychwstal i zyje, dlatego pamie¢ o Nim
ma charakter wyzwalajacy i odkupienczy i stanowi niebezpieczen-
stwo dla wspoélczesnego spoleczenstwa ijego systeméw?*®. Koncep-
cja ,niebezpiecznej pamieci” w sensie ,pamieci o cudzym cierpieniu”
stanowi w teologii politycznej Metza anamnestyczng podstawe mé-
wienia o Bogu®®°.

Pamie¢ o cierpieniu Jezusa musi by¢ odczytana jako wyzwala-
jaca pamieé w dzisiejszym spoleczenstwie. Musi ona pociggna¢
za sobg nowa moralng wyobraznie w zyciu politycznym, nowe
spojrzenie na czyje$ cierpienie, ktére powinno dojrzewac do hoj-
nego opowiadania sie po stronie stabych i zapomnianych. W ten
sposéb chrzescijariska pamiec o cierpieniu stanie sie we wspdlcze-

262 Por. R. Bosakowski, Nowa teologia polityczna, dz. cyt., s. 285.

263 Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 214.

264 Por. M. Scattola, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 228.
Por. G. lammarrone, Redenzione..., dz. cyt., s. 214.

Por. J. B. Metz, Teologia wobec cierpienia, dz. cyt., s. 218.
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snym spoleczenstwie zaczynem nowego zycia politycznego®®’. ,Po-
ruszenie kwestii cierpienia innych jest niezbednym warunkiem
dla stworzenia przyszlej polityki pokoju, wszystkich nowych form
spotecznej solidarno$ci w obliczu narastajacych roztamoéw, rozdaré
miedzy biednymi a bogatymi, oraz komunikacji miedzy $wiatami
kultur i religii, w ktérej wszyscy pokladaja tak wiele nadziei”*®.
Zadna jednak forma zycia spolecznego, nawet najszlachetniejsza,
nie moze by¢ doskonala i ma zawsze charakter prowizoryczny
i przemijajacy. Poziom form i ustrojéw spotecznych nalezy mierzy¢
w $wietle obietnic biblijnych. Dopiero eschatologiczne dopetnienie
$wiata przyniesie pelng wolnos¢, pokoéj, sprawiedliwos¢ i pojed-
nanie. Zdaniem Metza, przed utozsamieniem krélestwa Bozego
z jakimkolwiek systemem chroni teologie polityczng tzw. ,zastrze-
zenie eschatologiczne”®®’. Nalezy je rozumie¢ jako tymczasowos¢
eschatologiczna Kosciola, ktéry w pelni zrealizuje sie dopiero
w krélestwie Bozym, i ktéry nie istnieje sam dla siebie, ale stuzy
sprawie historycznego zapewnienia wszystkim zbawienia. Owa
poprawka eschatologiczna pozwala oceni¢ rzeczywisto$é wedtug
obietnic Chrystusowych i upowaznia do krytycyzmu w stosunku
do kazdego etapu dziejéow. Obietnice eschatologiczne majace swe
zakorzenienie w mece i zmartwychwstaniu Chrystusa, zawieraja
nakaz krytyczny i wyzwalajacy, ktéry nie odrzuca rzeczywistosci, ale
wzywa do zaangazowania, do przeksztalcania terazniejszosci w lep-
sza, doskonalsza przysztos¢®”.

Autorytet cierpiacych jest dla Metza jedynym autorytetem, w kté-
rym manifestowany jest autorytet Boga, sadzacego wszystkich ludzi.
Wobec niego stawia Jezus calg historie ludzkosci w swojej stynnej
przypowieéci o Sadzie Ostatecznym (Mt 25). Odkupienie jawi sie
zatem jako przyjscie do tych, ktérzy cierpia i pamietaja o cierpie-

287 Por. tenze, The future in the memory of suffering, [w:] New questions on God, ed.

tenze, New York 1972, s. 18-25.
268 Tenze, Teologia polityczna, przel. A. Mosurek, Krakéw 2000, s. 322.
Por. tenze, Problem teologii politycznej..., dz. cyt., s. 291.

Por. J. Krucina, Spdr..., dz. cyt., s. 44—45.

269

270



78 1. ZARYS TEOLOGII ODKUPIENIA

niu innych®”*. Na przekonaniu o uniwersalizmie cierpienia opiera
sie caly projekt nowej teologii politycznej, ktéra swoja misje widzi
w trosce o pojednanie wspélczesnej rzeczywistosci rozdartej w naj-
rozmaitszy spos6b®’.

1.5.2. Wyzwalajgca moc odkupienia
w teologii wyzwolenia®”®

Teologia wyzwolenia wigze swéj poczatek z refleksja socjologicz-
na nad warunkami egzystencjalnymi spoleczenistw Ameryki Po-
tudniowej oraz z uznaniem faktu, iz z powodu niesprawiedliwych
stosunkéw spolecznych miliony ludzi pozostaja w skrajnie trudne;
sytuacji: glodu, nedzy, choréb, bezrobocia, rozpadu rodziny®™. Za
cel stawia sobie znalezienie odpowiedzi na pytanie, jak powinno
by¢ rozumiane i gloszone Chrystusowe odkupienie, aby bylo one
prawdziwe, a jednoczesnie stanowito skuteczng reakcje na sytuacje,
w ktérej znajduje sie wspolczesny swiat®”.

W teologii wyzwolenia odkupienie rozumiane jest jako wyzwo-
lenie integralne, a Chrystusowi przypisuje sie tytul Wyzwoliciela®™.
Najwazniejsi przedstawiciele tego nurtu, Gustavo Gutiérrez, Hugo
Assman, Eduardo Pironio, Leonardo Boff, Juan Luis Segundo, Jon
Sobrino, José Miuez Bonino, Hélder Camara, podkreslaja, ze doko-

nane przez Chrystusa odkupienie odnosi sie nie tylko do duchowego

271

Por. J. B. Metz, Teologia polityczna, dz. cyt., s. 324.

272 Por. R. Bosakowski, Nowa teologia polityczna, dz. cyt., s. 289.

273 Teologia wyzwolenia jest ruchem teologicznym, ktéry rozwinat sie w latach
siedemdziesigtych w Ameryce Lacinskiej, dlatego nie mozna méwi¢ o jednej
teologii wyzwolenia, lecz o wielu teologiach. Por. S. Grabska, ,Wyzwolenie”,
[w:] Stownik teologiczny, dz. cyt., s. 660. Niemniej jednak dla potrzeb niniej-
szej pracy uzywana bedzie nazwa zwyczajowa ,teologia wyzwolenia”.

Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 160.

Por. L. Boff, Christ’s liberation via oppression: an attempt at theological construc-
tion from the standpoint of Latin America, [w:] Frontiers of theology in Latin Ame-
rica, ed. R. Gibellini, New York 1979, s. 125.

276 Por. S. Grabska, ,Wyzwolenie”, dz. cyt., s. 660-661.
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277

zycia jednostki, lecz takze do zycia spotecznego®”. W tej perspekty-
wie teologia wyzwolenia postrzega wyzwolenie z grzechu, ktéry nie
jest uwazany za indywidualng, prywatna czy zaledwie wewnetrzna
rzeczywisto$é, potrzebujaca wylacznie duchowego odkupienia nie-
ingerujacego w porzadek swiata. Grzech jest uznany za spoleczny
i historyczny fakt, brak braterstwa i mitosci w stosunkach miedzy-
ludzkich, zerwanie przyjazni z Bogiem oraz z ludZzmi. Tak pojmowany
grzech, ktéry jest widoczny w strukturach ucisku, wyzysku czlowieka
przez czlowieka w niewolnictwie ludéw, ujawnia swéj spoleczny wy-
miar. Grzech jawi sie zatem jako podstawowe zZrédlo niesprawiedliwo-
$ciiwyzysku, dlatego wyzwolenie od grzechu ma zwigzek z wyzwo-
leniem politycznym?®’®. Socjopolityczne wyzwolenie postrzegane jest
natomiast jako obecno$¢ odkupienia w historii*”®.

Teologowie latynoamerykanscy podkreslaja jednak, ze auten-
tyczne wyzwolenie zawiera przemiane nie tylko spolecznych struk-
tur, ale i ludzkiego serca. Uwalnia czlowieka od grzechu i jego kon-
sekwencji oraz ustawia go we wtasciwej relacji do Boga, do samego
siebie, do drugiego cztowieka i do $wiata**°. Wyzwolenie spoleczno-
-ekonomiczne powinno by¢ zatem potgczone z wewnetrznym wy-
zwoleniem czlowieka, tak by mozna bylo méwi¢ o wyzwoleniu inte-
gralnym. Dopiero ono jest prawdziwym zbawieniem, gdyz obejmuje
wszystkie wymiary zycia ludzkiego: cielesny i duchowy, personalny
i spoteczny, historyczny i transcendentny®®".

Refleksja latynoamerykanskich teologéw koncentruje sie na hi-
storycznym Jezusie i Jego dziataniach wyzwolenczych wobec lu-
dzi, zwlaszcza tych znajdujacych sie na marginesie spoteczenstwa.
Gustavo Gutiérrez wskazuje na koniecznosé¢ doglebnego poznania
zycia i nauczania Jezusa, gdyz Jego przyklad wzywa do nieustan-

277 Por. B. Mondin, Teologowie wyzwolenia, Warszawa 1988, s. 28-33.

278 Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia: historia, polityka i zbawienie, przel.
J. Szewczyk, Warszawa 1976, s. 182-183.

279 Por. L. Boff, Christ’s liberation via oppression..., dz. cyt., s. 126-129.

280 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 185-202.

281 por, W. Labusga, Zy¢jak czlowiek wolny, Warszawa 1996, s. 43.
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nego poszukiwania i tworzenia nowego rodzaju ludzkosci w odmie-
nionym spoleczenstwie?*>. Dla Jona Sobrina historyczny Jezus jest
punktem wyjscia do zrozumienia powszechnosci Chrystusowego
oredzia posréd réznych okolicznosci**®. Leonardo Boff stwierdza
natomiast, ze zycie Chrystusa bylo odkupiericze w kazdym jego
etapie i momencie. Dlatego konieczne jest przebicie sie przez ramy
ograniczenia (czasowego uwarunkowania) konkretnych sytuacji
z zycia Jezusa, aby istota Jezusowego dzialania mogla zosta¢ wy-
razona na nowo w dzisiejszym kontekscie historycznym?®**. Wedtug
Boffa poznanie natury odkupienia, ktérg Jezus ukazywal swoim
stylem zycia, swoim zachowaniem w réznych sytuacjach i swoja po-
stawg w obliczu $§mierci, moze uchroni¢ chrzescijanistwo przed spro-
wadzaniem odkupienia do abstrakcyjnych modeli inkarnacyjnych
czy staurologicznych®®.

Teologia wyzwolenia, kladac akcent na wzorczy charakter odku-
pieniczego dzieta Jezusa, zwraca uwage na konstytutywne elementy
tego dzieta, ktérymi sa wyzwalanie poprzez gloszenie stowa, zbawcze
zycie, krzyz i zmartwychwstanie. Teologowie wyzwolenia chetnie
umieszczaja Chrystusowe oredzie o krélestwie Bozym na tle sta-
rotestamentowych oczekiwan. W nauczaniu Jezusa podkreslaja te
tresci, ktére akcentuja spelnienie sie nadziei na usuniecie niedo-
godnosci ludzkiego zycia, takich jak choroby, nedza czy niesprawie-
dliwo$c¢ spoteczna. W ten sposéb wskazuja na to, ze oredzie Jezusa
jest urzeczywistnieniem ludzkich pragnien o wyzwoleniu®®®.

Latynoamerykanscy teolodzy podkreslaja mocno, ze oredzie
gloszone przez Jezusa znajduje pelne potwierdzenie w Jego zyciu
poprzez cuda, ktére zdziatal. Ukazuja one wyzwalajace dziatanie

282 Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia..., dz. cyt., s. 203-215.

8% Por. J. Sobrino, Christology at the crossroads: a Latin American approach, transl.
by J. Drury, New York 1978, s. 1-14.

284 Por. L. Boff, Christ’s liberation via oppression..., dz. cyt., s. 102-103.

285 Por. tenze, Passion of Christ, passion of the world, transl. by R. Barr, New
York 2001, s. 89.

286 Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia..., dz. cyt., s. 177.
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Boga, ktéry uwalnia cztowieka od choréb, gtodu oraz mocy ztego du-
cha. Cuda s3, wedlug nich, niejako protestem przeciw zniewoleniu
czlowieka ubogiego, chorego, przesladowanego®”. Przedstawiciele
teologii wyzwolenia odwoluja sie takze do tych sytuacji w Ewan-
gelii, gdzie Jezus pietnuje absolutyzacje prawa, ktéra prowadzi do
zniewolenia cztowieka. Wyzwalajaca moc dla cztowieka dostrzegaja
w mitosci, ktéra ma stawacd sie inspiracjg do budowania krélestwa
Bozego na tym $wiecie®®.

Teologia wyzwolenia akceptuje tradycyjny poglad o odkupien-
czym wymiarze $mierci Jezusa. Nie oznacza to jednak, ze wyzbywa
sie wlasnego spojrzenia na to wydarzenie zbawcze. Zdaniem teolo-
g6w latynoamerykanskich tradycyjny poglad na krzyz doprowadzit
bardziej do rozwiniecia sie mistyki cierpienia niz mistyki krzyza, co
w konsekwencji doprowadzito do biernosci wobec cierpienia. Dlate-
go pragna ukazac krzyz Chrystusa jako znak zwyciestwa, prowo-
kujacy do aktywnej odpowiedzialnosci, ktéra nie poddaje sie cier-
pieniu, ale podejmuje dzieto wyzwolenia z ucisku i przesladowan®®.
Krzyz w rozumieniu teologéw wyzwolenia powinien odgrywa¢ do-
niosla role w okresleniu duchowosci chrzescijan. Duchowosé krzyza
proponowana przez teologie wyzwolenia polega na aktywnym prze-
mienianiu $wiata zgodnie z Jezusowym oredziem o krélestwie Bo-
zym. W tego rodzaju dziatalnosé zawsze w jakis sposéb wpisany jest
krzyz bedacy ostateczng konsekwencja zycia Jezusa. Ukrzyzowany
wyzwala cztowieka, poniewaz inspiruje go do przemieniania siebie
i otaczajacej go rzeczywistosci, nadaje sens jego dziatalnosci, nawet
gdyby niosta za soba przesladowania. Jezus ukrzyzowany wyzwala
czlowieka, poniewaz objawia mu Boga, ktéry z mitosci solidaryzuje
sie zludzmiw ich procesie dziejowym naznaczonym grzechem ijego
konsekwencjami. Solidarno$¢ Boga pociaga za$ czlowieka, ktéry kie-
rujac sie w zyciu aktywna mitoscia, wlacza sie w zbawczy proces®®°.

287 Por. tamze, s. 185.

288 Poy. tamze s. 205.

282 Por. J. Sobrino, Jésus en Amérique latine, trad. F. Guibal, Paris 1986, s. 245-258.
290 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 195-198.
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Dopelnieniem zbawczego dzieta wyzwolenia jest zmartwychwsta-
nie. Nalezy je rozumieé nie tylko jako objawienie Bozej wszechmocy,
ale takze jako odpowiedZ Boga na niesprawiedliwe ludzkie struktury.
Zmartwychwstanie staje sie zatem ostatecznym i pelnym trium-
fem sprawiedliwo$ci nad niesprawiedliwoscia, stajac sie podsta-
wa nadziei dla ubogich. Opiera sie ona na podobienistwie pomiedzy
zyciem Jezusa a egzystencja czlowieka ubogiego. Podstawa podo-
bieristwa nie jest zewnetrzne podobienstwo losu, ale wewnetrzna
postawa, charakteryzujaca sie darowaniem siebie innym z mitosci
do nich. Postawa Jezusa wskazuje droge, ktéra powinien i$¢ chrze-
$cijanin, by za Jego przykladem mogta dokonac sie przemiana cier-
pienia i krzyza w chwatle zmartwychwstania®**. Tu mozna ustyszeé
apel teologéw wyzwolenia zachecajacych chrzescijan do wtaczenia
sie w przemiane otaczajacej rzeczywistosci. Owo wlaczenie ma po-
lega¢ na wyzwalaniu ubogich z niesprawiedliwych i zniewalajgcych
struktur spoleczno-ekonomicznych. Czlowiek, ktéry angazuje sie
w pokonywanie zta obecnego w grzesznych strukturach spoteczno-
-politycznych, poszerza obszar panowania Boga w $wiecie, a tym
samym zbawia siebie i innych?®*.

Zwiazane z teologia wyzwolenia niebezpieczenstwa blednej in-
terpretacji chrzescijaniskiego postannictwa zostaly wskazane przez
Kongregacje do Spraw Nauki i Wiary w wydanych w 1984 roku do-
kumentach: Instrukcji o niektérych aspektach teologii wyzwolenia oraz
Instrukcji o chrzescijanskiej wolnosci i wyzwoleniu. Zwracaja one uwa-
ge pasterzy, teologéw i wszystkich wiernych na szkodliwe dla wia-
ry i zycia chrzescijaniskiego dewiacje i ryzyka dewiacji, jakie niosa
z soba niektdre formy teologii wyzwolenia, uciekajac sie w spos6b
niewystarczajaco krytyczny do pojeé zapozyczonych z réznych kie-
runkéw mysli marksistowskiej**. Pomimo powaznych zastrzezen
co do niektérych znaczacych aspektéw teologii wyzwolenia, trzeba
przyznad, ze zwrécita ona uwage Kosciota i spoleczenstw na , krzyk

291 Por. L. Boff, Passion of Christ..., dz. cyt., s. 66—68.
292 Por. G. Gutiérrez, Teologia wyzwolenia..., dz. cyt., s. 161-162.
298 Por. S. Grabska, ,Wyzwolenie”, dz. cyt., s. 661.
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ubogiego”. Wartosciowe idee i wielkie intuicje teologii wyzwolenia
znalazly swoje miejsce w zyciu Kosciota. Problematyka wyzwole-
nia, wolnodci i ubéstwa utrwalila swoje miejsce w oficjalnym na-
uczaniu teologicznym Magisterium?®*.

1.5.3. Koncepcja staurologiczna Karla Rahnera

Konieczno$¢ odkupienia, wedtug Karla Rahnera, wynika ze specyficz-
nej sytuacji cztowieka. Polega ona na odkryciu prawdy, ze czltowiek
nie jest zdolny sam siebie zbawi¢. Na ten stan rzeczy majg wplyw
wszelkie ograniczenia, ktérych doswiadcza on na tym $wiecie. Ukon-
kretnieniem tych do$wiadczen jest spotkanie ze $miercig. Doswiad-
czenie $mierci sktania Rahnera do poszukiwan, w wyniku ktérych
stawia teze, ze czlowiek jest istotg zawierajaca w sobie pragnienie zba-
wienia**®. Moze by¢ ono zaspokojone jedynie w kontakcie z rzeczy-
wistos$cia transcendentng, z ktéra wchodzi on w zbawczy kontakt.
Owa zdolno$¢ wynika z faktu stworzonosci cztowieka. Czlowiek,
doswiadczajac swojej stworzonosci, zauwaza swojg skoniczonosé,
a jednoczesnie potrzebe nieustannego wykraczania poza granice
swojej egzystencji ku czemu$ nieogarnionemu i nieskoficzonemu.
Stworzono$¢ objawia sie cztowiekowi jako state skierowanie ku
Bogu®®°.

Otwarcie cztowieka na transcendencje wigze Rahner z ludzkim
doswiadczeniem odpowiedzialno$ci i wolnosci**”. Cztowiek, bedac
powolany do wolnosci, moze wspéldecydowac z Bogiem o swojej
przysztosci. Wpisana w nature ludzka wolnos¢ sprawia, ze cztowiek
moze wspoéldecydowaé o przyjeciu oferowanej mu taski odkupienia
lub jej odrzuceniu. Chod jest wolny, nie znaczy to jednak, ze ma moz-
liwos¢ siebie odkupi¢. Potrzebuje zatem interwencji ze strony kogo$

294

Por. W. Labusga, Zy¢ jak cztowiek wolny, dz. cyt., s. 48.

Por. K. Rahner, Zur Theologie des Todes, Innsbruck 1958, s. 49.

Por. tenze, Wierze w Jezusa Chrystusa, ttum. D. Szumska, Paryz 1977, s. 52.
Por. tenze, Podstawowy wyktad wiary, przel. T. Mieszkowski, Warszawa 1987,
s.35-48.
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potezniejszego niz on sam. Pojawia sie zatem pytanie: w czym tkwi
przyczyna tej niemoznosci? Rahner w odpowiedzi stwierdza, ze
wynika ona z winy bedacej skutkiem grzechu pierworodnego oraz
indywidualnego wolnego czynu czlowieka®*®.

Uzasadnienie potrzeby odkupienia sytuacja winy mozliwe jest
przy odpowiednim jej rozumieniu i rozpoznaniu. Dla Rahnera za-
réwno jedno, jak i drugie pozostaje w $cistym zwigzku z krzyzem
Chrystusa. Wine nalezy postrzegac jako wolny czyn, za ktéry oso-
ba jest odpowiedzialna i ktérym nie moze obarczy¢ nikogo innego.
U podstaw winy lezy ubdstwienie rzeczywistosci skoriczonej, a tym
samym zamkniecie w granicach skoriczonosci skierowania czlowie-
ka ku absolutowi. Tak okreslona wine nazywamy grzechem. Ter-
min ten wskazuje na osobowy wymiar winy jako w sposéb wolny
wypowiedzianej negacji wobec mitosci Bozej, w ktérej Bég sam wy-
chodzi do czlowieka, udzielajagc mu siebie za posrednictwem prze-
béstwiajacej taski®*®. Ludzka potrzeba odkupienia cztowieka, ktéra
wyplywa z rozpoznania winy i oczekuje jej przebaczenia, napotyka
stala obecnos¢ Bozej wybaczajacej mitosci. Rahner méwi o samo-
udzielaniu sie Boga, ktére ,,musi by¢ zawsze w cztowieku obecne
jako uprzednio dany warunek umozliwiajacy jego przyjecie”*°°. Bég,
udzielajac siebie w lasce czlowiekowi, pozwala sie mu rozpozna¢
w ,do$wiadczeniu transcendentalnym”®°*. Jest ono dotknieciem
przez czlowieka przebaczajacej milosci Boga przynoszacej pokdj.
W tym uktadzie czlowiek doswiadcza siebie jako tego, ktéry rozpo-
znaje w przebaczeniu udzielonym przez Boga uwalniajaca mitosc.
Samoudzielanie sie Boga ma swoja historie. Zbawcza wola Boga
staje sie realna, trafia do czlowieka, gdy przybiera konkretne hi-
storyczne wymiary. Bég, udzielajac sie w swej taskawosci, tworzy
historie®**®. Szczytowym punktem, do ktérego ona zmierza, jest

298 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 26.

299 Por. tamze, s. 27.

300

Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad..., dz. cyt., s. 111.

801 Por. I. Bokwa, Wprowadzenie do teologii Karla Rahnera, Tarnoéw 1996, s. 75.

Por. K. Rahner, Wierze w Jezusa..., dz. cyt., s. 48-49.
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wcielenie w Jezusie Chrystusie odwiecznego Stowa Bozego. W Nim
dostrzega czlowiek zaspokojenie swej zbawczej potrzeby. Chrystus
jest odpowiedzig na zbawcze oczekiwania czlowieka, poniewaz
w Nim dokonato sie odkupienie, ktére rozcigga sie na wszystkich
ludzi i na wszystkie czasy®®.

Wedtug Rahnera $mieré Chrystusa na krzyzu jest szczytowym
punktem Jego misji. W $wietle krzyza nalezy interpretowad wszyst-
kie wczes$niejsze czyny i stowa Jezusa. W momencie wcielenia Jezus
zaakceptowatl ludzka nature wraz z jej wszystkimi utomnosciami,
wlacznie ze $miercia. ,W ten sposéb Jezus utozsamit sie z ludzmi, az
po $mier¢. Ukochatich do konica, ze swojej $mierci uczynit przymie-
rze pomiedzy ludZzmi, pomiedzy nimi i Bogiem”*°*.

Krzyzowa $mier¢ Jezusa rozwaza Rahner w kategoriach postu-
szenstwa, objawienia mitosci Boga oraz uwielbienia Ojca przez
Syna. Podstawa Chrystusowego postuszenstwa jest, wedtug Rah-
nera, Jego bezgraniczna mito$é wzgledem Ojca®*®. Tylko na drodze
tej mitosci Jezus mogt przyjaé krzyz, przezwyciezajac doswiadcze-
nie ciemnoéci i cierpienia®®®. Postuszenstwo Jezusa przyjmujacego
krzyz jest, wedlug Rahnera, réwniez objawieniem chwaty Boga®*”.
Zgoda Jezusa na przybicie do krzyza polaczona z byciem totalnie
odrzuconym jest akceptacja misji Bozego Baranka. Krzyz staje sie
w ten sposéb objawieniem chwaly Ojca jako zbawczej woli wyraza-
jacej sie w przebaczajacej mitosci®*®. Postuszenistwo przyjecia krzy-
za przez Jezusa staje sie zwyciestwem nad $miercig dzieki mitosci,
ktéra wyraza sie w postusznym oddaniu sie Ojcu. Milo§¢ ta nadaje
odkupienczego znaczenia $mierci krzyzowej**°.

303 Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 29.

304 Por. K. Rahner, Przez Syna do Ojca, ttum. A. Morawska, D. Szumska, Kra-
kéw 1979, s. 173.

395 Por. tenze, Podstawowy wyklad..., dz. cyt., s. 206.

396 Por. tenze, Stowa z krzyza, przel. J. Zychowicz, Krakow 1980, s. 27.

Por. T. Dola Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 33.
Por. A. Griin, Krzyz. Symbol odkupionego cztowieka, przet. M. Ruta, Krak6w 1998,

s. 39.
Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad..., dz. cyt., s. 231.
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Pewna trudnos¢ dostrzega Rahner w ustaleniu tego, czy Jezus
pojmowal swa $mier¢ jako ofiare pojednania bedaca jednoczesnie
przeblaganiem Boga za grzechy ludzi®*’. Rahner jest bardzo powscia-
gliwy odnosénie do idei ofiary przebtagalnej, opisujac ja jako pojecie
starozytne, ktére uwazane bylo za aktualne w czasach Nowego
Testamentu, lecz ktére ,nie jest dla nas dzisiaj tak bardzo pomocne
w zrozumieniu, do jakiego dazymy”, to znaczy do przyczynowego
znaczenia $mierci Jezusa®'. Do wytlumaczenia problemu przyczy-
nowego znaczenia krzyza w zbawieniu zaproponowal rozwigzanie,
ktére nazwatl ,sakramentalng przyczynowoscia znakows”. Rozu-
miana jest ona w ten sposéb, ze znak sakramentalny jest przyczy-
ng taski. W nim objawia sie taska. Tak rozumiane pojecie znakowej
przyczynowosci zostaje odniesione do zbawczej woli Boga. Ta za$
swa pelnie osiggnela w krzyzu Chrystusa. Wydarzenie krzyza jest
historycznie ujmowane jako znak odkupienia calego swiata. Krzyz
zatem staje sie miejscem, gdzie zostaje zrealizowana wola odkupie-
nia $wiata. Catkowitym wypelnieniem i objawieniem tej woli jest
$mier¢ Jezusa na krzyzu®**

Teoria Rahnera posiada niekwestionowang wartos¢, ktadac na-
cisk na milosierna inicjatywe Boga i na stosowana odpowiedz za-
ufania i wdziecznosci. Odcina sie ona od legalistycznych i mora-
listycznych ograniczen niektérych wezesniejszych teorii. Pozostaje
jednak pytanie, czy przyznaje ona nalezne miejsce przyczynowej
skutecznosci wydarzenia Chrystusa, a zwlaszcza odkupiericzemu
charakterowi $mierci Jezusa na krzyzu. Czy Chrystus-symbol wy-
raza jedynie i komunikuje to, co juz wczedniej zostaje udzielone
w powszechnej woli zbawczej Boga? Czy wewnetrzne stowo Boga,
jako ,objawienie transcendentalne”, nie jest wyakcentowane kosz-
tem slowa zewnetrznego, danego w przepowiadaniu Ewangelii jako
Dobrej Nowiny?**?

310 Por. tamze, s. 209.

811 Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 369.
Por. T. Dola, Problem komplementarnosci..., dz. cyt., s. 38.

Por. Teologia odkupienia, dz. cyt., s. 369.

312

313



1.5. ODKUPIENIE W NIEKTORYCH WSPOLCZESNYCH KIERUNKACH... 87

1.5.4. Integralna wizja tajemnicy odkupienia
w teologii Wactawa Hryniewicza

Wactaw Hryniewicz w swojej refleks;ji teologicznej nad tajemnica od-
kupienia stara sie harmonijnie powigza¢ teologie zachodnia z wiel-
kim bogactwem mysli Kosciota wschodniego. Zgodnie z tym ujeciem,
na tajemnice odkupienia skladaja sie wcielenie Syna Bozego, Jego
misterium paschalne oraz wywyzszenie w chwale Ojca®**. Hrynie-
wicz krytykuje przyjete na Zachodzie stereotypowe przeciwstawia-
nie dwdch typdéw soteriologii: wschodniej, opartej na wcieleniu i na-
zwanej moralng, oraz zachodniej, majacej za podstawe odkupiericze
akty Chrystusa i okreslanej mianem fizycznej. Nie wida¢ bowiem
racji, dla ktérych koncepcja taciniska z typowymi dla niej kategoria-
mi jurydyczno-moralnymi miataby zastugiwa¢ na miano bardziej
realistycznej od koncepcji wschodniej, akcentujacej mocno jedno
tylko zbawienie realizujgce sie w Jezusie Chrystusie®*’. ,Wszystkie
wydarzenia zycia ziemskiego, a zwlaszcza takie uprzywilejowane
momenty, jak Boze Narodzenie czy chrzest Chrystusa w Jordanie,
sa antycypacja tajemnicy paschalnej, ktéra przenika caly proces dy-
namicznie pojetego wcielenia. Dzieki temu tresci soteriologiczne
poszczegdlnych etapéw zbawienia sa kontemplowane w $wietle ta-
jemnicy krzyza i zmartwychwstania Chrystusa. Wyraza sie w tym
jednoczesnie glteboka swiadomosé wewnetrznego zwigzku tych eta-
péw oraz jednosci catego zbawczego misterium”**.

Sztuczny sam w sobie podzial na inkarnacyjna koncepcje wschod-
nia i paschalng koncepcje tacinska btednie sugeruje, jakoby ojcowie
wschodni pomniejszali odkupieiczy charakter meki i §mierci Chry-
stusa, zbytnio akcentujgc soteryczny charakter wcielenia. Wydaje sie,
ze podstawe takiego myslenia moglo stanowi¢ zbyt statyczne rozu-
mienie samego wcielenia. Tymczasem w nauczaniu ojcéw wschod-

814 Por. L. Jedrzejewski, Integralna wizja..., dz. cyt., s. 112.

815 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 136.

816 Por. tenze, Prawda o zbawieniu w swietle tradycji wschodniej, ,,Ateneum Ka-
ptanskie” 1981 nr 2 (433), s. 256.
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nich wcielenie taczy sie cisle z pojeciem przebdstwienia, ktére to
okresla stan, gdy osoba staje sie doskonale podobna do obrazu, kté-
ry w sobie nosi. W sposéb absolutny dokonato sie to upodobnienie
do obrazu we Wcielonym Stowie Bozym, Jezusie Chrystusie, ktéry
jest droga naszego przebdstwienia. Hryniewicz jest przekonany, ze
takie rozumienie wcielenia, jako dynamicznej drogi przebéstwienia,
wyznacza jego wlasciwy charakter soteryczny. Podobnie jak dzieto
odkupienia, tak tez wcielenie musi posiada¢ swoja ,historie”. Nie
mozna pojmowac go na sposéb wydarzenia, ktére dokonalo sie raz
na zawsze w jednej chwili*"".

Wedlug Hryniewicza wcielenie posiada niejako charakter pasyjny,
nosi juz na sobie znamie krzyza. Dziala juz w nim i ujawnia sie orien-
tacja ku tajemnicy paschalnej. Smier¢ Chrystusa, dobrowolnie przy-
jeta, jest jedynie dopelnieniem wcielenia dokonanego w ciele cierpie-
tliwym. Dobrowolne postuszenistwo Chrystusa wobec nakazu Ojca,
aby ponidst §mieré bylo wewnetrznie zawarte w §wietosci Chrystusa,
ktéra jest réwniez bezposrednig konsekwencjg wcielenia®*®.

Z wcieleniem tak $cisle wiaze sie réwniez zmartwychwstanie,
ze Hryniewicz méwi o nim jako ,drugim wcieleniu”**°. Chwala
zmartwychwstania stanowi uwienczenie wcielenia i jego logicz-
ne dopelnienie. Gdyby nie zmartwychwstanie dokonane w ciele
chwalebnym, $mier¢ Chrystusa oznaczataby tylko zniszczenie
cierpietliwego czlowieczenstwa. Dlatego $mier¢ na krzyzu zawie-
rala juz w sobie wymaganie zmartwychwstania. Odwotujac sie do
teologii wschodniej, mozna by tez powiedzie¢, ze o ile we wciele-
niu, na skutek zjednoczenia natury boskiej z ludzks, dokonato
sie przebéstwienie konkretnego cztowieka, to zmartwychwsta-
nie ujawnia faktycznie te przemiane. Stalo sie ono bowiem wiel-
ka manifestacja przebéstwienia, manifestacja narodzin nowego
stworzenia w chwalebnym ciele Chrystusa®*°. W tej perspektywie

817 Por. tenze, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 274—-278.

318 Por. tamze, s. 280—281.

319 Tamze, s. 287.

820 Por. L. Jedrzejewski, Integralna wizja..., dz. cyt., s. 119.
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odkupienie jawi sie przede wszystkim jako proces ontologicznej
przemiany, ktdéra rozpoczyna sie wcieleniem, a dopelnia sie zwy-
ciesko w zmartwychwstaniu®*'.

Wedltug Hryniewicza zachowanie wewnetrznej jednosci w re-
fleksji nad tajemnica odkupienia zalezy od zachowania integralnej
wizji $mierci i zmartwychwstania Jezusa Chrystusa. , Tylko w $wie-
tle integralnej teologii paschalnej mozna dostrzec najglebszy sens
soteriologicznych antynomii $mierci i zycia, krzyza i chwaly, zla
i zbawienia”***. Teolog podkresla takze wazno$¢ aspektu pneuma-
tologicznego w dziele odkupienia. Przypomina, ze jedna z charak-
terystycznych cech wczesnochrzescijariskiej wizji zbawienia jest
$cista tacznos$¢ momentu chrystologicznego i pneumatologicznego.
Kosciét pierwotny, celebrujac Pasche i Pie¢dziesiatnice, przezywal
w nich jedno misterium, tylko w podwéjnym niejako $wietle: od stro-
ny meki Chrystusa i od strony Jego pelnego chwaly uwielbienia®*.
Uwienczeniem misterium paschalnego jest zestanie Ducha Swietego.
W ekonomii stworzenia i odkupienia Syn Bozy i Duch Swiety dziata-
ja razem w catkowitej wzajemnosci i nierozdzielnej réwnoczesnosci,
wykluczajacych wszelkie jednostronne podporzadkowanie. Relacje
miedzy Duchem Swietym i Synem Bozym posiadaja charakter sote-
riologiczny”***. Takie rozumienie relacji pomiedzy Synem a Duchem
Swietym nie przekresla centralnego miejsca, jakie w dziele odkupie-
nia zajmuje Chrystus. Ukazuje raczej porzadek wtasciwy rozwojowi
dziejow zbawienia, w ktérym Duch Swiety jest Dokonawca dzieta
zrealizowanego juz przez Syna®*.

Wtasne funkcje Ducha Swietego wynikaja z podwéjnego cha-
rakteru samego misterium odkupienia, ktére jest z jednej strony

321 Por. W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha..., dz. cyt., s. 279.

822 Por. tenze, Soteriologia paschalis. Préba interpretacji zbawienia w swietle kate-
gorii paschalnych, ,Ateneum Kaptanskie” 1981 nr 2 (433), s. 170.

323 Por. tenze, Nasza Pascha z Chrystusem. Zarys chrzescijariskiej teologii paschal-
nej, t. 11, Lublin 1987, s. 38.

Por. tenze, Czlowiek w mocy Ducha Swietego. Zarys pneumatologii Ojcéw wschod-
nich, ,Znak” 1977 nr 7-8 (277-278), s. 789.

Por. L. Jedrzejewski, Integralna wizja..., dz. cyt., s. 144.
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dokonanym juz w Chrystusie zjednoczeniem calej ludzkiej natury
z Bogiem, z drugiej za$ dokonujacym sie ciaggle w pelnej wolnosci spo-
tkaniem czlowieka z Bogiem ofiarujgcym mu zbawienie. Spotkanie to
nie tylko staje sie mozliwe dzieki zestaniu Ducha Swietego, ale takze
sama jego skutecznos$c i owocno$¢ zaleza od tego Ducha, ktéry ,wieje,

kedy chce”, szanujac przy tym wolnoé¢ kazdego czlowieka®*.

1.5.5. Odkupienie w perspektywie ekoteologii

Ekoteologia jest nowa dziedzing wéréd wspélczesnych nauk teolo-
gicznych. Prébuje stworzy¢ fundament teologiczny dla problematy-
ki ekologicznej, a takze ochrony §rodowiska, ukazujac perspektywe
transcendentalng tych nauk. Koncentruje sie na zagadnieniach od-
powiedzialno$ci czlowieka za dzielo stworzenia, problemie ,grzechu
ekologicznego” oraz granic ludzkiej wolnosci w korzystaniu z débr
przyrody®*”.

Jednym z niewielu mysélicieli, ktérzy pomogli stworzy¢ funda-
ment dla ekoteologii w tradycji katolickiej, jest francuski teolog,
filozof, antropolog i paleontolog Pierre Teilhard de Chardin®*.
Przypomina on i mocno podkresla, ze Chrystusowe odkupienie
dotyczy nie tylko czlowieka, ale catego wszechswiata®*®. Poczat-
kiem odkupienia jest stworzenie, ktére nie dokonato sie w pelni
w jednym momencie, ale nadal trwa. Stworzenie bowiem to pro-
ces zmierzajacy od wielkiego rozproszenia do ostatecznej jednosci
i harmonii®*°. Sprawianie tej jednosci i prowadzenie do ostatecz-

826 Por. L. Balter, Pneumahagijny wymiar tajemnicy zbawienia, ,Ateneum Kaptan-
skie” 1981 nr 2 (433), s. 182.

827 Por. J. Babinski, Ekoteologia jako odpowiedz na wspétczesny kryzys ekologiczny,
»Teologia w Polsce” 2011 nr 2 (5), s. 289—298.

828 Por. S. McDonagh, The greening of the Church, Quezon City 1990, s. 195.

329 Por. N. M. Wildiers, An introduction to Teilhard de Chardin, London 1968,
S.142-146.

830 Por. P. Teilhard de Chardin, Znaczenie i konstruktywna warto$¢ cierpienia,
1.04.1933, [w:] P. Teilhard de Chardin, Zarys wszechswiata personalistycznego
iinne pisma, przel. M. Tazbir, K. Waloszczyk, Warszawa 1985, s. 9—13.
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nego zwyciestwa jest powszechnym, stwérczym odkupieniem.
Stan za$ dynamicznego napiecia miedzy tym, czym dany byt jest,
a mozliwoscia wiekszej jednosci jest stanem grzechu pierworod-
nego. Zasiegiem swoim przenika on caly kosmos, ktéry zdaza do
ostatecznego zwyciestwa w Chrystusie®**. Oczywista dlatego staje
sie dla Teilharda konieczno$¢ odkupienia catego kosmosu. Doko-
nujac odkupienia catego stworzenia, Chrystus objawia swoje ko-
smiczne wymiary. Swoim zbawczym dzialaniem jakby owija caty
stajacy sie $wiat, potrzebujacy wyprowadzenia z niezorganizowa-
nej wielosci, ze zta®*>. W tej perspektywie, stworzenie i odkupienie
sg nierozerwalnie ze sobg powigzane. Odkupienie jest ,nowym
stworzeniem”, poprzez ktére nastepuje dopelnienie stworzenia,
wzmocnienie procesu unifikacji, ktéry dzieki temu dojdzie do osta-
tecznego zjednoczenia z Bogiem®*®. Chrystus w $wietle tak pojete-
go odkupienia ukazuje sie nie tylko jako cierpiacy, niosacy grzechy
$wiata, ale r6wniez jako Ten, ktéry obarczony jest ciezarem $wiata
w ewolucji. Chrystus Odkupiciel przybiera posta¢ ,,d’un Christ Evo-
luteur”, ktéry nosi grzechy $wiata, ale w wymiarze §wiata bedacego
w trakcie zdobywania swojej pelni. Staje sie On réwniez Tym, ktéry
przezwycieza w sobie wielo$¢, rozbicie utrudniajace prawdziwe
zjednoczenie z Bogiem®**.

Przedstawiciele ekoteologii w znacznym stopniu wzoruja sie na
Teilhardowskiej wizji odkupienia. Renthy Keitzar uwaza, ze stwo-
rzenie i odkupienie s3 ,dwiema stronami tej samej monety”. Gdzie
jest stworzenie, tam obecne jest takze odkupienie. Stworzenie jest
odkupieniczym aktem Boga, podczas gdy odkupienie jest Jego ak-

831 Por. J. Kulisz, Rozumienie odkupienia w ewolucyjnej wizji swiata Piotra Teilhar-

da de Chardin, [w:] Teologiczne rozumienie zbawienia, dz. cyt., s. 120.
332 Por. P. Teilhard de Chardin, Przeskok mysli: od kosmosu do kosmogenezy, Pa-
ryz 15.03.1951, [w:] P. Teilhard de Chardin, Wybér pism, przel. W. Sukiennic-
ka, M. Tazbir, Warszawa 1966, s. 347-348.
333 Por. R. L. Faricy, Teilhard de Chardin’s theology of the Christian in the world,
New York 1967, s. 163-168.

Por. J. Kulisz, Rozumienie odkupienia..., dz. cyt., s. 106.
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tem stwérczym®*®. Choan-Seng Song widzi stworzenie jako odku-
pienicza Boza odpowiedz na bél i cierpienie tego $wiata. Stworzenie
jest zwyciestwem serca nad nieczulo$cia, zwyciestwem zycia nad
$miercig. Stworzenie a zarazem odkupienie jest wylaniem sie Bo-
zego serca, oddaniem sie samego Boga $wiatu®*®. Wedlug Duncana
Reida w Jezusie stykaja sie stworzenie i odkupienie. Narodziny Je-
zusa, Jego nauczanie i $mier¢ jednocza Go nie tylko ze wszystkimi
istotami zywymi, ale réwniez z samg Ziemig. Chwata Chrystusa
Zmartwychwstatego to poczatek gloryfikacji catego stworzenia®®”.
Roman Rogowski, ktéry na gruncie polskim jako pierwszy zaczal
bada¢ zagadnienia ekologiczne w ich odniesieniu do teologii®**®, za-
uwaza, ze zgodnie z obietnica, zwana Protoewangelia (Rdz 3, 14-15),
w zamysle Bozym wszystko zmierza do tego, zeby odkupi¢ cztowie-
ka z jego calym srodowiskiem. Z t3 soteryczna prawda zwigzana
jest réwniez tajemnica ,zstgpienia do piekiel” (1 P 3, 19-20), kté-
ra powinna by¢ rozumiana w ten sposéb, ze Chrystus zstapit do
~serca wszechswiata”, do ,jadra stworzenia”, by niejako ,od $rodka”
wszystko odkupic¢ i wszystko uswiecié, a jezeli wszystko, to takze
naturalne $rodowisko, a takze zwiazki czlowieka z tym srodowi-
skiem®*’.

Wedtug Bogdana Ferdka ekologicznie calg historie zbawienia uj-
muje oredzie Jana Pawta II na XXIII Swiatowy Dzienr Pokoju: Pokdj

335 Por. R. Keitzar, Creation and restoration: three biblical reflections, [w:] D. G. Hall-

man, Ecotheology: voices from South and North, New York 1994, s. 53.
Por. C. S. Song, Third-eye theology: theology in formation in Asian settings, New
York 1991, s. 74.

336

337 Por. D. Reid, Enfleshing the human: an earth-revealing, earth-healing christology,

[w:] Earth revealing, earth healing: ecology and Christian theology, ed. D. Edwards,
Minnesota 2001, s. 82.
838 Mozna sie wrecz pokusi¢ o stwierdzenie, ze historia obecnosci tej tematyki
w przestrzeni nauk teologicznych rozpoczyna sie opublikowanym przez Ro-
mana Rogowskiego w 1982 roku artykulem Teoekologia (por. Teoekologia, ,,Col-
loquium Salutis” 1982 nr 13, s. 198).
Por. R. E. Rogowski, Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy, Wroctaw 2008,

s. 76—78.
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z Bogiem Stwodrcq, pokdj z catym stworzeniem. Na poczatku tej eko-
logicznej historii zbawienia znajduje sie oikos — dom harmonijnych
relacji pomiedzy Stwoércg i Jego stworzeniami. ,Wezwanie Adama
i Ewy do udziatu w realizacji Bozego planu wzgledem stworzenia
wyzwala w nich owe zdolnosci i dary, ktérymi osoba ludzka wyrdz-
nia sie sposréd wszystkich innych stworzen, a réwnoczesnie wpro-
wadza fad w stosunki czlowieka z calym stworzeniem. Stworzeni
na Bozy obraz i podobieristwo Adam i Ewa majg panowac nad zie-
mig (por. Rdz 1, 28) madrze i z miloscig” (3). Te harmonijne relacje
niszczy grzech. ,Oni jednak swoim grzechem zniszczyli panujaca
harmonie, celowo sprzeciwiajac sie planom Stwoércy. Spowodowato
to nie tylko alienacje czlowieka, $mier¢ i bratobdjstwo, ale takze
swego rodzaju bunt ziemi wobec niego (por. Rdz 3, 17-19; 4, 12). Cale
stworzenie zostato poddane marnosci i od tej pory trwa w tajemni-
czym oczekiwaniu na swéj udzial w wolnosci i chwale dzieci Bozych
(por. Rz 8, 20-21)" (3). Grzech pierworodny jest wiec ekogrzechem
rozpoczynajacym kryzys ekologiczny?®*°. Kryzys ekologiczny, be-
dacy konsekwencja ekogrzechu, dotyka za$ nie tylko sfery biolo-
giczno-fizycznej czlowieka, ale w réwnym stopniu réwniez sfery du-
cha. ,Egzystowanie w leku” wspoélczesnego czltowieka jest skutkiem
$wiadomosci zagrozen i rozchwiania srodowiskowych fundamentéw
ludzkiej egzystencji’*'. ,, Sprzeciwiajac sie planom Boga Stwércy, czto-
wiek wprowadza nieporzadek, ktéry niechybnie odbija sie na reszcie
stworzenia. Gdy cztowiek nie zyje w pokoju z Bogiem, nie ma pokoju
na ziemi: «Dlatego kraj jest okryty zatoba i wiedna wszyscy jego
mieszkancy, zaréwno zwierz polny, jak ptactwo powietrzne, a na-
wet ryby morskie marniejg» (Oz 4, 3)” (5)**?. Kryzys ekologiczny
jest wiec stary jak grzech Adama i Ewy. Tego kryzysu czlowiek nie

340 Por. B. Ferdek, Czym jest ekoteologia?, [w:] Ekoteologia w Kosciotach chrzesci-
janskich, red. J. M. Lipniak, Swidnica 2008, s. 12.

341 Por. J. Babinski, Ekoteologia..., dz. cyt., s. 295.

342 Jan Pawel II, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju 1990 r. Pokdj z Bogiem
Stworcg — pokdj z catym stworzeniem, wyd. pol. ,L'Osservatore Romano” 1989
nr 12 bis (119), s. 22.
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rozwigze wlasnymi sitami. Kryzys ekologiczny potrzebuje ekood-
kupienia, ktére jest dzietem Jezusa Chrystusa®*®. ,Chrzescijanie
wierza, ze przez $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa dokonato
sie dzieto pojednania ludzkosci z Ojcem, ktéry «zechcial [...] aby
przez Niego znéw pojednaé wszystko z soba: przez Niego - i to, co
na ziemi, i to, co w niebiosach, wprowadziwszy pokdj przez krew
Jego krzyza» (Kol 1,19-20)” (4)***. Ekoodkupienie implikuje nadzieje
ekozbawienia®*®. ,W ten sposéb stworzenie, ktére niegdys$ popadto
w «niewole» $mierci i zepsucia (por. Rz 8, 21), zostato stworzone od
nowa (por. Ap 21, 5), otrzymalo nowe zycie, my za$ «oczekujemy
[...] nowego nieba i nowej ziemi, w ktérych bedzie mieszkata spra-
wiedliwo$é» (2 P 3, 13)” (4)*°.

Ekoodkupienie, o ktérym méwi wroctawski teolog, oprécz na-
dziei na nowe niebo i nowg ziemie, niesie ze sobg perspektywe teo-
logiczna, ktéra moze ukazaé nowe mozliwosci rozwigzania kryzysu
ekologicznego. Tworzac nowa $wiadomo$é na gruncie wiedzy teolo-
gicznej, teologowie réznych wyznan w obszarze ekoteologii méwia
jednym glosem i wzajemnie sie uzupelniaja. Ekumeniczna ekote-
ologia daje podstawe do zaangazowania chrze$cijan w rozwiazy-
47 Wspélne $wiadectwo wszystkich
chrzescijan podejmujacych wysitki ratowania $wiata przed ekolo-
giczng zagtada ma w sobie szczegdlny walor wiarygodnosci i stwa-
rza widzialng jedno$¢. Daje mozliwosci wypracowywania wspdl-
nych dzialan poprzez promowanie ekologicznego myslenia, stylu
zycia, wreszcie wspélnych podstaw teologicznych i budowanej na
nich ekologicznej edukacji. Kategoria swiadomosci wspélnej odpo-
wiedzialno$ci za stan srodowiska oznacza koniecznos¢ stworzenia
wspdlnej, integralnej wizji cztowieka i czasem rewizji nauczania,
niejednokrotnie zbyt antropocentrycznego i indywidualistycznego,

wanie kryzysu ekologicznego

343 Por. B. Ferdek, Czym jest ekoteologia?, dz. cyt., s. 12.

344 Jan Pawel I1, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzien Pokoju 1990 1., dz. cyt., s. 22.
845 Por. B. Ferdek, Czym jest ekoteologia?, dz. cyt., s. 12.

346 Jan Pawet II, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzienr Pokoju 1990 1., dz. cyt., s. 22.
847 Por. B. Ferdek, Czym jest ekoteologia?, dz. cyt., s. 15-17.
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zbyt liberalnie podchodzacego do kwestii winy i konsekwencji re-
alizowanych dzialan. Zakres badan i tematéw kaze uzna¢ ekoteolo-
gie za kierunek aczacy caly szereg nauk teologicznych, za jeszcze
jedng mozliwo$¢ jej konsolidacji i nadania nowej, prakseologicznej
formuly. Ujmowanie tematyki ekologicznej w optyce teologicznej
przyczynia sie do jej humanizacji. Perspektywa ta uswiadamia, ze
dzialania zmierzajace do ratowania i ochrony $rodowiska sa spra-
wa gleboko ludzka, majaca swoéj poczatek w rozumieniu czlowieka
i jego misji w $wiecie. Ubogacenie problematyki ekologicznej o te-
matyke transcendentalng oraz kwestie wartosci moralnych, ducho-
wych daje stabilniejszy fundament dla motywacji dziatan ekolo-
gicznych. Kategoria odpowiedzialnosci cztowieka za swe dziatania
jest bowiem pewniejsza gwarancja realizowania programu zapobie-
gania degradacji srodowiska naturalnego niz tylko egzekwowanie
stanowionego w zwigzku z tym problemem prawa czy podejmowa-
nie dziatan politycznych®*®.

848 Por. J. Babinski, Ekoteologia..., dz. cyt., s. 297-298.






ROZDZIAL 2

ODKUPIENCZY WYMIAR DUCHOWOSCI
ZGROMADZENIA MISJONAREK
SW. ANTONIEGO MARII KLARETA

Bogactwo réznorodnych koncepcji odkupienia i modeli soterio-
logicznych, przedstawionych w pierwszym rozdziale, prowadzi do
podjecia préby odczytania na nowo odkupiericzego wymiaru ducho-
wosci Zgromadzenia Misjonarek §w. Antoniego Marii Klareta. Punk-
tem wyjscia tego zamystu bedzie analiza trynitarnego charakteru
odkupienia w patrymonium duchowym zgromadzenia. Kolejne pa-
ragrafy bedg sie odnosi¢ do istotnych wymiaréw zycia konsekrowa-
nego, ktoére ,czerpie swoj charakter i swa duchowa moc z samej gtebi
tajemnicy Odkupienia” (RD 1). Ponizsza refleksja dotyczy¢ bedzie:
powotania do pelnego utozsamienia sie z Jezusem, Misjonarzem
Ojca i Odkupicielem ludzkosci; konsekracji zakonnej postrzeganej
jako tajemnica mitosci, komunii i przymierza z Bogiem; praktyki
rad ewangelicznych, ktéra staje sie droga ku ,nowemu stworzeniu”;
oraz zycia wspdlnotowego, bedacego uprzywilejowanym miejscem,
w ktérym objawia sie wypelnienie Bozego planu wobec ludzkosci.

2.1. Odkupienie w patrymonium
duchowym zgromadzenia

Patrymonium duchowe Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
M. Klareta podkresla trynitarny charakter tajemnicy odkupienia.
W pismach duchowych zalozycieli instytutu, Matki Leonii Milito



98 2. ODKUPIENCZY WYMIAR DUCHOWOSCI...

i abp. Geralda Fernandesa Bijosa, a takze w dokumentach zgroma-
dzenia tajemnica odkupienia postrzegana jest jako ,,owoc milosci
Ojca, poprzez Syna, w Duchu Swietym”*. Z mitoéci Bég Ojciec po-
dejmuje inicjatywe zbawcza, by pojednac ludzkos¢ ze sobg, na nowo
udostepnic cztowiekowi udziat w Jego Boskiej naturze i odnowi¢
utracone przez grzech przybrane synostwo. Dzielo to realizuje po-
przez swojego Syna, ktdérego zycie, ofiara na krzyzu, a potem zmar-
twychwstanie staja sie dla cztowieka wyzwoleniem z grzechu i Zr6-
dtem obfitych task. Wielkie dzielo odkupienia kontynuuje w $wiecie
Duch Swiety, ktéry poprzez swoje uswiecajace dzialanie jest zasada
nowego zycia w czlowieku.

2.1.1. Pojednanie z Ojcem

Dzienniczek duchowy zalozycielki Zgromadzenia Misjonarek $w. An-
toniego Marii Klareta, Matki Leonii Milito, rozpoczyna sie od in-
wokacji do Boga, Ojca i Przyjaciela ludzi, ktéry zechcial pojednac ze
soba ludzko$¢ w swoim Synu Jezusie, jednajac w ten sposéb réwniez
ludzi miedzy soba? Stad duchowo$¢ zgromadzenia, ktéra czerpie
z dziedzictwa swej Zalozycielki, ujmuje dar odkupienia jako pojedna-
nie grzesznej ludzkosci z Bogiem Ojcem, ktére dokonalo sie w Je-
zusie Chrystusie i przywrécito cztowiekowi przystep do pelni zycia
i $wietosci.

Konstytucja zgromadzenia Misjonarek Klaretynek, okreslajaca
jego charyzmatyczng tozsamo$é w Kosciele, rozpoczyna sie frag-
mentem Listu do Efezjan: ,Niech bedzie blogostawiony Bég i Oj-
ciec Pana naszego Jezusa Chrystusa. On napelnil nas wszelkim
btogostawienstwem duchowym na wyzynach niebieskich w Chry-
stusie. W Nim bowiem wybrat nas, aby$my byli $wieci i nieskala-
ni przed Jego obliczem” (Ef 1, 3-4). W ten sposéb dokument przy-
pomina o tajemnicy przeznaczenia czlowieka. W przeznaczeniu
tym zawarte jest odwieczne powolanie do uczestnictwa w samej

* L. Milito, ,,Okélnik” Wielkanoc 1977, CLM 1V, s. 61.
2 Por. taz, Diario spirituale, Roma 1981, s. 1.
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Bozej naturze, co stanowi istote powotania do $wietosci®. Powota-
nie to dokonuje sie przez taske Bozego usynowienia: w Chrystusie
~wybral nas, abysmy byli $wieci i nieskalani przed Jego obliczem”
(Ef 1, 4). B6g chce udzielaé sie w swoim béstwie cztowiekowi, ktéry
ma by¢ w $wiecie stworzonym Jego obrazem i podobienstwem?.
Wybiera go w przedwiecznym i wspélistotnym Synu do uczest-
niczenia poprzez laske w Jego synostwie. Pojednanie czlowieka
z Bogiem wedlug duchowosci klaretynskiej wyraza sie¢ w dwéch
aspektach: w uczestnictwie czlowieka w naturze Boga oraz w jego
usynowieniu®.

Dokumenty zgromadzenia opisujace udzial cztowieka w Boskiej
naturze odwoluja sie do uczestnictwa w zyciu samego Boga, w kté-
rym osoba ludzka posiada udzial dzieki fasce danej jej na chrzcie
$wietym. To przez ten sakrament stworzenie wraca do swego pier-
wotnego stanu, ktéry wyrazal sie zyciem w przyjazni i w zaufaniu
ze Stworca, a ktéry czltowiek utracit przez swoje niepostuszenstwo®.
Matka Leonia pisze, ze uczestnictwo w naturze Boga, ktéry jest
sama miloscig i ktéry w swoim Synu objawit sie jako absolutny dar
z siebie, oznacza dla czlowieka mozliwo$¢ posiadania tej radykal-
nej mitosci’. Ta z kolei stanowi o istocie czlowieka stworzonego na
obraz i podobienistwo Boga. Dokumenty Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego M. Klareta, ukazujac fakt, iz dar odkupienia przy-
wrécil cztowiekowi prawde o nim samym jako stworzonym na ob-
raz i podobienstwo Boga, podkreslaja jednoczesnie zaleznos¢, ktéra
cechuje stworzenie wobec Stwoércy. ,,Obraz Boga”, polegajacy na ro-

Por. J. Szczurek, Big Ojciec w Zrédtach teologii. Zarys patrylogii, Krakéw 2000,
S.142-143.

Por. CMC 2000, nr 25.

Okreslenia ,duchowos$¢ klaretynska” czy wymieniane w dalszym ciggu pra-
cy ,konstytucja klaretyniska” i ,wspélnota klaretynska” sa tu rozumiane jako
charakterystyczne dla Zgromadzenia Misjonarek sw. Antoniego M. Klareta,
a nie dla calej Rodziny Klaretynskiej.

Por. Dokument III Kapituly Generalnej, Unidade no Espirito pelo vinculo da paz,
Londrina 1976, s. 29-30.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 9, 15, 206.
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zumnosci i wolnosci, méwi o wielkoéci i godnosci podmiotu ludz-
kiego. Powinna ona by¢ przezywana w wierze w Syna Bozego, ktéry
nas ukochat i dat samego siebie za nas, w nadziei, ktéra nie koniczy
sie rozczarowaniem, poniewaz mito$¢ Boza rozlana zostala w na-
szych sercach przez Ducha Swietego oraz w mitosci bedacej pelnia
Prawa®. W ten sposéb cztowiek staje sie coraz bardziej czlowiekiem,
a przez udzial w naturze Boga dokonuje sie jego przebdstwienie.
W nim Zatozycielka misjonarek klaretynek widziala akt oddania
chwaly Bogu®. Poszukiwanie chwaly Bozej poprzez uswiecenie sie
czlonkin instytutu byto i jest jego celem nadrzednym, okreslonym
juz w pierwszym regulaminie z 1958 roku°. Prawde o uczestnictwie
czlowieka w naturze Boga Matka Leonia okresla jako te, ktéra od-
stania przed nim to, kim jest i do czego jest powotany. Jej rodzina
zakonna streszcza te prawde stowami $w. Pawta: ,Bég [...] napelnit
nas wszelkim blogostawienstwem duchowym [...] w Chrystusie
iw Nim wybratl nas [...] aby$my byli $wieci i nieskalani przed Jego
obliczem” (por. Ef 1, 3-4)%.

Drugim wymiarem pojednania czlowieka z Bogiem, na ktéry
wskazuja zrédla Zgromadzenia Misjonarek §w. Antoniego M. Kla-
reta, jest prawda o usynowieniu. Gleboka swiadomos¢ tej prawdy
posiadali zalozyciele instytutu, dlatego tez jest ona bardzo wyraz-
na w patrymonium duchowym tej rodziny zakonnej. Aby zrozu-
miec istote synostwa Bozego czlowieka, Matka Leonia odwoluje
sie do wcielenia'?2. Wydarzenie wcielenia postrzegane jest przez nia
jako objawienie przez Chrystusa Boga jako Ojca, jak i czlowieka
jako syna Bozego w Jednorodzonym Synu. Odsloniecie tej prawdy
przed czlowiekiem potwierdza jego prawdziwe i odwieczne powo-
tanie. Jest nim uczestnictwo w naturze Boga, gdyz On - jak pisze

Por. CMC 2000, nr 28.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 378.
1% Por. Regulamentos das Missiondrias de Santo Anténio Maria Claret, Londri-
na 1958, s. 1.

CMC 2000, nt 7.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 369.
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Matka Leonia - przyjmujac nasze czlowieczenstwo, dal nam swa
boskosé®®. Zalozycielka misjonarek klaretynek podkresla zwigzek
odkupienia z dzieciectwem Bozym czlowieka, postrzegajac je jako
wyzwolenie osoby ludzkiej od grzechu i przywrdcenie jej utraconego
podobieristwa do Syna. W jednym z listéw pisze: ,dzieto odkupie-
nia podniosto nas z grzechu, przywrécito nam laske uswiecajaca
i wprowadzito nas w stan bycia dzie¢mi Boga i dziedzicami raju”*4.
Dar odkupienia w tej perspektywie jawi sie jako nowe stworzenie,
przywrdcenie czlowiekowi synowskiego charakteru w jego pierwot-
nej naturze, naruszonej przez grzech.

W zrédtach instytutu wyrazne jest réwniez rozréznienie po-
miedzy synostwem eklezjalnym i synostwem uniwersalnym. Pisma
zgromadzenia ukazuja jasne spojrzenie na te kwestie juz u jego po-
czatkéw. Dokument III Kapituly Generalnej poucza, ze synostwo
eklezjalne dokonuje sie w Kosciele na mocy chrztu swietego. Chrzest
wlacza cztowieka w sposéb szczegblny w synostwo Jezusa, czyniac
z wierzacych wspoélnote braci i sidstr®s. Zalozycielka instytutu w swo-
im dzienniczku duchowym podkresla, ze chrzest $wiety czyni kaz-
dego czlowieka synem Boga i wsp6tuczestnikiem Boskiej natury?s.
Synostwo uniwersalne natomiast oznacza dla Matki Leonii i abp. Ge-
ralda Fernandesa to, ze wszyscy ludzie sa dzie¢mi Boga, gdyz zostali
pomyslani i stworzeni w Synu. W ten sposéb budujg jedna rodzine
siéstr i braci, w ktérej Bég jest Ojcem wszystkich ludzi*”.

Zalozyciele Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
nie tylko do$wiadczali dzieciectwa Bozego, ale byli swiadomi skut-
kéw, jakie ptyna z niego dla cztowieka. Po pierwsze podkreslali po-
wszechne braterstwo wszystkich ludzi, ktérzy posiadajg jedynego
Ojca. Matka Leonia w swoim testamencie duchowym pozostawio-
nym zgromadzeniu pisze: ,wszyscy sa dzie¢mi Boga i naszymi bra¢-

13 Por. tamze, s. 206.

4 L. Milito, ,Okélnik” Boze Narodzenie 1964, CLM I, s. 188.
> Por. Dokument I1I Kapituty Generalnej, Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 29-30.
Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 125.

Por. taz, ,Okélnik” 11.11.1953, CLM I, s. 4.
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mi”*8. Po drugie byli przekonani, ze czltowiek od wiekéw byt prze-
znaczony do bycia dzieckiem Bozym w Chrystusie i do odtworzenia
Jego obrazu w historii poprzez reprezentowanie Ojca w $wiecie. Re-
prezentowanie za$ Boga Ojca dla abp. Geralda Fernandesa oznacza-
to pelnienie Jego woli, ktére nie moze by¢ uwazane za obowiazek,
ale za przywilej, przyczyne radosci i akt mitosci'®, oznacza staranie
o utozsamianie si¢ z postuszna postawga syna Jezusa, ktéry wypel-
nia plan zbawienia Ojca?°.

2.1.2. Wyzwolenie w Jezusie

Pojednanie ludzkosci z Bogiem, stanowigce inicjatywe Ojca mito-
sierdzia i urzeczywistnione w odkupienczym dziele Chrystusa, jest
rozumiane przez Zatozycielke Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
jako wyzwolenie w Jezusie. W swoim dzienniczku duchowym pisze:
»0jcze moj [...] Ty nam date$ Jezusa, naszego Odkupiciela, [...] Ty nas
wyzwolite$ z grzechu i udzielite$ nam najwyzszego dobra”?. W wy-
zwoleniu podkresla ona dwa aspekty: wyzwolenie od i wyzwolenie do.
Z jednej strony jest to wiec wskazanie na zlo, od ktérego cztowiek
zostal wykupiony, a z drugiej strony na dobro, do ktérego zostal wy-
zwolony przez Chrystusa jako Odkupiciela. Odkupienie czlowieka
nie ogranicza sie bowiem tylko do wyzwolenia z mocy zta, ktére po-
ciaggnal za soba grzech pierwszych ludzi. Obejmuje ono réwniez cale
bogactwo zycia Bozego, przyniesionego czlowiekowi przez Chrystu-
sa. Matka Leonia przypomina o tym, powotujac sie na ,Ewangelie,
ktéra ukazuje nam Zbawiciela, obdarzajacego na swojej drodze skar-
bami serca, pragnacego doprowadzi¢ ludzi do prawdy, do zycia”?2
Podwéjny aspekt wyzwolenia przyniesionego przez Chrystusa
uwypuklaja réwniez dokumenty Zgromadzenia Misjonarek $w. An-

'8 Taz, Testamento spirituale, [w:] Diario spirituale, dz. cyt., s. 401.
*®  Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, Londrina 1999, s. 51.

20 Por. Carisma delle Missionarie di S. Antonio M. Claret, Londrina 1991, s. 20.
2t L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 335.

22 Tamze, s. 286.
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toniego M. Klareta, ktére wskazuja z jednej strony na ofiare Jezusa
zlozong na okup $wiata, a z drugiej strony na bogactwo task, ktére
przynioslto ludziom dzieto odkupienia?:. Rozwazajac w tajemnicy
odkupienia aspekt wyzwolenia od, postrzeganego jako wyzwolenie od
grzechéw, Zalozycielka instytutu koncentruje sie na ofierze, ktéra
Jezus zlozyt ze swego zycia i ktdéra przypieczetowata Jego $mier¢
na krzyzu. ,Czlowiek zgrzeszy? [...] oddalil sie od débr Boga, sprze-
ciwil sie¢ samemu Bogu [...], a Bég zniewazony przyszedl na swiat
i przez swoja $mier¢ naprawil zniewage i zbawit zniewazajacego”**.
Dla Matki Leonii istotnym celem mesjaniskiego postannictwa Je-
zusa byto dac zycie swe na okup $wiata?®. Konstytucja klaretyniska
ujmuje to stowami: ,Namaszczony przez Ducha Swietego i wierny
woli Ojca ewangelizowal ubogich, uzdrawiat chorych, pocieszat
strapionych, wyzwalal uci$nionych i ofiarowal swoje zycie, aby od-
kupi¢ $wiat”?¢. W misterium paschalnym konsekracja Jezusa Ojcu
osiggnela swoja pelnie. W nim On ukochat nas az do korica (por.
J 13, 1) i dla nas oddat sie jako zertwa i ofiara o woni przyjemnej
(por. Ef 5,2)?". Matka Leonia pisze: ,,Chrystus umiera na krzyzu, aby
uzyska¢ dla nas od Boga przebaczenie naszych grzechéw i otworzy¢
nam bramy nieba”?2.

Zrédta zgromadzenia misjonarek klaretynek, czerpiace z du-
chowego dziedzictwa swego patrona — $w. Antoniego Marii Kla-
reta??, jako istotna ceche ofiary Jezusa uwypuklajg postuszen-
stwo?°. Cierpienie i §mier¢ to wyraz catkowitego postuszenstwa
Syna wobec Ojca. Ofiara postuszenstwa byla urzeczywistnie-
niem synowskiego oddania, ale cale zresztg zycie Jezusa - jak
zauwaza Matka Leonia - bylo doskonatym wypelnianiem woli

23

Por. CMC 2000, nr 3.
2 L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 387.

25 Por. taz, ,,Okélnik” Wielkanoc 1972, CLM III, s. 46.

26 CMC 2000, nr 3.

Tamze, nr 27.

28 L. Milito, ,Okélnik” Wiekanoc 1962, CLM I, s. 86.

29 Por. A. M. Klaret, Pisma duchowe, Warszawa 1991, s. 333-334.

Por. CMC 2000, nr 45.
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Ojcat. Przychodzac na $wiat, powiedzial: ,,Oto ide, aby spelni¢ wole
Twoja, Boze” (Hbr 10, 7). W czasie calego swojego zycia byt postusz-
ny i dlatego, jak podkresla abp Geraldo Fernandes, na koniec mégt
powiedzie¢: ,Dokonalo sie!” (J 19, 30)*2. W jednym z przestan do
misjonarek klaretynek Zatozyciel pisze, ze Jezus z wtasnej woli
oraz z milosci do Ojca i do ludzi, potrzebujacych zbawienia, stat sie
postuszny. Powierzyt sie catkowicie Ojcu w ofierze dla zbawienia
$wiata®3. Jednoczesnie dokonal On ,odwrécenia” losu cztowie-
ka. Ofiara krzyza byla wiec konsekwencja tej mitosci i zwigzanego
z nig planu Bozego. Bez cierpienia i $mierci Chrystusa mitos¢ Boga
do ludzi nie ukazalaby sie w calej swojej glebi i wielko$ci. W okélni-
ku z 1973 roku Zalozycielka misjonarek klaretynek pisata, ze tylko
przez $mier¢ Jezusa na krzyzu i przelanie krwi do ostatniej kropli
ymamy odkupienie, [...] odpuszczenie grzechéw, wedlug bogactwa
Jego taski” (Ef 1, 7)%4.

Oprécz aspektu wyzwolenia od grzechu zZrédla Zgromadzenia
Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta w tajemnicy odkupienia moc-
no zaznaczaja réwniez wymiar wyzwolenia do. Pojmowane jest ono
jako przejscie czlowieka od bycia w stanie nieprzyjazni do stania sie
przyjacielem Boga, tj. nowym stworzeniem. Czlowiek wyzwolony
przez Chrystusa dostepuje odpuszczenia grzechéw, a réwnoczesnie
zostaje zaproszony do nowego zycia.

Zalozycielka Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta istotne dobro
odkupienia dokonanego przez Chrystusa postrzegala jako wolnos¢
w prawdzie, ktéra jest sam Chrystus?®. Dobro to, do ktérego czlo-
wiek zostal wyzwolony, streszczaja w sposéb najbardziej zwiezly
stowa $w. Jana: ,Poznacie prawde, a prawda was wyzwoli” (J 8, 32).
To Jezus niesie z soba prawdziwg wolno$¢, ktéra jest uwolnieniem
od grzechu i klamstwa. Dar ten jednak nie moze by¢ osiggniety czy-

31 Por. L. Milito, ,Okélnik” 1.11.1978, CLM 1V, s. 127.
G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 51.
Tamze, s. 89—94.

34 L. Milito, ,,Okoélnik” lipiec 1973, CLM III, s. 93.
Por. taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 67.
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sto ludzkim wysitkiem, o czym byla przekonana Matka Leonia, pro-
szac z pokora: ,Méj Jezu, wyzwol moja dusze od pospolitosci, od
mierno$ci, jeszcze wiecej od jatowosci®, [...] uzdréw moja nedze [...]
spraw, zebym widziata droge, ktéra prowadzi do prawdy”*”. Wyzwo-
lenie do wolnos$ci w prawdzie, ktére niesie ze sobg nowos¢ zycia, jest
darem $cisle nadprzyrodzonym. Dziala tutaj sprawcza moc Chry-
stusa, dzieki ktérej w Nim cztowiek staje sie ,nowym stworzeniem”
(2 Kor 5, 17), uswieconym i odnowionym. Poczatkiem nowego stwo-
rzenia stalo sie juz wcielenie Bozego Syna. Matka Leonia jednym
krétkim zdaniem podsumowuje cel tego wydarzenia: ,Jezus Chry-
stus przyszed}, aby sprawi¢, by$my sie narodzili na nowo, przyszedt,
by odnowi¢ $wiat ludzi”.

Cho¢juz fakt wcielenia jest dla cztowieka objawieniem mu prawdy
ojego zyciuio celu dziejéw, to dopiero zmartwychwstanie Chrystusa
w pelni otwiera cztowiekowi dostep do nowego zycia. W dzienniczku
Zalozycielka instytutu pisze: ,,O $wicie, z Chrystusem Zmartwych-
wstalym $wiat wyglada tak, jakby miat zaczyna¢ sie od poczatku.
Z umarlego - zywy, z potepionego — uniewinniony, z grzeszne-
go — $wiety, ze zgrzybialego — odmlodzony”*. Zmartwychwstaly
Chrystus jest zrédlem i poczatkiem nowego zycia dla wszystkich
ludzi. Sam w modlitwie w przeddzierr swej meki méwil: ,Ja zyje
i wy zy¢ bedziecie” (J 14, 19). Oznacza to, ze kazdy moze stac sie
uczestnikiem zycia, ktore sie objawito po zmartwychwstaniu. Obec-
noé¢ Chrystusa zmartwychwstatego dziala na cztowieka w sposéb
wyzwalajgcy. Zmienia On istnienie czlowieka w sposéb osobowy,
zmartwychwstaje, by wznieci¢ w kazdej duszy pragnienie wsp6l-
pracy z Nim dla pozyskania niebieskiego krélestwa, ktére On nabyt
swoja Boska krwig*®. Nowe zycie polega na zwyciestwie nad $mier-
cig, bedaca skutkiem grzechu, i na przywréceniu do zycia w tasce.

3¢ Tamze, s. 135.

37 Tamze, s. 141.
38 L. Milito, ,Okélnik” Boze Narodzenie 1975, CLM III, s. 209.
8% Taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 93.

40 Por. taz, ,Okélnik” Wielkanoc 1962, CLM I, s. 86.
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,Chrystus przez swoja $mier¢ zniweczyl $mier¢ nasza i zmartwych-
wstajac przywrdcit nam zycie”. To nowe zycie ujawnia przybranie
za synéw Bozych, co sw. Pawet podkresla jako pierwszy owoc odku-
pienia we fragmencie Listu do Galatéw: ,,Zestat Bég Syna swego, [...]
aby wykupit tych, ktérzy podlegali Prawu, abysmy mogli otrzymac
przybrane synostwo” (Ga 4, 4-5). Przybrane synostwo — przygoto-
wane przez Boga Ojca — staje sie dla czlowieka darem nowego zycia
otrzymanego za posrednictwem Chrystusa. Jego zmartwychwsta-
nie — jak pisze Matka Leonia - jest dla czlowieka Zr6dlem nowego
zycia w Bogu, ,powrotem do zycia bez korica™2

Obok wymiaru wewnatrzosobowego odkupienie posiada takze
wymiar miedzyludzki i spoleczny. Polega on na wolnym oddaniu sie
w stuzbie dla drugiego czlowieka. Zalozycielka Misjonarek $w. An-
toniego M. Klareta podkresla, ze Jezus zbawil $wiat upadty na sku-
tek grzechu, ale Jego odkupienie nie bytoby kompletne bez wspéi-
pracy ludzi, bez naszego hojnego oddania sie w stuzbie ludzkosci®:.
Chrystus uczy nas, ze najwspanialszym wypelnieniem wolnosci jest
mitos¢, ktéra urzeczywistnia sie w oddaniu i stuzbie. Do takiej to
wlasnie ,wolnosci wyswobodzit nas Chrystus” (Ga 5, 1; por. 5, 13)
i stale wyzwala (por. RH 21). Definitywny wymiar ,nowego stwo-
rzenia” i ,nowosci zycia” wyraza sie w tym, ze w Chrystusie wszyscy
s3 ,ludem wybranym” do tego, by stuzy¢ z miloscia, podobnie jak
On sam to czynil*.

2.1.3. Uswiecenie w Duchu Swietym

W duchowosci klaretyniskiej Duch Swiety postrzegany jest jako kon-
tynuator odkupieniczego dzieta Jezusa. Konstytucja Zgromadzenia
Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta przypomina, iz raz realizujac
dzieto odkupienia, Jezus posyta Ducha Swietego Koéciotowi, aby

Prefacja Wielkanocna, [w:] Mszat rzymski dla diecezji polskich, dz. cyt., s. 147"
L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 93.

43 Por. taz, ,Okélnik” 22.08.1968, CLM II, s. 123.

44 Por. L. Milito, ,,0kélnik” Boze Narodzenie 1972, CLM I1I, s. 72.
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kontynuowac misje zbawcza az do korica czaséw*S. Prawde te wyra-
za wyraznie Zalozycielka instytutu w jednym z okélnikéw, piszac:
»Zmartwychwstaly Chrystus, siedzacy po prawicy Ojca, posyta Du-
cha Swietego, ktéry udoskonala poprzez swoje dzieto uswiecenia
wielkie dzieto odkupienia”. Uswiecajace dziatanie Ducha Swietego
dostrzegalne jest na kilku ptaszczyznach: objawia On prawde $wia-
tu, dziala w Kosciele i jest zasadg nowego zycia w czlowieku.

Uswiecajace dziatanie Ducha Swietego w swiecie Matka Leonia
widzi przede wszystkim w tym, ze poucza On $wiat o prawdzie.
Dlatego nazywa Go niezréwnanym Mistrzem, nauczycielem, ktéry
nieustannie, z pokolenia na pokolenie, szerzy nauke o Chrystusie?”.
Arcybiskup Geraldo Fernandes, piszac o Ewangelii, nazwa ja glo-
sem Ducha Swietego, ktéry méwi i wykrzykuje ludziom odwieczna
wie$¢ o zbawieniu®®. Dzialanie Ducha Prawdy, jak nazywa Go Mat-
ka Leonia, wigze sie z tajemnica Chrystusa ukrzyzowanego i zmar-
twychwstalego®®. Dlatego tez Jego przekonywanie nie jest oskarza-
niem ani tym bardziej potepieniem, lecz staje sie przygotowaniem
$wiata na przyjecie daru nawrécenia oraz odpuszczenia grzechéw®’.
Zalozycielka Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta méwi o oczysz-
czajacej misji Ducha Swietego®™. Jest On zatem nie tylko Tym, ktéry
objawia $wiatu prawde o grzechu, ale i Tym, w ktérego mocy doko-
nuje sie odpuszczenie grzechéw. Duch Swiety prowadzi dalej zbaw-
cze dzielo i czyni to poprzez uswiecanie czltowieka.

Kolejnym obszarem dziatania Ducha Swietego, na ktéry mocno
wskazujg zrédla zgromadzenia misjonarek klaretynek, jest rzeczy-
wisto$¢ Kosciota. Opierajac sie na dziedzictwie duchowym swego
patrona — §w. Antoniego M. Klareta, podkreslaja role Ducha Swiete-

4% CMC 2000, nr 15.

46 L. Milito, ,,Okélnik” Wielkanoc 1972, CLM I1I, s. 46.

47 Taz, ,Okélnik” 1.01.1975, CLMIII, s. 163.

4% G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 69.

49 Por. L. Milito, ,,0kélnik” czerwiec 1980, CLM 1V, s. 203.

5% Por. G. Del Pozo, Chrzescijatiskie zycie w Duchu i wedtug Ducha, [w:] Duch Od-
nowiciel, Poznan 1998, s. 228 (Kolekcja Communio, 12).

51 Por. L. Milito, ,,0kélnik” 1.12.1978, CLM 1V, s. 130.
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go w prowadzeniu Kosciola®2. Konstytucja instytutu okresla Ducha
Swietego jako Tego, ktéry kontynuuje w Kosciele misje zbawcza®?. Bu-
duje jednos¢ tak, jak to czynit w pierwszych wspélnotach chrzesci-
jan, ,ktorzy mieli jedno serce i jednego ducha” (Dz 4, 32)%%. Obdarza
Kosciét paschalnymi darami: dobrocia, radoscia, mitoscia, przy-
jaznia i pokojem®®. Dokumenty zgromadzenia podkreslajg réwniez
fakt, ze stan zycia konsekrowanego w Kojciele jest darem Ducha
Swigtego“.

Zalozycielka misjonarek klaretynek, nawigzujac do stéw sobo-
rowych, pisala, ze celem Kosciota jest kontynuowanie pod kierow-
nictwem Ducha Pocieszyciela dzieta Chrystusa, ktéry przyszed! na
$wiat, aby da¢ swiadectwo prawdzies”. Ducha Swietego nazywata
dusza Kosciota®. Zrédta Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
M. Klareta wskazuja takze na uswiecajace dziatanie Ducha Swietego
w sakramentach. Szczegdlng uwage duchowos¢ klaretyniska poswie-
ca sakramentowi Eucharystii, ktéra jest rozumiana i przezywana
jako kontynuacja tajemnicy odkupienia®®.

Trzecia plaszczyzna dziatania Ducha Swietego, na ktéra wskazu-
ja zrédla Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, jest
Jego uswiecajaca obecnosé. Uswiecanie to taczy sie $cisle z zamiesz-
kiwaniem w czlowieku, ktére zalozyciele misjonarek klaretynek
uwazaja za najwiekszy dar®®. Matka Leonia pisze, ze dzieki Duchowi
Swietemu nasza dusza — jak $wiatynia — moze by¢ odbiciem wielko-
$ci 1 $wietoéci Boga®'. W swoim dzienniczku duchowym podkredla,

52

Por. A. M. Klaret, Pisma duchowe, dz. cyt., s. 309-314.

53 CMC 2000, nr 15.

54 Tamze, nr 52.
55 Tamze, nr 34.

56 Por. tamze, nr 31.

57 L. Milito, ,Okélnik” sierpierr 1979, CLM 1V, s. 168.

8 Taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 389.

59 Por. CMC 2000, nr 8.

8% Por. L. Milito, ,,Okélnik” 29.09.1971, CLM I1I, s. 27; G. Fernandes Bijos, Men-
sagens, dz. cyt., s. 94.

61 L. Milito, ,Okélnik” 8.03.1972, CLM III, s. 44.
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ze na ile cztowiek odpowie na boskie dziatanie Ducha Uswieciciela,
na tyle Ten bedzie w nim sprawca odnowy wewnetrznej i pojednania

z Bogiem. Duch Swiety popycha czlowieka i uzdalnia do dziatania

w Ko$ciele na rzecz jednosci i pokoju®2. W momencie, kiedy czlowiek
decyduje sie na wspélprace z ta obecnoscia, taska staje sie w nim

prawdziwie skuteczna. Aby to jednak byto mozliwe, niezbedna jest
dyspozycyjnos¢ cztowieka, ktéry chce by¢ swiatynia Tréjcy Swietej.
Duch Swiety dziata wtedy we wnetrzu takiego czlowieka uswiecaja-
co. Uswiecajaca obecno$é Ducha nie tylko wiec przemienia wnetrze

czlowieka, ale ma wptyw réwniez na jego dziatanie. Stad mozna po-
wiedzieé, ze wszelkie inicjatywy i cnoty, jak milos¢, radosé, pokdj

i przyjazn (por. Ga 5, 22), ktére wylicza za $w. Pawlem konstytucja

misjonarek klaretynek, sa owocem Ducha Swietego®?.

Owocem uswiecajacej obecnoséci Ducha Swietego w czlowieku,
ktéry mocno uwypuklaja zrédta Zgromadzenia Misjonarek sw. An-
toniego M. Klareta, jest mitos¢ Tréjcy Swietej. Zaréwno w pismach
Matki Leonii, jak i abp. Geralda Fernandesa istota Ducha Swietego
identyfikowana jest wprost z miloscia Boza. W dzienniczku Zato-
zycielka instytutu pisze: ,Duch Swiety, pochodzacy od Ojca i Syna,
nazywa sie miltoscig [...], jest mitoscig”®*. Zatozyciel méwi o ,Du-
chu Swietym, Duchu milogci”¢s. Sama konstytucja zgromadzenia
przytacza stowa sw. Pawta: ,Milo$¢ Boza rozlana jest w sercach
naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany” (Rz 5, 5)%.
W konsekwencji duchowosc¢ klaretynska naznaczona jest glebokim
przekonaniem o tym, ze Duch Swiety jest przewodnikiem zycia
chrzescijanskiego, a w szczegélnosci konsekrowanego®”. Obecnosé
Ducha Swietego w cztowieku pozwala mu zwraca¢ sie do Boga, tak
jak zwracat sie Jezus — Syn Bozy do swojego Ojca. Matka Leonia

2 Por. taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 52.

63

CMC 2000, nr 34.

64

L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 389.
85 Atti di visita di Mons. G. Fernandes, Roma 1998, s. 18.
CMC 2000, nr 28.

Por. tamze, nr 9, 14.
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w swoim dzienniczku duchowym nazywa Ducha Swietego Duchem
modlitwy, w ktérej znajduje wyraz przybrane synostwo®e.

Innym przejawem obecnoéci Ducha Swietego mieszkajacego
w chrze$cijaninie, na ktéry zwracaja uwage zatozyciele Zgromadze-
nia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, jest to, ze inspiruje On do
gloszenia slowa Bozego. Arcybiskup Geraldo Fernandes zaznacza,
ze trudno jest by¢ glosicielem Ewangelii i ze jest to mozliwe tylko na
tyle, na ile wcielimy w nasze zycie Ducha Chrystusa®®. Matka Leonia,
wielokrotnie zatrzymujac sie nad tajemnica Pie¢dziesiatnicy, pod-
kreéla, ze zdolnos¢ i efektywnosé¢ gloszenia Dobrej Nowiny przez
pierwszych uczniéw Jezusa wynikala z tego, ze byli oni napelnieni
Duchem Swietym™. W jednym z listéw okélnych pisze, ze Kosciét
moze kontynuowac w $wietle Ducha Swietego swoja zbawienna mi-
sje poprzez swoje dzieci’™.

Zamieszkiwanie w czlowieku Ducha Swietego — Uswieciciela, jak
nazywa Go Zalozycielka Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
M. Klareta — jest nie tylko darem, ale stanowi jednoczesnie wezwa-
nie do tego, aby zy¢ jak ci, ,ktérych prowadzi Duch Bozy” (Rz 8, 14)7.
Duch Swiety jest Tym, ktéry inspiruje pragnienie $wietosci w czto-
wieku, ale to on sam musi otworzy¢ sie na uswiecajace dziatanie
Bozego Ducha. Konstytucja misjonarek klaretynek zaznacza, ze tyl-
ko ufnoé¢ w dziatanie Ducha Swietego, ktéry podtrzymuje nasza
stabo$¢ moze skloni¢ do catkowitego oddania sie Bogu™. To bezgra-
niczne zawierzenie jest jakby powrotem do stanu, w jakim czltowiek
zyt przed grzechem pierworodnym. Matka Leonia w swoim dzien-
niczku duchowym pisze, ze Duch Swiety tworzy z nas nowa ludz-
kos¢. To dzieki Niemu odkupienie dokonuje sie w kazdym cztowie-
ku. Duch Swiety daje czlowiekowi nowe zycie odkupionego, zycie

8 Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 282.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 76.
Por. L. Milito, Diario spirituale di 1977, 13.10.1977.
71 Taz, ,,Okélnik” 8.03.1972, CLM III, s. 44.

72

69

70

L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 308.

78 Por. CMC 2000, nr 24.
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dziecka Bozego w sakramencie chrztu. Odnawia je w sakramencie
pokuty i aktualizuje w czasie Eucharystii, ktéra umacnia wspélnote
dzieci Bozych z Bogiem i wzajemng braterska tacznosc™.

2.2. Nasladowanie Jezusa Misjonarza i Odkupiciela

Nasladowanie Jezusa Chrystusa, bedace pierwotnym i najgtebszym

fundamentem chrzescijaniskiej moralnosci, stanowi centralng idee

zycia zakonnego. W doktadnym nasladowaniu zycia Jezusa poszcze-
gélne rodziny zakonne r6znia sie zdecydowanym wyakcentowaniem

jednej z podstawowych wartosci przezywanych przez Niego?. Okre-
$lajac charyzmatyczna tozsamosé Zgromadzenia Misjonarek $w. An-
toniego M. Klareta w Ko$ciele, konstytucja instytutu przywotuje

obraz Jezusa postanego przez Ojca, aby zbawi¢ $wiat. To Jezus na-
maszczony przez Ducha Swietego i wierny woli Ojca ewangelizuje

ubogich, uzdrawia chorych, pociesza strapionych, wyzwala uci$nio-
nych i ofiarowuje swoje zycie, aby odkupic¢ $wiat. Dokument przypo-
mina, ze Jezus, przytaczajac do siebie wspétpracownikéw dzieta zba-
wienia, powolat tych, ktérych sam chciat, aby Mu towarzyszyliiaby

postaé¢ich na gloszenie Dobrej Nowiny. Ustanowit Kosciét powszech-
nym sakramentem zbawienia, nakazujac apostotom i uczniom, aby

szli na caly $wiat i glosili Ewangelie wszelkiemu stworzeniu, bedac
Jego $wiadkami az po krarice ziemi. Kontynuujac mysl, konstytucja

klaretyniska’ stwierdza, ze misjonarki klaretynki sa powolane do

pelnego utozsamienia sie z Jezusem, Misjonarzem Ojca i Odkupi-
cielem ludzkosci. Nasladujac Go, majg ukazywac Jego styl zycia na

ziemi i glosi¢ tajemnice odkupienia wszystkim ludziom?”.

7 L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 318.

7S Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc zycia zakonnego, Wroctaw 1996, s. 93-94.
76 Aby uniknaé niejasnosci, warto zauwazyg¢, ze takze inne instytuty nalezace
do Rodziny Klaretynskiej uzywaja terminu ,konstytucja klaretynska” w od-
niesieniu do swoich dokumentéw, w tym tekscie jednak termin ten odnosi
sie wylacznie do Constituicdo das Missiondrias de Santo Anténio Maria Claret,
Londrina 2000.

Por. CMC 2000, nr 3.

77
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2.2.1. Powotanie do udziatu w dziele odkupienia

Wezwanie Jezusa: ,,Jesli chcesz, [...] zostaw wszystko, przyjdz i péjdz
za Mn3” (por. Mt 19, 21; Mk 10, 21) jest, wedtug dokumentéw klare-
tynskich, apelem skierowanym do wolnosci osoby, zapraszajacym
ja do udziatu w Jego odkupieniczym dziele®. Powotanie to rodzi sie
z wewnetrznego spotkania z mitoécig Chrystusa, ktéra jest mitoscig
odkupienicza. Chrystus wzywa cztowieka wlasnie przez swojg od-
kupienczg mitosé. W strukturze powotania spotkanie z ta mitoscia
staje sie czyms$ na wskro$ osobistym, a odkupiericza mitos¢ Jezusa
nabiera ryséw oblubieniczych, staje sie mitoscig wybrania. Ogarnia
ona cala osobe z duszg i cialem w jej jedynym i niepowtarzalnym
osobowym ,ja”. Ten, ktéry jest odwiecznie oddany Ojcu, samego
siebie ,daje” w tajemnicy odkupienia, wzywa cztowieka, aby on
réwniez calego siebie dal na szczegdlng stuzbe dzieta odkupienia
poprzez przynalezno$é do braterskiej wspélnoty (por. RD 3). Glebo-
ki sens zycia zakonnego, przed jakimkolwiek innym jego wyjasnie-
niem, zawiera sie zatem w dialogicznym odniesieniu wewnetrznej
ijak najbardziej konkretnej mitosci pomiedzy Bogiem a wybranymi
przez Niego osobami. Jest to odniesienie, ktére wlacza sie w wiel-
ki ruch objawienia, kiedy to Bég niewidzialny ,w nadmiarze swej
milo$ci zwraca sie do ludzi jak do przyjaciét i obcuje z nimi, aby ich
zaprosié do wspélnoty z sobg i przyjaé do niej” (DV 2). Objawienie sie,
jakiego Bég dokonuje, ukazujac siebie jako Miloé¢, jest przekazywa-
niem milo$ci, a zarazem wezwaniem do dania odpowiedzi na mitos¢
calkowitym przylgnieciem osobistym. Nie pozostawia ono czlowie-
ka biernym lub obojetnym. Obejmuje bowiem osobe we wszystkich jej
wymiarach. Apeluje do serca, umystu, woli. Dialog, ktéry sie ksztattu-
je pomiedzy Bogiem i cztowiekiem, ogarnia cztowieka od wewnatrz.
Jezeli objawienie, ktérego Bég dokonuje odnoénie do siebie samego,
jest juz wezwaniem, to powolanie ze swej strony ukazuje, uhisto-
ryczniajac ja i indywidualizujac, miltos¢, jakg Bég od zawsze umito-
wal ludzkos¢. W powolaniu odwieczna mito$¢ Boga staje sie widzial-

78 Por. tamze, nr 8o.
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na dzieki posrednictwu Jezusa i wnika do ludzkiego serca za sprawa
Ducha Swietego”. Wedtug Matki Leonii to cud mitosci odkupienczej
oczyszcza osobe od wszelkiej ludzkiej nedzy i doprowadza ja raz na
zawsze do podjecia decyzji p6jscia za prawdziwym dobrem, jednocze-
$nie wszczepiajac w nig pragnienie rzeczywisto$ci wiecznych®®.
Arcybiskup Geraldo przypomina, ze Bég nikogo nie zmusza, aby
Go nasladowal. Pozostawia kazdemu wolnos¢ wyboru®’. Jezusowe
wezwanie do pdjscia za Nim odwotluje sie zawsze do ludzkiej wol-
nosci. Wiez czlowieka z Odkupicielem moze zaistnieé¢ wylacznie
w oparciu o $wiadoma i wolng decyzje danej osoby. Za Jezusem
jest w stanie p6js¢ tylko ten, kto potrafi ochronic¢ swojg wolnosé od
wszelkich form uzaleznien i natogéw, od zniewolenia ztem i grze-
chem?®2. Wolno$¢ jest bowiem zdolnoscia, pozytywna potencjalnoscia,
ktéra umozliwia nie tylko uznanie siebie za dar, ale takze stanie sie
nim, uczynienie daru z siebie, a poprzez to zrealizowanie najpelniej-
szego ludzkiego potencjatu, ktérym jest mitosc¢e2. Dlatego istotne
jest, tak jak pisze Zatozycielka instytutu, aby misjonarki klaretyn-
ki byly kobietami wolnymi i $wiadomymi wartosci daru z samych
siebie®*. Catkowite poswiecenie sie Jezusowi, wedlug Zalozyciela
zgromadzenia, wigze sie z potrzeba, aby siostry byty kobietami sil-
nymi w wierze, nadziei i mitosci. Silnymi w poznaniu Jezusa: tego
wszystkiego, czego nauczal i czego dla nas dokonal. Muszg by¢ silne
w szerzeniu krélestwa Chrystusowego, przemienione w prawdziwe
apostotki, ktére nie traca zadnej chwili, by pomaga¢ Panu zbawia¢

7 Por. F. Ciardi, Wspélnota zakonna. Ideat a rzeczywistosé, przet. M. Myczkowski,

Krakéw 2005, s. 123-127.
80 Por. L. Milito, ,,Okélnik” 31.03.1968, CLM 11, s. 108.

8 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 51.

82 Por. M. Dziewiecki, Warunki trwania we wspélnocie z Jezusem: Jesli kto chce
pdjsé za Mng, niech sie zaprze samego siebie, niech wezmie krzyz swdj i niech
Mnie nasladuje (Mt 16, 24), ,Zycie Konsekrowane” 2011 nr 4 (90), 5. 9—11.

8% Por. M. M. Schumacher, Natura natury w nowym i dawnym feminizmie. Od du-
alizmu do komplementarnej jednosci, [w:] Kobiety w Chrystusie. W strone nowego
feminizmu, red. M. M. Schumacher, Warszawa 2008, s. 128.

84 Por. L. Milito, ,,Okélnik” 12.01.1964, CLM I, s. 159.
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$wiat. W delikatnoéci, ktoéra jest wlasciwa ich plci, powinny by¢
silne i zdecydowane, by zwycieza¢ swiat, pokusy, Szatana, zwycie-
za¢ wszystko 1 walczy¢ heroicznie dla zbawienia ich duszy i wielu
innych®s.

Podjecie powotania do udziatu w dziele odkupienia umozliwia
odkrycie nowego sensu swego czlowieczenistwa, niesie ze sobg odpo-
wiedz na pytanie: po co by¢ czlowiekiem ijak nim by¢? Odpowiedz na
to pytanie, ktéra zawiera sie w zdolnosci uczynienia ze swego zycia
daru dla innych, nadaje nowy wymiar calemu zyciu i ustanawia jego
definitywny sens (por. RD 5). Zwraca na to uwage Zalozycielka insty-
tutu, przypominajac swoim duchowym cérkom, ze tajemnica pokoju
iszcze$cia polega na catkowitym zapomnieniu o sobie samych i zdol-
noéci darowania siebie innym z radoscia®®. Misjonarka klaretynka
powotlana jest do tego, aby dzieli¢ si¢ swoim zyciem. Dla tego celu
zostala stworzona i to stanowi o jej godnoéci. Jako kobieta stworzo-
na na obraz i podobieristwo Boze misjonarka klaretynka jest zdolna
poznac siebie, panowac nad sobg oraz w wolno$ci darowac sie i wejs¢
w komunie z innymi. Dzieki tasce jest powotana do przymierza ze
swoim Stwdrca, aby da¢ Mu odpowiedz wiary i mitosci®”.

2.2.2. Konfiguracja z Jezusem historycznym

Przyjmujac w wierze i w mitosci Boze powotanie, misjonarki klare-
tynki podejmuja styl zycia Chrystusa®®. Przywolana w pierwszym
rozdziale refleksja latynoamerykanskich teologéw przypomina
o tym, ze cale zycie Chrystusa, Jego zachowanie i postawy miaty
odkupieniczy charakter. Stad powolanie do nasladowania Boskiego
Odkupiciela zaklada przede wszystkim odtworzenie Jego ziemskie-

85 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 25—26.

86 Por. L. Milito, ,,0kélnik” 25.08.1959, CLM I, s. 47.
87 Por. M. A. Ferreira Rocha, Chiamate ad essere donne consacrate nella bonta
e nella gioia. Proposta di una Ratio Formationis per le Missionarie di S. Antonio
Maria Claret, Roma 2010, s. 28.

Por. CMC 2000, nr 4.
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go sposobu bycia, a zatem podobienistwo do Jezusa historycznego.
Koniecznoscia jest, aby misjonarki klaretynki coraz glebiej pozna-
waly, w jaki sposéb Jezus przezywal swoje czlowieczenistwo, jesli
chca ,,ukazywac Jego styl zycia na ziemi i glosi¢ Tajemnice Odku-
pienia wszystkim ludziom”#®.

Adaptujac antropologie Edwarda Schillebeeckxa, Lode Wostyn
podkresla szesé ,niezmiennych wartosci antropologicznych” (antro-
pological constants) obecnych w zyciu Jezusa®. Wartosci te powin-
ny ksztattowac wszystkich Jego uczniéw i uczennice, powinny by¢
drogowskazem do ,stawania sie cztowiekiem wspdlnie z innymi”
(becoming-human-with-others). Sa nimi: relacja z ciatem i natura, z in-
nymi; stosunek do struktur spolecznych i politycznych, do kultury
i historii; wyrazanie mysli i dziatan oraz relacja z Absolutem®.

Wostyn zaznacza, ze Jezus w znaczacy spos6b odnosi sie do
ludzkiego ciata, natury i kosmosu. Jest uzdrowicielem ciata i umy-
stu, a takze czlowiekiem cieszacym sie bogactwem i pieknem przy-
rody?®2 Dlatego tez belgijski teolog stwierdza, ze uczen Jezusa po-
winien odnosi¢ sie w bardziej pozytywny sposéb do swojego ciata.
Bycie przyjacielem wlasnego ciala zaktada niezbedna higiene, dba-
nie o sprawno$¢ fizyczng, odpowiednie odzywianie oraz wlasciwy
odpoczynek?. O koniecznosci dbania o cialo byl przekonany takze
abp Geraldo, ktéry zaznacza, ze misjonarki klaretynki musza dba¢
o swoje cialo jak o $wigtynie swojej duszy®*. Zatozycielka instytutu
réwniez podkresla, ze zdrowie ciala jest konieczne, aby dobrze stu-
zy¢ Bogu i aby sie uswieci¢®®. Dyrektorium zgromadzenia zaznacza,
ze siostry klaretynki powinny zwréci¢ uwage na ten aspekt poprzez

89 Tamze, nr3.

90 I believe, ed. L. Wostyn, Quezon City 2004 (A Workbook for Theology, 1),

S.20-30.

91 Por. tenze, Christianity and discipleship, ,Religious Life Asia” 2005 nr 4, s. 50.

92 Por. tenze, ,Introduction to contemporary spirituality”, Lectures, Institute

for Consecrated Life in Asia, Quezon City 2008-2009, mps, s. 12.

9% Por. [ believe..., dz. cyt., s. 22.

9 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 83.

95 Por. L. Milito, ,,Okélnik” 1.08.1963, CLM I, s. 139.
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promowanie takiej organizacji wspélnot, ktéra sprzyjataby stworze-
niu atmosfery korzystnej do fizycznej regeneracji®e.

Bliski stosunek Jezusa do przyrody i dobrg znajomo$¢ jej praw
mozna odczytac z licznych Jego poréwnan i przypowiesci, ktére
pokazuja wiejskie srodowisko Galilei, uprawe roli, czy tez zagro-
zenia susza lub powodziag. W przypowiesciach Jezusa wazna role
odgrywaja réwniez rosliny i zwierzeta®”. Swoim autorytetem Jezus
nie znosi porzadku szabatowego, ale nadaje mu nowe, mesjanskie
znaczenie (por. Mk 2, 23-27), przez co podkresla nienaruszalnos¢
stworzenia. Czyny miloéci zblizajace niebo i ziemie, i pozwalajace
doswiadczy¢ dobroci Boga, sa praktykowane i akceptowane przez
Jezusa réwniez w szabat, i ogarniaja nie tylko czlowieka, ale tak-
ze pozostale istoty zyjace®®. W konsekwencji przyklad Jezusa staje
sie dla Jego uczniéw wymaganiem nowego ozywiajacego zwigzku
ze stworzeniem, czyli budowania relacji z otaczajacym $rodowi-
skiem zgodnie z wartosciami krélestwa®®. W tym kontekscie od
kobiet, ktére zdecydowaly sie nasladowac Jezusa, oczekuje sie po-
mocy w przywréceniu wspdélnocie ludzkiej szacunku do wszystkich
stworzen. Kobiety sa bowiem wrazliwe na ,glosy Ziemi” w spos6b
tak bardzo potrzebny dzisiejszemu $wiatu, ktéry stara sie budowaé
przyszlo$é mniej zdominowana przez dewastacje $rodowiska*®. Mi-
sjonarki klaretynki powotane s3 zatem do tego, aby by¢ §wiadome
wlasnych rél i zadan w promowaniu ekologicznego nawrécenia®®*.

Kolejng wartoscia, ktéra ujawnia sie w ziemskim zyciu Jezusa,
jest bogaty $wiat relacji interpersonalnych. Relacje te naznaczone

96

Por. DMC 2003, nr 57.
7 Por. R. Bartnicki, Dziafalnosé publiczna Jezusa Chrystusa, Warszawa 2011, s. 197.
Por. W. Boloz, Koscidt i ekologia. W obronie cztowieka i Srodowiska naturalnego,
Krakéw 2010, s. 24-25.

Por. M. Ezhaparampil, Formation to discipleship: reinterpreting the apostolic
school of formation to consecrated life in the context of Asia, Bangalore 2004, s. 47.
199 Por. Th. Berry, The Christian future and the fate of earth, New York 2009,

s. 78-8o.

101 Por. Document IX Kapituly Prowincjalnej, Formate nel discepolato di Gesu per
evangelizzare, Roma 2012, s. 22.



2.2. NASLADOWANIE JEZUSA MISJONARZA | ODKUPICIELA 117

sa bardzo osobistym charakterem. Jezus nie przyszedl, zeby kocha¢

naréd zydowski lub Imperium Rzymskie. Kocha tych, ktérych spo-
tyka w Nazarecie, Galilei i w innych miejscach. Kocha indywidualne

osoby, ale w spotkaniach z nimi demonstruje swa mitos¢ do wszyst-
kich®2, Swoja postawa, przyjmowang wobec spotykanych przez sie-
bie ludzi, przekazuje prawde o Bozym odkupieniu. Odkupienie staje

sie zatem réwnoczesnie trescig i relacja. Jezus odnosi sie do ludzi

tak, by mogli doswiadczy¢ bliskosci Boga, Jego milosci i zyczliwosci.
Odkupienie uobecnia sie tam, gdzie Jezus zasiada z innymi do sto-
tu, zwraca sie ku nim, obwieszcza odpuszczenie grzechéw i calym

swoim zachowaniem pokazuje, ze Bégich kocha, a ich zycie w oczach

Bozych ma nieskoniczenie wielkg wartosé**®. Odkupienie w osobie

Jezusa to mitos¢, ktora przywraca czlowiekowi jego prawdziwg god-
nosé¢, bo przyjeta uzdalnia osobe do kochania innych**4. Nasladujac
Jezusa z Nazaretu, siostry klaretynki sg zaproszone do budowa-
nia relacji mitosci z innymi w podobny sposéb®s, maja przyoblec
sie w pelne fagodnosci zycie Odkupiciela’®®. W swoim testamencie

duchowym Matka Leonia pisze, ze ,misjonarki klaretynki kocha-
ja wszystkich powszechng miloscia, poniewaz wszyscy sa dzie¢mi

Bozymi i ich bra¢mi. Oddaja sie wszystkim, ale szczegélnie naj-
ubozszym z ubogich”*°”. Sztuka budowania relacji pelnych mitosci

ma by¢ tez praktykowana w klaretynskich wspélnotach, gdzie sio-
stry pielegnuja braterstwo, przyjazn, dzielenie sie oraz wzajemne

wspieranie sie*®.

102 Por. W. Jacobsen, C. Jacobsen, Authentic relationships: discover the lost art of
,One Anothering”, Quezon City 2004, s. 27.

103 Por. R. Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia, czyli o communio, komunikacji

i relacji miedzyosobowych w postudze duszpasterskiej, [w:] Ogarnieci tajemnicg

Chrystusowego odkupienia..., dz. cyt., s. 134-135.

104 Por. P. Gamberini, Gesi Maestro di relazioni umane, ,Religiosi in Italia” 2012

nr 4 (391), s. 142-143.

105 Por. L. Milito, ,Okélnik” sierpnierr 1969, CLM II, s. 164.

Por. taz, ,Okélnik” 29.11.1970, CLM 11, s. 231.

Por. taz, Testamento spirituale, [w:] Diario spirituale, dz. cyt., s. 401.

Por. CMC 2000, nr 56.
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Nastepnym aspektem w zyciu Jezusa, na ktéry zwraca uwage
belgijski teolog, jest fakt, ze odnosi sie On do spotecznych i politycz-
nych struktur, wéréd ktérych zyje. Jezus surowo krytykuje opre-
syjne filary spoteczenistwa: Prawo i Swiqtyniq”? Zmienia tym sa-
mym radykalnie fundamenty istniejacego tadu spotecznego, ktéry
opieral sie na Prawie religijnym, jedynym, jakie wtedy uznawano
i ktorego jakakolwiek krytyka nosita znamiona zamachu stanu.
Oburzenie wzbudzaja stowa Jezusa odnos$nie do zasad przestrze-
gania szabatu, czystos$ci rytualnej czy postu (por. Mk 2, 18-20. 27;
7, 1-8), Jego krytyczny stosunek do instytucji Swiatyni, kaplan-
stwa i sktadanych ofiar (por. Mk 13, 2; Mt 9, 13; £k 10, 31-32).
W intencjach Jezusa nie lezy jednak dokonanie przewrotu politycz-
nego czy rewolucyjnych zmian spotecznych. Reforma ma przede
wszystkim zostac objety czlowiek?*?. Dlatego Jezus w tym samym
czasie zapoczatkowuje alternatywny rodzaj spoleczenstwa przez
zalozenie kontrkulturowej wspdlnoty opartej na réwnosci, zro-
zumieniu, stuzbie mitosci i dzieleniu sie zyciem**. Konstytucja
Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta stwierdza,
ze siostry zobowiagzane s3 do ciggtej analitycznej postawy wobec
spoleczno-politycznego kontekstu ich misyjnej dziatalnosci**2. Dla-
tego tez w formacji poczatkowej utatwia sie zdobycie wiedzy hu-
manistycznej, spotecznej, teologicznej i pastoralnej, potrzebnej
dla dziatalnosci apostolskiej**2. Zatozycielka instytutu uwrazliwia
siostry, aby nie byly obojetne na kontekst spoteczny, na wyda-
rzenia, ktére dotykaja wspolczesne spoteczeristwo?*4. Cho¢ poleca
im, by zajmowaly jednoznaczne stanowisko wobec réznorodnych
form niesprawiedliwo$ci, przypomina, ze odkupienie moze przy-
blizy¢ cztowiekowi tylko Kosciél, a nie zadne systemy politycz-

109

L. Wostyn, Christianity and discipleship, dz. cyt., s. 51.

110

Por. L. D. Chrupcata, Nazaret. Kwiat Galilei, Krakéw 2005, s. 51-55.
111 L. Wostyn, Christianity and discipleship, dz. cyt., s. 51.
Por. CMC 2000, nr 21.

Por. tamze, nr 84.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 213.

112

113
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ne!s, Réwniez Zalozyciel zaznacza, ze ,$wiat potrzebuje nie bo-
gactw, ale milosci. To, czego brakuje $wiatu dla bardziej réwnego
podziatlu débr ziemskich i dla wiekszego szczescia, to nie prawa,
ani rewolucje, ani systemy polityczne czy ekonomiczne, ale to mi-
tos¢, zawsze mitos¢” s,

Kolejnym obszarem, w ktérym Wostyn rozwaza czlowieczen-
stwo Chrystusa, jest stosunek do historii i kultury. Jezus pomaga
ludziom odkry¢ swoje korzenie ich wlasnej historii i kultury. Méwi
jezykiem zrozumialym przez stuchaczy. Jego przypowiesci przeno-
sza ludzi do ich codziennych doswiadczen, w otoczeniu ziemi i przy-
rody**”. Aktualizujac droge Jezusa, misjonarki klaretynki powinny
pamietad, ze znajomo$¢ kulturowego i historycznego dziedzictwa
kraju, w ktérym pracuja, przyjazna postawa, otwartosc i szacunek
dla innych kultur, zwyczajéw i tradycji s wazne i niezbedne w ich
zyciu misyjnym**®. Dokument IX Kapituly Generalnej przypomina
tez o potrzebie zaangazowania sie w konstruowanie wspdlnot inter-
kulturowych, zdolnych do integracji i docenienia bogactw i wyzwan
r6znych kultur reprezentowanych przez cztonkéw wspélnoty**®. Po-
nadto zaznacza, ze organizacja zycia wspélnoty powinna bra¢ pod
uwage kulture konkretnej rzeczywistosci?. Nie oznacza to bynaj-
mniej bezkrytycznego przyswajania kazdego zastanego dziedzictwa
kulturowego. Nie ma tez przyswajania kultury, ktére by nie bylo
jednocze$nie wnoszeniem do niej wlasnego wktadu. Autentycznie
ludzkie przyswajanie kultury jest bowiem zarazem czynne i kry-
tyczne'?'. Misjonarki klaretynki powolane sg do tego, by , prowa-

115 Por. tamze, 18.06, s. 182.

18 Carta Pastoral de Dom Geraldo Fernandes CMF, primeiro Bispo de Londrina, Pa-
rand, 13.01.1957, [w:] Mensagens, dz. cyt., s. 20.

™7 Por. L. Wostyn, Christianity and discipleship, dz. cyt., s. 51.

118 Por. DMC 2003, nr 24.

™19 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado de Jesus em

comunhdo e missédo, Londrina 2011, s. 15-16.

Por. tamze, s. 25.

21 Por. M. M. Schumacher, Przedmowa do polskiego wydania, [w:] Kobiety w Chry-
stusie, dz. cyt., s. 18.
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dzone w szkole Jezusa Chrystusa, Boskiego Odkupiciela”*?? wnosily
wartoséci chrzescijanskie i swoje wyjatkowe dary w budowanie ludz-
kiej kultury.

W zyciu ziemskim Jezusa Wostyn podkresla tez fakt, ze zache-
ca On ludzi do swobodnego myslenia i eksperymentowania z nie-
konwencjonalnymi sposobami dziatania*?®. W kontekscie struktur
zakonnych przektada sie to na potrzebe nieustanej wrazliwosci na
znaki czasu i gotowo$¢ do restrukturyzacji struktur instytutu czy
tez reorganizacji jego dziel'?*. Od samego poczatku istnienia Zgro-
madzenia Misjonarek §w. Antoniego M. Klareta dokumenty ustawo-
dawcze instytutu podkreslaja koniecznos¢ ciaglego odczytywania
charyzmatu, oraz potrzebe jego adaptacji i uaktualniania, zgodnie
z wytycznymi Ko$ciota i znakami czasu'®®. IX Kapitula Generalna
potwierdza potrzebe kontynuowania rozpoczetego procesu reorga-
nizacji jednostek administracyjnych, wspélnot i dziatalnosci mi-
syjnej, w celu rewitalizacji oséb i misji. Dodaje jednoczesnie, ze do
prawdziwej rewitalizacji oséb i struktur niezbedne jest odnowienie
mentalnoéci, ktére wymaga cigglego procesu nawrécenia osobiste-
go i wspdlnotowego w nasladowaniu Jezusa'?®.

Jako ostatnia, ale najwazniejsza relacje w zyciu Jezusa belgij-
ski teolog przedstawia relacje Jezusa z Bogiem. Stanowi ona Zr6-
dto wszystkich dzialan i oryginalnosci Jezusa'®”. Odnosi sie On
nie do Boga abstrakcyjnego czy Boga idei, lecz do Boga bliskiego,
ktéry daje sie jako zrédlo i $wiatto kazdemu czlowiekowi. Jest
On Bogiem Stworzycielem, ktéry wszystko stwarza, podtrzymuje
i wszystkim kieruje. Jezus wszedzie dostrzega Jego ojcowska tro-

122 L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 11.

123 Por. L. Wostyn, ,Introduction to contemporary spirituality”, dz. cyt., s. 12.

124 D. Moraleda, ,Introduction to missiology: mission of consecrated life”, Lec-
tures, Institute for Consecrated Life in Asia, Quezon City 2008-2009, mps,
s.104.

Por. CMC 1962, nr 8; DMC 1961, s. 18—21; Dokument III Kapituty Generalnej,
Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 36-37; DMC 2003, nr 11.

Por. Dokument III Kapituly Generalnej, Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 25-27.

Por. L. Wostyn, Christianity and discipleship, dz. cyt., s. 51.
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ske obejmujaca zaréwno trawy, kwiaty na polach, ptaki w powie-
trzu, jak i najmniejsze ludzkie sprawy, za wszystkimi zdarzeniami
kryja sie $lady Jego obecnosci i Jego dziatania. Miejscem wyraza-
nia stosunku Jezusa do Boga jest modlitwa. Jezus modli sie stowa-
mi i hymnami swojego ludu w synagodze, ale tez objawia nowos¢
modlitwy synowskiej. Zawsze wota do swojego Boga ,,Ojcze”, przez
co glosi blisko$¢ Boga, w ktérej czlowiek w niepowtarzalny sposéb
moze poczuc sie ufnie i bezpiecznie?®. Za przyktadem Jezusa, Od-
kupiciela ludzi, ktérego wytrwata modlitwa przenika cate zycie
apostolskie i ujawnia Jego bliskie zjednoczenie sie z Ojcem i Du-
chem Swietym, misjonarki klaretynki pielegnuja zycie wewnetrzne,
starajac sie upodobni¢ do Niego*?°. W modlitwie szukaja bliskosci
i doswiadczenia Boga, ktéry odnawia i uzdalnia ich apostolskie
postannictwo. Swiadome, ze zycie zakonne i misyjne znajduje swo-
ja sile i pokarm w modlitwie, siostry klaretynki organizuja zycie
wspdlnoty w sposéb, ktéry pozwoli im by¢ wiernymi modlitwie
osobistej i wspélnotowej. We wszystkich sytuacjach jednocza sie
w modlitwie ze wspélnota chrzescijariska, aby w ten sposéb zy¢
wiarg jako lud Bozy, $wiadczac o mitosci do Chrystusa i udzielajac
sie w stuzbie ewangelizacjit®°.

2.2.3. Upodobnienie sie do Chrystusa Odkupiciela

Nasladowanie Jezusa oraz ukazywanie Jego stylu zycia na ziemi
ma prowadzi¢ misjonarke klaretynke do pelnego upodobnienia
sie do Chrystusa Odkupiciela**'. Upodobnienie to staje sie ponie-
kad tozsamoscia z osoba Boskiego Odkupiciela. Osoba ludzka nie
tylko staje sie ,na wzér Jezusa”, ale jest narzedziem Syna Bozego
i szczegélnym Jego uobecnieniem?®*2. Podkre$la to Matka Leonia,

28 Por. H. Seweryniak, Tajemnica Jezusa, Warszawa 2001, s. 196—-206.

Por. CMC 2000, nr 69.

Por. tamze, nr 70.

Por. tamze, nr 3.

Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta zrédlem zycia zakonnego, Krakéw 2002, s. 190.
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zaznaczajac, ze obowigzkiem misjonarek klaretynek jest odtworze-
nie Chrystusa w nich samych, odtworzenie Jego mysli, uczuc i po-
staw?*?. Odtwarzanie w sobie obrazu czlowieczeristwa Chrystusa
oznacza realizowanie w pelni wlasnego czltowieczenstwa, ktére
wlacza sie w relacje, ktéra istnieje pomiedzy odwiecznym Synem
a odwiecznym Ojcem. Jest to relacja miloscii samoofiarowania sie,
kierowania swego zycia ku Innemu. Dlatego tez cztowieczenstwo,
bedace szukaniem mozliwosci podzielenia sie ze $§wiatem owoca-
mi odkupieniczego dziela Chrystusa, jest czlowieczenistwem kon-
templatywnym, otwartym na cala pelnie tego, co Ojciec chce wla¢
w ludzkie serca®<.

Kodeks zycia Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klare-
ta wyraznie wskazuje, ze droga do utozsamienia sie z Chrystusem
Odkupicielem jest modlitwa®®. Zalozycielka zgromadzenia czesto
wyrazala swoje pragnienie, by wszystkie siostry byly ,zjednoczo-
ne z Chrystusem, i to z Chrystusem Odkupicielem”**¢. Glebokie
zjednoczenie z Chrystusem Odkupicielem jest ,kluczem do catego
zycia konsekrowanego, zawiera sekret wiernosci Chrystusowi jako
jedynemu Oblubienicowi duszy, jedynej racji zycia®**”. Stanowi tez
»antycypacje zycia niebieskiego” i ,wiez mitosci z Ukrzyzowanym”*2®.
Poprzez zjednoczenie z Chrystusem osoba staje sie reprezentan-
tem wyzwalajacego znaku $wietosci. Zjednoczenie takie wyraza sie
w postawie pragnienia ukazania wszystkim uniwersalnej mitosci
pochodzacej od Boga, ktérej nie powstrzymuja zadne bariery. Ko-

3% Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 288.

134 Por. R. Williams, The Archbishop of Canterbury’s Address to the Thirteenth Or-
dinary General Assembly of the Synod of Bishops on the new evangelization for the
transmission of the Christian faith, http://www.archbishopofcanterbury.org/
articles.php/2645/archbishops-address-to-the-synod-of-bishops-in-
rome (16.12.2012).

Por. Codice di vita, Roma 1975, nr 52.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 23.

Jan Pawel II, Konsekrowana czystosé, [w:] tenze, Wierze w Kosciél. Jeden, swie-
ty, powszechny i apostolski, Citta del Vaticano 1996, s. 510.

Tamze, s. 513-514.
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lejng postawa jest zyczliwos$¢ i szacunek wobec wszystkich oraz
ukazywanie szczegdlnej solidarnosci ubogim, przesladowanym lub
ofiarom niesprawiedliwo$ci. Osoby zjednoczone z Jezusem musi
charakteryzowac takze troska, aby poméc tym, ktdérzy cierpig naj-
wiecej. Nadto musza dawaé $wiadectwo pokornego i cichego serca,
gdyz w nim przejawia sie pragnienie wprowadzania wszedzie at-
mosfery sprzyjajacej pojednaniu i przyjeciu ewangelicznego daru
pokojut®®.

Im bardziej osoba upodabnia sie do Chrystusa, tym bardziej czyni
Go obecnym i dzialajacym w $wiecie dla zbawienia ludzi. W jednym
z listéw do swoich siéstr Zatozycielka instytutu pisze: ,Syn Bozy [...]
uczynil nas uczestnikami swojej odkupieniczej troski, swojej mitosci.
Jestesmy zywymi czlonkami Jego ciala, nieustannym biciem Jego
serca. Jestesmy Nim!”4°. Misja osé6b, ktére staja sie na ,,podobien-
stwo Jezusa” i s3 postane na $wiat, polega na kontynuowaniu misji
Syna Bozego (por. VC 72). Matka Leonia przypomina o tym siostrom,
piszac, ze ,maja przed soba trudna misje, ktdra jest kontynuacja
misji Chrystusa Odkupiciela - pierwszego Misjonarza wybranego
przez Ojca”4%. Najwazniejszym przejawem tej misji, jak przypomina
Vita consecrata, jest uobecnianie w $wiecie, przez osobiste swiadec-
two, samego Chrystusa, co wigze sie z upodobnieniem do Niego i do
Jego calkowitej ofiary z siebie (por. VC 65, 72). W ten sposéb rozu-
mie upodobnienie do Chrystusa Odkupiciela Zaltozycielka zgroma-
dzenia, ktéra rozpoczynajac swéj nowicjat, ztozyla $lub catkowitej
ofiary ze swojego zycia'*? i nie wyobrazala sobie dziatalnosci apo-
stolskiej siéstr bez takiej ofiarniczej postawy*®. Stad konstytucja
klaretyniska w wielu miejscach konstatuje, ze misjonarki klaretynki,
idac za przyktadem Boskiego Odkupiciela i ozywione tym samym
Duchem, ofiaruja wlasne zycie, wlaczajac sie w jego zbawcza misje,

139 Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta..., dz. cyt., s. 190.

140 Ppor. L. Milito, ,Okélnik” 1.01.1974, CLM III, s. 120.

41 Por. L. Milito, ,Okélnik” 22.08.1972, CLM I1I, s. 62.

42 Por. T. de Almeida, Perfil teolégico de Madre Leonia, Roma 2012, s. 16-17.

43 Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 23.
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odpowiadajac na potrzeby i oczekiwania braci, szczegélnie tych naj-
ubozszych*.

Utozsamienie sie z Chrystusem Odkupicielem zwigzane jest z ko-
nieczno$cia odkrycia przez misjonarke klaretynke zbawczego sensu
cierpienia, ktérego nie mozna zrozumiec poza Jezusem. Zatozyciel-
ka zgromadzenia pisze, ze Chrystusa kocha sie w krzyzu, tak wiec
konieczna jest umiejetno$¢ cierpienia z Nim, aby by¢ uczestnikami
i wspélpracownikami dzieta odkupienia*®. Dla niej cierpienie jest
darem, ktdry taczy osobe zakonng z Oblubiericem. Jest to dar trud-
ny, ale zrozumiany i zaakceptowany czyni z misjonarki klaretyn-
ki kontynuatorke Meki Jezusa Chrystusa*#®. Klaretynka, wedlug
Matki Leonii, poprzez przyjecie daru cierpienia, jest powolana, aby
poméc Jezusowi zbawiaé $wiat. W dzienniczku duchowym pisze:

»Jezus przychodzi, aby upodobni¢ nas do siebie, czyli uczynic nas
ofiarami wraz z Nim ofiarowanymi na chwate Ojca i dla zbawie-
nia $wiata”*¥". Cierpienie osoby zakonnej ma jednak wartos¢ tylko
wtedy, gdy jest ono przyjmowane z mitosci do Jezusa i przezywane
w zjednoczeniu z Nim. Tylko wtedy osoba staje sie zdolna do tego,
aby na dar cierpienia odpowiedzie¢ z mitoscia i przezywac go w ra-
dosci. Arcybiskup Geraldo, przekonany o tym, ze powodem, dla kt6-
rego osoba zakonna jest gotowa cierpie¢ z radoscia, jest $wiadomos¢
wybrania, tak pisze do siéstr: ,Zachowujac w waszej duszy ducha
umartwienia, musicie pokaza¢ $wiatu rados¢ cierpienia z mitosci
do Naszego Pana. [...] Obdarzcie ten ubogi $wiat radoscia, szcze-
$ciem prawdziwych cérek Boga, prawdziwych oblubienic Chrystusa,
wybranych dusz”4%. Nauczanie Zalozycieli dotyczace cierpienia nie
ma nic wspdlnego z cierpietnictwem, ktére jest biernosciag wobec
cierpienia i jego kultem. Postawa duchowa osoby powolanej nie
jest zadowoleniem z cierpienia jako takiego. Osoba ta winna ona

144

Por. CMC 2000, nr 4, 7, 8, 15, 26, 27, 32, 47, 74, 76, 105.
Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 278.

Por. tamze, s. 50.

Tamze, s. 338.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 62.
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jednak by¢ otwarta na przyjecie cierpienia w chwili, gdy przychodzi
inadaé¢ mu sens. Dopiero wéwczas jest mozliwe przyjecie cierpienia
z radoscig'®®. Szczegdlng proba w tym wymiarze staje sie cierpienie,
ktére towarzyszy chorobie, i w czasie ktérego misjonarka klaretyn-
ka, w swojej stabo$ci, zjednoczona z odkupiericzg ofiarg Chrystusa,
wnosi wlasng niemoc, ofiary i cierpienia jako forme uczestnictwa
w misji zgromadzenia®®. Cierpienie misjonarki klaretynki czyni
ja réwniez wrazliwg na cierpienia innych i jest zasadniczym wa-
runkiem umiejetnosci wspétodczuwania bélu drugiego cztowieka.
Odwotujac sie do konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wie-
cie wspélczesnym, kodeks zycia instytutu stwierdza, ze powotana
przez Pana, aby wypelnia¢ te sama misje, misjonarka klaretynka
dzieli radosci i nadzieje, smutki i trwogi wszystkich ludzi w taki
sposéb, aby by¢ naprawde wrazliwg na réznorodne potrzeby braci,
szczegblnie ubogich i cierpigcychs.

2.3. Konsekracja zakonna —
realizacja daru odkupienia

Tajemnica odkupienia odkrywa przed cztowiekiem prawde, ze jest on
powolany do wspdlnoty z Bogiem w celu realizowania Jego zbawcze-
go planu. Na to wezwanie w sposdb szczegdlny starajg sie odpowie-
dzie¢ osoby konsekrowane, ktére swiadomie i dobrowolnie oddaja
sie na wlasnoé¢ Bogu. Poprzez konsekracje zakonng, zanurzajaca
w tajemnice odkupienia, osoby takie staja sie —jak stwierdza konsty-
tucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta — zywymi
znakami krélestwa2. W sposéb szczegdlny realizuja postannictwo

149 Por. J. L. Bochenski, Cierpietnictwo, [w:] Cierpienie, red. K. Wons, Krakéw 2001,
s. 23 (Zeszyty Formacji Duchowej, 15).

150 CMC 1975, nr 74.

151 'Rado$¢ i nadzieja, smutek i trwoga ludzi wspétczesnych, zwtaszcza ubo-
gich i wszystkich cierpiacych, sa tez radoscia i nadzieja, smutkiem i trwoga
uczniéw Chrystusowych; i nie ma nic prawdziwie ludzkiego, co nie mialoby
oddzwieku w ich sercu” (GS 1); por. Codice di vita, dz. cyt., nr 77.

152 Por. CMC 2000, nr 29.
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Kosciota, ktére wyraza sie w wezwaniu do bycia ,solg ziemi i $wia-
tltem $wiata”?%2,

2.3.1. Przymierze mitosci oblubienczej

Kazde ze specyficznych powotan, kazdy stan zycia chrze$cijaiiskie-
go zwigzany jest z zawarciem swoistego przymierza. Fundamentem
definiujacym zycie zakonne jest przymierze rozumiane jako osobi-
sty kontakt z Chrystusem. Osoba decydujaca sie na zycie zakonne
nie tylko nasladuje Chrystusa, nie tylko idzie po Jego $ladach, ale
zyje Chrystusem. Dlatego przymierze zakonne nie moze by¢ cha-
rakteryzowane w kategoriach ilosciowych: mniej lub bardziej, lecz
w kategoriach jakosciowych, zwigzanych z sytuacja konkretnej eg-
zystencji. Tylko niektérzy s3 zapraszani do tej formy przymierza,
ktora okreslajg stowa ,by¢ z Nim” (Mk 3, 14)*%%. O tej wyjatkowo-
$ci wybrania przypomina konstytucja Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego M. Klareta, ktdra postrzega konsekracje zakonna jako
tajemnice milo$ci, komunii i przymierza z Bogiem?%°. Przymierze
to posiada charakter oblubiericzy. To , pakt milosci”, ktéry odnosi
sie do relacji powstatej miedzy osobg powolang a Bogiem. Przymie-
rze to moze by¢ pojete tylko w sensie mistycznym, co nie oznacza
abstrakcyjnosci, spirytualizacji, lecz wrecz odwrotnie — maksymal-
na intensyfikacje przezywania. Jest to mitos¢ totalna, absolutna,
wylaczna, przyjazn i zazytos$¢ tworzaca z dwdch oséb jednogérse.
Zalozycielka instytutu pisze: ,,Z troska matki, prosze kazda cérke,
aby [...] konsekrowala catkowicie swoje zycie Milosci. Tak! Jestesmy
powolane jako dar Mitosci i ta mito$¢ nigdy nie powinna wygasnac.
Bég, ktdry zyje w kazdej z nas, nie przestaje komunikowac tej mito-
§ci, jesli o nig prosimy”**”.

153 Por. L. Milito, ,Okélnik” 3.12.1968, CLM II, s. 129.
%% Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., dz. cyt., s. 87.
Por. CMC 2000, nr 26.

Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., dz. cyt., s. 87.

157 L. Milito, ,Okélnik” wrzesieti 1980, CLM 1V, s. 216.

155
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Adhortacja Redemptionis donum, ktéra bardziej niz inne doku-
menty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola koncentruje uwage na
konsekracji jako elemencie konstytutywnym i charakterystycz-
nym dla zycia zakonnego, stwierdza, ze mitos¢ odkupiericza Boga
oraz ,milo$¢ oddania” tworza nowe ,szczegélne przymierze milo-
$ci oblubieniczej” (RD 8). Taka mitos¢ jest poczatkiem nowego zycia
w Chrystusie i Kosciele, jest poczatkiem nowego stworzenia. Mitoséc¢
ta pogtebia w kazdej osobie zycia konsekrowanego rado$¢, ze na-
lezy wylacznie do Boga, ze jest szczegélnym dziedzictwem Tréjcy
Przenajéwietszej: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Swiadomos¢ przy-
nalezno$ci do samego Boga w Jezusie Chrystusie, Odkupiciela $wia-
ta i Oblubienicu Kosciota, pieczetuje serce, wszystkie mysli, stowa
i uczynki znamieniem biblijnej oblubienicy?*s®.

Konsekracja zakonna stwarza nowa wiez czlowieka z Bogiem
Tréjjedynym w Jezusie Chrystusie (por. VC 21). Jest odpowiedzig
na Boze wezwanie do nowego przymierza: ,Powrd¢ do Mnie, bom
Cie odkupil” (Iz 44, 22). To swoiste zaslubiny z Bogiem. Osoba kon-
sekrowana czyni z siebie dar catkowity, moca ktérego cala jej eg-
zystencja staje sie kultem Boga w mitosci. Wedtug Pawta VI istota
i moc zycia konsekrowanego nie tkwia w dzialalnosci spotecznej
czy apostolskiej, jakkolwiek bylaby ona cenna, ale w catkowitym
poswieceniu sie Bogu'®®. Takie przekonanie podzielaja réwniez Za-
tozyciele instytutu, ktérzy postrzegaja konsekracje jako catkowite
oddanie sie Stwdrcy*®°. Cho(¢ zycie konsekrowane nie jest jedyna
forma zycia poswieconego Bogu, to jest to poswiecenie szczegdl-
ne, jak o tym méwi Sobér Watykanski II, uzywajac zwrotéw, takich
jak: ,w sposéb szczegélny” (PC 1), ,catkowicie” (PC 14), ,przede
wszystkim i wylacznie” (PC 5), ,jedynie” (PC 7). Cecha charakte-

58 Por. Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej. Studium historyczno-teolo-
giczne od Vaticanum II do Vita consecrata Jana Pawta II, Krakéw 2008, s. 172.

159 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane w posoborowym nauczaniu Koéciola,
Zabki 2007, s. 400.

60 Por. L. Milito, ,Okélnik” 23.08.1966, CLM I, s. 123; G. Fernandes Bijos, Men-
sagens, dz. cyt., s. 37.
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rystyczna tej formy zycia, poprzez akt konsekracji, jest istnienie
dla Boga samego i swego rodzaju wylacznosé w tej dziedzinie. Jest
to pragnienie uwielbienia Boga jakby z nowego tytulu poprzez
oddanie Mu nie tylko owocéw swojej pracy, ale nade wszystko
siebie samego®*. W takim znaczeniu postrzegaja konsekracje mi-
sjonarki klaretynki, ktére ,jako konsekrowane daza do zazytej
relacji z Bogiem, ofiaruja sie Jemu jako wylaczna wlasnos¢, jako
dziedzictwo, ktére sam wybrat, jako lud Izraela (por. Ps 135, 4)”*¢2
W perspektywie przymierza Boga z Izraelem, ktére to przymierze
okresla tozsamo$é¢ ludu wybranego, a o ktérym szerzej byta mowa
w pierwszym rozdziale tej rozprawy, nalezy rozumie¢ przymierze
konsekracji zakonnej. Ta bowiem réwniez stanowi o tozsamosci
osoby powotanej, ktérg Bég wybiera po to, by budowac z nig bliska
wiez. ,W kazdej osobie konsekrowanej zostaje wybrany w szcze-
gblny sposéb «Izrael» nowego i wiecznego Przymierza. Caty lud
mesjanski, caly Kosciét zostaje wybrany w kazdym, ktérego Pan
wybiera sposréd tego Ludu - w kazdym, ktéry siebie Bogu poswie-
ca na wylaczna wlasnosc za wszystkich. Chociaz bowiem zaden
czlowiek nie moze powtérzy¢ stéw Chrystusa: «za nich ja poswie-
cam w ofierze samego siebie» wedle wtasciwej tym stowom odku-
pieniczej mocy, to przeciez przez mito$é¢ oddania, poswiecajac sie
na wylaczna wlasnosé Boga, kazdy moze odnalez¢ sie przez wiare
w zasiegu tych stéw” (RD 8).

Tak samo jak Izrael mial potwierdza¢ swoja szczegdlng przyna-
lezno$¢ do Boga poprzez wierno$¢ i przez to stawaé sie Jego wia-
snoécia co dzien na nowo, tak tez przymierze konsekracji zakonnej
nalezy urzeczywistnia¢ kazdego dnia. Jednorazowy akt konsekra-
cji nie decyduje o jakosci zycia konsekrowanego. Nie mozna wiec
moéwic o konsekracji jako o rzeczywistosci raz na zawsze dokona-
nej. Osoby konsekrowane wybrane przez Ojca sa powolane do nie-
ustannego szukania Boga, do skierowania swych pragnien ku Ojcu,
do utrzymywania z Nim modlitewnego kontaktu, do ofiarowania

161 Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 399.
162 Por. M. A. Ferreira Rocha, Chiamate ad essere donne..., dz. cyt., s. 38.
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Mu swego serca palajacego mitoscia®®. Swiadoma potrzeby ciaglego
odnawiania przymierza z Bogiem Matka Leonia zacheca siostry:
,Zyjmy tak, jakby to byl pierwszy dzier naszej konsekracji nasze-
mu Oblubienicowi Jezusowi, a wiec zawsze z taka sama gorliwoscia
i takim samym mtodzieficzym entuzjazmem”*¢*. Interpretacja kon-
sekracji zakonnej w kontekscie przymierza pozwala pamietad, ze
zycie konsekrowane nie jest wyborem jakiego$ ,programu zycia”,
lecz Osoby, z ktérg dzieli sie zycie ze wzgledu na wzajemna milos¢.
Jest to ,komunia” rzeczywiscie ,,oblubiericza”, w ktérej wszystko sie
oddaje i wszystko sie otrzymuje®®®. Dla Zalozycielki zgromadzenia
»konsekracja [...] to wzajemno$¢ pomiedzy osobg a Chrystusem. Im
bardziej dusza Go pragnie i w Niego wierzy, tym wiecej od Niego
otrzymuje, im bardziej Go szuka, tym bardziej Go spotyka”?®s.

2.3.2. Paschalny, prorocki
i eklezjalny wymiar konsekracji

Zrédta Zgromadzenia Misjonarek sw. Antoniego M. Klareta, pod-
kreslajac role konsekracji w zyciu zakonnym, uwypuklaja potréj-
ny charakter jej istoty: paschalny, prorocki i eklezjalny. Mottem
drugiego rozdzialu konstytucji instytutu, po$wieconego kon-
sekracji zakonnej, sa stowa $w. Pawta: ,Prosze was, bracia, przez
milosierdzie Boze, abyscie dali ciata swoje na ofiare zywa, $wie-
ta i Bogu przyjemnga jako wyraz waszej rozumnej stuzby Bozej”
(Rz 12, 1). W $wietle tych stéw konsekracja zakonna w dokumen-
tach zgromadzenia ujeta jest jako catkowite i ostateczne oddanie
sie Bogu'®”. Okredlenie takie zaczerpniete jest z adhortacji Vita
consecrata, ktéra stwierdza, ze tozsamos$¢ osoby konsekrowanej
mozna zrozumiec¢ tylko wtedy, gdy przyjmie sie za punkt wyjscia

163 Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta..., dz. cyt., s. 92-93.
164 1, Milito, ,,Okélnik” 1.10.1957, CLM I, s. 25.

65 Por. Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej..., dz. cyt., s. 170.
166 1, Milito, ,Okélnik” lipiec 1971, CLM I1I, s. 21.

167 Por. CMC 2000, nr 26.
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totalny charakter jej ofiary, poréwnywalnej do prawdziwej ofiary
catopalnej (por. VC 17). Ofiara ta obejmuje nie tylko to, co posia-
da osoba, ale przede wszystkim to, kim ona jest. Zalozycielka in-
stytutu pisze w jednym z listéw, ze to ofiarowanie moze przybraé
czasem posta¢ meczenstwa. To przelanie krwi az do oddania wta-
snego zycia'®®.

Wzorem catkowitego oddania sie Bogu jest Chrystus, ktére-
go konsekracja Ojcu - jak konstatuje konstytucja misjonarek
klaretynek - ,osiggnela swojg pelnie w misterium paschalnym,
gdzie On ukochat nas az do konca i dla nas oddal sie jako zertwa
i ofiara o woni przyjemne;j”. Misjonarki klaretynki, uczestniczac
w ofierze Eucharystii, réwniez sktadaja siebie jako ofiare zywa,
$wietg i Bogu przyjemnga, powierzajac swoje zycie Ojcut®®. Z od-
kupienczej konsekracji Jezusa zakonna konsekracja czerpie swa
warto$¢, a zycie konsekrowane poprzez uczestnictwo w ofierze
paschalnej Chrystusa i zintegrowanie z dzietem odkupienia ma
sens. To zintegrowanie nie byloby jednak mozliwe bez udziatu
w kenozie Jezusa, w Jego ogoloceniu i poswieceniu, w Jego to-
talnej ofierze®"°.

Zalozycielka Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Kla-
reta pisze, ze ofiara poprzez konsekracje zakonna obejmuje cale
zycie osoby, zaré6wno czas, jak i wszystkie wydarzenia. Przeksztal-
ca ona egzystencje, nadajac jej znamie ofiary na wzdér Jezusa'’’. Za-
gadnienie to uzupelnia kodeks zycia instytutu, ktéry stwierdza,
ze ,Misjonarka Klaretynka jest powolana, aby wzorowaé swoje
zycie na tajemnicy odkupienia, ktérg jest zycie poprzez $mierc” "2
Obok ducha ofiary szczegblnym wyrazem odniesienia do misterium

168 [,. Milito, ,,Okélnik” Wielkanoc 1973, CLM III, s. 84.

169 Por. CMC 2000, nr 27.

170 Por, Kongregacja ds. Instytutéw Zycia Konsekrowanego i Stowarzyszen Zy-
cia Apostolskiego, Wskazania dotyczgce formacji w Instytutach Zakonnych, [w:]
Zycie konsekrowane w dokumentach Kosciota od Vaticanum II do Vita consecrata,
Krakéw 1998, s. 194.

171 Por. L. Milito, ,,Okdlnik” styczen 1973, CLM I1I, s. 76—79.

Codice di vita, dz. cyt., nr 67.
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paschalnego jest trwate przezywanie stanu nawrécenia. Wezwa-
nie do nawrécenia i pojednania z Bogiem odnosi sie w Kosciele
do wszystkich, ale w sposéb szczegblny do osdb, ktére poswiecily
sie Bogu (por. RD 1). Konstytucja klaretyriska nawotuje wprost do
zycia w postawie ciggltego nawrdcenia osobistego i wspdlnotowe-
go'”%. Do istoty zycia konsekrowanego nalezy bowiem stawanie sie,
postep w doskonatosci, szczegélna wrazliwosé i dyspozycyjnosé
na dzialtanie taski Bozej'’*. W powotaniu zakonnym Bdég zaprasza
czlowieka do szczegdlnej przyjaznii przez to umozliwia powolane-
mu jakby ponowne odkrycie i nowe jako$ciowo przezywanie swo-
jego chrztu i swojego udzialu w misterium paschalnym?s.

W tajemnicy paschalnej ma swéj poczatek misja zycia konse-
krowanego, ktéra wpisana jest w samo jego serce (por. VC 25). Ten
kolejny aspekt wyraznie zaznacza konstytucja Zgromadzenia Mi-
sjonarek $w. Antoniego M. Klareta, ktéra przypomina, ze konsekra-
cja dokonana przez Boga ma na celu postannictwo ,,do $wiata, na
misje” 1. Pierwsza konstytucja instytutu okresla juz jednoznacz-
nie, ze najistotniejszym zadaniem misyjnego wymiaru zycia kon-
sekrowanego jest uobecnianie Boga wéréd ludzi'””. W tym aspekcie
przejawia sie, wedlug duchowosci klaretynskiej, prorocki wymiar
konsekracji.

Adhortacja apostolska Jana Pawta II o zyciu konsekrowanym
stwierdza, ze ,prorockie zadanie zycia konsekrowanego polega na
przypominaniu zamystu Bozego wobec ludzi i na stuzeniu mu. Jest
to zamyst zbawienia i pojednania ludzkosci” (VC 73). Takie samo
spojrzenie na role zycia konsekrowanego odnalez¢é mozna w kon-
stytucji misjonarek klaretynek, w ktérej ta forma zycia w Kosciele
jest postrzegana jako znak obecnosci i zbawczego dziatania Boga

173 Por. CMC 2000, nr 27.

Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swiqta..., dz. cyt,, s. 8o.

174

175

Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, [w:] J. Gogola, M. Zawada, P. Spiller, For-
macja zakonna, t. 111, Krakéw 1998, s. 146.

CMC 2000, nr 25.

177 Por. CMC 1962, nr 6.
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wéréd ludzit’s. Dokument instytutu zaznacza, ze misjonarki kla-
retynki, idac za Jezusem czystym, ubogim i postusznym, staja sie
zywymi znakami krélestwa. Ukazuja w ten sposéb swiatu obecnosé
ewangelicznych wartosci i débr duchowych. Zapowiadaja przyszle
zmartwychwstanie i chwate krélestwa, ktére nadejdzie”®. Profe-
tyzm zycia konsekrowanego jest wiec wezwaniem do okreslonego
stylu zycia, wigze sie z nasladowaniem Chrystusa czystego, ubogie-
go i postusznego. Profesja zakonna ma prezentowaé w spoteczen-
stwie model zycia, z ktérego jasno wynika, ze Bég ma pierwszeristwo
przed kazda inna rzecza®°. Zycie wylacznie dla Boga ma ukazywac¢
ludziom dobra niebianskie, ktére sa obecne juz na tym $wiecie®?.
Takie proroctwo winno czerpac szczegélng moc przekonywania ze
zgodnosci miedzy przepowiadaniem a zyciem, gdyz tylko zdecydo-
wane $wiadectwo oséb konsekrowanych stanowi o prawdziwym
profetyzmie zycia konsekrowanego*¢2, Swiadoma tej zaleznosci byta
Zalozycielka instytutu, ktéra w jednym z listéw pisze: ,Bardziej niz
chrze$cijanie w $wiecie, dusze wybrane i powotane do doskonato-
$ci musza swoim czynamiiprzykladem dawaé swiadectwo o mitosci,
ktérej zostaly konsekrowane”#2,

Z duchowego patrymonium Zgromadzenia Misjonarek $w. Anto-
niego M. Klareta wynika, ze do prorockiej natury zycia konsekrowa-
nego przynalezy takze oddanie sie na stuzbe braciom. Zalozyciele
tej rodziny zakonnej czesto przypominaja, ze konsekracja zakonna
wiaze sie z po$wieceniem na rzecz bliznich. Arcybiskup Geraldo
Fernandes, piszac do misjonarek klaretynek o sensie konsekracji za-
konnej, wzywa: ,Oddajcie si¢ Bogu, by Bég was oddat ubogim”#4.
Zalozycielka instytutu twierdzi natomiast, ze konsekracja jest od-

178 Por. CMC 2000, nr 25.

179 Por. tamze, nr 29.

189 Por. J. Kicinski, Prorocki charakter zycia konsekrowanego, ,,Zycie Konsekrowa-
ne” 2000 nr 4 (28), s. 43.

Por. CMC 2000, nr 4.

Por. J. Zdrzalek, Trdjca Swieta..., dz. cyt., s. 85.

183 L. Milito, ,Okélnik” Boze Narodzenie 1956, CLM I, s. 16.

184

181

182

G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 37.
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daniem sie Bogu w duchu stuzby braciom. Dodaje, ze konsekracja
i stuzba sg nieroztaczne oraz muszg by¢ znakiem, ktéry owocuje
dobrem?*®s. Dziedzictwo duchowe zalozycieli Misjonarek $w. An-
toniego M. Klareta odzwierciedlaja kolejne konstytucje instytutu.
Dokument z 1975 roku zaznacza, ze konsekracja zakonna pozwala
by¢ bardziej oddanymi na stuzbe braciom?®¢, a obecna konstytucja
dodaje z kolei, ze konsekracja zakonna staje sie zrédtem apostolskiej
plodnosci i pozwala powierzy¢ bliznim wtasne zycie'®”. Oczywisty
jest zatem fakt, ze zakonna konsekracja w spos6b konieczny im-
plikuje postanie. Bég wybiera dla siebie konkretne osoby i posyta
je ze wzgledu na dobro innych. Poprzez zycie prowadzone blisko
tych, ktérzy sa spragnieni sprawiedliwosci, pokoju i mitoéci, osoby
konsekrowane staja sie znakami Dobrej Nowiny, realizujac w ten
sposéb prorocki charakter zycia konsekrowanego?se.

Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Kla-
reta okresla konsekracje zakonng jako tajemnice miltosci, komunii
i przymierza z Bogiem i Ko$ciotem?*®®. Catkowite oddanie sie Bogu
wiaze sie bowiem, wedlug klaretynskiej definicji konsekracji, z jed-
noczesnym oddaniem sie na stuzbe Kosciolowi $wietemu. Zatozy-
cielka zgromadzenia, piszac o tym oddaniu nazywa je ,ofiarg cato-
palna dla Ojca Swietego i dla Kosciola” oraz ,spalaniem sie z mitosci
u stép Papieza i Kosciota swietego”*e°.

Eklezjalny wymiar konsekracji zakonnej ukazujg réwniez doku-
menty instytutu, ktére podkreslaja, ze zycie zakonne jest wiaczo-
ne w tajemnice Ko$ciota oraz to, ze osoby powotane w Kosciele po-
przez zycie konsekrowane realizujg pelnie powotania otrzymanego
na chrzcie $wietym?*. Stan zycia konsekrowanego sytuujacy sie na

85 Por. L. Milito, ,,Okélnik” lipiec 1971, CLM I1], s. 22.
186 Por. CMC 1975, nr 89.

187 Por. CMC 2000, nr 27.

188 Poy, M. Chmielewski, Zycie konsekrowane — znak i manifestacja prorockiej misji

Kosciola, ,Zycie Konsekrowane” 2000 nr 4 (28), s. 32.
CMC 2000, nr 26.
190 1, Milito, ,,Okélnik” 11.12.1962, CLM I, s. 100.

191

189

Por. Carisma..., dz. cyt., s. 35; CMC 2000, nr 4.
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bazie wczesniejszej konsekracji poprzez chrzest i bierzmowanie jest
stanem z Kosciola, w Kosciele i dla Kosciola. Jest z Kosciota, gdyz
wyrasta z bycia najpierw jego cztonkiem poprzez sakrament chrztu*2
W konsekracji chrzcielnej, jak pisze w jednym z okélnikéw Zalozy-
cielka instytutu, konsekracja zakonna ma swoje korzenie*2. Prawde
te przypomina osobom konsekrowanym Sobdr Watykanski II, ktéry
stwierdza, iz ,cale swoje zycie oddali na stuzbe Bogu, co stanowi ja-
ka$ szczegdlng konsekracje, ktéra korzeniami siega gleboko w konse-
kracje chrztu” (PC 5). Konsekracja zakonna stanowi gtebszy wymiar
nowosci zycia, nowego czlowieka, ktéry mocg sakramentu chrztu
$wietego zostal wlaczony w Mistyczne Ciato Chrystusa. Zycie kon-
sekrowane jest tez stanem w Ko$ciele, gdyz wtasnie ta konsekracja
z tytulu profesji rad ewangelicznych tworzy z niego stan zycia, kté-
ry wspolttworzy Koscidt i przynalezy do jego zycia i $wietosci (por.
LG 44). Samo juz przyjecie profesji przez Kosciél, bedgce zewnetrz-
nym znakiem konsekracji, wyraza prawny charakter zakorzenienia
zycia konsekrowanego w Ko$ciele*%. Konstytucja klaretyniska widzi
w Kosciele posrednika konsekracji zakonnej, gdy konstatuje, ze ,,mi-
sjonarki musza w sposéb szczegdlny czud sie, zy¢ i umieraé jako cér-
ki Kosciola, przez posrednictwo ktdrego zostaly konsekrowane”*s.
Zycie zakonne jest réwniez dla Kosciola, co mocno zaznaczaja zato-
zyciele Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, przypo-
minajac swoim duchowym cérkom, ze s przede wszystkim cérkami
Ko$ciota, w ktérym powinny realizowac swoja konsekracje w taki
sposob, aby przynosita ona dobro Kosciotowi*®e.

Stuzba zycia konsekrowanego na rzecz dobra Kosciola wyraza
sie w urzeczywistnianiu §wietosci jego zycia oraz w realizowaniu
jego misji w stosunku do $wiata. Cho¢ urzeczywistnianie $wietos$ci
Kosciota jest obowigzkiem wszystkich wiernych, o czym przypomi-

192 Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., s. 142.

193 Por. L. Milito, ,Okélnik” 26.12.1973, CLM III, s. 119.
194 Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., 141-142.
195 CMC 2000, nr 6.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 36.



2.3. KONSEKRACJA ZAKONNA — REALIZACIA DARU ODKUPIENIA 135

na Sob6r Watykanski II, to jednak osoby konsekrowane przez sama
nature konsekracji wypelniaja ten obowigzek w sposéb szczegdlny
(LG 40). Stan zycia konsekrowanego, naznaczony ewangelicznym
radykalizmem w wyjatkowy sposéb realizuje postannictwo Koscio-
ta, ktére Jezus wyrazit wezwaniem do bycia ,solg ziemi i $wiatlem
$wiata”, do bycia znakiem Bozej mitosci dla calego rodzaju ludzkie-
go. I cho¢ w stan zycia konsekrowanego wchodzi sie przez profesje
rad ewangelicznych, ktéra jest zobowigzaniem na mocy slubéw
do nasladowania Chrystusa czystego, ubogiego i postusznego, to
rady te i wypelnianie §lubéw o tyle maja sens, i o tyle wioda do
$wietosci, o ile sa funkcja ewangelicznej milosci Boga i ludzi*®”.
Swiadoma tej prawdy Matka Leonia przypomina siostrom, ze Ko-
$ciél potrzebuje cérek, ktére bedg miaty site odrzuci¢ wszystkie
rzeczy przyziemne, by zy¢ tylko dla nadprzyrodzonych wartosci,
dla najwyzszej milosci. Dodaje, ze ludzko$é pragnie zobaczy¢ oso-
by, ktére dla ,Najwyzszego Ideatu poswiecajg sie catkowicie i na
zawsze stuzbie Bogu i Jego krélestwu Mitosci”**8. Mitos¢ uwaza
Matka Leonia za dusze $wietosci, ktéra, jej zdaniem, ,nie jest ni-
czym innym jak tylko mitoscia”**°. Swietos¢ zycia konsekrowanego
winna zatem promieniowa¢ dialogiem mitosci ze $wiatem, stajac
sie w ten sposéb urzeczywistnianiem ewangelizacyjnej misji Ko-
$ciola wobec swiata?°°.

Zalozycielka misjonarek klaretynek postrzega zycie konsekro-
wane jako dar Boga dla Ko$ciota i spoteczenistwa?’t. Pisze do swo-
ich duchowych cérek: , Jako czlonki Ciata Chrystusowego, w Niego
wszczepione i ksztaltowane przez chrzest i catkowite poswiecenie
Bogu naszego zycia, musimy uwazac¢ sie za heroldéw Ewangelii, go-

1

©

7 Por. P. Spiller, Konsekracja zakonna, dz. cyt., s. 144.

198 1. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 190.

199 Tamze, s. 58.
200 Por, J. Kicinski, Swietos¢ zycia konsekrowanego, ,Zycie Konsekrowane” 2003
nr 2 (40), s. 105.

Por. T. de Almeida, Madre Lebnia a missiondria dos cinco continentes, Londri-

na 1998, s. 77.

201
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towych pracowaé¢ w kazdym miejscu, trudnym i niebezpiecznym,
aby stowo i $wiadectwo rozpowszechnialo sie i jasniato posréd lu-
dzi, naszych braci”2°2. Konstytucja instytutu przypomina, ze misja
si6str klaretynek jest czescig jedynej misji ewangelizacyjnej Koscio-
ta, a siostry wlaczone w jego postannictwo, stuza mu w poczuciu
przynaleznosci i jednosci eklezjalnej, wspélpracujac z pasterzami
i z calym Ludem Bozym?°. Owocny udzial 0séb konsekrowanych
w ewangelizacji zalezy od tej wlasnie komunii z tymi, ktérzy w Ko-
$ciele prowadzg to samo dzielo, zwlaszcza z pasterzami oraz od
wspoélpracy z wszystkimi ludZzmi dobrej woli (por. VC 81). Istotnym
elementem jest rowniez wierno$é charyzmatowi instytutu i Zato-
zycieli, o czym przypomina konstytucja klaretyniska. Zaznacza ona,
ze siostry, pozostajac w postawie dyspozycyjnosci wobec Kosciota,
bedac w jego stuzbie, uczestnicza zgodnie z wltasnym charyzmatem
w misji powszechnej Kos$ciota, zyjac i pracujac w Kosciele lokal-
nym w duchu jednosci i otwartosci. Wierne przyktadom zalozycieli
i tradycji wlasnego zgromadzenia pielegnuja mitos¢ i postawe po-
stuszenstwa wobec papieza, najwyzszego pasterza Kosciota?°s.
Antycypujac eschatologiczng przysztos¢, konsekracja zakonna
wprowadza w misje Kosciola ,szczegélny zaséb duchowej i nadprzy-
rodzonej energii: szczegdlny rodzaj zycia, swiadectwa i apostolatu”
iwyznacza osobom konsekrowanym ,szczeg6lne miejsce” w Kosciele
(RD 7)?°%. Przypomina o tym misjonarkom klaretynkom Zalozycielka
instytutu, ktéra pisze, ze ,konsekracja zakonna jest ofiarowaniem
zycia naszemu Panu, aby stuzy¢ duszom i Kosciotowi $wietemu
w catkowitej dyspozycyjnosci, promieniujgc najszlachetniejszymi
wartoéciamiludzkimii chrzescijariskimi, z pragnieniem, aby czyni¢
to coraz lepiej, w trosce o prawdziwego ducha Ewangelii, ktéry nada-
je warto$¢ zyciu konsekrowanemu i jednoczesnie podtrzymuje je”2°¢.

Por. Carisma..., dz. cyt., s. 35.

CMC 2000, nr 17.

Por. tamze, nr 6.

Por. Z. Palys, Rozwdj teologii konsekracji zakonnej..., dz. cyt., s. 173.
206 1,, Milito, ,Okélnik” 19.02.1974, CLM I1I, s. 124.
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Ponadto dodaje, ze konsekracja zakonna staje sie we wspétczesnym
$wiecie zaczynem zbawczej odnowy. To od niej zaczyna si¢ duchowa
odnowa $wiata??”. Akt konsekracji czyni osobe konsekrowana po-
$rednikiem pomiedzy Bogiem wchodzacym w $wiat, a $wiatem szu-
kajgcym zbawienia?°®. Konsekracja wprowadza bowiem osobe w naj-
glebsze zanurzenie w tajemnice odkupienia, ktére odstania przed
czlowiekiem Boze pragnienie komunii z nim. Bedaca szczegélnym
$wiadectwem mitoséci konsekracja zakonna staje sie we wspolcze-
snym $wiecie autentycznym znakiem sprzeciwu, ktéry kieruje sie
przeciwko grzechowi i temu wszystkiemu, co zagraza prawdziwemu
zyciu Bozemu (por. RD 14)2°°. Dzieki konsekracji zycie zakonne nosi
na sobie znamie sakramentalno$ci, gdyz jest ono podobnie jak sam
Kosciél, sakramentem zbawczej obecnosci Chrystusa i Jego Ducha
w Kosciele i $wiecie?.

2.4. Rady ewangeliczne -
droga ku ,,nowemu stworzeniu”

Rady ewangeliczne czystosci, ubdstwa i postuszenstwa maja klu-
czowe znaczenie w catej ekonomii odkupienia. Stuzg one w swej
istotnej celowosci ,,odnowie stworzenia”: §wiat ma stac sie przez
nie w taki sposéb podlegly czlowiekowi i jemu oddany, azeby czlo-
wiek sam doskonale oddany byt Bogu (por. RD 9). Profesja rad ewan-
gelicznych otwiera w osobie konsekrowanej szeroka przestrzen
dla ,nowego stworzenia”, ktére wylania sie wlasnie z ekonomii od-
kupienia w ludzkim ,ja”, a poprzez to ludzkie ,ja” réwniez w wy-
miarach miedzyludzkich i spolecznych (por. RD 10). Nowosc zycia
$lubujacych rady ewangeliczne misjonarek klaretynek ma odzna-
czac sie niepodzielng miloscig Boga, dzieciecym zawierzeniem
oraz ochoczym pelnieniem Jego woli. Ma promieniowa¢ miloscia

207 Por. L. Milito, ,,0kélnik” 1.10.1964, CLM I, s. 183.
298 Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., dz. cyt., s. 87.
Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta..., dz. cyt., s. 97.

Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 404.
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blizniego, wyrazajaca sie w otwartoéci i trosce o prawdziwe dobro
drugiego czltowieka, w gotowosci dzielenia z najubozszymi ich spo-
sobu zycia, pragnien i potrzeb, a takze w hojnej dyspozycyjnosci
do podjecia jakiejkolwiek postugi na rzecz wspélpracy w Bozym
planie odkupienia.

2.4.1. Czysto$c dla krolestwa —
zaproszenie do mitosci i goscinnosci

Slubowana czystoé¢ dla krélestwa niebieskiego jest pierwsza i naj-
wazniejsza rada ewangeliczng (por. VC 14). Wyraza najistotniejsza
ceche zycia konsekrowanego, dlatego tez Sob6r Watykanski II po-
stawil te rade jako pierwsza, przed dwoma pozostatymi slubami
(por. LG 43; PC 1, 12). Kolejnos¢ te zachowujg konsekwentnie wszyst-
kie dokumenty Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta.
Zrédla instytutu w slubowanej ewangelicznej radzie czystosci pod-
kreslaja przede wszystkim charakter daru. To dar Ducha Swietego
dla wybranych sposréd uczniéw Jezusa, ktéry umozliwia catkowite
oddanie sie Bogu niepodzielnym sercem?*. Stowa te s3 nawigza-
niem do soborowej konstytucji dogmatycznej o Kosciele, ktéra kon-
statuje: ,czysto$¢ podjeta dla krélestwa niebieskiego, ktdra slubuja
osoby zakonne, nalezy ceni¢ jako niezwykly dar taski, udzielany
niektérym chrzescijanom” (LG 42). Przekonana o wartosci tej rady
Matka Leonia pisze w swoim dzienniczku duchowym, ze czysto$é
musi by¢ oceniana jako niezwykly dar taski?*2. Bez specjalnej taski,
udzielanej nieustannie osobie powotanej, nie moglaby ona zlozy¢
calego swojego zycia na calopalna ofiare mitosci, rezygnujac z tak
glebokich i waznych dla zycia dazen ludzkiej natury?*2.

Czystos$¢ konsekrowana jest w duchowosci klaretynskiej $cisle
zwigzana z mitoécig oblubiericza do Chrystusa realizowana w dzie-

211 Por. CMC 2000, nr 31.

212 Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 83.

213 Por. J. W. Gogola, Rady ewangeliczne. Teologia, praktyka, formacja, Krakéw 1999,
S. 51-52.
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wictwie, ktdre jest wyrazem tej milosci. Konstytucja instytutu jed-
noznacznie stwierdza, ze ,czysto$¢ wyraza oblubiericza mitos¢ do
Chrystusa Odkupiciela”?**. Nie mozna zrozumieé¢ czystosci bez
odwotywania sie do tej mitosci. Istote ewangelicznej rady czysto-
$ci stanowi bowiem catkowite i wytaczne oddanie sie cztowieka
Bogu (por. RD 11). W takiej perspektywie patrzy na rade czystosci
abp Fernandes, piszac, ze czysto$é musi by¢ pelnym ofiarowaniem
sie siebie?*5. Matka Leonia rozwaza czystos¢ na trzech poziomach,
wyrézniajac czystosé bolesng (motywowang przez bledy wraz-
liwo$ci), czysto$¢ zarozumialy (ufajacg swoim sitom zamiast Bogu)
oraz czysto$¢ milujaca (oparta na tasce). Wedtug Zatozycielki osobe
konsekrowang powinna charakteryzowaé czystos¢, ktéra wyraza
sie w milosci. Konsekracje w czystosci utozsamia z konsekracja
w mitogci?e.

Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
widzi w czystoéci konsekrowanej objawienie misterium zjedno-
czenia Chrystusa z Kosciotem??”. M6wi o tym réwniez Sob6r Waty-
kanski II, twierdzac o osobach konsekrowanych, ze ,przypominaja
one wszystkim wyznawcom Chrystusa owe przedziwne zaslubiny
ustanowione przez Boga, a majace objawi¢ sie w pelni w przysztym
$wiecie, mocg ktérych Kosciét ma Chrystusa jako jedynego Oblu-
biefica” (PC 12). Czystosé konsekrowana uwazana jest w duchowosci
klaretyniskiej za rzeczywisto$é wlasciwg przyszltemu $wiatu, nazy-
wana jest ,znakiem przyszlego zycia”?*%. Osoba konsekrowana jest
znakiem przysztego sposobu zycia, poniewaz juz teraz zyje zyciem
nieba, dajac $wiadectwo nadprzyrodzonej rzeczywistosci przez sam
fakt istnienia. Nie nalezy wiec rozumie¢ antycypacji przysztego
sposobu zycia na plaszczyznie jedynie symbolu i znaku. T3 rzeczy-
wistoscia jest zywy Chrystus, spotkany i umilowany. Z Jego taski

214 CMC 2000, nr 32.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 89.
Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 83.

Por. CMC 2000, nr 32.

Tamze, nr 35.
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i przyczyny osoby konsekrowane znajduja sie niejako w sytuacji,
ktéra bedzie osiggalna dla ogétu wiernych dopiero w niebie?*®. Sobér
ujmuje te prawde, piszac o tych, ktdrzy zyja w czystosci, ze ,stajg sie
zywym znakiem tego przyszlego swiata, obecnego juz przez wiare
imitos¢, w ktérym synowie zmartwychwstania ani nie wychodza za
maz, ani sie nie zenig” (PO 16). Ewangeliczna rada czystoséci ma
zatem znaczenie eschatologiczne, bo stanowi wyrazna zapowiedz
zjednoczenia z Chrystusem, ktére dopiero w pelni zrealizuje sie
w przyszlym $wiecie??°.

Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Kla-
reta podkresla, ze znaczenie i rola czystosci konsekrowanej nie
koniczy sie na funkcjach znaku i $wiadectwa wobec $wiata, jakie
ta rada ewangeliczna spetnia. Osoba wybiera bezzennos$¢ dla Boga,
aby stuzy¢ Jemu i Jego krélestwu, na wzér Jezusa, ktéry cate zy-
cie po$wiecil sprawom krélestwa swego Ojca. Dokument instytutu
stwierdza, ze czystos¢ konsekrowana rozwija apostolski dynamizm,
wykorzystujac zyciowe energie w stuzbie krélestwa, daje zdolnos¢
dobrowolnego i bezwarunkowego poswiecenia sie na stuzbe Bogu
iblizniemu oraz czyni wrazliwymi na potrzeby i cierpienia braci??'.
Ewangeliczna czystos$c nie jest wyrzeczeniem sie uczuc i mitosci, bez
ktérej nie mozna méwic o czystosci dla krélestwa. Rade czystosci
nalezy rozumiec¢ jako forme darmowo dawanej milosci, ktéra swiad-
czy o takiej wlasnie miltosci Boga wzgledem czlowieka. Na tej mi-
Yosci opiera sie sita $wiadectwa konsekrowanej czystosci i wartosé
jej znaczenia dla calej rodziny ludzkiej??2. José Cristo Rey Garcia
Paredes uwaza, ze ta pelna pasji mitos¢ do innych, ktéra buduje ro-

Por. J. Gogola, Czystos¢ konsekrowana: teologia i praktyka, [w:] J. Gogola, M. Za-
wada, P. Spiller, Formacja zakonna, t. 111, dz. cyt., s. 37.

Por. Jan Pawel II, Konsekrowana czystos¢ w oblubieniczej jednosci Chrystusa
i Kosciota. Katecheza z 23.11.1994, wyd. pol. ,L'Osservatore Romano” 1995
nr 2 (170), s. 50.

Por. CMC 2000, nr 35.

Por. F. D. Martinez, Refounding religious life: charismatic life and prophetic mis-
sion, Quezon City 2000, s. 194-195.
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dzine krélestwa Bozego, motywuje osoby konsekrowane do mitosci
wszystkich ludzi, ale zwlaszcza samotnych i opuszczonych. Inspi-
ruje tez do wspdtodczuwania z cierpigcymi, bronienia ich praw do
zycia i miloéci, a takze do gotowosci oddania swojego zycia za in-
nych. Czysto$¢ dla krélestwa Bozego zaklada ewangeliczng opcje na
rzecz wyzwolenia uci$nionych, uobecniajac tym samym Boza tro-
ske o kazdego czlowieka i ukazujac, ze sercu Boga bliscy sa przede
wszystkim najbardziej uciskani, ktérych On pragnie ratowac??.
Matka Leonia pisze, ze oddanie sie Chrystusowi ulatwia prace
dla sprawiedliwo$ci i prawdy, dla dobra matych i pokornych??4. Czy-
sto$cjest odpowiednim $rodkiem, ktéry osobom zakonnym utatwia
radosne i chetne poswiecenie sie stuzbie Bozej i dzietom apostol-
stwa (por. PC 12). Osoba konsekrowana czuje sie, na podobienstwo
Chrystusa, przynaglana przez mitos¢ do wspaniatomyslnej stuzby
drugim??®. Zaltozycielka instytutu w swoim dzienniczku duchowym
stwierdza, ze czysto$¢ w sposéb szczegdlny czyni serce cztowieka
wolnym. Stad osoba konsekrowana moze w sposéb autentyczny mito-
wac innych, gdyz miluje miloscig nadprzyrodzong w Jezusie?*®.
Czystos¢ pozwala odkry¢ najgtebsza godnosc osoby ludzkiej,
wznie$¢ sie ponad jej przymioty fizyczne i psychiczne oraz widzie¢
w kazdym dziecko Boga, brata i siostre Chrystusa. Czystos¢ dazy ze
swej natury do budowania wspdélnoty w oparciu o wiezy gtebsze niz
wiezy krwi??’. Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antonie-
go M. Klareta przypomina, ze czystos¢ bedaca sita milosci otwiera
serce prawdziwemu braterstwu misyjnemu, zbudowanemu nie na
ciele i krwi, ale na woli Boga??®. Nawigzujac do wypowiedzi Konfe-
rencji Episkopatu Ameryki Lacinskiej w Puebli, dokument instytutu

228 Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life: covenant and mission, t. V:

The evangelical counsels, Quezon City 2006, s. 32, 155-156.
224 Por. L. Milito, ,,0kélnik” Wielkanoc 1973, CLM II], s. 84.

225

Por. J. Gogola, Rady ewangeliczne..., dz. cyt., s. 65.

226 Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 83.

227

Por. J. Gogola, Rady ewangeliczne..., dz. cyt., s. 59—60.
Por. CMC 2000, nr 34.

228
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dodaje, ze czystosc jest catkowitym oddaniem sie Bogu w perspek-
tywie nowej i uniwersalnej solidarnosci z bra¢mi??*°.

Czystosé konsekrowana - jak stwierdza w dalszej czesci kon-
stytucja — staje sie nadzwyczajnym zrédtem duchowej plodnosci
w $wiecie?*°. Dziewica, ktéra poswieca sie Bogu poprzez catkowi-
te oddanie, nie jest i nie moze pozosta¢ nieplodna. Ona réwniez
jest powotana do tego, aby by¢ matka, chociaz jej macierzynistwo
ma wymiar duchowy, co sprawia, ze jest ono otwarte na $wiat?*.
Przez wyrzeczenie sie ptodnosci fizycznej osoba konsekrowana sta-
je sie ptodna duchowo, przez co moze wspélpracowalé w ksztatto-
waniu rodzin wedtug planu Bozego i dzieki temu stawa¢ sie matka
i ojcem wielu??*2. Duchowe macierzynistwo i ojcostwo polega bowiem
na ,rodzeniu”’ w sensie duchowym, a wiec ksztaltowaniu dusz. Stad
maja one znacznie szerszy zasieg niz cielesne?®.

Osoba konsekrowana ma szczegélnie pomyslne warunki do prak-
tykowania duchowego rodzicielstwa. Konsekrowana czysto$¢ staje
sie duchowym macierzynstwem, gdy dzieki niej inni otrzymuja zy-
cie taski. Zyjac w czystosci, ktéra w swej najglebszej istocie jest
zyciem na wzér Chrystusa, osoba konsekrowana przyczynia sie do
prowadzenia innych ku Bogu, a wiec jednoczesnie ku ich nowemu
zyciu. Uczestniczy w ten spos6éb w ekonomii odkupienia®**. ,,Chary-
zmatyczne powolanie kobiety ukazuje sie tu z cala wyrazistoscia:
jest nim duchowe macierzynstwo, ktére moca Ducha Swietego ro-
dzi Chrystusa w kazdej ludzkiej istocie”?2%. To wyjatkowe powo-
tanie kobiety starajg sie realizowa¢ misjonarki klaretynki, ktérych
macierzynstwo duchowe, jak pisze Zalozycielka zgromadzenia, po-

229 Por. tamze, nr 31.

230 Por. tamze, nr 35.

281 Por. A. von Hildebrand, Przywilej bycia kobietq, przet. Z. Dunian, W. Paluchow-
ski, Poznan 2008, s. 116.

Por. Jan Pawel 11, List do rodzin, Czestochowa 1994, nr 16.

Por. K. Wojtyta, Mitos¢ i odpowiedzialnosé, Lublin 1982, s. 232.

Por. J. Zdrzalek, Trdjca Swieta..., dz. cyt., s. 173, 311.

Por. P. Evdokimov, Kobieta i zbawienie wiata, przel. E. Wolicka, Poznan 1991,

S. 240.
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winno by¢ zawsze czynne i powinno by¢ macierzynstwem mitosci,
ktéra nigdy nie wyklucza zadnego cztowieka?s®.

Ewangeliczna rada czystosci, wedtug filipiniskiego teologa Pabla
T. Tionga, taczy sie $cisle z go$cinnoscia. Postrzega on goscinnosé
jako wychodzaca naprzeciw mitos¢ oraz otwartos¢, ktéra zaktada sza-
cunek, troske i szczero$¢ w relacjach ze wszystkimi ludzmi. Przede
wszystkim w tym wymiarze go$cinnos$¢ jest zwigzana ze $lubem
czystosci. Zaréwno goscinnos(, jak i czystosc sprzyjaja budowaniu
rozsadnych i $wiadomych relacji z innymi, niezaleznie od plci, po-
chodzenia czy statusu spotecznego. Goscinno$¢ jako wychodzaca
naprzeciw blizniemu milo$¢ ulatwia przestrzeganie $lubu czystosci,
z drugiej za$ strony, $lub czystosci, zlozony z mitosci do Boga, dyspo-
nuje serce do wiekszej milosci blizniego, a tym samym do ochoczego
praktykowania goscinnosci. Goscinnos¢, bedaca miloscia skierowa-
na ku drugiemu cztowiekowi, nie ma zadnego odniesienia do miejsca
fizycznego, poniewaz rodzi sie we wnetrzu osoby, w jej sercu. Po-
strzegana w ten sposéb jest forma milosiernej mitosci, ktéra swoje
zr6édto ma w Bogu??”.

W adhortacji Vita consecrata rozumienie zakonnej goscinnosci
przedstawione jest w $wietle eklezjologii communio jako promienio-
wanie koscielnej komunii, wspdlnoty mitosci nadprzyrodzonej za-
korzenionej w mitosci Ojca, Syna i Ducha, na przyjmowanych do
wspdlnot zakonnych gosci. Praktyka serdecznej i braterskiej goscin-
noéci powinna strzec przed ,préznym zamieszaniem” we wspélno-
cie oraz ,umozliwi¢ gosciom osiggniecie wewnetrznego zjednocze-
nia z Bogiem” (ET 35). Zasadnicze dla rozumienia go$cinnoéci jest
pojecie ,porzadku miltosci”, ktére wskazuje na koniecznos¢ troski
o sama wspdlnote zakonna w procesie przyjmowania gosci. Pojecie
to zwraca réwniez uwage na wymagania etyczne, ktére powinna
postawi¢ sobie osoba praktykujaca goscinnos¢ w celu odpowied-

236 Por. L. Milito, ,,0kélnik” 19.02.1976, CLM 1V, s. 9.

287 Por. P. T. Tiong, Tuloy po sa Loob: Reuniting Hospitality and Chastity, [w:] At
Nanahan sa Atin: coming home to the roots of the Filipino religious, ed. Q. T. Pe-
dregosa, G. F. P. Timoner, C. V. C. Marquez, Quezon City 2002, s. 12-15.
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niego przyjecia goscia, by nie tylko otworzy¢ mu drzwi i zaprosié
do wspoélnego positku, ale przede wszystkim dostrzec jego praw-
dziwe potrzeby i ofiarowaé mu dobro. Podstawowym wymaganiem
w praktyce goscinnosci jest dojrzata, nadprzyrodzona mitos¢ bliz-
niego, ktéra zanim ogarnie goscia, powinna by¢ najpierw przezy-
wana wewnatrz samej wspélnoty. Dopiero wtedy chrzescijaniska
gosécinno$¢ wspdlnot konsekrowanych bedzie prawdziwie promie-
niowaniem i rozszerzaniem sie koscielnej communio?®®. Troska o to,
by klaretyniskie wspdlnoty byly goscinnymi oazami, byla bliska
Matce Leonii?**. Obecne dyrektorium zgromadzenia przypomina
o potrzebie praktykowania go$cinnosci wobec wszystkich, szcze-
golnie zas$ wobec wspélsidstr i czlonkéw rodziny?+°. Do okazywania
prawdziwej goscinnosci zacheca réwniez misjonarki klaretynki Do-
kument IX Kapituly Prowincjalnej, ktéry postrzega goscinnosc jako
przejaw autentycznego przezywania $lubu czystosci?**.

2.4.2. Ewangeliczne ubéstwo -
zaproszenie do komunii z ubogimi

W duchowosci Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
ubdstwo jest postrzegane jako styl zycia utatwiajacy utozsamienie
sie z Chrystusem. To ub6stwo inspirowane przyktadem Odkupicie-
la, ktéry ,bedac bogaty, stal sie ubogim” (2 Kor 8, 9)¢2. Konstytucja
instytutu przypomina, ze Jezus ukochal i przezywatl ubéstwo od
stajenki az po krzyz?+%. Bylo to zar6wno ubdstwo materialne, jak
i duchowe. Stad §lub ubéstwa, jak stwierdza dokument zgromadze-

288 Por. J. Kupczak, Hospitalitas consecrata jako wyraz nadprzyrodzonej mitosci,

[w:] Hospitalitas consecrata, red. K. Wéjtowicz, Krakéw 2003, s. 138-142.
239 Por. L. Milito, ,Okélnik” 19.02.1972, CLM I, s. 43.
240 Por. DMC 2003, nr 44.
241 Por. Dokument IX Kapituty Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,
s. 10.
Por. CMC 2000, nr 41.

Por. tamze, nr 37.

242

243
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nia, zawiera obowiazek praktykowania ubogiego stylu zycia w wy-
miarze realnym i duchowym?4.

Dyrektorium instytutu zaznacza, ze ubéstwo materialne ma wy-
razaé sie w prostym stylu zycia, ma by¢ radosna akceptacja ogra-
niczen materialnych?*®. Ten wymiar §lubu ubéstwa chroni przed
wszelka pokusa luksusu czy nadmiernej wygody. Duch ubéstwa,
wolno$¢ wobec rzeczy materialnych czy jakichkolwiek nieuporzad-
kowanych przywigzan staje sie $wiadectwem wiarygodnosci tego,
co sie glosi, a wiec krélestwa Bozego?*®. Ub6stwo materialne odwzo-
rowuje ubdstwo rzeczywiste Jezusa, ktéry, jak przypomina konstytu-
¢ja instytutu, w czasie ziemskiego zycia nie miat gdzie oprzeé glowy
(por. Mt 8, 20; Ek 9, 58)?%". Wedlug Zalozycielki zgromadzenia ubé-
stwo materialne ofiaruje mozliwo$¢ pelniejszego upodobnienia
sie do Jezusa. W jednym z okélnikéw Matka Leonia pisze, ze ma-
terialny wymiar ubdstwa zaktada réwniez podporzadkowanie sie
powszechnemu prawu pracy?*®. W swoim dzienniczku duchowym
odwotuje sie do przyktadu Jezusa, ktéry przez prawie trzydziesci
lat w Nazarecie doswiadczal powszechnego ubdstwa robotnikéw?2°.
O obowiazku pracy przypomina réwniez dyrektorium zgromadze-
nia?*°. Praca ma by¢ jednak zZrédtem do zdobycia tego, co ma stuzy¢
dalszej misji zycia konsekrowanego i nie moze ona stac sie celem
zycia sama w sobie (por. LE 6). Nalezy jg zatem rozumie¢ jako ele-
mentarny wyraz $lubu ubdéstwa. Ma ona wymiar boskosci wtedy,
gdy nie dobra materialne czy urzeczywistnianie siebie w pracy stoja
na pierwszym planie, lecz uczestniczenie w dzialalnosci samego
Boga?st. Osoby konsekrowane spelniajg swa mito$é ku Kosciotowi

244 Por. tamze, nr 39.

Por. DMC 2003, nr 41, 45.1, 40.1.

246 Por, R. Gron, S. Swierk, Rady ewangeliczne w nauczaniu Jana Pawla II, ,Zycie
Konsekrowane” 2003 nr 2 (40), s. 87.

Por. CMC 2000, nr 37.

248 Por. L. Milito, ,,0kélnik” 19.07.1972, CLM III, s. 52.

Por. taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 82.

Por. DMC 2003, nr 40.

251 Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, Lublin 2006, s. 37.
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wlasnie poprzez prace i apostolstwo (por. RD 15). Praca wykonywana
w duchu Jezusa Chrystusa, w Jego Kosciele jest znakiem komunii
z Chrystusem. Laczy ona tez osobe zakonng z kazdym czlowie-
kiem i pozwala praktykowac szczera mitos¢, majaca swéj wyraz
w doskonaleniu rzeczy stworzonych przez Boga (por. GS 37). W pra-
cy tez wyraza sie szczegélnie aspekt podobienistwa czlowieka do
Boga (por. LE 25).

Ubéstwo materialne trzeba rozumiec jako etap na drodze osia-
gniecia ubéstwa ducha, ktérego pochwate glosi Jezus w Kazaniu
na gérze. Konstytucja instytutu czyni blogostawienistwo ubogich
w duchu mottem czwartego rozdziatu poswieconego ewangelicznej
radzie ubdstwa, przypominajac w ten sposoéb, ze czlowiek nie jest
w stanie wypracowa¢ w sobie autentycznej postawy ubdstwa, jezeli
uprzednio nie otrzyma Chrystusowego btogostawienistwa. Dopiero
wymiar duchowy ubéstwa pozwala zrozumieé jego wartos¢ i zna-
czenie egzystencjalne dla czlowieka oraz prowadzi go do utozsa-
mienia sie z Jezusem?2.

Ubéstwo duchowe Jezusa wyrazalo sie w Jego synowskiej mitosci
do Ojca oraz w catkowitym zdaniu sie we wszystkim na Niego. Dla-
tego tez dyrektorium zgromadzenia podkresla, ze w nasladowaniu
Chrystusa misjonarka klaretynka przyjmuje ubéstwo ewangelicz-
ne jako dziecieca zalezno$¢ od Ojca, pielegnujac zawierzenie Bozej
Opatrznosci?*®. Ubéstwo w duchu stanowi swego rodzaju synteze
pokoryiufnosci poktadanej w Stwércy. Doskonalos¢ praktykowania
tej rady ewangelicznej polega na catkowitym zaufaniu Bogu i jedynie
w Nim szukaniu petni szczescia. Taka postawa jest owocem glebo-
kiej wiary w zapewnienie Chrystusa, ze jezeli kto$ szuka najpierw
krélestwa Bozego i jego sprawiedliwosci, nie zabraknie mu niczego,
co jest niezbedne do zycia (por. Mt 6, 33)?4. Prawde te przypomina
konstytucja instytutu, dodajac, iz taka postawa wiary pozwala, bez

252 Por. CMC 2000, nr 37-44.

253 Por. DMC 2003, nt 41.

254 Por. J. Gogola, Ubdstwo konsekrowane: teologia i praktyka, [w:] Formacja za-
konna, red. J. Gogola, t. IV, Krakéw 1998, s. 71.
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przesadnej troski o dobra materialne, na podjecie zycia w ubdstwie
konsekrowanym w catkowitej wolnosci dzieci Bozych?®. Postawa
ubdstwa nie polega na kultywowaniu nedzy, na lekcewazacym wy-
zbywaniu sie dla samego wyzbywania. To integrujaca postawa czlo-
wieka, ktéry dzieki catkowitemu zaufaniu Bogu oraz wdziecznosci za
kazdy dar staje sie wolnym dzieckiem Boga, wolnym od wszelkiego
zniewolenia, ktére z natury swej utrudnia droge do Boga, a nawet
moze okazad sie trwatg blokada na tej drodze. Kto przyjmuje posta-
we ubéstwa, ten wychodzi z wiezienia wlasnego ,ja”2%¢. Przekonana
o tym Matka Leonia twierdzi, ze wolno$¢ ptynaca z ubéstwa stano-
wi jego podstawowe oblicze?s”. Swiadomos¢ wolnosci wewnetrznej,
od ktdrej zalezy wolnosé¢ zewnetrzna, nie jest wolnoscig wywalczo-
na czy zdobyta sitg. Nalezy ja rozumie¢ jako samoistng nagrode,
jako zupelnie naturalny skutek ewangelicznej postawy ubdstwa.
Taka bowiem postawa uwalnia czlowieka od bolesnego zniewolenia
egoizmem oraz zadza posiadania, ktéra jest zrédlem wszelkiego zta
(por. Jk 4, 1-2)?52.

Wszelkie formy ubéstwa duchowego Jezusa: cicho$¢ serca, po-
kora, niestosowanie przemocy, gotowos¢ do przebaczenia, wolnosé
wobec wszystkich débr stworzonych, pozostawaty w $cistym zwigz-
ku z Jego misja. Postany przez Ojca stal sie cztowiekiem, by zaprowa-
dzi¢ w sercach ludzi krélestwo niebieskie. Ono jest najwieksza war-
toscia, nieporéwnywalng z zadnym ziemskim dobrem. Jest skarbem
w niebie, ktérego, jak przypomina konstytucja instytutu, nalezy
szukad, ogatacajac sie ze wszystkiego i z siebie samych?®®. Tylko w ten
sposéb kazdy, kto slubuje ubéstwo ewangeliczne, bedzie ubogaca¢
drugich $wiadectwem ,o0 nieskoniczonym bogactwie Boga, ktére,
przeniesione do duszy ludzkiej w tajemnicy taski, stwarza w samym
czlowieku, wlasnie poprzez ub6stwo, nieporéwnane z zadnym za-

255

Por. CMC 2000, nr 37, 38, 44.

Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, dz. cyt., s. 37.
257 Por. L. Milito, ,Okélnik” 1978, CLM 1V, s. 132.

258 Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, dz. cyt., s. 41.
Por. CMC 2000, nr 38.

256

259
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sobem débr materialnych Zrédto ubogacania drugich, obdarowywa-
nia ich na podobienstwo Boga samego” (RD 12). Podstawowy sens
ubdstwa wyraza sie zatem, jak stwierdza adhortacja Vita consecrata,
,w $wiadczeniu o tym, ze Bdg jest prawdziwym bogactwem ludzkie-
go serca” (VC 9o). Poprzez przyklad oséb konsekrowanych Kosciét
niesie wiec $wiatu ewangeliczne uzasadnienie koniecznosci ducha
ubdstwa, ktére umozliwia kazdej osobie nalezycie rozwijaé¢ wtasne
czlowieczenstwo, a ktérego rozwdj hamowany jest przez wszelkie
zniewolenia dobrami materialnymi?®°.

Duchowog¢ klaretyriska podkresla mocno, ze z ubdstwa wynika
szeroko rozumiana dyspozycyjnosc przejawiajaca sie w ofiarnym od-
daniu sie apostolskim pracom oraz w akceptacji trudéw tej postugi®st.
Gdy $lubowane ubéstwo nie taczy sie z pasja apostolska i misyjna,
traci sens istnienia, nawet w zyciu kontemplacyjnym?¢2. Tak wiec
ubdstwo, jakim zyjg misjonarki klaretynki, jest apostolskie i wyraza
sie przede wszystkim dyspozycyjnoséciag wobec misji, otwarciem na
potrzeby Kosciota i ofiarnoscig w stuzbie braciom?®2.

Konstytucja instytutu zaznacza, ze $wiadectwo ewangelicznego
ubdstwa winno laczy¢ sie ze szczegdlnym umitowaniem ubogich
i wyrazad sie zwlaszcza przez dzielenie z najbiedniejszymi ich spo-
sobu zycia, pragnien i potrzeb?®. Zalozycielka instytutu pisze, ze
nie mozna kocha¢ potrzebujacych, gdy nie doswiadcza sie ich niedo-
statku?¢s. Milo$¢ blizniego jest bowiem wewnetrznie zwigzana z do-
$wiadczeniem ubdstwa, ktére wybiera sie w imie Chrystusa?®¢. Mi-
tos¢ do duchowo i materialnie potrzebujacych jest integralng czescia
nasladowania ubogiego Jezusa, ktéry, jak przypomina konstytucja
Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, wybral sposéb

269 Por. A. J. Nowak, Osoba konsekrowana, dz. cyt., s. 28.

Por. DMC 2003, nr 43.

262 Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 103.
Por. CMC 2000, nr 40.

Por. tamze, nr 41.

265 Por. L. Milito, ,Okélnik” 1978, CLM 1V, s. 132.

Por. J. Zdrzalek, Tréjca Swieta..., dz. cyt., s. 175.
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zycia ubogich?¢’”. Bedac wzorem ubéstwa, Chrystus jest jednoczesénie

wzorem milowania kazdego czlowieka, zwlaszcza cierpigcego. Dla-
tego tez ubdstwo ewangeliczne nie moze by¢ odlaczone od czynnej

mitosci blizniego, od prawdziwego braterstwa?¢e. Osoby konsekrowa-
ne, ktére radosnie i $wiadomie akceptujg ubéstwo, odzwierciedlaja
prorocki znak ostatecznego i bogatego zycia w Bogu. Nasladujac ubé-
stwo Chrystusa, ukazuja droge do $wiata bardziej sprawiedliwego,
w ktérym znajda sie rozwigzania sytuacji ubogich?ee.

Wedlug Dominga Moraledy $lub ub6stwa ewangelicznego jest
przede wszystkim komuniga i dzieleniem sie z najubozszymi tego
$wiata. Dlatego kazda wspdélnota zakonna ze wszystkimi swoimi
czlonkami, przez $lub ubdstwa, jest wezwana do hojnego dzielenia
sie swoimi dobrami z najubozszymi. Tylko w ten sposéb jej zycie
i misja stajg sie wiarygodne?”°. Dzielenie sie dobrami z potrzebujacy-
mi staje sie, jak stwierdza konstytucja klaretyriska, przekonywaja-
cym $wiadectwem miltosci i slubowanego ub6stwa?”™. Praktykowanie
ewangelicznego ubdstwa, wyrazajace sie poprzez dzielenie sie dobra-
mi, pelni role korekcyjna wobec zta powodowanego bieda (niewy-
starczalnoécig) i dostatkiem (nadobfitoscig). Slubowane ubéstwo
staje sie cnotg, ktéra sytuuje sie miedzy tymi dwoma skrajnoscia-
mi?’2 Poprzez praktyke dzielenia sie osoby konsekrowane s3 w stanie
da¢ $wiadectwo o potrzebie wyzwolenia spoteczeristwa od materia-
lizmu praktycznego i skierowania go na tory wspéltuczestnictwa
w dobrach materialnych i braterstwa, na poziomie indywidualnym
i spotecznym, a takze o potrzebie odpowiedzialnosci wszystkich

267 Por. CMC 2000, nr 41.

Por. R. Rybicki, Ubdstwo ewangeliczne, ,Zycie Konsekrowane” 2000 nr 45 (49),
s. 54. .

Por. J. A. Hernik, Udzial w skrajnym ubdstwie Chrystusa, ,Zycie Konsekrowa-
ne” 2012 nr 6 (98), s. 8—9.

Por. D. Moraleda, Prophetic-missionary dimension of the religious vows, ,Religious
Life Asia” 2004 nr 3 (6), s. 31.

Por. CMC 2000, nr 42.

Por. G. F. P. Timoner, And no one was needy among them (Acts 4:34). Vowed
poverty as Bahaginan (Sharing), [w:] At Nanahan sa Atin..., dz. cyt., s. 96—97.
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za poszukiwanie i rozw6j dobra wspélnego. Swiadectwo to wpisuje
sie w proces humanizacji spoleczenistwa, ktére winno pozostawac
rzeczywiscie w stuzbie czltowieka i by¢ gotowe do respektowania
najbardziej podstawowych jego praw?”®. Ubdstwo ewangeliczne za-
ktada, jak przypomina Vita consecrata, obowiazek zaangazowania
sie w promocje solidarnosci i mitosci (por. VC 89). Dlatego dla misjo-
narek klaretynek §lubowane ubéstwo musi zachowac ewangeliczng
warto$¢ siostrzanego dzielenia sie z innymi, by w ten sposéb mogto
ono wyrazac¢ duchowa wspdélnote i $wiadczy¢ o nadejsciu bardziej bra-
terskiego $wiata?’.

2.4.3. Odkupiencze postuszenstwo —
zaproszenie do dyspozycyjnosci i dialogu

Duchowo$¢ Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
uznaje postuszenstwo za fundamentalng cnote misjonarki klaretyn-
ki. Dokumenty instytutu uwypuklaja wyraznie rys odkupienczy tej

ewangelicznej rady, stad nazywana jest ona postuszenstwem odku-
pieniczym?’s. Wedlug Zrédet zgromadzenia realizacja postuszenstwa
odbywa sie na dwéch ptaszczyznach: z jednej strony jako uczestnic-
two w do$wiadczeniach postuszenstwa Jezusa, a z drugiej — jako

kontynuacja postuszenstwa Syna Bozego wobec Ojca. Konstytucja
instytutu stwierdza, ze Slubowane postuszenstwo taczy z odkupien-
czym postuszenstwem Syna Bozego i pozwala na wspétprace w re-
alizacji Bozego planu odkupienia?’¢. Jest kontynuacja postuszenstwa,
ktére charakteryzowato spetniang przez Jezusa misje, a wrecz byto

jej fundamentalng zasada?””. O swoim postuszenstwie Jezus méwi

z gtebokim zaangazowaniem: ,Moim pokarmem jest wypetni¢ wole

273 Por, G. Firszt, Zycie wedtug rad ewangelicznych, Krakéw 2011, s. 97-98.

27% Por. CMC 2000, nr 42.

275

Por. tamze, nr 45, 46; DMC 2003, nr 48.
276 Por. CMC 2000, nr 45, 46;
277 Por. Jan Pawel II, Ewangeliczne postuszenistwo w zyciu konsekrowanym. Kate-

cheza z 7.12.1994, wyd. pol. ,L'Osservatore Romano” 1995 nr 2 (170), s. 52.
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Tego, ktéry Mnie postal, i wykonac Jego dzielo” (J 4, 34). Stowa te sg
mottem pigtego rozdzialu konstytucji klaretynskiej poswieconego
ewangelicznej radzie postuszenstwa. Dokument ten przypomina, ze
pojscie za Jezusem w postuszenstwie musi sie wigzaé z odwzorowa-
niem takiej postawy, ktéra doprowadzita Syna Bozego do pelnego
oddania siebie w ofierze Krzyza, kiedy to - jak pisze $w. Pawel — On,
ktéry istniat w postaci Bozej, ,unizyt samego siebie, stawszy sie po-
stusznym az do $mierci i to $mierci krzyzowej” (Flp 2, 8)?7%. Ofiara
na krzyzu stala sie ostatecznym dopelnieniem ofiary, ktéra trwata
przez cale zycie Jezusa?"®. Postuszny woli Ojca zy! jedynie dla Niego
i dlaludzi. Wydal na stuzbe Ojcuibliznim wszystko, kim byt i co po-
siadal: swoje dzieciectwo, swojg modlitwe, wiedze, czas, swoje zycie.
Taki byt sens Jego postuszenstwa?®°.

Zrédta instytutu, wskazujac na istote postuszenstwa, podkreslaja
nieodzowno$¢ rozeznawania i podporzadkowania sie woli Bozej. Za-
tozyciele zgromadzenia czesto przypominajg swoim duchowym cér-
kom, ze §lub postuszenistwa zaklada konieczno$é wypelniania woli
Boga. Arcybiskup Geraldo Fernandes pisze, ze ,klaretynki maja zy¢
zawsze z zamiarem realizowania woli Bozej”2?*, a Matka Leonia jesz-
cze mocniej podkresla te prawde, dodajac, ze ,misjonarki klaretynki
maja zy¢ tylko po to, aby pelni¢ swietg wole Boza”2%2. Konstytucja
instytutu zaswiadcza, ze misjonarki klaretynki, aby zjednoczy¢ sie
ze zbawcza wolg Boga przez slub postuszenstwa ofiaruja swoja wole,
energie umystu i serca jako ofiare z siebie samych?®:. Dyrektorium
zgromadzenia dodaje, iz uczestnicza one w postuszenstwie odku-
pieniczym Chrystusa, starajac sie realizowad plan Ojca?®4. W spetnia-
niu ewangelicznej rady postuszenistwa osoby konsekrowane siegaja
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Por. CMC 2000, nr 45.
Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 89.
Por. J. Gogola, Postuszernistwo zakonne: teologia i praktyka, [w:] Formacja zakon-
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na, red. J. Gogola, t. II, Krakéw 1998, s. 24.

281 G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 113.

282 Por. Carisma delle Missionarie di S. Antonio M. Claret, dz. cyt., s. 32.
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Por. CMC 2000, nr 47.
Por. DMC 2003, nr 47.
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wiec do istotnej glebi catej ekonomii odkupienia. Ci, ktérzy $lubuja
rade postuszenistwa, stajg pomiedzy tajemnicg grzechu a tajemnica
usprawiedliwienia i zbawczej taski. Z jednej strony majg bowiem
$wiadomo$é grzesznego podtoza swej ludzkiej natury, a z drugiej sta-
raja sie przetworzyd siebie i przeobrazi¢ na podobienstwo Chrystusa
(por. RD 13). Slubowane postuszenstwo - jak konstatuje konstytucja
instytutu - taczac z odkupieniczym postuszenstwem Syna Bozego,
uwalnia osobe od wszelkiego egoizmu i pragnienia dominacji, czy-
niacja gotowa do stuzby Ewangelii?®. Praktykowanie ewangeliczne-
go postuszenstwa ma wiec podwdjne znaczenie: inspiruje do odczy-
tywania i spelniania woli Boga Ojca, a zarazem jest zdobywaniem
prawdziwej wolnosci?ee.

W duchowosci klaretynskiej realizacja postuszenistwa jest wyraz-
nie postrzegana jako droga ku dojrzatosci i wolnosci dzieci Bozych?®”.
Poprzez postuszenstwo osoba konsekrowana czyni ofiare z wlasnej
wolno$ci, wlaczajac sie w tajemnice synowskiego postuszenstwa
Jezusa. Postawa Syna objawia bowiem tajemnice ludzkiej wolnosci
jako droge postuszenstwa wobec woli Ojca oraz tajemnice postu-
szenstwa jako droge stopniowego zdobywania prawdziwej wolnosci
(por. VC 91). Zalozycielka Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
M. Klareta pisze wjednym z okdlnikéw, ze postuszenstwo jest wyra-
zeniem naszej wolno$ci jako dzieci Bozych i jest wolna odpowiedzig
na powolanie do rodziny Chrystusa, ktérego postuszenstwo osia-
gnelo swéj najwyzszy wyraz w modlitwie Getsemani: ,Ojcze, jesli
chcesz, zabierz ode Mnie ten kielich. Wszakze nie moja wola, lecz
Twoja niech sie stanie!” (Ek 22, 42)2%8. Postuszenstwo Chrystusa, kté-
re nasladuja misjonarki klaretynki, jest wyrazem piekna synowskiej,
a nie niewolniczej uleglosci. Nie ma ono w sobie absolutnie niczego
z rezygnacji z wlasnej osobowej godnosci. Dalekie jest nawet — jak
podkresla konstytucja instytutu — od umniejszenia godnoséci oso-
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Por. CMC 2000, nr 46.

Por. J. Zdrzalek, Trdjca Swieta..., dz. cyt., s. 326.
Por. CMC 2000, nr 47.

288 Por. L. Milito, ,Okélnik” 1978, CLM 1V, s. 132.
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by?#. Powodem wyrzeczenia sie wlasnej wolnosci jest cheé¢ wypelnie-
nia zbawczej woli Boga, na wzér Jezusa, dla ktérego zy¢ w wolnosci
oznaczalo ,sklada¢ siebie w ofierze i stuzy¢”29°.

Nalezy doda¢, ze w duchowosci Zgromadzenia Misjonarek $w. An-
toniego M. Klareta postuszenstwo odkupiercze jest pojmowane
dynamicznie jako kontynuacja postuszenstwa Chrystusa w celu
niesienia $wiatu zbawienia. Konstytucja instytutu przypomina, ze
postuszenstwo misjonarki klaretynki wyraza sie w hojnej wspol-
pracy w celu realizowania Bozego planu odkupienia?®*. Wspélpraca
ta polega na akceptowaniu woli Boga, ktéry wzywa do okreslonej
stuzby. Postuszenstwo bowiem rozwija w osobach konsekrowanych
umiejetnos¢ otwarcia sie na drugiego. Umozliwia ono oddanie
sie postugiwaniu wszystkim braciom na wzér stuzby, jaka pelnit
wzgledem innych Jezus?°2. Postuszenstwo Chrystusa bylto praw-
dziwa ewangelia, to znaczy realizacjg szczegélnej mitosci odku-
piajacego Boga. Stad postuszenstwo osoby konsekrowanej, taczac
z odkupienczym postuszenstwem Syna Bozego — jak stwierdza
konstytucja — czyni ja gotowa wlasnie do stuzby Ewangelii**®. Jak
Chrystusowe postuszenstwo stanowilo istotny rdzen calego dzie-
ta odkupienia, tak w wypelnianiu ewangelicznej rady postuszen-
stwa nalezy widzie¢ szczegélny moment zbawczej ,ekonomii od-
kupienia”, ktéra przenika cale powolanie oséb konsekrowanych
(por. RD 13). Mozna zatem powiedzie(, ze nie istnieje zadne postu-
szenstwo w zyciu zakonnym, ktére nie byloby przede wszystkim
spostuszenstwem misji” (obedience to the mission). Wszystkie oso-
by konsekrowane s3 wezwane do udzialu w misji Jezusa poprzez
udzial w Jego postuszenstwie wobec Abbd?**. Takie przezywanie
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Por. CMC 2000, nr 47.

Por. J. Augustyn, Ofiarowacé siebie w wolnosci, ,,Zycie Konsekrowane” 2004
nr 2 (46), s. 33.

Por. CMC 2000, nr 45.

Por. J. Zdrzatek, Tréjca Swieta..., dz. cyt., s. 332-333.

Por. CMC 2000, nr 46.

Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 63-64.
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postuszenstwa prowadzi do zycia prawda, ze czlowiek nie nalezy
do siebie samego. W rzeczywistosci to Bég daruje osobe samej sobie,
a takze innym. Stopniowo, w miare jak w czlowieku dojrzewa to
przekonanie, rozpoznaje on coraz wyrazniej swoje korzenie w Bogu
idzieki temu staje sie coraz bardziej dyspozycyjny dla stuzby Bozej,
rezygnujac z dazenia do zwyklej samorealizacji. W ten sposéb po-
stuszenstwo pomaga osobie odzyskac pierwotny kierunek mitosci:
ku Drugiemu i ku drugim?°s.

Patrymonium duchowe zgromadzenia misjonarek klaretynek
w wypelnianiu ewangelicznej rady postuszenstwa ktadzie nacisk na
konieczno$¢ absolutnego podporzadkowania sie prawowitym wia-
dzom Kosciota, ktéry realizuje w $wiecie zbawcza wole Boga. Gtle-
bokie poczucie przynaleznosci do Kosciota i dyspozycyjnosé wobec
niego posiadali Zaltozyciele tego instytutu. Przejawiali oni wobec
przetozonych Kosciota postawe wiary i uleglosci??®. Dziedzictwo to
odzwierciedla konstytucja zgromadzenia, ktéra zaznacza, ze $lub
postuszenstwa wprowadza misjonarki klaretynki w gleboka komu-
nie z Kosciolem. Na mocy $lubu s one z dzieciecym podporzadko-
waniem postuszne Ojcu $w., a w Magisterium Kosciota widzg po-
$rednictwo zbawczego planu Boga?®”.

Ewangeliczna rada postuszenstwa zobowigzuje ponadto misjo-
narki klaretynki do podporzadkowania sie prawowitym przelozo-
nym zgromadzenia i jego prawu?®®. Matka Leonia w swoim dzien-
niczku duchowym pisze, ze za wzér postuszenstwa przetozonym
trzeba obrac sobie Jezusa, ktéry byl postuszny przez cale swoje zy-
cie. W ten sposéb postuszenistwo staje sie dla osoby konsekrowanej
sekretem prawdziwego szczesdcia plynacego z chrzescijariskiej pew-
nosci, ze nie kieruje sie wlasng wolg, lecz wola Boza. W tej perspek-
tywie Zalozycielka instytutu postrzega cnote postuszenstwa jako
dar umozliwiajacy postuszne oddanie sie przetozonym z milosci
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Por. G. Firszt, Zycie wedtug rad ewangelicznych, dz. cyt., s. 83.
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Por. DMC 2003, nr 49.
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do Chrystusa?®. Slubowane postuszenstwo misjonarki klaretynki
oznacza zatem zobowiazanie sie wobec Boga i ludzi do zycia w po-
stawie catkowitej uleglosci woli Ojca i przyjecia jej jako jedynego
kryterium wlasnego zycia, akceptujac jednoczesnie struktury ludz-
kie, przez ktére ta wola sie objawia.

Postuszenistwo woli Boga zaktada réwniez konieczno$é zwraca-
nia uwagi na znaki czasu, na wolania i potrzeby ubogich, a takze
wrazliwoé¢ wobec natchnier Ducha Swietego. W tym kontekscie postu-
szenstwo musi wyrazac sie w catkowitej gotowosci do bycia postanym
w jakiekolwiek miejsce oraz do wykonywania jakiejkolwiek postugi,
rozeznanych przez wspélnote w celu udzielenia odpowiedzi na Boze
wezwanie oraz potrzeby otaczajacej rzeczywistosci®®®. Stad siostry
klaretynki musza dotozy¢ wszelkich staran, aby nieustannie roze-
znawac znaki czasu i wspélczesne wydarzenia na $wiecie®**. Musza
by¢ one réwniez gotowe do podejmowania réznorakich misyjnych
wyzwan?°2 Postuszenistwo nie moze by¢ jednak rozumiane jako pa-
sywna gotowo$¢ do wykonywania polecen i instrukeji. To proces,
ktéry obejmuje doskonalenie sie w dialogu i jednomyslnej zgodzie
w autentycznym spotkaniu z drugim czlowiekiem?.

O potrzebie dialogu w zyciu konsekrowanym, jako o czyms nie-
odzownym, méwig zaréwno dokumenty soborowe, jak i posoborowe
(por. PC 4, 14; VC 91; VFC 32; ET 25; PI 15, 27, 39, 93). Postawy dialogu
wymaga godno$¢ osoby, szacunek do Stwércy obdarowujacego swoje
stworzenia wielorakimi dobrami, natura postuszenstwa petnionego
w duchu eklezjologii komunii (por. PC 14), i oczywiscie eklezjalny
charakter zycia konsekrowanego, z ktérego wynika koniecznos¢ bu-
dowania wspélnoty opartej na osobowych, przyjacielskich relacjach.
Dialog jest konieczny nie tylko do sprawowania duchowego przewod-
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nictwa we wspélnocie czy praktykowania postuszenstwa, ale takze
do uznania godnosci wlasnej osoby i osobistego rozwoju®*4. W po-
stusznym dialogu nie chodzi bowiem o dyskutowanie i przekony-
wanie do swoich racji, ale o szczere szukanie woli Boga®°s. Taki dia-
log, wedtug abp. Geralda Fernandesa, zaklada zdolnos¢ stuchania,
ktéra jest nieodzowna dla kazdej klaretynki. Zalozyciel odwaznie
twierdzi, ze ,kto nie potrafi wystucha¢ blizniego, do$¢ szybko nie
bedzie umial stucha¢ nawet Boga”. Przypomina o tym, ze chrzesci-
janom zostalo powierzone zadanie wystuchiwania przez Tego, kté-
ry jest najdoskonalszym Stuchaczem?°¢. Misjonarki klaretynki sa
wezwane do tego, aby doceni¢ dialog jako sposéb odkrywania woli
Bozejijako $rodek sprzyjajacy budowaniu siostrzanej relacji miedzy
czlonkiniamiwspélnoty. Praktyka siostrzanego dialogu pozwoli im
przezywac postuszenstwo w wolnosci i radosci oraz wspétpracowaé
w Bozym planie odkupienia z nieograniczona dyspozycyjnoscia.

2.5. Wspoélnota — miejsce realizacji
daru odkupienia

Sequela Christi, czyli péjscie za Chrystusem droga rad ewangelicz-
nych, realizuje sie w konkretnej wspélnocie oséb, ktére uczestnicza
w tym samym charyzmacie. Duchowos¢ klaretyriska uznaje zycie
wspdlnotowe za gltéwny element klaretyniskiego powotania oraz za
uprzywilejowany $rodek praktykowania rad ewangelicznych i dla
urzeczywistnienia misyjnego apostolatu®®”. Tworzac ludzka prze-
strzen zamieszkala przez Tréjce Swieta, wspélnota klaretyniska od-
zwierciedla glebie i bogactwo tajemnicy Boga. Staje sie uprzywilejo-
wanym miejscem, w ktérym objawia sie wypelnienie Bozego planu

804 Por. C. Parzyszek, Postuszenstwo i postuga wltadzy w zyciu konsekrowanym,
Zabki 20009, s. 51-53.

895 Por. J. Hernik, Wtadza we wspdlnocie — postuszenstwo i dialog, odpowiedzial-
noé¢izaufanie, ,Zycie Konsekrawane” 2011 nr 6 (92), s. 36.

896 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 104.

307 Por. CMC 2000, nr 54.
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wobec ludzkosci - planu komunii, czyli uczynienia ludzi uczestnika-
mi wewnetrznego zycia Boga i wlaczenia ich do wspélnoty mitosci,
jaka jest Tréjca Swieta**s. Doswiadczenie we wlasnym tonie dynami-
zmu autentycznej komunii, ktérg wyraza jedno$¢ w réznorodnosci
klaretynriskich wspélnot interkulturowych, pozwala dawa¢ o niej
$wiadectwo ija inicjowaé. Podejmujac wciaz na nowo dialog mitosci
ze $wiatem, klaretynskie wspélnoty staja sie niejako proroctwem
spelnionej ludzkosci i eschatologicznym znakiem nowych niebios
i nowej ziemi. Staje sie to mozliwe dzieki $wiadomemu przyjeciu
daru komuniiibraterstwa oraz wzrastaniu w nim poprzez modlitwe,
nawrdcenie, wzajemna konstruktywna komunikacje oraz zaangazo-
wanie w dazenie do dojrzalosci i formacje permanentna.

2.5.1. Trynitarny model wspélnoty klaretynskiej

Dokumenty Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
podkreslaja, ze wspdlnota klaretyriska wzorowana jest na wspdlnocie,
jaka tworza trzy Osoby Boskie. W Tréjcy Swietej klaretyniska wspol-
nota misyjna znajduje tez sile do prawdziwie siostrzanego zycia®°°.
Wspélnota budowana wedlug wzoru zycia Boga Tréjjedynego przez
ludzi uksztaltowanych trynitarnie, musi by¢ w istotnym sensie kom-
plementarna z boskim wzorcem. Im bardziej zjednoczeni z Bogiem
sa poszczegdlni cztonkowie wspdlnoty, tym bardziej cata wspélnota
staje sie podobna do swojego pierwowzoru. Im bardziej ksztatt zycia
wspoélnoty jest podobny do zycia Tréjcy Swietej, tym bardziej kazdy
z jej cztonkéw i calo$é zespala sie z boskim zyciem, wchodzi w jego
obszar, a wskutek tego Bég jest bardziej obecny posrdd tej wspdlno-
ty®?°. Za adhortacjg apostolska Vita consecrata konstytucja instytutu
zaznacza, ze zycie w takiej wspdlnocie ma wyraza¢ sie w mitosci, po-

308 Por. L. Milito, Atti di visita 1965-1980, Roma 2005, s. 98.

309 Por. CMC 2000, nr 5, 52; DMC 2003, nr 54.

810 Por. P. Liszka, Wspélnota zycia konsekrowanego owocem i narzedziem realiza-
cji programu Boga wobec $wiata wyrazonego formulq ,On bedzie Bogiem z nimi”
(Ap 21, 3), ,Zycie Konsekrowane” 2011 nr 2 (88), s. 23.
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znaniu i akceptacji oraz wzajemnym przebaczaniu, stajac sie w ten
sposéb wymownym wyznaniem wiary trynitarnej*'’. ,Wyznaje Ojca,
ktéry pragnie polaczy¢ wszystkich ludzi w jedna rodzine; wyznaje
Wecielonego Syna, ktéry gromadzi odkupionych w jednosci, wskazujac
im droge swoim przyktadem, modlitwa, stowami, a nade wszystko
swoja $miercig, to ona bowiem jest zrédlem pojednania dla podzie-
lonej i rozproszonej ludzkosci; wyznaje Ducha Swietego jako zasade
jednosciw Kosciele, w ktérym On nieustannie powotuje do istnienia
duchowe rodziny i braterskie wspélnoty” (VC 21).

Zakorzeniona w Tréjcy Swietej wspélnota zakonna pokazuje cate
swoje niezwykle piekno i glebie teologalna, jest ludzka przestrze-
nig zamieszkalg przez Tréjjedynego Boga, ktéra w ten sposéb roz-
lewa w historii dary komunii, wlasciwe dla trzech Boskich Oséb
(por. VC 41). Przyjmujac te dary, osoby konsekrowane potwierdzaja
jako logiczna konsekwencje, ze ,uczestnictwo w trynitarnej komu-
nii moze przemieni¢ ludzkie relacje”, stajac sie signum fraternitatis®*2.
Wspélnota zakonna staje sie odbiciem wtasciwosci personalnych po-
szczegolnych trzech Osoéb Tréjcy Swietej. Bog Ojciec ksztaltuje w ten
sposéb osobe, by ta stawala sie ojcem lub matkga, czyli byta zdolna
dawac siebie bliznim, nie otrzymujac wczesniej niczego od innych.
Ojcostwo pierwszej Osoby Tréjcy Swietej odzwierciedla sie w czto-
wieku, aby még?t speiniaé na ptaszczyznie duchowej funkcje ojca
realizowang poprzez ojcostwo czy tez macierzynistwo duchowe. Syn
Bozy personalizuje osoby na swdj specyficzny sposéb, uzdalnia je do
odpowiedzi podwoéjnej, czyli do wdziecznosci wobec darczyricy oraz
do przekazywania otrzymanych daréw dalej, ksztattuje w czlowie-
ku postawe synowska, a takze uzdalnia do budowania relacji bra-
terskich czy siostrzanych z innymi. Duch Swiety, ktéry obdarowuje
osobe powolang specjalnymi charyzmatami, uaktywnia ducha ludz-
kiego, dynamizuje, uzdalnia do wnikania w glebie misterium Boze-
go, do przekraczania przepasci miedzy $wiatem a Bogiem, predys-
ponuje do rozpoczynania nowego sposobu zycia i do podejmowania

311 Por. CMC 2000, nr 52; VC 21.

812 Por. F. Ciardi, Wspdlnota zakonna..., dz. cyt., s. 173.
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nowych zadan dla dobra Kosciola i $wiata®'®. Takie dzialanie Tréjcy
Swietej czyni wspélnoty oséb konsekrowanych ,miejscami nadziei
i odkrywania ducha Blogostawieristw — miejscami, w ktérych mitos¢
[...] ma stawac sie zasada zycia i zdrojem radosci” (VC 51).

Przekonani o tej prawdzie Zalozyciele Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego M. Klareta w swoich pismach przypominaja ducho-
wym cérkom o istocie mitosci siostrzanej, bez ktérej nie mozna budo-
wac wspélnoty. Matka Leonia w swoim dzienniczku duchowym pisze:
»We wnetrzu naszych wspdlnot musi krélowac przede wszystkim mi-
tog¢”s14. Arcybiskup Geraldo Fernandes, powotujac sie na dokumenty
soborowe Lumen gentium i Perfectae caritatis, zacheca siostry do wiek-
szej czujnosci nad przestrzeganiem we wspélnotach przykazania
mitosci. Przypomina, ze istotg zycia wspdlnotowego jest wlasnie
zycie nowym przykazaniem milo$ci wzajemnej***. Wraz z tym przy-
kazaniem bowiem Chrystus przekazat w pojeciach ludzkich boskie
prawo wewnatrztrynitarnej perychorezy. Prawo regulujace relacje
miedzyludzkie jest tym samym prawem, ktére panuje w relacjach
wewnatrztrynitarnych, jest to milos¢, ktérej miare ukazal nam sam
Chrystus®®. Mitos¢ bowiem sktonita Go do zlozenia daru z siebie
i do najwyzszej ofiary krzyza (por. VC 42). Ta miara miltosci staje sie
sposobem zycia i odniesiert pomiedzy misjonarkami klaretynkami,
ktére zobowiazuja sie realizowac w zyciu nowe przykazanie Chry-
stusa, miltujgc sie nawzajem, tak jak On nas umitowal**".

Dyrektorium zgromadzenia precyzuje wymagania, jakie sta-
wia owa bezwarunkowa mito$¢ umozliwiajgca prawdziwg jednosé
wspolnoty klaretynskiej. Zaktada ona: gotowo$¢ do ofiarnej stuzby;
zdolno$¢ przyjecia drugiej osoby taka, jaka jest; umiejetnos¢ prze-
baczania oraz wspélnote débr materialnych i duchowych?®*t. Dzieki

813 Por. P. Liszka, Wspdlnota zycia..., dz. cyt., s. 22.
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L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 57.
815 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 94, 105.
Por. F. Ciardi, Wspdlnota zakonna..., dz. cyt., s. 174-175.
Por. CMC 2000, nr 56.

Por. DMC 2003, nr 57, 58.
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tym wlasciwosciom zycie wspélnotowe spetnia role niezbedna do
utworzenia szczegélnej rodziny, zebranej nie z ludzkich powodéw,
ale po to, by mogta by¢ widzialnym znakiem dynamicznej mitosci
taczacej trzy Osoby Tréjcy Swietej. W dobrze uformowanej wspél-
nocie widoczne jest oblicze ojcowskie, otwarte na innych, oferujace
pomoc; oblicze synowskie, ktére jednoczesnie jest braterskie, ujaw-
niajace sie w okazywaniu wdziecznosci i dzieleniu sie otrzymanymi
darami; oblicze Ducha Swietego, rozumiejace siostry i braci, wnika-
jace w glebie ich probleméw, ktére potrafi nie tylko nauczad, ale tez
uczy¢ sie od innych, potrafi dostrzega¢ wartosci posiadane przez
druga osobe i wzrasta¢ dzieki nim?®*. Na tej drodze zycie konsekro-
wane ,staje sie jednym z widzialnych $ladéw, ktére Tréjca Swieta
pozostawia w historii, aby wzbudzi¢ w ludziach zachwyt pieknem
Boga i tesknote za Nim” oraz ,jasniejacym znakiem nowej Jerozolimy,
«przybytku Boga z ludZzmi»” (VC 20, 45).

Wspdlnota oséb konsekrowanych przedstawia sie jako uprzy-
wilejowane miejsce, w ktérym objawia sie realizacja Bozego pla-
nu: ,Uczynienie z caltej ludzkosci wielkiej rodziny dzieci Bozych,
zyjacych w cywilizacji milosci” (VC 35). Bég chce bowiem wlaczy¢
ludzkos$¢ w komunie z sobg samym, uczynic ja uczestnikiem same-
go wewnetrznego zycia Bozego i wszczepié¢ w te spolecznosé mito-
éci, ktora jest Tréjca Swieta (por. DV 2). Ten prawdziwy obraz Boga,
znieksztalcony przez grzech, przywrécilo do pierwotnego ksztal-
tu odkupienie zamierzone przez mito$¢ Ojca, spelnione w dziele
Syna i urzeczywistnione dziatlaniem Ducha Swietego. Wspélnota
0s6b konsekrowanych jest zywa pamiecia tego, czego Bég doko-
natl w historii, i stanowi jednoczesnie eschatologiczng zapowiedz
pelnej realizacji Jego dziel. Staje sie confessio Trinitatis, poniewaz
glosi w widoczny sposéb swoim zyciem, ze Ko$ciél jest miejscem,
w ktérym urzeczywistnia sie obraz jednosci i komunii z Bogiem?2°.
Zapraszajac do poglebienia refleksji nad tymi teologicznymi wy-
miarami zycia wspélnotowego, dokument IX Kapituly Prowincjal-

819 Por. P. Liszka, Wspdlnota zycia..., dz. cyt., s. 24.
820 Por. F. Ciardi, Wspdlnota zakonna..., dz. cyt., s. 172.
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nej wzywa do tego, by misjonarki klaretynki wlaczone w tajemnice
Tréjcy Swietej zyty wspdlnota wiary, zycia i misji, dajac $wiadectwo
realizowania przykazania milosci®*.

2.5.2. Jednos$¢ w réznorodnosci

Realizujac w codziennym zyciu przykazanie mitosci, wspélnota za-
konna przewodzi na drodze, ktéra podgza Kosciél, upodobniajac
sie do obrazu Tréjcy Swietej. Rzeczywistoé¢ zycia wspdlnotowego
pokazuje, ze jedno$¢ nie niszczy indywidualnos$ci oséb, przeciwnie,
wzmacnia i pomnaza warto$¢ ich osobowosci. Tak jak w Tréjcy Swie-
tej, gdzie personalizm znajduje w jedno$ci swoja najwyzsza forme?®?2.
Osoba ludzka uksztaltowana przez Tréjce Swieta i powotana do re-
alizacji w swoim zyciu wartosci ewangelicznych i konkretnych zadan,
przyczynia sie do realizowania planu Bozego, ktérego zwiericzeniem
bedzie doskonala jedno$¢ ludzi z Bogiem. Jednos¢ nie jest tylko
odczuwaniem, poczuciem blisko$ci, nie jest tez takim stopieniem,
ze znika jakakolwiek indywidualnoé¢. Jednos¢ prawdziwie perso-
nalna taczy sie z zachowaniem zasady integralnosci, ktéra wywyz-
sza poszczegélne osoby, a jednoczesnie maksymalnie je zespala®?.
Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta
okresla te jedno$¢ mianem komunii, ktérg we wspélnocie buduje
Duch Swiety, rozlewajac swoja miltos¢, jak to uczynil we wspélnocie
pierwszych chrzescijan, ktérych ozywialy ,jeden duch i jedno serce”
(Dz 4, 32)*2%. Cho¢ komunia we wspdlnocie 0séb konsekrowanych
ma przede wszystkim charakter Bozego daru, to zaklada réwniez
potrzebe ludzkiego wysitku w jej budowaniu. O rzeczywistosci tej
przypominaja dokumenty zgromadzenia, ktére wzywaja misjonarki
klaretynki do zaangazowania sie w budowanie wspélnoty poprzez

321 Por. Dokument IX Kapituly Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,

s. 15.
Por. F. Ciardi, Wspélnota zakonna..., dz. cyt., s. 176.
Por. P. Liszka, Wspdlnota zycia..., dz. cyt., s. 23.
Por. CMC 2000, nr 52, 75, 82.
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pelne wartosci relacje ze wspétsiostrami w przekonaniu, ze wspél-
note tworzy wysilek kazdej z nich??s.

Kosciét powierza wspélnotom zycia konsekrowanego szczegdlng
troske o wzrost duchowosci komunii przede wszystkim wewnatrz
nich samych, a nastepnie w tonie koscielnej wspélnoty i poza jej
obrebem (por. VC 51). Jako ,eksperci komunii” osoby zycia konse-
krowanego sa zatem wezwane do tego, by by¢ w Kosciele eklezjalna
wspolnota, a w $wiecie $wiadkami i twércami tego ,komunijnego
stylu”, ktéry umieszczony jest na samym szczycie historii czlo-
wieka, wedlug mysli Boga (por. OE 24). Zaltozyciel Zgromadzenia
Misjonarek §w. Antoniego M. Klareta zdecydowanie przypomina
swoim duchowym cérkom, ze ,jedno$¢ musi by¢ charakterysty-
ka wspdlnoty”. W przestaniu do nich pisze: ,Tak jak z wielu gron
winnych zrobione jest wino, i z ziaren zrobiony jest chleb, tak
bedziecie «jedno» w Chrystusie. «Aby wszyscy stanowili jedno»
(J 17, 21). Wlasnie poprzez takie doskonale zycie wspdlne swiat
pozna, ze Chrystus jest Postaricem Ojca i uwierzy, jesli bedziecie
jedno. [...] Miejcie jednego ducha, jedno serce. Niech wasza jedyna
troska bedzie to, by by¢ zjednoczone miedzy sobg, z Chrystusem
iz Ojcem”?28.

W szczegdlny sposéb zycie konsekrowane zostalo uznane za
»znak” wskazujacy, jaki powinien by¢ caty Kosciét jako ,,wspdlno-
ta”. Zycie braterskie oséb konsekrowanych jawi sie jako realizacja
tej wspolnoty, jakby ideal Kosciota-jednosci®?”. Poprzez codzienne
przezywanie wspélnoty zycia, modlitwy i apostolstwa jako istotnego
i specyficznego sktadnika formy zycia konsekrowanego, wspélnoty
zakonne staja sie znakiem braterskiej i siostrzanej komunii. Swiad-
czg one bowiem wobec wszystkich bracii siéstr w wierze o istnieniu
wspo6lnoty débr, o stylu zycia i dziatania, jaki wywodzi sie z dania
postuchu wezwaniu do postepowania z wieksza swobodg i bardziej

825 Por. Dokument IX Kapituty Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,
s. 16.

826 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 90—91.

827 Por. F. Ciardi, Wspdlnota zakonna..., dz. cyt., s. 180.
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z bliska za Chrystusem Panem, postanym przez Ojca, aby stworzy¢
nowa komunie braterska (por. OE 24). W réznorodnosci swoich
form Zycie braterskie i siostrzane we wspélnocie jest radykalnym
przejawem braterskiego ducha wspdélnoty, ktéry taczy wszystkich
chrzescijan (por. VEC 10). Przypomina o tym dokument IX Kapituty
Generalnej, wzywajac wspdlnoty klaretynskie do tego, by stano-
wily szczegélnie czytelne znaki glebokiej komunii, ktéra ozywia
i buduje Kosciotz2e,

Zyjac w réznych spoteczenistwach naszej planety, spoleczenistwach
targanych czesto przez sprzeczne namietnosci i interesy, spragnio-
nych jednosci, ale niewiedzacych, jak ja osiagnaé, wspélnoty zycia
konsekrowanego, w ktérych spotykaja sie jako bracia i siostry lu-
dzie réznego wieku, jezykoéw i kultur, staja sie znakiem zawsze
mozliwego dialogu oraz komunii zdolnej polaczy¢ w harmonijng
calos¢ wszelkie odmiennoéci (por. VC 51). W te przestrzen dawania
$wiadectwa o mozliwej jednosci pomiedzy ludzmi pochodzacymi
z réznych srodowisk i kultur wpisujg sie klaretynskie wspélnoty
formowane z siéstr r6znych narodowosci®?. Budowanie prawdzi-
wej jednosci jest szczegblnym wyzwaniem w takiej rzeczywistosci.
Zamieszkiwanie w miedzynarodowych wspélnotach naznaczone
jest z jednej strony trudno$ciami, ale z drugiej wzrastaniem we
wzajemnym zrozumieniu. Osoby zyjace we wspdlnotach interkul-
turowych rozwijaja swoja wrazliwo$é wobec siebie nawzajem, staja
sie bardziej uwazne na uwarunkowania zwigzane z pochodzeniem
swoich wspélsidstr czy wspétbraci oraz na wplyw, jaki rézne wyda-
rzenia globalne wywieraja na ich wspélne zycie®**. Aby wspélnoty
klaretynskie byly prawdziwym $wiadectwem tego, ze mozliwa jest
jednos$¢ w réznorodnosci, konstytucja instytutu wzywa siostry, by
przyjmowaty sie wzajemnie jako dar Bozy, z szacunkiem, wyrozumia-
Yoscia i delikatnoscia, doceniajac bogactwo zwigzane z réznorodno-

328 Por. Dokument IX Kapituty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt., s. 17.

329 Por. CMC 2000, nr 52-62; DMC 2003, nr 54-59.

330 Por. C.S. Stecker, Living in an international community, ,Religious Life Asia” 2003
nr 4 (5), s. 111.
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$cig wieku, kultury, mentalnosci, rasy, charyzmatéw i osobistych
zdolnosci. Dokument uznaje ponadto za konieczne przezwyciezanie
kazdego rodzaju nieporozumien, dyskryminacji, egoizmu i indywi-
dualizmu, ktére zagrazaja jednosci tak istotnej dla dobra wspdlnego
i apostolskiej ptodnogci®®t.

Jak zaznacza adhortacja Vita consecrata, otwarcie sie w klima-
cie braterstwa na globalny wymiar probleméw nie doprowadza do
zniszczenia osobistych bogactw, za$ podkreslenie jakiej$ odrebno-
$ci nie wywoluje konfliktu z innymi i nie szkodzi jednosci. Insty-
tuty miedzynarodowe potrafig skutecznie podtrzymywac $wiado-
mo$¢ komunii miedzy ludami, rasami i kulturami oraz dawac¢ o niej
$wiadectwo, jako ze same musza twérczo sprosta¢ wyzwaniu inkul-
turacji, zachowujac zarazem swojg tozsamos¢ (por. VC 51). Na ten
aspekt wyraznie zwracaja uwage dokumenty ustawodawcze Zgroma-
dzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, ktére stwierdzaja, ze
miedzynarodowy charakter instytutu wymaga tego, aby zaczyna-
jac od formacji poczatkowej, misjonarka klaretynka byla przygoto-
wana do adaptacji w r6znych warunkach spoleczno-kulturowych,
politycznych, ekonomicznych i religijnych. Musi posiada¢ zdolnogé
inkulturacji i przejawia¢ postawy otwartosci i szacunku wobec in-
nych kultur, zachowan i tradycji**2

W wymiarze antropologicznym wspélnota jawi sie zatem jako
zaczyn pojednanej ludzkos$ci. Ukazuje drogi pojednania i urzeczy-
wistnia dynamike relacji, ktére pozwalaja poszczegdlnym osobom
w pelni realizowaé swoje cztowieczenstwo oraz prowadza do osig-
gniecia jednos$ci. W tym sensie wspélnota zakonna staje sie przykla-
dem zgody i pokoju, jest niejako proroctwem spelnionej ludzkosci
i eschatologicznym znakiem nowego cztowieka, nowych niebios i no-
wej ziemi®**®. Oddzialuje na chrzescijan i niechrzescijan, aby ogar-
nac cale stworzenie, niosgc dos§wiadczenie braterstwa oraz tworzac

331 Por. CMC 2000, nr 57.

332 Por. DMC 2003, nt 24.

833 Por. N. V. Phat, Prophetic role of inserted community among the poor, ,Religious
Life Asia” 2003 nr 3 (5), s. 76.
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w ten sposéb wielka rodzine dzieci Bozych i umozliwiajac budo-
we autentycznej ,cywilizacji mitosci”?*%. Ukazujac, ze mozliwe jest
braterstwo i komunia w Zyciu codziennym, wspdlnota klaretyriska
sama z siebie stanowi profetyczng i wyzwalajaca proklamacje Do-
brej Nowiny??®. Staje sie instrumentem gloszenia Ewangelii mito-
$ci i stanowi pierwszy znak misjonarskiego przepowiadania. Jest
realizacja Jezusowej prosby, ktérg konstytucja klaretynska czyni
mottem rozdzialu poswieconego wspélnocie misyjnej: ,Nie tylko
za nimi prosze, ale i za tymi, ktérzy dzieki ich stowu beda wierzy¢
we Mnie; aby wszyscy stanowili jedno, jak Ty Ojcze we Mnie, a Ja
w Tobie, aby i oni stanowili w nas jedno, aby $wiat uwierzyt, ze$ Ty
Mnie postal” (J 17, 20—21)33¢.

2.5.3. Wzrastanie w komunii

Komunia we wspdlnocie, bedaca darem i jednoczes$nie zadaniem,
wymaga $wiadomego zaangazowania catej wspédlnoty, by mogta by¢
jej widocznym i skutecznym elementem. Wsréd licznych srodkéw
pomocnych w budowaniu komunii duchowosc¢ klaretyniska podkresla
te, ktére wydaja sie szczegdlnie znaczace w konstruowaniu wspdl-
noty milosci i poglebiania wzajemnych wiezi pomiedzy osobami ja
tworzacymi.

Pierwszym, na ktéry wskazuja dokumenty zgromadzenia, jest
modlitwa, zaréwno osobista, jak i modlitwa liturgiczna, a zwlaszcza
Eucharystia i wspélnie celebrowana liturgia godzin®*”. Konstytucja
instytutu stwierdza, ze misjonarki klaretynki, swiadome, ze zycie
siostrzane znajduje swoja site i pokarm w modlitwie, organizujg zy-
cie wspdlnoty w sposéb, ktéry pozwala im by¢ wiernymi modlitwie
osobistej 1 wspdlnotowej*?¢. Zalozyciele zgromadzenia, nakreslajac

334 Por. F. Ciardi, Wspdlnota zakonna..., dz. cyt., s. 188.
335 Por. CMC 2000, nr 55.

Por. tamze, nr 52.

337 Por. tamze, nr 68-76; DMC 2003, nr 65-67.

338 Por. CMC 2000, nr 71.
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charakter klaretyniskiej wspédlnoty, pisza, ze to Jezus Chrystus jest
centrum wspdlnoty, wskazujg na Niego jako site ozywiajaca brater-
stwo i misje. A jedno$¢ umystu i serca konsekrowanych swiadczy,
ze jest On zywy, obecny i dziatajacy posréd oséb tworzacych wspdl-
note®**°. Dlatego nietrudno zrozumie¢ fakt, ze dla Zgromadzenia Mi-
sjonarek $w. Antoniego M. Klareta najbardziej fundamentalnym
momentem zycia wspdlnotowego jest bez watpienia codzienna ce-
lebracja Eucharystii — sakramentu jednosci i komunii, ,,doskonate-
go wyrazu misterium odkupienia”?4°. Jest ona szczegélnie waznym
momentem spotkania Boga z ludZzmi, a takze ludzi pomiedzy soba,
tworzy ona i wyraza wspélnote. Posréd wspdlnotowych probleméw
i trudnosci, konfliktéw i napie¢ celebracja Eucharystii ze swej natu-
ry wzywa kazdg osobe do odnowy zycia i wzajemnych relacji, a tak-
ze do nadziei, ze zawsze mozna rozpoczynac od nowa, wyrazajac
w ten sposéb swéj gleboki sens sakramentu pojednania i komunii
siostrzanej**'. Eucharystia, jak stwierdza Jan Pawel II w encyklice
Ecclesia de Eucharistia, tworzy komunie i wychowuje do komunii
(por. EdE 40).

Przedluzeniem poboznoséci eucharystycznej w zgromadzeniu
misjonarek klaretynek jest adoracja Najswietszego Sakramentu,
zaréwno praktyka codziennej indywidualnej adoracji, jak i coty-
godniowa wspdlnotowa godzina §wieta®*2. Zalozyciele instytutu
zachecajg swoje duchowe c6rki do bycia wiernymi czcicielkami
Chrystusa w Najswietszym Sakramencie?*®. Wedlug nich pod-
czas wspolnej adoracji Najswietszego Sakramentu, gdy siostry
gromadza sie wokél Eucharystii, by zy¢ razem z Chrystusem,

839 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 89; L. Milito, Autobiografia,
Londrina 1998, s. 67.

340 Por. CMC 2000, nr 74.

341 Por, A. Ruszata, Modlitwa w stuzbie budowania wspdlnoty zakonnej, [w:] Zycie

we wspdlnocie zakonnej, red. J. Gogola, t. VII, Krakéw 2002, s. 203.

Por. CMC 1975, nr 135.

343 Por. Ensinamentos de Dom Geraldo, Londrina 2012, s. 36; G. Fernandes Bijos,
Mensagens, dz. cyt., s. 37, 47, 66; L. Milito, Atti di visita 19581964, Roma 1998,
s. 37.
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w Chrystusie, i przez Chrystusa, ksztalttuje sie Duch prawdziwej
komunii®+*.

Kolejnym $rodkiem pomocnym w budowaniu wspdlnoty jest na-
wrécenie. Zalozycielka zgromadzenia podkresla w swoim dziennicz-
ku duchowym fakt, ze wspdlnota zakonna, aby mogta realizowa¢
swoja misje ewangelizacyjna w $wiecie, musi przej$¢ przez glebokie
nawrdcenie, musi zy¢ Ewangelia, by mogta ja glosi¢ innym?+5. Wspél-
nota jest bowiem rodzicielka zycia, jej dzietem i dzietem braterstwa
wspdlnotowego jest nowosc zycia, do ktdrej wzywa Ewangelia®*®. Stad
konstytucja instytutu, umieszczajac rozwazania o zyciu wspélnoto-
wym w konteks$cie misji, wzywa misjonarki klaretynki do nieustan-
nego nawracania sie. Dokument, méwiac o tej potrzebie, kladzie na-
cisk na wewnetrzng odnowe oraz przemiane serca i sposobu myslenia.
Nawrdcenie postrzegane jest w konstytucji klaretynskiej jako ,,przej-
$cie od grzechu do taski, od przecietnosci do gorliwosci, od czlowieka
starego do czlowieka nowego”. Pozwala zy¢ w radosci i pokoju, czyniac
wspdlnote przykladem powszechnego pojednania w Chrystusie®*”.
Dla Zatozycieli instytutu zycie zakonne jest publicznym i statym wy-
razem chrzescijaniskiego nawr6cenia, poniewaz wymaga catkowite-
go wyrzeczenia, aby p6js¢ za Chrystusem?#®. Co wiecej, ,klaretynska
wierno$¢ zaklada nawrécenie”**°. Konieczna staje sie zatem postawa

~przylgniecia coraz bardziej do Chrystusa” i ,rozpoczecia na nowo
z moca drogi nawrécenia i odnowy”, ktéra zmierza do radykalizmu
Kazania na gérze, do wymagajacej mitosci w zyciu wspélnotowym
i stuzbie kazdemu czlowiekowi (por. RdAC 21).

344 Por. G. Fernandes Bijos, Schede manoscritte del fondatore usate in un ritiro spiri-

tuale sulla vita comunitaria, [w:] G. Fernandes Bijos, Messagi alla Congregazio-
ne delle Missionarie di s. Antonio Maria Claret, Roma 1993, s. 148-149.

345 Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 108.

346 Por. A. Cencini, Wspélnota zakonna wspélnotq swietych i grzesznikéw, ttum.
J. Zarzycka, Krakéw 2004, s. 17.

Por. CMC 2000, nr 60,62.

Por. L. Milito, Autobiografia, dz. cyt., s. 49; G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz.
cyt., s. 81.

349 Por. A. Bruscato, ,Okélnik” 8.10.2008.
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Nastepnym warunkiem wspélnego wzrastania, wedtug dokumen-
toéw instytutu, jest wzajemna komunikacja, ktéra umozliwia pozna-
nie sie, bedace pierwszym krokiem na drodze stawania sie siostra-
mi®*°. Instrukcja Congregavit nos in unum Christi amor wyraza takie
samo przekonanie, twierdzac, ze ,aby staé sie bra¢mi i siostrami,
trzeba sie najpierw poznaé, wydaje sie za$, ze bardzo waznym czynni-
kiem wzajemnego poznania jest zdolno$¢ komunikowania sie w coraz
szerszej i glebszej formie” (VFC 29). Dlatego tez dokument dodaje, ze

ykomunikacja miedzy ludZzmi jest jednym z czynnikéw, ktére nabie-
raja coraz wiekszego znaczenia w zyciu wspdlnoty zakonnej. Glebiej
odczuwana potrzeba rozwijania zycia braterskiego wspélnoty doma-
ga sie szerszej i bardziej intensywnej komunikacji” (VFC 29). Komu-
nikacja z perspektywy wspdélnoty siostrzanej nie moze ograniczac sie
wytacznie do komunikacji werbalnej, lecz oznacza wejscie w gteboka
harmonie ze wspdlsiostrami na wszystkich poziomach. Zaklada che¢
przezwyciezania rzeczywistych trudnosci, siegajacych o wiele dalej
niz dobra czy zta wola, a wynikajacych z odmiennej formacji, r6znych
wizji zycia wspdlnotowego, czy tez osobistych doswiadczen i historii
zycia. Aby komunikacja byla konstruktywna dla komunii siostrzanej,
musi spelnia¢ okreslone warunki. Przede wszystkim powinna wypty-
wacd z przekonania o tym, ze jest rzecza niemozliwg, aby wspdlnota
wzrastata bez prawdziwej i gtebokiej komunikacji. Prawdziwa komu-
nikacja siostrzana rodzi sie z ciszy, z ktorej czerpie swoje wewnetrzne
bogactwo i chroni przed préznym gadulstwem oraz z uwaznego stu-
chania drugiej osoby, i to nie tylko stuchania wypowiadanych przez
nia stéw, ale takze dostrzezenia probleméw czy przestania zawartego
w jej zyciu®®t. Aby komunikowac sie naprawde z inng osobg, trzeba ja
zna¢, umied przebywac blisko niej w milczeniu, stuchadjej, patrzeé na
nig z mitoscig®s2. Ojciec Geraldo przypomina siostrom, ze pierwsza

350 Por. CMC 2000, nr 58, 61; DMC 2003, nr 57, 59.
351 Por, P. G. Cabra, Zycie braterskie. Krotki przewodnik praktyczny, przet. B. Hylla,
Krakéw 2001, s. 75-83.
852 Por. Benedykt XVI, Brak ,sacrum” zubaza kulture. Homilia z 7.06.2012, wyd. pol.
,L'Osservatore Romano” 2012 nr 7-8 (345), s. 37.



2.5. WSPOLNOTA — MIEJSCE REALIZACJI DARU ODKUPIENIA 169

przystuga, jaka nalezy sie blizniemu, jest wystuchanie go, w nauce

stuchania zawiera sie bowiem poczatek mitosci do blizniego®s. Misjo-
narki klaretynki nie moga ograniczy¢ sie do przyswajania sobie jedy-
nie technik komunikacyjnych, lecz musza przede wszystkim zadbac¢

o formacje wewnetrzna. Zycie duchowe promieniuje bowiem na cala

postawe czlowieka, a wiec takze na sposéb podejscia do bliznich. Kto

doswiadcza Bozego odkupienia, tak ksztaltuje relacje miedzyosobo-
we, aby komunikowa¢ w nich innym odkupiericza mitos¢ Chrystusa.
Bezwarunkowa i uprzedzajaca milos¢ do kazdego cztowieka nie tylko

przypomina sposéb dziatania Boskiego Odkupiciela, ale uswiadamia

innym prawde o tym, kim sa w oczach Boga. Dlatego warto dotozy¢

wszelkich staran, by przez wypelnione miloscia relacje miedzyoso-
bowe pomagac sobie nawzajem w ksztaltowaniu autentycznego czlo-
wieczenistwa i osigganiu pelni zycia®s.

W budowaniu wspélnoty nieodzowna role spelnia takze dojrzatosc¢
osobista jej cztonkéw (por. VEC 35-38). Instrukcja o zyciu braterskim
we wspoélnocie podkresla jednak wzajemng zalezno$¢ miedzy tymi
rzeczywistoéciami. Dokument konstatuje, ze ,,podobnie jak pewna
dojrzalo$¢ jest konieczna, aby zy¢ we wspélnocie, tak tez serdeczne
zycie braterskie konieczne jest dla dojrzewania zakonnika” (VFC 37).
Wspdlnota zakonna, bedaca schola amoris, ktéra pomaga w poglebia-
niu mitosci do Boga iblizniego, staje sie miejscem rozwoju osobowego
(por. VEC 35). Dokument IX Kapituty Prowincjalnej, odwotujac sie do
instrukcji, przypomina, ze taka dynamika jest mozliwa wtedy, gdy
wspdlnota zapewnia odpowiednie do wzrostu warunki, ktére z kolei
spotykaja sie z zaangazowaniem w proces dojrzewania poszczegol-
nych oséb®*°. Kapituta zacheca tym samym siostry, by przezywaly
z radykalizmem swoja relacje z Jezusem, pozwalajac sie Mu ksztatto-
wad, az do osiagniecia pelni dojrzatosci na Jego wzér (por. Ef 4, 13)¢.
Konstytucja instytutu nazywa te dojrzatos¢ , dojrzaloscia integral-

353 Por. G. Fernandes Bijos, Schede manoscritte del fondatore..., dz. cyt., s. 169.

Por. R. Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia..., dz. cyt., s. 142-144.
Por. Dokument IX Kapituly Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt., s. 15.
Por. tamze, s. 10.

354
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356
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»

ng”?*". Taka dojrzalo$¢ odnosi sie do wzrostu na poziomie naturalnym
(ludzkim) oraz na poziomie nadnaturalnym. Dojrzewanie do pelni
na poziomie naturalnym dokonuje sie w trzech, czesto réwnolegltych
i przenikajacych sie nawzajem etapach. Pierwszy etap dotyczy dzie-
dziny poznania i prowadzi do zdobywania obiektywnych prawd, ocen
hierarchii wartoéci. Na drugim etapie rozwija sie sfera uczu¢. Chodzi
tu o otwarcie sie osoby na drugich, o przejsicie od postawy biorcy
do postawy dawcy, chrakteryzujace sie ofiarng mitoscia. Trzeci etap
dotyczy dziedziny woli. Jest to tzw. zasada twérczosci dziela, anga-
zowania sie calym sobg: mys$lg, sercem i wolg. Na poziomie nadnatu-
ralnym trzy wymienione etapy znajduja swe odpowiedniki w nad-
stuchiwaniu Boga, w postawie otwartoéci na Boga i przyjeciu Go, oraz
w postawie ufnego oddania i czynnej mitosci®*®. Potrzebe dazenia do
dojrzatosci we wszystkich jej wymiarach podkreslajg Zalozyciele
zgromadzenia, wedlug ktérych jest ona niezbedna do budowania
wspoélnoty umozliwiajacej wzrost jej czlonkin®>®.

Wazna role w procesie wzrostu osobistego czlonkéw wspélnoty,
a skutkiem tego samej wspélnoty, odgrywa formacja permanentna.
Jej niezastgpione znaczenie dla jakosci zycia wspdlnotowego i prowa-
dzonego apostolatu podkresla ostatnia kapituta generalna zgroma-
dzenia, ktéra potrzebe formacji na wszystkich jej etapach uczynita
priorytetem na lata 2011-2017°%¢°. Kapitula podjeta refleksje nad tym,
jak udoskonali¢ ,formacje klaretynki, uczennicy Jezusa Misjonarza
i Odkupiciela”, by odpowiadata na potrzeby i wyzwania dzisiejszego
$wiata®®. Dokument kapituty w rozdziale , Formacja w komunii”, po-
$wieconym formacji wspélnotowej, podkresla znaczenie odpowiedniej
organizacji zycia wspélnego i czasu przeznaczonego na formacje.

357 Por. CMC 2000, nr 36.

358 Por, B. Rusin, Wspdlnota miejscem wzrostu osoby konsekrowanej, ,Zycie Konse-
krowane” 2011 nr 4 (90), s. 33.

359 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 78, 81; L. Milito, ,,Okélnik”
5.07.1970, CLM II, s. 215.

869 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s.7-9.

361 Tamze, s. 8.
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Przypomina takze o potrzebie wiernosci w tworzeniu i ocenie pro-
jektu zycia wspdlnotowego, ktéry ma na celu to, by wspélnie dostrzec,
w jakich aspektach wspdlnota powinna wzrasta¢ oraz to, jak w duchu
charyzmatu sprosta¢ oczekiwaniom wspélczesnego swiata®®2.

Proces wzrastania w komunii i braterstwie, warunkowany tak
wieloma opisanymi powyzej czynnikami, ma prowadzi¢ klaretyn-
ska wspélnote do tego, by panowal w niej duch rodziny, by stata
sie rodzing*®®. Bogactwo tych terminéw najlepiej oddaja, choé tu
w znacznie skréconym fragmencie, stowa Zalozyciela zgromadze-
nia, ktéry bardzo czesto powtarza swoim duchowym cérkom, by
wprowadzaly ducha rodziny w swoje wspélnoty?¢4. Pisze on wprost:
»Chce przypomnie¢ wszystkim drogim siostrom potrzebe tworzenia
i ozywiania w calym Zgromadzeniu [...] i wspélnotach, prawdziwe-
go ducha rodziny. Zgromadzenie jest rodzing. Nasze wspdlnoty s3
rodzinami. Tym, co tworzy «ducha rodziny» jest jedno$¢ wszystkich
w Chrystusie. [...] Wspélnota naprawde klaretyriska to ta, w ktorej
wszystkie usilujg uczynié¢ szczesliwymi swoje wspoélsiostry. A to
szcze$cie stworzone jest z matych delikatnosci, z uprzejmych stéow
pochodzacych z glebi serca, z radosnej modlitwy wspdlnej i z Eu-
charystii dzielonej przez wszystkie. [...] «Zycie w rodzinie», aby byto
takie, jak by¢ powinno, wymaga wiele wyrzeczenia z osobistych
upodoban na korzys¢ dobra wspélnego. [...] «Zycie w rodzinie» jako
punkt odniesienia ma modlitwe wspdlnotows, ale nie zwalnia ze
wzajemnej pomocy, z troski jednych o drugie i z nieustannego pa-
mietania, ze nikt nie moze by¢ szczesliwy sam”3.

362 Por. tamze, s. 16.

363 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 81; L. Milito, Atti di visita
1958-1964, dz. cyt., s. 36; D. Ribeiro de Almeida, ,,Okélnik” 26.12.2013.
Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 106.

Por. tamze, s. 111-112.
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ROZDZIAL 3

ODKUPIENCZY WYMIAR MIS]I
ZGROMADZENIA MISJONAREK
SW. ANTONIEGO MARII KLARETA

Analiza poszczegdlnych koncepcji odkupienia oraz refleksja nad
duchowoscig Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta,
podjete w poprzednich rozdziatach, pociagaja za soba okreslone im-
plikacje dla dziatalno$ci misyjnej instytutu. W ich $wietle niniejszy
rozdzial proponuje spojrze¢ na nowo na odkupienczy wymiar misji
zgromadzenia, ktére w powszechnej misji catego Kosciota ma swoje
szczeg6lne zadanie do spelnienia, a jest nim gloszenie ,tajemnicy
odkupienia wszystkim ludziom”*. Realizacja tego zadania przyjmuje
dwie rézne formy: ,gloszenie Stowa oraz postuge milosci, szczegél-
nie wobec najubozszych™.

Zamykajaca ten rozdzial refleksja nad ,nowymi areopagami”
misji zgromadzenia dotyczy wyzwan, ktére wspélczesny swiat
stawia przed zyciem konsekrowanym, oczekujac na nie stosow-
nej odpowiedzi. Ostatni paragraf omawia kwestie otwarcia na
dialog ekumeniczny i miedzyreligijny, zaangazowanie w ochrone
$rodowiska naturalnego oraz temat wspdtpracy z osobami $wiec-
kimi.

1

Por. CMC 2000, nr 3.

2 Por.tamze, nr7.
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3.1. Uczestnictwo w misji KoSciota

Od samego poczatku swego istnienia Ko$ciét ma udzial w misji Od-
kupiciela (por. RH 18). Jest on nie tylko przedmiotem odkupiericzego

dzieta Chrystusa, ale jego podmiotem. To wspélnota Boga z cztowie-
kiem iludzi miedzy soba postana w $wiat - komunia, ktéra jest réwno-
cze$nie misja (por. ChL 32). Jej zadaniem jest ukazywaé $wiatu, czym

jest dzieto Chrystusowego odkupienia i uobecniac je tak, jak czynit to

sam Odkupiciel®. Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek §w. Antonie-
go M. Klareta przypomina za dokumentami soborowymi, ze Jezus

ustanowil Ko$ciét powszechnym sakramentem zbawienia, nakazujac
apostolom i uczniom, aby szli na caly $wiat i glosili Ewangelie wszel-
kiemu stworzeniu, bedac Jego $wiadkami, az po krarice ziemi*. Doku-
mentinstytutu zaznacza, ze celem zgromadzenia, ktére powstalo, aby
odpowiedzieé na potrzeby Kosciolaina wyzwania éwczesnego $wiata,
jest gorliwe uczestnictwo w ewangelizacyjnej misji Kosciota®.

3.1.1. W jednosci z KoSciotem powszechnym i lokalnym®

Eklezjalny charakter konsekracji zakonnej, oméwiony szczegéto-
wo w poprzednim rozdziale, obrazuje prawde, ze zycie konsekro-
wane mozna w pelni zrozumie¢ dopiero w powigzaniu z istotnymi
elementami skladowymi i z calg strukturg Kosciota, z ktérego ono
wyrasta i jest jego szczegdlng manifestacja”. Zycie to oderwane

Por. R. Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia..., dz. cyt., s. 138.

Por. CMC 2000, nr 3; por. LG 48, AG 1.

Por. CMC 2000, nr 1, 2; D. Ribeiro de Almeida, ,Okélnik” 28.09.2013.
Wyrazenia , Kos$ciét lokalny” czy ,Kosciét partykularny” s3 nieraz uzywa-
ne zamiennie na oznaczenie Kosciola diecezjalnego lub Kosciota wiekszego
regionu; przyjal sie jednak zwyczaj nazywania lokalnym Kosciota w diece-
zji, a partykularnym - KoSciola wiekszego regionu czy kraju. Por. J. Glemp,
Problem identyfikacji Kosciota lokalnego i partykularnego, ,Prawo Kanonicz-
ne” 1978 nr 3—4 (21), s. 23-39. W pracy wyrazenia , Kosciét lokalny” oraz ,Ko-
$ciét partykularny” beda uzywane w tym zwyczajowym znaczeniu.

Por. P. Liszka, Charyzmatyczna moc..., dz. cyt., s. 95-105.
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od Kosciola traci racje bytu, jego funkcja jest bowiem wyrazenie
najglebszej istoty Kosciola oraz wypelnienie jego misji w $wiecie.
Postrzegane zatem tylko w perspektywie eklezjalnej, ukazuje sie
ono w calym, niewymownym bogactwie i z ptynaca z niego auten-
tyczna sita przyciagajaca®. Bedac uobecnianiem Jezusa Chrystusa
i Jego drogi zycia w Kosciele wedtug charyzmatéw poszczegélnych
rodzin zakonnych, zycie konsekrowane jest znakiem $wietosci Ko-
éciola, statego dzialania w nim Ducha Swietego, jednosci Chrystu-
sa z Oblubienica, transcendencji krélestwa Bozego, obecnosci débr
eschatologicznych, cigglego apelu kierowanego do wszystkich lu-
dzi. W ten sposéb zycie konsekrowane przyczynia sie do budowania
Ciala Chrystusowego®.

W motu proprio Ecclesiae sanctae Pawet VI domaga sie, aby w kon-
stytucjach poszczegélnych instytutéw zostaty uwidocznione ewan-
geliczne i teologiczne zasady, odnoszace sie do zjednoczenia zycia
konsekrowanego z zyciem Kosciota'. Zaleceniu temu wychodza
naprzeciw dokumenty ustawodawcze Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego M. Klareta, w ktérych charyzmatyczna tozsamosc
instytutu jest zawsze przedstawiana wewnatrz tajemnicy Koscio-
ta™. Pisma te podkreslajg réwniez, ze misjonarki klaretynki mu-
sza w szczegdlny sposéb czuf sie, zy¢ i umierad jako cérki Kosciota,
przez posrednictwo ktérego zostaty konsekrowane™.

Dekret o przystosowanej do wspélczesnosci odnowie zycia zakon-
nego Perfectae caritatis stwierdza, ze wszystkie instytuty powinny
uczestniczy¢ w zyciu Ko$ciota oraz przyswajac sobie, zgodnie z wia-
snym charakterem, jego zamiary i przedsiewziecia, a takze w miare

Por. D. Wider, Zycie oddane na wtasnosé Bogu. Zarys teologii zycia zakonnego,
Krakéw 1996, s. 69-75.

Por. M. B. Kruszylowicz, Wymiar eklezjalny zycia konsekrowanego, [w:] Com-
munio consecrata, red. K. Wéjtowicz, Krakéw 2002, s. 120-122; P. Liszka, Cha-
ryzmatyczna moc..., dz. cyt., s. 137.

10 Por. E. Gambari, Zycie zakonne po Soborze Watykariskim II, przet. J. E. Bielecki,
Krakéw 1997, s. 163.

Por. CMC 2000, nr 1-23; DMC 2003, nr 1-26.

Por. CMC 2000, nr 6.

11

12
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sit je popiera¢ (por. PC 2¢). O powinno$ci takiej byli przekonani Za-
tozyciele instytutu, ktérzy, wymagajac od swoich duchowych cérek
nieustannej postawy dyspozycyjnosci wobec Ko$ciota, powtarzali, ze
»zgromadzenie [...] jest przeznaczone do tego, aby pracowaé w Koscie-
le, dla Ko$ciota i z Kosciotem, aby zy¢, dziatac i szerzyc zbawienie”*®.
Troska Zatozycieli o zachowanie jednosci z Koéciolem znajduje swoj
wyraz w konstytucji zgromadzenia, ktéra zaznacza: ,,Zgromadzenie
jest na stuzbe Kosciota powszechnego, uwazne na Jego wskazania,
dyrektywy i plany, dyspozycyjne na jego potrzeby, czyni swoimi
jego radosci i nadzieje, troski i cierpienia, wspétpracuje w formaciji,
wzroécie i umacnianiu wspdlnot chrzescijanskich'.

Droga, ktéra wiedzie stan zycia konsekrowanego do budowania
komunii z Koéciotem powszechnym, jest Kosciét lokalny. Sob6r Wa-
tykanski II w wielu miejscach, zar6wno w konstytucji Lumen gen-
tium, jak i w dekrecie Perfectae caritatis, przypomina, ze instytuty
zycia konsekrowanego powinny by¢ otwarte na potrzeby Koscio-
ta lokalnego. Ojcowie soborowi domagaja sie wprost, aby instytuty
zycia konsekrowanego braly pod uwage pozytek catego Kosciota
i poszczegdlnych diecezji (por. PC 20). Osoby konsekrowane powin-
ny zatem pozosta¢ dyspozycyjne, by zaradzi¢ potrzebom Kosciota
lokalnego, ktérego dobro wplywa na pozytek Kosciota powszechne-
go'®. Odpowiadajac na apel Soboru Watykanskiego II, dokumenty
Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta wzywaja siostry
do tego, by pozostajac w ,,postawie dyspozycyjnosci” i stuzby wobec
Kosciola, uczestniczyly zgodnie z charyzmatem instytutu w misji
powszechnej Kosciola, zyjac i pracujac w Kosciele lokalnym w duchu
jedno$ci i otwartos$ci®.

Dokument Mutuae relationes, przedstawiajacy wskazania dla wza-
jemnych stosunkéw miedzy biskupami i zakonnikami w Ko$ciele,

13

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 40—41; L. Milito, Autobiografia,
dz. cyt., s. 28.

CMC 2000, nr 17.

Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 509-510.

Por. Codice di vita, dz. cyt., nr 81; CMC 2000, nr 6; DMC 2003, nr 6.
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zaznacza, ze na szerokim polu duszpasterzowania okreslone zostalo

nowe, a zarazem bardzo wazne miejsce, jakie przyznac nalezy kobie-
tom konsekrowanym. Dokument stwierdza, ze bedac wierne swemu

powolaniu i stosownie do cech wlasciwych kobiecie, a takze w odpo-
wiedzi na konkretne potrzeby Kosciola i $wiata, kobiety konsekro-
wane winny poszukiwa¢, odkrywac i podejmowac sie realizacji no-
wych form apostolskiej postugi (por. MR 49). Wktad kobiety w zycie

spoleczne i eklezjalne dokonuje sie poprzez: swiadectwo Ewangelii,
glebokie wyczucie probleméw ludzkich i skuteczno$cé w ich rozwigzy-
waniu, wielka zdolno$¢ stuchania i dialogu, uwazna i wielkoduszna

odpowiedz na aktualne wyzwania oraz pelen przekonania i odwagi

udziat w dziatalnosci duszpasterskiej®.

Wskazujac na plaszczyzny dzialan podejmowanych przez kobie-
ty konsekrowane, Jan Pawel II wymienia w adhortacji Vita conse-
crata takie dziedziny, jak: refleksja teologiczna, kulturowa oraz du-
chowa. Podkresla, ze Koscidt oczekuje wiele od kobiecego geniuszu
nie tylko w tym, co dotyczy specyfiki zycia konsekrowanego kobiet,
ale takze rozumienia wiary we wszystkich jej przejawach. Papiez
zauwaza w ten sposob, ze niezwykle cenny, zwlaszcza dzis, staje sie
specyficzny wklad kobiet konsekrowanych w rozwéj nauki, obycza-
jéw, zycia rodzinnego i spolecznego, zwlaszcza w dziedzinach zwia-
zanych z obrong godnosci kobiety i z poszanowaniem zycia ludz-
kiego. Istotnie, ,kobiety maja do odegrania role wyjatkowa, a moze
i decydujaca, w sferze mysli i dziatania: maja stawa¢ sie promotor-
kami «nowego feminizmuv, ktéry nie ulega pokusie nasladowania
modeli «maskulinizmu», ale umie rozpoznac i wyrazi¢ autentycz-
ny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach zycia spotecznego,
dzialtajac na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskryminacji,
przemocy i wyzysku” (VC 58). Misja kobiety konsekrowanej rozcia-
ga sie zatem na réznorakie dzialania, do ktérych mozna zaliczy¢
postuge ewangelizacyjng, prace wychowawcza, udzial w formacji
przyszlych kaptanéw i 0s6b konsekrowanych, animacje wspélnot

7 Por. B. Giordani, Formacja kobiet konsekrowanych. Wskazéwki psychologiczno-pe-

dagogiczne, przel. B. Rzepka, Krakéw 2007, s. 133-134.
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chrzescijaniskich i kierownictwo duchowe oraz obrone zycia i troske
o pokdj na $wiecie (por. VC 58).

Sprostanie oczekiwaniom Ko$ciota wzgledem kobiet konsekrowa-
nych zakltada konieczno$é tego, aby ich formacja byta dostosowana
do nowych potrzeb, przewidywata realne, instytucjonalne mozliwo-
$ci systematycznego ksztalcenia i przeznaczala na nie odpowiednio
wiele czasu, tak by obejmowato ono wszystkie dziedziny — od teolo-
giczno-duszpasterskiej po zawodowa. Takie poglebienie formacji, we-
dtug Vita consecrata, pomoze kobiecie konsekrowanej lepiej zrozumie¢
wlasne dary, a zarazem ozywi niezbedng wzajemna wymiane daréw
wewnatrz Kosciota (por. VC 58). Potrzebe eklezjalnego charakteru
procesu formacyjnego podkreslaja wyraznie dokumenty Zgromadze-
nia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, wedtug ktérych powinien
on prowadzi¢ do ksztaltowania kobiet zdolnych zy¢ w Kosciele i dla
Kosciota. Siostry maja formowac¢ sie zgodnie z nauczaniem Koscio-
ta, maja stuzy¢ mu sercem hojnym i odnowionym, ktére jest zdolne
do wspétodczuwania z Kosciolem, poprzez autentyczng duchowos¢
komunii, bliskie relacje z pasterzami oraz wierne trwanie w naucza-
niu Kosciota®. Misjonarki klaretynki maja by¢ kobietami zaangazo-
wanymi w zycie i misje Kosciota powszechnego i lokalnego poprzez
swoja profetyczna obecno$¢ i wlagczanie sie w projekty duszpasterskie
zgodnie ze swoim charyzmatem. W ten sposéb beda zdecydowanie
$wiadczy¢ o swojej mitosci do Kosciota i trosce o jego jednos¢*.

3.1.2. W stuzbie nowej ewangelizacji

Dzielo ewangelizacji, szeroko rozumianej jako dziatalnos$¢ wptywajaca
na przeobrazenie $wiata zgodnie z zamiarem Boga Stwércy i Odkupi-
ciela, o czym byta mowa w rozdziale pierwszym, zawsze bylo szcze-
g6lna troska Kosciota. Niemniej jednak XIII Zwyczajne Zgromadzenie
Ogolne Synodu Biskupéw, ktére odbyto sie w pazdzierniku 2012 roku

'8 Por. M. A. Ferreira Rocha, Chiamate ad essere donne..., dz. cyt., s. 48, 101.

Por. Dokument IX Kapituly Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,
s. 19.
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w Watykanie, pod hastem ,Nowa ewangelizacja dla przekazu wiary
chrzescijaniskiej” podkreslito koniecznos¢ i naglaca potrzebe nowej
ewangelizacji w dzisiejszej rzeczywistosci. Biskupi podjeli glebo-
ka refleksje nad terminem ,nowej ewangelizacji”, wprowadzonym do
oficjalnego nauczania Ko$ciota przez Jana Pawtla II, oraz doktadnie
okreslili zadania nowej ewangelizacji, jej konteksty i znaczenie dla
dzisiejszego $wiata®’.

»Nowa ewangelizacja — stwierdza synod - to nazwa, ktérg okreslono
odrodzenie duchowe, inicjacje procesu nawrécenia, do ktdrego Kosciot
wzywa samego siebie, wszystkie swoje wspélnoty, wszystkich swych
ochrzczonych. Dlatego jest to rzeczywisto$¢, ktdra nie dotyczy jedynie
okreslonych i §cisle zdefiniowanych regionéw, lecz jest metoda, ktéra
pozwala wyjasnic i wyttumaczy¢ w praktyce dziedzictwo apostolskie
dla naszych czaséw. Poprzez nowa ewangelizacje Kosciét chce wpro-
wadzi¢ do wspolczesnego swiata i do dzisiejszej debaty najbardziej
pierwotne i wlasciwe mu zagadnienia: by¢ miejscem, w ktérym juz
teraz do$wiadcza sie Boga, gdzie pod kierunkiem Ducha Zmartwych-
wstalego pozwalamy sie przemienic¢ darem wiary. Ewangelia jest wcigz
nowym gloszeniem zbawienia dokonywanego przez Chrystusa, aby
dac ludzkosci udziat w tajemnicy Boga i Jego zyciu w milosci oraz
otworzy¢ ja na przyszloscé z pewna i niezawodna nadziejg”*'.

W dziele nowej ewangelizacji osoby konsekrowane majg do spet-
nienia szczegdlna role. Od tego, czy ja wypelnia, zalezy w duzym

2% Poraz pierwszy Jan Pawet Il uzy! sformutowania ,nowa ewangelizacja” w dniu

9 czerwca 1979 roku w homilii, jakg wygtosil podczas Mszy $w. w Mogile-No-
wej Hucie. Papiez uzyt wéwczas takich zwrotéw, jak: ,Nowa Huta”, ,nowy
krzyz”, ,nowe czasy”, ,nowe warunki”, ,nowa ewangelizacja”. Por. Jan Pa-
wel II, Krzyz nowohucki nowym nasieniem ewangelizacji, [w:] Nauczanie papie-
skieII (1979), t. I, Poznan 1990, s. 700-704. Pojecie to stalo sie znane i nabrato
rozglosu, dzieki przeméwieniu Jana Pawta II do biskupéw Ameryki Lacin-
skiej z okazji obchodéw 500-lecia ewangelizacji. Por. Przeméwienie Ojca Swie-
tego Jana Pawla II do Rady Episkopatéw Ameryki Laciriskiej CELAM, 9.03.1983,
wyd. pol. ,.L'Osservatore Romano” 1983 nr 4 (40), s. 29.

2t Synod Biskupéw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewangelizacja

dla przekazu wiary chrzescijariskiej. Instrumentum laboris, Watykan 2012, nr 88.
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stopniu realizacja misyjnego zadania Kosciota. Nasladujac Jezusa,
ktéry glosit Ewangelie, osoby konsekrowane sa powolane do stuzby
ludziom ze $wiata niewiary i pozostajacym poza chrzescijaristwem.
Nowej ewangelizacji potrzebuja zaréwno kraje, ktére po Soborze
Watykanskim II przeszty wielki wstrzas duchowy i religijny, jak tez
panistwa na pozér spokojne i oficjalnie katolickie, w ktérych dekla-
rowana wiara czesto rozmija sie z praktyka zycia®*. Wspominany
wyzej synod zaznacza réwniez, ze rozeznanie, do ktérego sklania
nowa ewangelizacja, pokazuje, ze ewangelizacyjne zadanie Koscio-
ta podlega glebokiej transformacji. Tradycyjne i dobrze utrwalone
wyobrazenia o ewangelizacji — ktére umownie stosowato podziat
na ,kraje chrzescijanskie” i ,ziemie misyjne” — dzi§ pomimo swej
pojeciowej jasnosci okazuja sie by¢ niewystarczajace®.

Nowa ewangelizacja to gloszenie Ewangelii zawsze nowej, kto-
ra musi by¢ prowadzona ,,z nowa gorliwoscia, nowymi metodami
i z zastosowaniem nowych $rodkéw wyrazu” (VS 106). Nie chodzi
tutaj, co z naciskiem podkreslit Jan Pawet II, o powtdérng ewange-
lizacje, ale o takg nowa ewangelizacje, ktéra ,musi da¢ odpowiedz
spojna, trafna i przekonywujaca, zdolng umocnic wiare katolicka
w jej podstawowych prawdach, w jej wymiarze indywidualnym,
rodzinnym i spotecznym” (VS 106). Ewangelizacja winna by¢ naj-
pierw nowa w swoim zapale i gorliwoéci. Zrédlem tego zapatu jest
przede wszystkim Duch Swiety, ktéry ,przynagla do gloszenia wiel-
kich dziet Bozych” (RMi 1). Nowa ewangelizacja otrzymuje zatem
impuls z przemieniajacego spotkania z Bogiem zywym, wyplywa
z osobistego doswiadczenia bliskosci Boga, dotkniecia Jego Mito-
$ci. Nowa gorliwo$¢ rodzi sie z totalnego poddania zycia Bogu, we
wszystkich jego wymiarach®.

22 Por. C. Parzyszek, Osoby konsekrowane w stuzbie nowej ewangelizacji, ,Zycie

Konsekrowane” 2012 nr 5 (91), s. 15.
2% Synod Biskupdw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewangelizacja...,
dz. cyt., nr 76.
Por. E. Tardif, J. H. Prado Flores, Jezus jest Mesjaszem, przel. M. Bigiel, £6dz

1991, S. 103.
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Piszac o potrzebie nowych postaw w dziele ewangelizacji, po-
przednia przelozona generalna zgromadzenia Ana Bruscato zazna-
cza, ze konieczna jest pokorna postawa tego, kto ,stucha, uczy
sie i glosi”. Misjonarka klaretynka pragnaca wiaczy¢ sie w dzie-
fo nowej ewangelizacji musi nauczy¢ sie stucha¢ najpierw glosu
Boga i Jego Stowa, by nauczy¢ sie takze wstuchiwaé¢ z miloscia
w glos mezczyzn i kobiet, z takg sama empatia i pasja, jaka Bég
ma wobec czlowieka ubogiego. Poprzez kontemplacje Chrystusa
ubogiego i pokornego siostra upodabnia sie do Jezusa, Misjonarza
Ojca i Odkupiciela ludzi, uczy sie zy¢ w ubdstwie, prostocie, dys-
pozycyjnosci i w duchu blogostawienistw, by sta¢ sie w ten sposéb
czytelnym znakiem obecnosci Boga. W konsekwencji klaretyn-
ka glosi to, co sama przezyla w przemieniajacym doswiadczeniu
spotkania z Bogiem zycia®®. Od takiego doswiadczenia zalezy efek-
tywnos$¢ ewangelizacji. Adhortacja Vita consecrata méwi wprost:
»,Nowa ewangelizacja — podobnie jak ewangelizacja we wszystkich
epokach - bedzie skuteczna, jesli stanie sie «gloszeniem na da-
chach» tego, co najpierw zostalo przezyte w glebokim zjednocze-
niu z Chrystusem” (VC 81).

Potrzebe nowych metod w dziele ewangelizacji, ktéra podkreslat
Jan Pawel II, przypomina na nowo synod biskupéw. Dokument In-
strumentum laboris stwierdza: , Trzeba szuka¢ nowych metod i form
wyrazu, by przekazad cztowiekowi wspélczesnemu niezmienng
prawde Jezusa Chrystusa, wcigz nowa i bedaca Zrédltem wszelkiej
nowosci”*®. Biskupi, odwotujac sie do wzoru Chrystusa - pierwszego
ewangelizatora, nauczaja: ,Sam sposéb, w jaki Jezus traktuje ludzi,
nalezy postrzegac jako istotny element Jego ewangelizacyjnej me-
tody. Potrafit On przyjaé wszystkich, nikogo nie dyskryminujac ani
nie wylaczajac [...] potrafit dotrzeé do glebi czlowieka i zrodzi¢ go
dla wiary w Boga, ktéry pierwszy umilowal. [...] Staje sie On tym
samym przykladem dla Kosciola ewangelizujacego, pokazujac mu

25 Por. A. Bruscato, ,0kélnik” 8.10.2008.
26 N. Eterovi¢, Przedmowa, [w:] Synod Biskupéw, XIII Zwyczajne Zgromadze-

nie Ogélne, Nowa ewangelizacja..., dz. cyt., s. V.
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istote wiary chrzescijanskiej: wierzy¢ w mito$é poprzez oblicze i glos
tejze milosci, czyli przez Jezusa Chrystusa””.

W metodzie nowej ewangelizacji zwraca sie zatem szczegdlna
uwage nie na strategie, ale przede wszystkim na jakosc¢ relacji, kto-
re w procesie ewangelizacji staja sie nieodzowne. Sg one pierwszym
sposobem przekazywania Ewangelii tak, by byta ona pojmowana
jako taska dana na droge kazdemu cztowiekowi i kazdemu ludowi,
taska zaréwno dla tego, kto ewangelizuje i kto jest ewangelizowa-
ny, pozwalajaca uslysze¢ i wyznawaé imie, ktére zbawia. Jest to
taska doznania zbawienia w braterstwie, ktére z niej sie wywodzi
i przez nig jest umacniane®®. W tej perspektywie przekazywanie
$wiatu tajemnicy odkupienia znaczy nie tyle nauczanie, co two-
rzenie przestrzeni do$wiadczenia wyzwalajacej mocy milosci Boga.
Realizacja odkupienia, wyrazajaca sie w cigglym jego uobecnianiu,
urzeczywistnia sie jako redemptio in communione, czyli zjednoczenie
ludzi z Bogiem w Kosciele przez niewyczerpana i nigdy niegasna-
ca mitos¢ (por. KKK 772-776). W owym dazeniu do pelnego zjed-
noczenia z Bogiem zawarta jest podarowana czlowiekowi przez
Odkupiciela wolnosé¢ urzeczywistniania odkupienia w ziemskim
zyciu, a takze jego komunikacja $wiatu, aby przeniknelo go Boze
zbawienie. Z jednej strony, odkupienie juz zostalo dokonane, gdy
wladza grzechu i $mierci zostata pokonana, a cztowiek zostal na
zawsze zjednoczony z Bogiem. Z drugiej strony, przed ludzmi
pozostaje zadanie kontynuowania w $wiecie Chrystusowej misji
odkupienia. To odkupienie urzeczywistni sie dzisiaj tylko wéw-
czas, gdy uczniowie Jezusa stang sie kontynuatorami Jego praxis,
wiernie przekazujacymi slowa i nasladujacymi postawe Odkupi-
ciela. Ci, ktérzy ida Jego $ladami, majg dzisiaj to samo zadanie
do wypelnienia, co Syn Bozy®*’. O prawdzie tej przypomina Bene-

27 Synod Biskup6w, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewangelizacja...,

dz. cyt., nr 23.
28 Por. A. Cencini, Jak dobrze jest przebywac razem. Zycie braterskie w dobie nowej
ewangelizacji, thum. Z. Ziétkowski, Warszawa 1998, s. 40.

Por. R. Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia..., dz. cyt., s. 137-138.
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dykt XVI w homilii na zakonczenie synodu, podkreslajac, ze za-
daniem nowej ewangelizacji jest szukanie sposobéw, by uczyni¢
gloszenie zbawienia bardziej skutecznym, gdyz bez niego ludzkie
zycie pozostaje pelne sprzecznosci i pozbawione tego, co istotne.
Papiez wskazuje réwniez na przyktad prawdziwych protagonistéw
nowej ewangelizacji, ktérymi byli $wieci potrafiacy moéwié jezy-
kiem zrozumiatym dla wszystkich poprzez przyktad swego zycia
i petnione dzieta mitosierdzia®’.

Prawde o postannictwie oséb konsekrowanych syntetycznie uj-
muje oredzie koricowe synodu O zZyciu konsekrowanym i jego misji
w Kosciele, w ktérym biskupi, zwracajac sie do zakonnikéw i zakon-
nic, zauwazaja: ,Bez waszego zycia kontemplacyjnego, bez waszego
ubdstwa i dziewictwa, bez promieniowania waszej czynnej i bez-
interesownej mitosci wobec najbardziej potrzebujacych, Kosciét
stracitby wielka cze$¢ swego potencjalu ewangelizacyjnego, swej
zdolnos$ci ukazywania dobra zbawienia i dopomagania ludziom
w przyjeciu do serca Boga, od ktérego pochodzi ta wspaniala na-
dzieja”**. Docenienie roli zycia konsekrowanego w dziele nowej
ewangelizacji jest jednoczeénie wezwaniem dla misjonarek klare-
tynek do pelniejszego nasladowania Jezusa, doskonatego Glosicie-
la, ktéry nie tylko méwi o krélestwie Bozym, ale sama swojg posta-
wa przyjmowang wobec spotykanych przez siebie ludzi przekazuje
prawde o Bozym odkupieniu. Temat nasladowania postaw Jezusa
w relacjach interpersonalnych w zyciu siostry klaretynki zostat
omoéwiony szerzej w drugim rozdziale. Warto jednak zauwazyd,
ze w kontekscie charakterystycznego przejawu natury kobiecej,
ktérym jest relacyjnos¢, niezaprzeczalne sg stowa Vita consecrata
stwierdzajacej, ze przyszto$é nowej ewangelizacji, podobnie zreszta

30 Por. Benedykt XVI, Swiattos¢ otwierajgca cztowiekowi oczy. Homilia Papieza
podczas Mszy sw. na zakoticzenie Synodu Biskupow, wyd. pol. ,L’Osservatore
Romano” 2012 nr 12 (348), s. 38.

81 QOredzie koricowe IX Zwyczajnego Zgromadzenia Ogélnego Biskupéw O zy-
ciu konsekrowanym i jego misji w Kosciele. Oredzie Ojcow Synodu do Ludu Bozego,
wyd. pol. ,.L'Osservatore Romano” 1995 nr 1 (169), s. 45.
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jak wszystkich innych form dzialalnos$ci misyjnej, jest nie do po-
myslenia bez udziatlu kobiet, zwlaszcza kobiet konsekrowanych
(por. VC 57)%.

Nowa ewangelizacja, oprécz nowego zapatu i nowych metod, za-
ktada ré6wniez zastosowanie nowych $rodkéw wyrazu. Stanowi ona
wezwanie dla 0séb konsekrowanych do szukania odpowiedzi na
pytanie o sposéb, w jaki powinny wlaczy¢ sie w dzielo nowej ewan-
gelizacji®®.

Pomimo ze konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antonie-
go M. Klareta doktadnie precyzuje misje instytutu: ,gloszenie Sto-
wa Bozego i postuga mitosci wedlug programu dziet mitosierdzia”,
to jeszcze w tym samym punkcie zaznacza, ze dzialania te musza
by¢ naznaczone powszechnym charyzmatem misyjnym i zaleza
od potrzeb Kosciota i znakéw czasu®®. Dokument stwierdza, ze mi-
sjonarki klaretynki sa powolane do pracy ewangelizacyjnej w kaz-
dej czesci $wiata, ,wszystkimi dostepnymi $rodkami”, zgodnymi
z zyciem konsekrowanym i charyzmatem zgromadzenia, wybiera-
nymi wedlug tego, co pilniejsze i potrzebniejsze®’. Zastosowanie
nowych $rodkéw wyrazu w dziele nowej ewangelizacji zaktada
umiejetnos¢ rozpoznawania i odczytywania nowych kontekstéw,
ktére pojawily sie w ostatnich dziesiecioleciach w dziejach ludz-
kosci, aby przemieni¢ je w miejsca gloszenia Ewangelii oraz do-
$wiadczenia Kos$ciola®®. Wymaga zatem od oséb konsekrowanych
pelnej swiadomosci teologicznego sensu wyzwan naszej epoki,
ktére nalezy poddawaé uwaznemu i wspélnotowemu rozeznaniu
(por. VC 81).

82 Por. W. B. Krasiczynska, Kobieta konsekrowana wobec nowej ewangelizacji,

,,Zycie Konsekrowane” 2012 nr 4 (96), s. 71.
83 Por. Deklaracja konicowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupéw po-
$wieconego Europie Abysmy byli swiadkami Chrystusa, ktory nas wyzwolit, wyd.
pol. ,L'Osservatore Romano” 1992 nr 1 (139), s. 49—50.
Por. CMC 2000, nr 17.1.
Por. tamze, nr 7.
Por. Synod Biskupéw, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Nowa ewange-

lizacja..., dz. cyt., nr 51.
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3.1.3. Nieustanne odczytywanie znakéw czasu

Koniecznoé¢ odczytywania znakéw czasu zostala podkreslona przez
papieza Jana XXIII, ktéry w bulli Humanae salutis, zwolujacej So-
bér Watykanski II, podnidst te kwestie jako naglace wyzwanie dla
Kosciota. Przeciwstawiajac sie pesymizmowi i odczuciu bezsensu,
jakie budzi u wielu obraz wspélczesnego $wiata rozdzieranego dra-
matycznymi napieciami, papiez pisze, ze dusze pozbawione wiary
nie widza nic innego, jak tylko ciemnosci pokrywajace oblicze zie-
mi. My natomiast pragniemy potwierdzi¢ cala nasza wiare w Zba-
wiciela, ktéry nie oddalil sie od odkupionego przez siebie $wiata.
Tak wiec przyjmujac polecenie Jezusa, aby umieé rozréznia¢ znaki
czasu (por. Mt 16, 4) dostrzegamy, jak nam sie wydaje, posréd tych
ciemnosci niemato wskazéwek dajacych nadzieje co do loséw Koscio-
ta i ludzkosci. Odkupiciel jest bowiem obecny nie tylko w Kosciele,
kontynuujacym dzielo swego Boskiego Zbawiciela. Jest On obec-
ny réwniez w wydarzeniach ludzkich, ktére wszystkie odnosza sie
do Niego jako do swego celu i przygotowuja, nawet u tych, ktérzy
o tym nie wiedzg, dopelnienie Jego odkupienia®. W perspektywie
powyzszych stéw nie kazde wydarzenie socjologiczne czy historycz-
ne, charakteryzujace dang epoke, nalezy uznac za znak czasu, ale
jedynie takie, ktére mozna dzieki wierze rozpoznac jako wchodzace
w plan zbawienia. Odkry¢ w historii znak czasu oznacza odkry¢ taki
fakt, ktéry pozwala lepiej odczytaé Ewangelie®®. Znaki czasu mozna
by zatem okresli¢ jako niezmienne zjawiska kultury wspélczesnej,
w ktérych ukryte jest jakies pokrewienistwo z Ewangelia, ze zbaw-
cza i eschatologiczna rzeczywistoscia, bedace w planach Opatrzno-
$ci wskazaniem i wezwaniem dla Kosciota. Mozna tez znaki czasu
zdefiniowa¢ jako wydarzenia pozostajace w zwigzku ze zbawcza
inicjatywa Boga w stosunku do cztowieka, rozwijajaca sie w $wiecie
i realizowana przez Ducha Swietego, pozwalajace na odczytanie tego,

87 Por. K. Gierat, Obowigzek i przywilej odczytywania znakéw czasu przez osoby

konsekrowane, ,,Zycie Konsekrowane” 2003 nr 1 (39), s. 27.

88 Por. W. J. Gogola, Osoba i wspélnota, Krakéw 2002, s. 11.
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czego Bég oczekuje od cztowieka zyjacego w konkretnych warunkach
ekonomicznych, spotecznych i politycznych. Zdarzenia dostrzega-
ne w danym czasie winny by¢ konfrontowane z Ewangelia, ktéra je
naswietla i nadaje im ostateczny sens, te z kolei rzucajg $wiatto na
Ewangelie, poniewaz pozwalaja zrozumie¢, co ona doktadnie znaczy
ijakiej rzeczywistosci dotyczy*®.

Potrzebe otwartosci na wspélczesny $wiat oraz dokonujace sie
w nim przemiany i wydarzenia, ktére nalezy widzie¢ jako konkret-
ne znaki czasu, podkre$la konstytucja Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego M. Klareta. Dokument instytutu, okreslajac tozsa-
mo$¢ misjonarki klaretynki, akcentuje posréd innych cech uwaz-
noé¢ na znaki czasu®. Ta zaktada w naturalny sposéb umiejetnosé
ich rozeznawania, ktéra podpowiada Sobér Watykanski Il w znanej
metodzie: widzie¢, ocenia¢ i dziata¢. Czynnos¢ dostrzegania domaga
sie nieuprzedzonej postawy wobec rzeczywistosci, otwarcia sie na
nia, zapatrzenia sie i zastuchania, dostrzezenia dokonujacych sie
w niej pojedynczych zmian i historycznych proceséw. Na zjawiska
te nalezy spoglada¢ w $wietle wiary, ktéra ,rozjasnia wszystko no-
wym $wiattem i ujawnia Bozy zamyst odnosnie do pelnego powo-
tania cztowieka, dlatego kieruje ona umyst do rozwigzan w pelni
ludzkich” (por. GS 11). Kolejnym etapem w procesie rozeznawania
znakoéw czasu jest interpretacja zjawisk, wydarzen, tendencji cha-
rakteryzujacych aktualng rzeczywistos$c swiata. Etap ten dokonuje
sie dzieki zrozumieniu ,ciezaru” pierwiastka ludzkiego w wydarze-
niach, potrzebach i pragnieniach (por. GS 11). Jest to etap trudny,
a jego skutecznos¢ uzalezniona jest od postepujacego nawrdcenia
osoby rozeznajacej. Dopiero gdy osoba wyrzeknie sie samej siebie i za-
cznie zy¢ wylacznie dla Chrystusa, bedzie mogta ,widzie¢” oczyma
wiary Boga w $wiecie, tzn. bedzie zdolna identyfikowac znaki czasu.
Jan Pawel II nazywa te zdolno$¢ swoistym instynktem nadprzyro-
dzonym, przy pomocy ktérego mozna rozpoznac wole Bozg - co jest
dobre, co Bogu przyjemne i co doskonale (por. Rz 12, 2; VC 68, 94).

39

Por. K. Gierat, Obowigzek i przywilej..., dz. cyt., s. 27-31.

40 Por. CMC 2000, nr 14.
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Na nieodzowno$¢ rozeznawania woli Bozej we wszystkich okolicz-
nosciach zwracajg uwage dokumenty zgromadzenia, przypominajac,
ze objawia sie ona wlasnie przez znaki czaséw*'. Widzenie wyda-
rzen, proceséw historycznych w §wietle wiary, a nastepnie interpre-
towanie ich w wewnetrznej ulegtosci Duchowi Swietemu prowadzi
do zrozumienia zawartego w nich wezwania oraz do wspétdziatania
z Bogiem w tworczej przemianie $wiata*®.

Nieustanne rozeznawanie znakéw czasu jest nieodzownym
warunkiem do tego, by Zgromadzenie Misjonarek $w. Antonie-
go M. Klareta moglo wnosi¢ swéj niezastapiony wkiad w przemienia-
nie $wiata. Powolujac sie na te oczywistos(¢, przelozona generalna
instytutu, oglaszajac jego restrukturyzacje w 2008 roku, przypo-
mina, ze przysztos$¢ charyzmatu zgromadzenia i jego zdolno$¢ do
reagowania na znaki czaséw jest odpowiedzialnoscig kazdej mi-
sjonarki klaretynki. W liscie okélnym pisze: ,dynamizm, z jakim
$wiat sie rozwija i szybko$¢, z jaka zmieniaja sie potrzeby réznych
spoteczenstw, wzywaja nas misjonarki klaretynki do odnowy na-
szego zycia, naszych sit, duchowosci i struktur, aby by¢ wiernymi
charyzmatowi oraz stac sie skuteczng mediacja dla krélestwa Boze-
g0”**. W kolejnych latach procesu restrukturyzacji zacheca siostry,
by w wiernosci Bogu i znakom czasu miaty odwage zweryfikowac
dziela misyjne zgromadzenia®®. W zmieniajacym sie bowiem $wie-
cie misjonarki klaretynki majg by¢ twérczymi nasladowczyniami
ideatu zaproponowanego im przez Zatozycieli zgromadzenia, maja
by¢ zdolne do tego, by odpowiada¢ adekwatnie na wyzwania wy-
nikajgce z uwaznej lektury znakéw czasu i kontekstu, w ktérym
zyja*®. Refleksja nad znakami czasu chroni bowiem od pominie-
cia ogromnych obszaréw rzeczywistosci, ktére ciggle potrzebuja

41 Por. CMC 2000, nr 49; Dokument IX Kapituty Prowincjalnej, Formate nel di-

scepolato..., dz. cyt., s. 13.

Por. K. Gierat, Obowigzek..., dz. cyt., s. 34-35.
Por. A. Bruscato, ,,0kélnik” 24.10.2008.

Por. taz, ,Okélnik” 1.03.2009.

Por. taz, ,,Okélnik” 26.12.2008.
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odkupienia, i ktére staja sie wezwaniem do urzeczywistniania go
w przyszlosci.

Dokument przygotowany na IX Kapitule Generalng, wydarzenie
postrzegane od poczatku istnienia zgromadzenia jako specjalny czas
odkrywania znakéw czasu oraz ewangelicznej refleksji odnosnie do
potrzeb i aspiracji Kosciota, kladzie szczegdlny nacisk na wyzwania
stajace przed nowa ewangelizacja, ktére niesie ze sobg sekularyzacja,
postmodernizm i globalizacja. Ujmuje on dobrze sytuacje, wobec kt6-
rych staje w $wiecie Zgromadzenie Misjonarek §w. Antoniego M. Kla-
reta, jak réwniez potrzebe odkrycia najbardziej skutecznych srodkéw
stawania sie $wiadkami tajemnicy odkupienia w dzisiejszej rzeczy-
wistoéci®®. Siostry musza w ulegtosci Duchowi Swietemu uwaznie
patrzeé na rzeczywisto$c zgromadzenia, $wiata, Kosciola i calej pla-
nety, by rozeznac znaki czasu, ktére wskaza nowe drogi ich misyjne-
go postugiwania®”. Chociaz bowiem konstytucja instytutu wyraznie
nakresla specyficznoé¢ misji zgromadzenia, zaznacza jednoczesnie,
ze jest ona zalezna od potrzeb Kosciota i znakéw czasu®.

3.2. Gtoszenie stowa

Gloszenie stowa w charyzmacie Zgromadzenia Misjonarek $w. Anto-
niego Marii Klareta yjmowane jest jako wigczenie sie w odkupiencze
dzielo Chrystusa oraz w misje ewangelizacyjng Kosciola*. Konsty-
tucja instytutu zaznacza, ze zadanie rozprzestrzeniania Ewangelii
nie pochodzi z wyboru czltowieka, ale zostato mu powierzone i na nie-
go nalozone. ,,Sam Jezus, przylaczajac do siebie wspétpracownikéw
dzieta zbawienia, powolat tych, ktérych sam chcial, aby Mu towa-
rzyszyli i mogli by¢ postani, aby glosi¢ Dobra Nowine”*".

46

Dokument III Kapituty Generalnej, Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 4; Docu-
mento base — IX Capitulo Geral, Londrina 2010, nr 39.

Por. A. Bruscato, ,,Okélnik” 29.04.2010.

Por. CMC 2000, nr 17.1.

Por. CMC 2000, nr 3, 17.

Tamze, nr 3.
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Przepowiadanie Dobrej Nowiny o zyciu i zmartwychwstaniu
Jezusa, w ktérym kazdy cztowiek moze odkry¢ sens swojego zycia,
nie jest niczym innym, jak kontynuacja dzieta samego Odkupiciela.
Zalozycielka Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Kla-
reta w jednym z okdlnikéw tak pisze o tym do swoich duchowych
cérek: ,Macie przed soba trudng misje, trudne zadanie kontynu-
owania misji Chrystusa Odkupiciela, ktéry byl Pierwszym Misjo-
narzem wybranym przez Ojca”®'. Glosi¢ Chrystusa Odkupiciela,
dodaje Matka Leonia, to mie¢ $wiadomo$¢, ze odkupienie obejmuje
calego czltowieka, doskonalii przemienia wszelkie wartosci ludzkie,
by wszystko zjednoczy¢ w Chrystusie i wszystko doprowadzi¢ do
swego celu: do nowej ludzkosci®’. Obwieszczanie ludziom tajemnicy
odkupienia wymaga od misjonarek klaretynek postawy nieustan-
nej modlitwy i dyspozycyjnosci, by odpowiedzie¢ na wszelkiego
rodzaju potrzeby mis;ji®®.

3.2.1. Uniwersalizm misyjny

Wizja odkupienia, ktérego powszechny charakter podkresla ducho-
wosc klaretynska, co bylo zaznaczone w poprzednim rozdziale niniej-
szej dysertacji, warunkuje misyjny charakter instytutu. Gloszenie
stowa - jak stwierdza konstytucja zgromadzenia - jest odpowiedzig
na Jezusowe wezwanie: , Idzcie na caly $wiat i gloscie Ewangelie kaz-
demu stworzeniu” (Mk 16, 15)**. Celem tego misyjnego mandatu bylo
umozliwienie wszystkim ludziom poznania Boga, stad tez gloszenie
slowa odgrywa tak wazng role, stanowi serce misji®*. Misjonarka
klaretynka powinna zatem, wedtug wskazan dyrektorium, przyjac
ten mandat i by¢ dyspozycyjna wobec misji uniwersalnej instytu-

51 L. Milito, ,,0kélnik” 22.09.1977, CLM IV, s. 82.

52 Por. taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 383.

53 Por. CMC 2000, nr 5, 70.
Tamze, nr 16.
Por. P. de Coppi, Por uma Igreja toda missiondria. Breve curso de missiologia, Sao

Paulo 1994, s. 167.
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tu®®. Poprzez gloszenie stowa ma przekazywac wszystkim tajemnice
odkupienia, ,poprzez ktéra objawia sie ciggla mitos¢ i milosierdzie,
jakimi Bég kocha kazde ze swoich dzieci”*”. W ten sposéb klaretyn-
skie przepowiadanie Dobrej Nowiny przybliza ojcostwo i dobro¢
Boga®®. Staje sie gloszeniem prawdy o Bozym usynowieniu cztowie-
ka, prawdy, ktéra we wspélczesnej rzeczywistosci jest antidotum
na fakt degradujacej mocy tych form ubdstwa, ktére sprawiaja, ze
czltowiek nimi dotkniety zaczyna mysle¢ o sobie jak o niechcianym
dziecku Boga®’. W tym kontekscie gloszenie stowa postrzegane jest
przez Zatozycielke Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii
Klareta jako gloszenie stowa nadziei, zycia i milo$ci®’. Jest przeka-
zywaniem miloséci milosiernej Boga i réwnoczes$nie jest dzieleniem
sie Chrystusem®’. Przepowiadanie Dobrej Nowiny przeksztalca sie
w pomoc ofiarowang kazdej osobie ludzkiej, poniewaz Syn Bozy
stal sie czlowiekiem, aby umozliwi¢ ludziom to, czego wlasnymi
sitami nie potrafiliby osiggnaé: przyjazni Boga, Jego taski i zycia
nadprzyrodzonego - tego zycia, ktére jako jedyne moze zaspokoi¢ naj-
glebsze pragnienia ludzkiego serca®. ,Gloszac Jezusa z Nazaretu,
prawdziwego Boga i doskonatego Czlowieka, otwiera sie przed ludz-
ka istota perspektywe przeboéstwienia, a tym samym bycia bardziej
czlowiekiem. Tylko tg droga $wiat moze odkry¢ wzniosle powolanie,
do jakiego zostat wezwany i urzeczywistnic je dzieki zbawieniu do-
konanemu przez Boga”®.

Por. DMC 2003, nr 14.

CMC 2000, nt 17.2.

Por. tamze, nr 12.

Por. K. Papciak, Preferencyjna opcja na ubogich w misji oséb konsekrowanych,
,Zycie Konsekrowane” 2004 nr 1 (45), s. 35.

Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 151.

Por. CMC 2000, nr 75, 80.

Por. Jan Pawel I, Oredzie Jego Swigtobliwosci Jana Pawla 11 na Niedziele Misyj-
nq 22 pazdziernika 2000 roku, [w:] , Tydzieri Misyjny 2000”. Misyjne materiaty
liturgiczne, Warszawa 2000, s. 5.

Jan Pawetl II, Incarnationis Mysterium. Bulla ogltaszajaca Wielki Jubileusz
Roku 2000, Poznan 1998, nr 2.
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Matka Leonia w swoim spojrzeniu na przepowiadanie Dobrej
Nowiny uwypukla réwniez aspekt gloszenia, proponowania i reali-
zowania pojednania czlowieka z Bogiem®*. Poprzez gloszenie stowa
dociera do ludzi bogactwo odkupienia w Jezusie Chrystusie, ktdry
przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie urzeczywistnit pojednanie
cztowieka z Bogiem. Takie przepowiadanie przynagla do nawrdcenia
sie do Boga i przestrzega przed utratg Jego taski. Gloszenie Ewange-
lii zatem to nic innego, jak odzwierciedlanie tego, co w swym zyciu
czynit Jezus, to gloszenie odkupienia ofiarowanego wszystkim lu-
dziom przez Boga w osobie Chrystusa, w ktérym uobecnito sie i wy-
pelnito krélestwo Boze®®. Misyjne przepowiadanie ma zatem - jak
konstatuje konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego
Marii Klareta — budowac krélestwo Boze, to jest ,sprawiedliwos¢,
pokéj i rados¢ w Duchu Swietym” (Rz 14, 17)°°. Stad w dokumen-
tach instytutu czesto powraca temat stuzby ewangelizacyjnej na
rzecz krélestwa®’. Zatozycielka zgromadzenia w jednym z okdlnikéw
z 1975 roku przypomina swoim duchowym cérkom, ze Rok Swiety
jest przynagleniem do stuzby wszystkim ludziom, tak by Krélestwo
Pokoju i Sprawiedliwosci moglo objaé wszystkie ludy ziemi®.

Uniwersalno$¢ misyjna Zgromadzenia zaktada koniecznosé pod-
dawania jego postannictwa nieustannemu procesowi inkultura-
¢ji, w celu uczynienia przestania odkupienia czytelnym w wielu
kontekstach kulturowych i historycznych, w ktérych dokonuje sie
dzisiejsza postuga ewangelizacyjna instytutu. Dzieki inkulturacji,
ktérej nieodzowna potrzebe w gloszeniu Ewangelii podkreslaja
dokumenty zgromadzenia, odkupienie moze by¢ zrozumiate dla
kazdego cztowieka niezaleznie od szerokosci i dtugosci geograficz-
nej, na jakiej zyje®’. Waznym jednak czynnikiem zakorzeniania

8¢ Por. L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 108.

65 Por. RMi 18.

66 Por. CMC 2000, nr 17.2.

Por. tamze, nr 26, 29, 44.

68 Por. L. Milito, ,,Okdlnik” luty 1975, CLM 111, s. 167.
89 Por. CMC 2000, nr 21; DMC 2003, nr 24.
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Ewangelii w sercu dzisiejszej ludzkosci jest preferowanie takiego
sposobu inkulturacji, ktéry zdecydowanie odbiega od czysto ze-
wnetrznego przystosowywania sie do stylu kultury laickiej akcep-
towanej niekiedy w imie rzekomych przestanek tolerancji. Chodzi
tu o ,przeksztalcenie autentycznych wartosci kulturowych przez
ich integracje w chrzescijanistwie i zakorzenienie chrze$cijanistwa
w r6znych kulturach””.

W kazdym przypadku nalezy mie¢ na uwadze calg zlozonos¢
zjawiska inkulturacji, ktéra w znacznej mierze jest uwzgledniona
w papieskiej encyklice Redemptoris missio, a z ktérej jasno wynika,
ze proces wlaczania Kosciota w kultury narodéw wymaga dtugiego
czasu i wiele cierpliwoéci. Dynamizm zwiazany ze spelnieniem
wszystkich, nawet tych nieuswiadomionych pragnien ludzkich spra-
wia, ze inkulturacja Ewangelii nie moze by¢ planowana zbyt sys-
tematycznie, poniewaz jest zjawiskiem spontanicznym i wzrasta
stopniowo. Dlatego musi ona by¢ nieustannie konfrontowana z ule-
gajaca odczuwalnym przeobrazeniom kulturg ludzka. Nie ulega
natomiast watpliwo$ci, ze inkulturacja zgodna w kazdym detalu
z duchem Ewangelii jest radykalnie wcielana w zycie konsekro-
wane, gdyz w tym zyciu, na mocy zobowiagzan podjetych wobec
Boga i calego Ludu Bozego, w calej pelni zachowuje sie integralne
wyznanie wiary chrzescijanskiej, dazenie do doskonatej mitosci,
jak tez najdoskonalsza praktyke rad ewangelicznych. Wszystkim
wyznawcom Chrystusa ukazuje sie w ten sposéb wzér trwatego
zachowania charyzmatycznej tozsamosci, owocujacy wielkim po-
szanowaniem ludzi, z ktérymi sie zyje i dla zbawienia ktérych sie
dziata’. W takiej perspektywie osoby zycia konsekrowanego sa
pierwszymi, ktére doswiadczaja na sobie i promuja potrzebe in-
kulturacji wewnatrz Kosciotéw lokalnych. Postannictwo to moga

7% Jan Pawel II, Spotkanie z Papieskq Radg do Spraw Kultury, Rzym, 13.01.1986,
[w:] Wiara i kultura: dokumenty, przeméwienia, homilie, red. M. Radwan, S. Wy-
lezek, T. Gorzkula, Lublin 1988, s. 340.

Por. M. Kowalczyk, Komplementarnosé apostolskiej misji Kosciota. Studium teo-
logiczno-dogmatyczne, Zabki 2005, s. 255-256.
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realizowac jednak jedynie wtedy, gdy ich zgromadzenia sg gotowe
na twoércze i wierne wypelnianie swojego charyzmatu, nie trzy-
majac sie kurczowo niezmiennych struktur personalnych i insty-
tucjonalnych, ale trwale poszukujac konstruktywnych metod do
zaangazowania sie w otaczajaca kulture’. Do takiej postawy wobec
ciggle zmieniajacej sie rzeczywisto$ci wzywa misjonarki klaretynki
IX Kapitula Generalna. Dokument kapituly zaznacza jednoczesnie,
ze proces inkulturacji zaktada autentyczng odnowe, ktéra jest po-
wrotem do ducha Ewangelii”.

Koniecznos¢ odzwierciedlenia wartosci chrzescijaniskich w réz-
nych kulturach staje sie dzi$ jednym z najwiekszych wyzwan, ktére-
go spelnienie moze sie okazac decydujace dla upragnionych owocéw
apostolskiej misji Ko$ciota. Aby te owoce okazaly sie zbawienne dla
calego swiata, wyznawcy Chrystusa musza bezzwlocznie stangé wo-
bec r6znorodnosci srodowisk, ras i kultur zdecydowanie niechetnych
zbawczej misji Kosciota, przekonujac do akceptacji wysitku ewange-
lizowania wszystkich ludéw ziemi™. Propozycja Kosciola jest czesto
odrzucana albo wrecz kontestowana przez cztowieka, ktéry siebie
samego uwaza za pana zycia i $mierci oraz wierzy w samozbawienie,
czyli wydaje mu sie, ze nie potrzebuje Bozego odkupienia w swo-
im zyciu. Wobec takiej sytuacji pojawia sie przed Kosciotem, a tym
samym przed osobami zycia konsekrowanego, wazne zadanie, aby
jasno i odwaznie glosi¢ Ewangelie, Dobra Nowine, ktérej trescia jest
osoba Jezusa Chrystusa i Jego dzieto odkupienia. Wobec jawnej
ignorancji w odniesieniu do osoby Jezusa wyzwaniem w gloszeniu
odkupienia jest ksztaltowanie intelektualnej szczero$ci, wskazywa-
nie na naukowo zbadane fakty historyczne. Jest to pierwszy krok
w gloszeniu Dobrej Nowiny, ktéry moze zosta¢ nazwany preewan-
gelizacja, polegajaca na konfrontacji mitu z faktem historycznym

72 Por. D. O’'Murchu, Vows for non-violence. A radical option for life, Quezon

City 2001, s. 33.

Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s.28-32.

Por. M. Kowalczyk, Komplementarnosc..., dz. cyt., s. 255.
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w obliczu ewidentnej niewiedzy, ktéra pretenduje do tego, by by¢
przyjmowana jako prawda’.

Kolejnym krokiem przepowiadania Dobrej Nowiny, wymagajacym
w dzisiejszych czasach odwagi i proroczego ducha, jest gloszenie Je-
zusa Chrystusa jako ostatecznej prawdy o czlowieku, jako wzoru dla
jego ontologicznej i egzystencjalnej realizacji. Takie przepowiadanie
pociaga za soba zdecydowane przeciwstawienie sie tym modelom
antropologicznym, ktdre s3 niezgodne z naturg i godnoscig czlowie-
ka. Zaktada jednoczesénie ukazanie jako centrum calego zycia spo-
tecznego i kulturalnego osoby ludzkiej obdarzonej godnoscia bycia
stworzona na obraz i podobienistwo Boga oraz powotang do udziatu
w Jego zyciu. Przepowiadanie Ewangelii pod Zadnym wzgledem nie
moze ignorowa¢ aktualnej kultury — powinna by¢ ona poznawana
i oceniana. Dopiero wtedy wiara chrzescijariska moze pojawic sie
jako istotna i znaczaca rzeczywisto$¢ zbawienia, zdolna wygenero-
wacé alternatywne wzorce kulturowe dla dzisiejszego spoteczeristwa’.
W takim kontekscie nalezy odczytywac stowa konstytucji klaretyn-
skiej, ktéra méwi, ze przepowiadanie misjonarek klaretynek bedzie
o tyle skuteczne, o ile bedzie sie taczylo z poznaniem i szanowaniem
tradycji i kultury tych, do ktérych sa postane™.

Opowiadajac sie za gloszeniem stowa w duchu inkulturacji, du-
chowo$¢ klaretynska akcentuje waznos¢ takich elementéw, jak: po-
znawanie wspdlczesnego spoteczenstwa, Kosciota i wydarzen oraz
ocenianie ich w $wietle wiary; zaangazowanie w zadania duszpa-
sterskie Kosciotéw lokalnych; przystosowanie do potrzeb Kosciota
i $wiata z odnowiong mentalnosciag w postawie otwartosci i dyspo-
zycyjnosci; nieustanna weryfikacja dziel apostolskich; przystosowa-
nie do wymagan czaséw, miejsc i kultur”. Inkulturacja potrzebuje

7% Por. P. Drobot, Ewangelizacja jako gloszenie odkupienia, [w:] Ogarnieci tajemni-

cg Chrystusowego odkupienia..., dz. cyt., s. 113-118.
76 Por. Documento de Aparecida. Texto conclusivo da V Conferéncia Geral do Episco-
pado Latino-Americano e do Caribe, 13-31.05.2007, Brasilia 2007, nr 480.
Por. CMC 2000, nr 55.

Por. tamze, nr 20.
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réwniez odpowiedniej formacji, poczynajac od tej poczatkowej, a na
formacji permanentnej koniczac™. Istnieje potrzeba poznawania kul-
tury ludno$ci, wérdéd ktoérej sie pracuje, poprzez doktadne i solidne
studiowanie fundamentdéw i ewolucji tej kultury, poprzez refleksje
nad tym, co jest widoczne, czy tez korzystanie z pomocy eksper-
téw. Takiemu poznawaniu rzeczywistosci musi towarzyszy¢ proces
poglebiania wlasnej tozsamosci zakonnej. Dokumenty posoborowe
wielokrotnie zwracaja uwage na pierwszenstwo do$wiadczenia
charyzmatycznego i chrzescijanskiego w wewnetrznym przezyciu
autentycznego ,bycia” 0s6b i wspélnot zycia konsekrowanego. Aby
zy¢ i dziata¢ w sposéb bardzo znaczacy i skuteczny, nie wystarczy
jedynie zaadaptowacd sie w $wiecie, ale przede wszystkim wecielic¢ sie
w $rodowisko kulturowe, nasladujac zachowania samego Chrystusa.
Inkulturacja nie jest bowiem ,,ubraniem zewnetrznym” ani technika
dzialtania, ale jest raczej sposobem istnienia, ktéry wciela sie i wyra-
za w szczegdlnym kontekscie na rzecz i korzysé konkretnego naro-
du®®. Jakkolwiek dokumenty zgromadzenia wyrazaja przekonanie,
ze aby gloszone odkupienie moglo dosiegna¢ wszystkich ludzi, sio-
stry powinny posiada¢ zdolno$¢ adaptacji do réznych sytuacji spo-
teczno-kulturalnych, politycznych, ekonomicznych i religijnych, to
podkreslaja takze, ze misjonarka klaretynka musi zy¢ Ewangelia, by
mogta ja glosi¢ innym®'.

Mimo tego, ze w dokumentach Zgromadzenia Misjonarek §w. An-
toniego Marii Klareta jest mowa o bezposrednim gloszeniu stowa,
nie zawieraja one jednak wykazu okreslonych form przepowia-
dania. Za swoim Zalozycielem konstytucja instytutu podaje, ze
gloszenie odkupienia, bedace gloszeniem ogromu milosci Boga,
ktéry postat do nas swojego umitowanego Syna, aby dat swiadec-
two milosci Ojca oraz zaprosit czlowieka zranionego grzechem do
zwrécenia sie ku Niemu, ma sie odbywac ,wszystkimi dostepny-

79 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,

s. 15.
80

Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 690-694.

8 Por. DMC 2003, nr 24; L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 108.
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mi $rodkami zgodnymi z zyciem konsekrowanym i charyzmatem
zgromadzenia”®®.

3.2.2. Ewangelizacja ubogich

Fakt, ze Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta
powstawalo réwnoczesnie z wprowadzaniem w zycie postanowien
Soboru Watykanskiego II, kiedy to Kosciét zostat zdefiniowany jako
»Kosciét ubogich”, przyczynil sie do tego, ze misja instytutu skierowa-
na zostala przede wszystkim do najubozszych®. Zasadniczo jednak
wplynely na to mito$¢ do ubogich i gorliwosc¢ apostolska Zatozycieli
zgromadzenia, ktérzy te dwie wartos$ci uczynili niejako wyznaczni-
kiem postannictwa nowo powstatego instytutu®. Wyprzedzili oni
w ten sposéb opcje preferencyjna na rzecz ubogich posoborowego
Kosciota®.

Konstytucja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Kla-
reta przypomina, ze jego Zatozyciele ,byli zawsze wrazliwi i otwarci
na wolanie Boga i braci, szczegélnie najubozszych, potrzebujacych
i cierpigcych, czyli 0séb, ktérym zgromadzenie ma stuzy¢”®’. W te-
stamentach duchowych Zalozycieli skierowanych do czlonkin in-
stytutu mozna odczytac ich wielka troske dotyczaca misji wsréd
najubozszych. Matka Leonia, piszac o celu zgromadzenia, podkre-
$la zaréwno wymiar uniwersalny jego postannictwa, jak i opcje na
rzecz ubogich. W testamencie duchowym pisze do swoich cérek:
,Kochajcie wszystkich powszechng mitoscia, poniewaz s3 dzie¢mi
Boga i waszymi bra¢mi. Starajcie sie stuzy¢ wszystkim, ale szcze-
gblnie tym najubozszym”®’. Podobnie ostatnia mys$l abp. Geralda
Fernandesa skierowana do duchowych cérek odnosi sie do ,stuzby

82

Por. CMC 2000, nr 7.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 37.

Por. CMC 2000, nr 1.

Por. Garcia, Histdria da Congregagdo..., dz. cyt., s. 11.

CMC 2000, nr 13.

L. Milito, Testamento spirituale, [w:] Diario spirituale, dz. cyt., s. 401.
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najubozszym”, ktérej potrzebe w Kosciele stale podkreslat: ,Mo-
jemu Zgromadzeniu Siéstr Klaretynek chce powiedzieé, ze $mier¢
zblizy nas do siebie jeszcze bardziej. Z nieba bede widziat ich prace,
modlitwe i oddanie sie ubogim”®®.

Opierajac sie na dziedzictwie duchowym swoich Zatozycieli, mi-
sjonarki klaretynki staraja sie kazdego dnia wzrasta¢ w milosci do
najubozszych®. Zabiegaja o to, jak stwierdza dyrektorium, by ko-
cha¢ wszystkich jak braci®®. Milo$¢ misjonarek klaretynek do ubo-
gich czyni z nich uprzywilejowanych odbiorcéw ewangelicznego
przepowiadania®. Podobnie Jan Pawet IT wskazuje na mito$¢ wobec
ubogich jako na zrédlo postugi misyjnej, odwolujac sie w Redempto-
ris missio do dokumentu I1I Konferencji Plenarnej Episkopatu Ame-
ryki Lacinskiej: ,ubodzy zasluguja na szczegdlng uwage, niezalez-
nie od sytuacji moralnej czy osobistej, w jakiej sie znajduja. Zostali
stworzeni na obraz i podobieristwo Boga, by by¢ Jego dzie¢mi, ale
obraz ten jest w nich zatarty, a nawet zniewazony. Bog przeto staje
w ich obronie i kocha ich. Wynika stad, ze pierwszymi odbiorcami
misji sa ubodzy, a ich ewangelizacja jest w pelnym tego stowa zna-
czeniu znakiem i potwierdzeniem misji Jezusa” (RMi 60). Uprzywi-
lejowane miejsce ubogich posréd Ludu Bozego podkresla réwniez
papiez Franciszek, ktéry w adhortacji Evangelii gaudium przypomina,
ze ,w sercu Boga jest preferencyjne miejsce dla ubogich, On sam bo-
wiem «stal sie ubogim» (2 Kor 8, 9). Cala droga naszego odkupienia
naznaczona jest ubogimi” (EG 197).

Dla misjonarek klaretynek gloszenie stowa Bozego ubogim jest
wyraznym sposobem nasladowania Chrystusa, ktéry — jak zazna-
cza konstytucja instytutu - zostal postany, aby glosi¢ Ewangelie
ubogim®. W Jego zyciu ubodzy, cierpiacy, przesladowani zajmowali
szczegblne miejsce. Prorok Izajasz zapowiadal Go jako Mesjasza

88 Por. G. Fernandes Bijos, Testamento spirrituale, Londrina 1978.

Por. CMC 2000, nr 14.

DMC 2003, nr 17.

Por. Carisma delle Missionarie di S.Antonio M. Claret, dz. cyt., s. 36.
Por. CMC 2000, nr 52.
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ubogich®®. Dokumenty zgromadzenia podkreslaja, Ze Jezus namasz-
czony przez Ducha Swiqtego i wierny woli Ojca ewangelizowat ubo-
gich, uzdrawial chorych, pocieszat strapionych, wyzwalal ucisnio-
nych i ofiarowat swoje zycie, aby odkupic $wiat®*. Nedza ludzka pod
réznorodnymi postaciami przyciggata wspélczucie Chrystusa Od-
kupiciela, ktéry brat ja na siebie i utozsamial sie z najmniejszymi ze
swych braci. Przez swoje nauczanie i postepowanie Jezus wyznaczy?t
droge swoim nasladowcom. Podjecie opcji na rzecz ubogich dotyczy
wszystkich chrzesdcijan, ktérzy sa wezwani do tego, by miec ,te same
uczucia co Jezus” (por. Flp 2, 5; EG 198). ,,Stad ci, ktérych przygniata
nedza s3 przedmiotem szczegdlnej mitosci ze strony Kosciola, ktéry
od zarania swego istnienia, [...] nie przestawal pracowa¢, by przy-
nie$¢ im ulge, bronic ich i wyzwala¢™®.

Duchowos¢ klaretynska wyraza przekonanie, ze gloszenie Do-
brej Nowiny ubogim, aby mogto by¢ skuteczne, zaktada przyjecie po-
stawy solidarnosci z biednymi na wzdr Jezusa, ktéry ,.bedac bogaty,
dla nas stat sie ubogim” (2 Kor 8, 9)°°. Nie jest to pochwata ubdstwa
inedzy, gdyz te zawsze nalezy przezwycieza¢. Réwnoczeénie trzeba
pamietad, ze ubogi jest powotany do tego, aby stawat sie innym czto-
wiekiem, aby sie nawracal, przyjmujac odkupienie, ktére przyniost
Jezus. Dlatego postuga ewangelizacyjna przede wszystkim odnosi
sie do zwiastowania ,,spraw innego zycia — to znaczy najwyzszego
i wiecznego powotania ludzi, ktére jest zwigzane z obecnym stanem,
a réwnoczeénie od niego odlaczone - innego zycia, ktére wychodzi
ponad czas i historie”, zycia, ktére jest owocem wyzwolenia wystu-
zonego przez Chrystusa (por. EN 28). Pragnac glosi¢ wyzwolenie
w Chrystusie, misjonarki klaretynki musza najpierw same przy-
ja¢ ub6stwo jako wyzwolenie w stuzbie krélestwu®”. Kazda bowiem

9% Por. J. Rézanski, Misje a promocja ludzka..., dz. cyt., s. 71.

Por. CMC 2000, nr 3.

Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o chrzescijariskiej wolnosci i wyzwoleniu,
Wroctaw 1986, nr 68.

Por. CMC 2000, nr 41.

Por. tamze, nr 37.
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osoba przezywajaca glebokie wyzwolenie zyskuje wiekszg wraz-
liwos¢ na potrzeby innych ludzi (por. EG 9). Konstytucja instytu-
tu akcentuje fakt, ze slubowane ubdstwo ewangeliczne, ktére taczy
sie ze szczegblnym umitowaniem ubogich, wyraza sie zwtaszcza
poprzez dzielenie z najbiedniejszymi ich sposobu zycia, pragnien
i potrzeb®. Zatozycielka zgromadzenia w jednym z okélnikéw pi-
sze, ze ,nie mozemy kocha¢ ubogich, jesli nie wiemy, czym jest ubé-
stwo. Aby je pozna¢, musimy zzy¢ sie z ubogimi”®’. W ten sposéb
solidarno$é misjonarek klaretynek z ,,siostrami i braé¢mi, do ktérych
sg postane” potwierdza autentyczno$é przepowiadania Ewangelii'*®.
Ewangelizacja bowiem przede wszystkim ma dokonywac sie przez
$wiadectwo, ktérego forma jest ubdstwo oraz otwarcie sie na innych
w duchu ,mitosci braterskiej” (por. EN 15, 41). Swiadectwo, bedace
praktyczna realizacjg osobistej $wietosci, jest najskuteczniejszym
narzedziem i metoda ewangelizacji. Staje sie tacznikiem miedzy
dzietem odkupienia dokonanym przez Jezusa a ewangelizacja, czyli
gloszeniem odkupienia. Obfite odkupienie jest bowiem w stanie gto-
si¢ ktos, kto uznaje siebie za cztowieka odkupionego i zyje na co
dzien ta rzeczywistoscig**".

Priorytetowy rys opowiedzenia sie¢ za ubogimi w postannictwie
Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta nie oznacza
jakiegokolwiek lekcewazenia lub dyskryminacji innych grup. Jest je-
dynie wskazaniem i zacheta do staniecia po stronie ubogich i wziecia
ich w obrone, tak jak czynit to Bég, ktéry juz w Starym Testamencie
objawiat sie jako ,Bég ubogich, Przyjaciel ubogich, Obronica ubo-
gich™°2, Swiadectwo 0séb konsekrowanych, uczestniczacych aktyw-
nie w obronie praw ludzkich, jest w niektérych przypadkach jedynym
skutecznym echem glosu Ewangelii i Kosciota, dzieki spetnianiu wy-
mogéw zycia ubogiego w praktyce i w duchu, oszczednego, w ode-

98 Por. tamze, nr 41.

99 L. Milito, ,,0kélnik” 1978, CLM 1V, s. 132.

100 pPoy, CMC 2000, nr 55.

101 Por. P. Drobot, Ewangelizacja..., dz. cyt., s. 121.
102 G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 55.
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rwaniu od débr materialnych. Przykladem osobistego zycia osoby te

zdecydowanie dowodzg, ze preferencja ubogich, wynikajaca z ewan-
gelicznego sposobu upominania sie o sprawiedliwy podziat débr tego

$wiata, nakazuje ustawi¢ w stuzbie cztowiekowi caty porzadek spo-
teczny, ekonomiczny i polityczny. Skoro za$ — zgodnie z wymogami

apostolskiej misji oséb konsekrowanych - opcja na rzecz ubogich ma

swoje zrédlo w §lubie ub6stwa, trzeba ja realizowad nawet wtedy, gdy
wymaga ona heroicznej ofiary**.

Duchowos¢ klaretyriska nie utozsamia ubdstwa wylacznie z bie-
da materialng. Zalozyciel zgromadzenia ubogim nazywa czlowieka
upokarzanego; przesladowanego; wygnanca; tego, ktéry zyje poza
wlasna ojczyzna; tego, ktéry cierpi z powodu niesprawiedliwosci,
znosi niewdziecznos¢; potrzebujacego; czlowieka stabego, glodnego,
chorego™*
wodu podzialéw i nienawisci'®®. Ubogimi sa dla niej ludzie opuszcze-
niw spoteczeristwie: chorzy, starsiidzieci*®®. Konstytucja instytutu
nie precyzuje doktadnie stowa ,,ubodzy”, daje jedynie pomocnicze
wytlumaczenie, ze s to ,najbardziej potrzebujacy [...] wybrani we-
dtug miejsc i sytuacji”**”. Zacheca tym samym misjonarki klaretyn-
ki do ciagtej refleksji nad tym, czy ich dzialalno$¢ stuzy najuboz-
szym i odpowiada duszpasterskim potrzebom epoki'®®. IX Kapituta
Generalna, przypominajac o tym, ze zgromadzenie zostalo zatozone
po to, aby stuzy¢ ubogim, wzywa misjonarki klaretynki do odnowie-
nia zaangazowania na rzecz ubogich'®®. Przypomina jednoczesnie,
ze przygladajac sie historii zycia konsekrowanego, mozna zauwazy¢
fakt, ze za kazdym razem, kiedy przestawalo ono by¢ blisko ubo-
gich, tracilo znaczenie w $wiecie, gdyz w ten sposéb sprzeciwialo sie

. Zalozycielka instytutu okresla ubogimi cierpigcych z po-

Por. M. Kowalczyk, Komplementarnosc..., dz. cyt., s. 234-235.

Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 55.

195 Por. L. Milito, ,,Okélnik” maj 1973, CLM I11, s. 86.

106 Por. taz, ,,Okélnik” 22.07.1976, CLM 1V, s. 27.

CMC 2000, nr 19.

Por. tamze, nr 21.

Por. Dokument IX Kapituty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt., s. 21.
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swojej naturze. Dlatego misjonarki klaretynki powinny pamietac,
ze opcja na rzecz ubogich, bedaca dziedzictwem charyzmatycznym
przekazanym instytutowi przez jego Zalozycieli, musi by¢ zawsze
priorytetem w podejmowaniu nowych dzialan apostolskich. Wraz
z ciggle zmieniajaca sie rzeczywistoséciag wyzwanie stanowi réwniez
rozeznanie tego, kim sa dzisiejsi ubodzy**°? Na szczegdlna troske
zastuguja tak zwani ,nowi biedni”, do ktérych uczestnicy synodu
o zyciu konsekrowanym zaliczyli: ,bezrobotnych w krajach najbar-
dziej cierpiacych niedostatek, ludzi z obszaréw zniszczonych przez
przemoc, ucisk, wojny domowe, uchodzcéw, narkomanéw, chorych
na AIDS, a takze ludy wykorzenione ze swych $rodowisk, mniejszo-
$ci narodowe pozbawione poszanowania ze wzgledu na rase, czy tez
czysto$¢ etniczng, narody ubogie systematycznie wykluczane z pla-
néw rozwoju grup miedzynarodowych”**'. Osoby konsekrowane,
przezywajac dramaty wszystkich tych ludzi ubogich, glebiej sobie
u$wiadamiaja, ze miedzy innymi dla nich poswiecili sie Bogu, bez
wzgledu na okoliczno$ci zycia i czasu, i wlasnie dlatego maja uciele-
$nia¢ Koscidl, ktéry w kazdej sytuacji, a wiec w sytoéciiniedostatku,
powinien by¢ wierny radykalizmowi Blogostawienstw***

Gloszenie stowa Bozego ubogim oznacza réwniez odkrywanie
przyczyn zla obecnego w $wiecie. Wynika to z faktu, ze ,pomiedzy
ewangelizacjg a promocja ludzka, czyli rozwojem i wyzwoleniem, za-
chodza wewnetrzne wiezy tgcznosci” (EN 31). Stad oredzie wyzwole-
nia czlowieka wymaga zaangazowania sie na rzecz sprawiedliwosci,
postepu i pokoju w §wiecie. Takie zaangazowanie zaklada opcja na
rzecz ubogich, ktéra sklania misjonarki klaretynki do troski wyra-
zajacej sie nie tylko w przepowiadaniu Dobrej Nowiny, ale zwigzana
jest z miloscig ewangeliczng do braci pokrzywdzonych i z pragnie-

10 Por. Seguir Gesu Missionario Redentore oggi. Sussidio per la formazione della
comunitd, Roma 2011, s. 14-18.

111 Por. Synod Biskupéw, IX Zwyczajne Zgromadzenie Ogélne, Zycie zakonne
i jego postannictwo w Kosciele i w $wiecie. Instrumentum laboris, Watykan 1994,
nr 104.

12 Por. M. Kowalczyk, Komplementarnosé..., dz. cyt., s. 236.
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niem wyzwolenia ich z tej trudnej sytuacji. Zadaniem misjonarek
klaretynek jest wiec gloszenie Ewangelii, solidaryzowanie sie z ubo-
gimi, walka o ich fundamentalne prawa do wolnoéci i sprawiedliwo-
$ci przy uzyciu $srodkéw skutecznych, lecz zgodnych z zyciem konse-
krowanym. Misjonarkom klaretynkom nie wolno zamyka¢ uszu na
wolanie ubogich, na ,jek biednego czlowieka, niewinny glos dziecka,
zatroskane wolanie mlodziezy, na narzekanie zmeczonego robotni-
ka, westchnienia cierpigcego”**®. Uczynmy wszystko — pisze Matka
Leonia do swoich duchowych cérek — aby dzieki nam Chrystus mégt
kontynuowa¢ swoje dzieto zbawienia''*. Nie mozna bowiem tylko
glosi¢ Ewangelii w coraz odleglejszych zakatkach ziemi i coraz wiek-
szym rzeszom ludzi, ale nalezy takze moca Ewangelii przemienia¢
kryteria oceny, hierarchie débr, postawy i nawyki myslowe, bodz-
ce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego, ktére ciggle
jeszcze staja w sprzecznosci ze sfowem Bozym i planem zbawienia
(por. EN 19).

3.3. Postuga mitosci

W postudze apostolskiej, ktéra chce stuzyé komunikacji Chrystu-
sowego dzieta odkupienia we wspoélczesnym $wiecie, nie mozna po-
przesta¢ wylacznie na méwieniu o Bozej mitosci. Milos¢ staje sie
prawdziwa dla czltowieka tylko wtedy, gdy wchodzi w ludzka rze-
czywistos¢, co dokonalo sie przez Jezusa i dalej rozszerza sie dzie-
ki ludzkiemu dziataniu. Pamie¢ o Jezusie, Jego nastawieniu wobec
ludzi i zasadach dziatania to fundament praktyki duszpasterskiej,
ktéra hic et nunc czyni odkupienie wiarygodnym i istotnym dla zycia
kazdego czlowieka''®. Glebokie przekonanie o tej prawdzie wyraza-
ja dokumenty ustawodawcze Zgromadzenia Misjonarek $w. Anto-
niego Marii Klareta, ktdére od samego poczatku istnienia instytutu
podkreslaja, ze kontynuowanie misji Chrystusa Odkupiciela obej-

113 L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 212.
114 Tamze.
15 Por. R. Hajduk, Kontynuacja dzieta odkupienia..., dz. cyt., s. 141.
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muje wyrazne gloszenie stowa Bozego oraz postuge mitosci wedlug

programu dziel milosierdzia**®. Przepowiadanie Ewangelii wigze sie

wiec w postannictwie misjonarek klaretynek z podejmowaniem réz-
norakiej dziatalnosci sprzyjajacej promocji ludzkiej'"". Realizacja po-
stulatéw wyzwolenia i rozwoju cztowieka na przestrzenilat w Zgro-
madzeniu Misjonarek §w. Antoniego Marii Klareta konkretyzuje

sie w dzielach prowadzonych przez instytut, obejmujacych takie ob-
szary, jak: formacja religijno-kulturalna, edukacja i wychowanie,
opieka sanitarna i asystencja spoteczna. Te rézne formy apostola-
tu, pozwalajgce na wypelnianie dziel mitosierdzia wzgledem duszy
iciala, sa dostosowywane do potrzeb okreslonego czasuimiejsca, by
mogly by¢ czytelnym przejawem konkretnej wspélpracy z Bogiem

w budowaniu nowej ludzkosci.

3.3.1. Dzieta mitosierdzia

Adhortacja apostolska o konsekracji zakonnej w $wietle tajemnicy
odkupienia stwierdza, ze dla apostolstwa os6b konsekrowanych
w Kosciele istotna jest wszelka wrazliwo$¢ na potrzeby i cierpienia
czlowieka w $wiecie wspoélczesnym. Ta wrazliwos¢, bedaca przeja-
wem mitosci do bliZzniego, a wyrazajaca sie w podejmowaniu réznora-
kich dziet apostolskich, czyni misje zycia konsekrowanego czytelna
(por. RD 15). Wedtug Vita consecrata stuzba najubozszym i najbardziej
potrzebujacym staje sie niejako przedluzeniem pelnego mitosci ge-
stu Jezusa obmywajacego stopy swoim uczniom w czasie ostatniej
wieczerzy (por. VC 75). Do sceny pochylajacego sie nad apostotami
Mistrza z Nazaretu odnosi sie Zalozyciel Zgromadzenia Misjonarek
$w. Antoniego Marii Klareta, ktérego stowa przytacza konstytucja
instytutu, stwierdzajac, ze ,,zgromadzenie bedzie autentyczne tylko
wtedy, kiedy ukleknie u stép ubogich, tak jak uczynit to Chrystus
w czasie ostatniej wieczerzy”***. Wzorujac sie na przykladzie milo-

116 Por. CMC 1962, nr 6.
117 Por. DMC 2003, nr 14.
18 CMC 2000, nr 19; G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 75.
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siernej postugi Jezusa w Wieczerniku, siostry widzg sens swojego
zycia w codziennym realizowaniu ofiarnej miltosci oraz w konkret-
nej i wielkodusznej praktyce dziel mitosierdzia wobec najbardziej
potrzebujacych sidstr i braci*®.

Zalozycielka zgromadzenia pisze do swoich duchowych cérek, ze

»prawdziwa misjonarka Chrystusa jest ta siostra, ktéra nie boi sie
zobaczy¢ biednej twarzy, i ktéra czyni wysitki, aby pomagac potrze-
bujacym, wedlug swoich mozliwosci, z cala miltoscia, do ktorej jest
zdolna”**°. Pelnienie dziet mitosierdzia domaga sie wrazliwego serca
i otwartych oczu, dzieki ktérym jest sie w stanie dostrzec potrzeby
drugiego czlowieka. Postuga mitosci zaktada posiadanie wyobrazni
mitosierdzia, ktéra podpowiada, ze prawdziwe milosierdzie powinno
by¢ odbiciem nieskoriczonego mitosierdzia samego Boga. Aby dziata-
nia o0s6b konsekrowanych na rzecz miltosierdzia mogly by¢ owocne,
konieczne jest najpierw doglebne rozeznanie, co tak naprawde w da-
nym przypadku jest Zrédtem ludzkiej nedzy. WyobraZznia milosier-
dzia pozwala oceni¢, komu i w jaki spos6b okazaé mitosierdzie: komu
pomagac zdoby¢ srodki do zycia, a kogo raczej mobilizowaé, by sam
podjal wysilek i nie tylko zatroszczy! sie o siebie, ale takze poma-
gal innym. Nieroztropna filantropia bowiem, cho¢ bywa wyrazem
dobrej woli, moze bardziej przyczynia¢ sie do utrwalania ludzkiej
biedy niz do jej leczenia®'. Milosierdzie natomiast w swoim wiasci-
wym i pelnym ksztalcie objawia sie ,jako dowarto$ciowywanie, jako
podnoszenie w gore, jako wydobywanie dobra spod wszelkich nawar-
stwien zla, ktore jest w $wiecie i w czlowieku” (DiM 6).

Misjonarki klaretynki sa $wiadome, ze trzeba wcigz oczyszczac
wewnetrzny wymiar tych dziel, ktére nazywamy dzietami mitosier-
dzia wobec czlowieka, aby promieniowal w nich wymiar mitosierdzia
Chrystusa. Kolejne dokumenty ustawodawcze instytutu podejmu-
ja wiec kwestie postugi milosci i staraja sie na nowo odczytywac ja

119 Por. CMC 2000, nr 7, 14, 17.3, 18, 19.

120 Por., L. Milito, Diario spirituale, dz. cyt., s. 134.

21 Por. J. Augustyn, ,Wyobraznia mitosierdzia” jako wyzwanie dla 0séb konsekro-
wanych, ,,Zycie Konsekrowane” 2003 nr 1 (39), s. 13-15.
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zgodnie ze znakami czasu i potrzebami danej rzeczywistosci. Wedtug
dyrektorium z 1961 roku misjonarki maja miec serce zawsze gotowe
do przyjecia wszystkich, niezaleznie od rasy, koloru skéry, przyna-
leznosci spotecznej, przekonan politycznych i religijnych. Ponadto
siostry powinny by¢ czute jak matki dla swoich dzieci, obdarza¢ tro-
skliwg mitoscia i opieka ludzi starszych oraz chorych, jednoczesnie
gorliwie dbajac o zbawienie ich dusz. Praca misjonarek klaretynek
ma rozsiewa¢ dobro, nie$¢ ulge ubogim w ich nedzy i cierpieniu®®’.

Pierwsza konstytucja, okreslajac cel instytutu, stwierdza, ze jest
nim hojna wspétpraca w misji zbawczej Kosciota na $wiecie poprzez
»oddanie sie wszystkim dzielom miltosierdzia wzgledem duszy i cia-
ta, a w sposéb szczegdlny dzietom formacji religijnej i kulturalnej
oraz asystencji charytatywnej, spotecznej i sanitarnej”**. Kolejny
dokument instytutu uzupelnia powyzszy tekst zdaniem, ze wszyst-
kie formy apostolatu powinny by¢ realizowane ,zgodnie z najbar-
dziej naglacymi potrzebami Kos$ciola i przy uzyciu srodkéw zgod-
nych z zyciem zakonnym”***. Taka postawa wymaga wobec tego od
misjonarek klaretynek glebokiego wlaczenia sie w rzeczywistosc,
w ktérej prowadzona jest ich dziatalnosé. ,,Cel dziatalnosci apostol-
skiej — wedlug konstytucji — musi pobudza¢ do poznania, w mia-
re mozliwosci, wielkich probleméw wspdlczesnego spoteczenstwa,
ktére mozna osiagnac uczestniczac w wydarzeniach historycznych
oraz wypelniajac obowigzki obywatelskie i spoteczne”***. Dokument
z 1975 roku wéréd form apostolatu wymienia: ,dzieta wychowania
chrzescijaniskiego oraz kulturalnego dzieci i mlodziezy, jak réwniez
asystencje szpitalna i spoteczna w réznorakich formach”. Podkresla,
ze misjonarki klaretynki musza réwniez mieé¢ na uwadze formacje
mlodziezy w parafii, a takze zatroszczy(¢ sie o przygotowanie mlo-
dych oséb do zycia w rodzinie*.
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DMC 1961, s. 16—-17, 104.
123 CMC 1962, nr 2.

124 CMC 1975, nr 3.

Tamze, nr 165.

Tamze, nr 160.
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W tekscie konstytucji ,ad experimentum” z 1991 roku specyficz-
na misja Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta zo-
staje okreslona z jeszcze wieksza przejrzystoscig. Dokument przy-
pomina, ze misjonarki klaretynki sa powolane do pracy w dziele
ewangelizacji w kazdej czesci $wiata, poprzez wyrazne gloszenie
slowa oraz stuzbe charytatywna z preferencja wobec najubozszych,
spelniang w duchu blogostawienistw poprzez praktyke dziet mito-
sierdzia wzgledem duszy i ciala, z uzyciem wszystkich mozliwych
$rodkéw, wybierajac to, co jest bardziej naglace i potrzebne'*”. Kon-
stytucja ta nie wymienia konkretnych form apostolatu, stwierdza
natomiast, ze misjonarki klaretynki wtaczaja sie w dzieto odku-
pienia, ,w duchu dyspozycyjnosci i catkowitego oddania sie Bogu
i braciom w wymiarze uniwersalnym”**®. Za przyktadem Boskiego
Odkupiciela i ozywiane tym samym Duchem, ofiaruja swoje zycie,
uczestniczac w Jego zbawczej misji i wychodzac naprzeciw potrze-
bom i aspiracjom braci, szczegblnie tych najubozszych'*’. Doku-
ment ten podkresla ponadto, ze siostry powinny w podejmowaniu
dziatalnosci apostolskiej kierowac sie wrazliwoscia na potrzeby bra-
ci, dajac pierwszenstwo miejscom bardziej potrzebujacym $wiatta
Ewangelii i stuzby milosci**’. W dzialalnosci charytatywnej nie cho-
dzi bowiem tylko o czynienie dobra, za tym musi stana¢ ludzkie ser-
ce w postawie bezinteresownej mitosci. Wtedy pomoc charytatywna
staje sie Swiadectwem obecnej w $wiecie mitosci, ktérej ostatecznym
zrédtem jest zawsze Bég. Milo$¢ ta winna stawad sie na wzér mito-
$ci Boga, czyli obejmowaé kazdego czltowieka, niezaleznie od jego
wyksztalcenia, statusu spotecznego czy przynaleznosci religijnej***.
Bardzo zdecydowanie takiej postawy blisko$ci wzgledem kazdego

127

Por. CMC 1991, nr 7.

128 Tamze.

129 Por. tamze, nr 1.

130 Por. tamze, nr 5.

131 Por. W. Zagrodzki, Kosciét w stuzbie odkupieniu w $wietle encykliki ,, Redemptor
hominis” Jana Pawta II, [w:] Ogarnieci tajemnicq Chrystusowego odkupienia...,

dz. cyt., s. 104.
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czlowieka domaga sie Jan Pawel II, uzasadniajac ja stuzba odku-
pieniu: ,Dlatego tak bardzo musi by¢ — réwniez i Ko$ciét - zjedno-
czony z kazdym czlowiekiem, skoro z nim zjednoczyt sie Chrystus
w Tajemnicy Odkupienia” (RH 18). Ci zatem, ktérzy dziataja w in-
stytucjach charytatywnych Kosciota, powinni odznacza¢ sie tym,
ze nie ograniczaja sie do sprawnego wypelnienia tego, co stosow-
ne w danej chwili, ale z sercem poswiecaja sie na rzecz drugiego
w taki sposéb, aby doswiadczyt on bogactwa ich czlowieczenstwa
(por. DCE 31a). Stuzba milosierdziu realizowana w instytutach zycia
konsekrowanego jest czynnikiem, ktéry ksztaltuje relacje osobowe
w duchu najglebszego poszanowania wszystkiego, co ludzkie, oraz
wzajemnego braterstwa. Dzieki temu Ewangelia staje sie rzeczywi-
stoscia dzialajaca, a zycie konsekrowane zywa egzegeza stéw Jezu-
sa: ,Wszystko, co uczyniliscie jednemu z tych braci moich najmniej-
szych, Mniescie uczynili” (Mt 25, 40)**%

Tekst obecnej konstytucji Zgromadzenia Misjonarek $w. Antonie-
go Marii Klareta, zatwierdzonej w 1999 roku przez Stolice Apostol-
ska, zasadniczo pokrywa sie z tekstem konstytucji ,ad experimen-
tum”. Podkresla on jedynie mocniej fakt, ze misjonarki klaretynki,
oddajac sie postudze milosci, majg na uwadze integralne wyzwolenie
swoich bracii siéstr'*’. Dokument zaznacza, ze stuzba najubozszym,
czyli najbardziej potrzebujacym wedlug dziet mitosierdzia, jest ozna-
ka wierno$ci charyzmatowi zgromadzenia i juz nowicjuszki ucza sie
przyjmowac wszystkich braci, niemniej jednak ze szczegélna troska,
dobrocig i mitosierdziem tych, ktérzy sa najbiedniejsi***. Siostry za-
proszone sa do tego by, swiadomie realizowac swoja predyspozycje
do troszczenia sie o innych, ktéra charakteryzuje powotanie do ma-
cierzynistwa i zwigzana jest z mozliwoscig bycia matka, niezaleznie
od biologicznego wymiaru rodzicielstwa. Powotanie do bycia matka

32 Por. J. Kicinski, Powotanie - konsekracja — misja. Personalistyczny aspekt teolo-

gii zycia konsekrowanego we wspéiczesnym Magisterium Kosciota, Wroctaw 2009,
s. 199.

133 Por. CMC 2000, nr 17.3.

134 Por. tamze, nr 97.
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nie wywodzi sie bowiem z instynktu macierzynskiego, ale z czulosci
postrzeganej jako najwyzszy wyraz troski, ktéra nie jest czysto tech-
niczna, ale posiada wymiar osobowy i charakteryzuje sie ,byciem
dla” osoby kochanej**®. Realizujac ten najcenniejszy rys powolania
do bycia matka, misjonarki klaretynki z zaangazowaniem przezy-
waja wartosci, ktérym poswiecily swoje zycie, i przekazuja je tym,
ktérych ogarniaja swoja macierzynska troska. Zgodnie ze swoim
powolaniem siostry staraja sie z czuloscig otacza¢ opieka ubogich,
dajac $wiadectwo mitosci Boga do kazdego cztowieka'®.

Mimo tego, ze postuga milosci nie moze by¢ srodkiem do proze-
lityzmu i zawsze jest praktykowana bezinteresownie, nie oznacza
to jednak, ze dzialalnoé¢ charytatywna pozostawia sprawy wia-
ry obojetnymi. Czesto najgtebsza przyczyna cierpienia cztowieka
jest wlasnie brak Boga w jego zyciu. Osoba, ktéra praktykuje ca-
ritas w imieniu Ko$ciota, nigdy nie bedzie narzuca¢ innym wiary
tego Kosciota. Wie ona jednak, ze mito$¢ w jej czystosci i bezin-
teresownoéci jest najlepszym $wiadectwem o Bogu, a Bég, ktéry
jest miloscia, ,staje sie obecny wlasnie wtedy, gdy nie robi sie nic
innego ponad to, ze sie kocha” (DCE 31c). Swiadomi tej prawdy
byli Zalozyciele Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii
Klareta, totez w swoich zapiskach czesto przynaglajg do postawy
milosci swoje duchowe cérki. Za przyktadem $w. Antoniego M. Kla-
reta, Matka Leonia przytacza stowa §w. Pawta: ,Milo§¢ Chrystusa
przynagla nas” (2 Kor 4, 14), przypominajac, ze to wlasnie milosé
powinna stanowi¢ jedyna motywacje zaangazowania sie w stuzbe
braciom®®”. W jednym z okélnikéw pisze: ,Nasza dziatalnosé¢ apo-
stolska przemieniona mitoscig Chrystusa bedzie trwata i skuteczna
dla tych wszystkich, ktérzy beda mie¢ z nami kontakt, poniewaz
bedziemy widzialnymi znakami milosci Boga poprzez stowo po-
ciechy, gest dobroci, pomoc w potrzebie zar6wno materialnej, jak

3% Por. B. Giordani, Formacja kobiet konsekrowanych..., dz. cyt., s. 136-139.

136 Por. CMC 2000, nr 42.

37 Por. A. M. Klaret, Autobiografia, Warszawa 1992, s. 113; L. Milito, Diario spiri-
tuale, dz. cyt., s. 212.
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i duchowe;j”**®. Arcybiskup Geraldo Fernandes podkresla potrzebe
dobrego przygotowania sie do spelnianej misji po to, by méc by¢
prawdziwym $wiadectwem milosci Chrystusa®®®. Swiadectwo takie
wyraza sie poprzez ,poswiecanie uwagiludziom i mito$¢ okazywa-
na ubogim i maluczkim, tym, ktérzy cierpia” (RMi 42).

Zgodnie z nowym dyrektorium instytutu klaretynka ma glosi¢
stowo i wypelnia¢ postuge miltosci wobec adresatéw misji zgroma-
dzenia, zgodnie z dyrektywami Ko$ciola, projektami duszpasterstwa
i promocji spotecznej**®. W praktyce uczynkéw mitosierdzia wobec
ciata i ducha, zgodnie z przestaniem Blogostawienstw, ma przyj-
mowac¢ najbardziej ubogich, z czutosciag Boga Ojca i wrazliwoscia
Jezusa. Ma doceniac kazda osobe jako dar Bozy, przyjmujac wszyst-
kich jak siostry i braci w Chrystusie oraz respektujac ich réznorod-
ne zwyczaje i kulture. Ma promowac zycie, tworzac takie warunki,
w ktérych kazda osoba moze rozwija¢ swéj potencjat i zy¢ z godno-
$cig'*". Siostra klaretynka musi by¢ $wiadoma tego, ,ze Bég w jakis
szczegblny sposéb zawierza jej cztowieka. Oczywiscie, Bég zawierza
kazdego czlowieka wszystkim ludziom i kazdemu z osobna. Jednak-
ze to zawierzenie odnosi sie w sposéb szczegdlny do kobiety — wia-
$nie za wzgledu na jej kobieco$§¢ — i w sposéb szczegdlny stanowi tez
o jej powolaniu” (MD 30). W tym kontekscie misjonarka klaretynka
stara sie odpowiedzie¢ na oczekiwania dzisiejszego $wiata ,na obja-
wienie sie owego geniuszu kobiety, ktéry zabezpieczy wrazliwosc na
czlowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest cztowiekiem! I dlatego,
ze najwieksza jest mitos¢ (1 Kor 13, 13)” (MD 30).

Postuge milosci na wzér Chrystusa, ktéry pochylatl sie nad naj-
mniejszymi, misjonarki klaretynki realizuja dzis poprzez prowadze-
nie: przedszkoli, szké!, ochronek, doméw dziecka, centréw zywienia,
adopcji na odleglos¢, doméw dla ludzi starszych, takze szpitali, am-
bulatoriéw, domoéw rekolekcyjnych oraz poprzez realizacje r6znorod-

138 1, Milito, ,,Okélnik” 1.11.1977, CLM IV, s. 86.

39 Por. G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 75.
DMC 2003, 13.

Tamze, 17.

140
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nych inicjatyw podejmowanych na rzecz ubogich badz rozwoju kul-

tury, majacych na celu taczenie ewangelizacji z promocja ludzka™?.

3.3.2. Ewangelizacja a promocja ludzka

Nauczanie Ko$ciota ukazuje w sposéb coraz to bardziej ewidentny
glebokie wiezy, jakie zachodza miedzy ewangelicznymi wymogami
jego wlasnej misji a zaangazowaniem sie ludzi na rzecz promocji
0s6b oraz tworzeniem spolecznosci godnej czlowieka (por. OE 1).
,Pomiedzy ewangelizacja bowiem i promocja ludzka, czyli rozwojem
i wyzwoleniem, zachodzg wewnetrzne wiezy tgcznosci: wiezy natu-
ry antropologicznej, jako ze czlowiek ewangelizowany nie jest by-
tem abstrakcyjnym, ale osobg uwiktang w sprawy spoteczne i gospo-
darcze; wiezy natury teologicznej, gdyz planu stworzenia nie mozna
oddziela¢ od planu odkupienia, ktére siega az do konkretnych sytu-
acji, zwalczania krzywdy i zaprowadzania sprawiedliwosci; sa takze
wiezy natury ewangelicznej, mianowicie porzadek mitosci: bo jak
mozna glosi¢ nowe przykazanie bez popierania razem ze sprawie-
dliwoscia i pokojem prawdziwego i braterskiego postepu cztowieka”
(EN 31). W tym kontekscie ewangelizowa¢ znaczy szerzy¢ Dobra No-
wine w kazdym miejscu ludzkiej egzystencji, co prowadzi do zmiany
ludzkiego sposobu myslenia i dzialania oraz weryfikacji kryteriéw
0sadéw, okreslonych wartosci i modeli zycia. Urzeczywistnianie ta-
kiego modelu ewangelizacji wymaga otwartosci na integralna wizje
czlowieka, by w $wietle stowa Bozego odpowiedzie¢ na nurtujace
go pytania tak, aby ewangelizacja prowadzita do wewnetrznej prze-
miany, dzieki ktérej powstaja nowi ludzie, a w konsekwencji nowa
ludzkos¢ (por. EN 18-19).

Dyrektorium Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii
Klareta stwierdza, ze wszystkie wspdlnoty i dziela przez nie pro-
wadzone maja by¢ miejscami ewangelizacji i promocji ludzkiej**®.
Zalezno$¢ miedzy ewangelizacja a promocja os6b podkresla doku-

142 Por. Reltério VIII Capitulo Geral, Londrina 2005, s. 77-84.
143 Por. DMC 2003, nr 25.
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ment III Kapituly Generalnej. Zaznacza on, ze zycie zakonne jest
zyciem po$wieconym Bogu i braciom, a oddanie to musi prowadzi¢
misjonarki klaretynki do tego, by byly coraz bardziej wrazliwe na
potrzeby bliznich. Muszg one catkowicie zaangazowac¢ sie w takie
dziatania, ktére bedg polepszaé warunki zycia ludzi zaréwno w zna-
czeniu materialnym, intelektualnym, jak i duchowym. Klaretynski
apostolat musi doprowadzi¢ ludzi do poznania ich wtasnej warto-
$ci, ukazujac odpowiednie warunki zycia, sprawiedliwo$ci i pokoju,
ktére zapewnia im integralny rozwdéj***. Jeszcze wyraZniej o $cistym
zwiazku ewangelizacji i promocji ludzkiej méwi IV Kapituta Gene-
ralna, ktérej dokument konstatuje, ze koniecznie nalezy potaczy¢
ewangelizacje i promocje ludzka. Jest bowiem rzecza niemozliwg,
by podejmowacd ewangelizacje bez pochylenia sie nad problemami
ludzi. Jezeli mialoby to nastgpi¢, byloby jednoznaczne z ignorowa-
niem doktryny Ewangelii o mitosci. Nie nalezy réwniez ograniczaé
ewangelizacji tylko do doczesnego projektu spotecznego™*®.
Zalozycielka zgromadzenia przykladala duza uwage do tego, by
dzialania apostolskie misjonarek klaretynek charakteryzowaly sie
troska o prawdziwie integralny rozwoéj cztowieka. W swoich zapi-
skach zacheca swoje duchowe cérki: ,, Kochajcie w sposéb szczegdlny
ubogich [...] pomagajcie im i wspierajcie ich w potrzebach duchowych
i materialnych. Niech wasze towarzyszenie mtodziezy, chorym, bied-
nym i potrzebujacym nie ogranicza sie jedynie do spelniania dziet
mitosierdzia wzgledem ciala, pierwszym celem waszej obecnosci
niech bedzie zbawienie dusz”***. W jednym z okélnikéw pisze: ,Kto
jest bardziej gtodny niz ten, kto jeszcze nie ma «zywego chleba, ktory
zstapil z nieba» (por. J 6, 51)? Kto jest bardziej spragniony niz ten,
kto nie dosiegnal Zrédla taski, jakim jest chrzest? Kto jest bardziej
przybyszem niz ten, kto jeszcze bladzi daleko od Jezusa i chodzac
w ciemno$ciach, nie wie, dokad idzie (por. J 12, 35)? Jezus jest Dro-

44 Por. Dokument III Kapituly Generalnej, Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 149.

45 Por. Dokument IV Kapituly Generalnej, Nossa Congregacdo Missiondria na
Missdo do Igreja, Londrina 1981, s. 6-7.

146 1, Milito, ,,Okélnik” 20.06.1965, CLM I, s. 212.



212 3. ODKUPIENCZY WYMIAR MIS]I...

ga, Prawda i Zyciem (por. J 14, 6). Kto jest bardziej nagi niz ten, kto
jeszcze nie ma szaty taski uswiecajacej? Kto jest bardziej chory niz
ten, kto niewidomy od urodzenia, nie widzi Swiatlosci swiata, ktéra
jest Jezus (por. J 1, 9)? Kto jest bardziej wieZniem niz ten, kto jest
niewolnikiem diabta?”**".

Misyjna postuga nie moze sie utozsamic z praca na rzecz rozwo-
ju, ograniczajaca sie do dziatalnosci gospodarczej majacej na celu
zaspokojenie potrzeb materialnych ludzi (por. KKK 2426). Pracujg-
Cy na rzecz rozwoju moze swoje zaangazowanie w postep i wolnos¢
motywowaé pewng ideologig, humanitaryzmem, a jego celem jest
polepszenie doczesnej sytuacji zyciowej. Misjonarki klaretynki, po-
dejmujac dziatalno$¢ sprzyjajaca rozwojowi, pamietaja, ze cel, do
ktérego daza, wykracza poza ten $wiat, oraz ze mitos¢ jest pobu-
dzajaca sila powierzonej im misji**®. Prawde, ze postuga misyjna
nie moze ogranicza¢ sie wylacznie do udzielania pomocy ubogim,
przypomina pierwsze dyrektorium instytutu, ktére stwierdza, ze
misjonarki klaretynki pelniac dziela mitosierdzia wzgledem duszy
i ciala staraja sie jak Jezus uzywac wszystkich mozliwych srodkéw,
by rozpali¢ na $wiecie ogienr Bozej mitosci. Dokument ten wzywa
ponadto siostry do tego, aby kazdy nawet najtrudniejszy apostolat
byl peten mitosci Boga, przynoszac w ten sposéb ewangelizowanym
dobro¢, rados¢ i pokdj**e.

Dziatalno$¢ apostolska misjonarek klaretynek, ktéra taczy ewan-
gelizacje z promocja oséb, naznaczona jest troska o przywrécenie
wszystkim $wiadomosci godnoéciludzkiego zycia. Tak wyraznie pod-
kreglany przez duchowos¢ klaretyriskg aspekt tajemnicy odkupie-
nia odkrywajacy przed czlowiekiem prawde o nim samym - o czym
byta mowa w poprzednim rozdziale niniejszej pracy — staje sie dla
misjonarek klaretynek impulsem do podejmowania r6znorodnych
form apostolatu, ktére sprzyjatyby ukazywaniu wartoéci cztowie-
czenistwa. Dokument I1I Kapituly Generalnej, ktérego wskazania sa

147 Taz, ,0kélnik” pazdziernik 1978, CLM 1V, s. 123.
48 Por. Dokument IV Kapituly Generalnej, Nossa Congregagdo..., dz. cyt., s. 8.
149 DMC 1961, s. 18-19.
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wcigz aktualne, zobowigzuje misjonarki klaretynki do poszukiwania
odpowiednich sposob6éw pozwalajacych na ewangelizacje i promocje
ludzka wsrdd takich grup pozostajacych na marginesie spoteczen-
stwa, jak: wiezniowie, prostytutki, narkomani, czy tez — samotne
matki, niepelnosprawni. Praca wéréd tych grup - wedtug dokumen-
tu - polegana,,odbudowaniu” catej osoby ludzkiej zaréwno w aspekcie
spolecznym, jak i duchowym. Wymaga od misjonarek klaretynek
bezinteresownej miloscii pomocy okazywanej z szacunkiem, w taki
sposéb, aby osoby te mogly zrealizowac w sobie plan Boga'*°.
Konkretne dzialania misjonarek klaretynek na rzecz ludzi tra-
pionych réznymi problemami staja sie stuzba na rzecz godnosci
osoby ludzkiej w nieludzkim spoleczenstwie, gdzie z obojetnoscia
lekcewazone sa prawa czlowieka (por. RdC 35). Postuga mitosci sta-
nowi realizacje daru odkupienia pojmowanego jako wyzwolenie
z duchowej nedzy i moralnej degradacji, wyzwolenia, ktére wigze
sie z ,prawda o Jezusie Chrystusie, o Zbawicielu, prawda o Kosciele,
prawda o cztowiekuijego godnosci”***. Spetniane dziela mitosierdzia
wzgledem duszy i ciala s3 wyrazem zaangazowania w budowanie
sprawiedliwszego $wiata, ktéry daje nowe i lepsze mozliwosci zy-
cia i rozwoju czlowieka. Taka twércza stuzba oséb konsekrowanych
w dynamiczna organizacje calego zycia spotecznego, ktéra bywa nie-
stusznie kwestionowana pod pozorem mieszania sie do polityki, wy-
nika z obowigzku ,partycypacji ludzkiej, odpowiedzialnej i czynnej
wszystkich obywateli. W tej perspektywie rola zakonnikéw w poczy-
naniach i dzietach nabiera glebokich znaczen: budzenia sie i angazo-
wania w te kulturowo-socjalne przemiany, ktére wywieraja wptyw
na ludzka promocje” (OE 12). Wszystkie prace wykonywane przez
osoby zakonne powinny zamienia¢ sie w narzedzia tej promocji, kté-
ra Koscidt szerzy w $wiecie. Szkoty, szpitale, osrodki opieki, rézne
przedsiewziecia majace na celu niesienie pomocy ludziom biednym,
przyczynianie sie do rozwoju kulturalnego i duchowego ludéw nie

50 Por. Dokument III Kapituty Generalnej, Unidade no Espirito..., dz. cyt., s. 35-37.
51 Kongregacja ds. Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach teologii wy-
zwolenia, Rzym 1985, nr 24, 30.
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tylko wciaz zachowuja swoja aktualnos¢, ale odpowiednio przysto-
sowane, bardzo czesto okazuja sie uprzywilejowanymi miejscami
ewangelizacji i autentycznej promocji ludzkiej (por. OE 6).

Prawdziwa promocja ludzka, wedtug dyrektyw V Konferencji ogél-
nej CELAM, musi by¢ integralna, czyli ma promowa¢ wszystkich lu-
dzi i catego czltowieka, wychodzac od nowego zycia w Chrystusie,
ktéry przemienia osobe w ten sposéb, ze staje sie ona, podmiotem
wlasnego rozwoju. Samo duszpasterstwo spoleczne powinno nato-
miast by¢ dobrze zorganizowane, organiczne i integralne, zapewnia-
jace potrzebujacym wsparcie oraz umozliwiajace promocje ludzka,
szczegblnie zwracajac uwage na nowe rzeczywistoséci wykluczenia
i marginalizacji, w jakich zyja grupy zagrozone®**>. W odpowiedzi
na zalecenia dokumentu z Aparecidy, IX Kapituta Generalna insty-
tutu podjeta zobowigzanie odnowienia zapatu misyjnego, w sposéb
szczegblny w postudze ubogim, w pracy z ktérymi nalezy stosowad
metodologie wlaczania, uczestnictwa i wyzwolenia, przynoszaca in-
teraktywna solidarnos¢, dzieki czemu ubodzy i wykluczeni stang sie
partnerami w podejmowanych inicjatywach'®.

Zaangazowanie w duchu mitosci w spoteczny rozwéj stanowi czesé
misji Kosciota. Juz bowiem ,,sama stuzba ubogim jest aktem ewan-
gelizacji” (VC 82). Postep ludzki we wszystkich swych wymiarach nie
sprzeciwia sie woli Bozej. Historia jest terenem, na ktérym ,Bozy
plan” staje sie osiagalny dla ludzi. Ich zwyciestwa s3 znakami wiel-
kosci Boga i w konsekwencji Jego niepojetych planéw (por. GS 34).
Historia staje sie sceng, na ktérej Bég objawia samego siebie, szczegdl-
nie w wydarzeniach i osiagnieciach tego $wiata, w ktérych zwycieza
mitoécimilosierdzie, majace w Nim swe Zrédto. Dlatego Zalozycielka
zgromadzenia przypomina czesto swoim duchowym cérkom, ze mu-
sza one sta¢ sie przekazicielkami mitosci mitosiernej Boga, ktérej pet-
nie okazal wobec ludzi w swoim Synu***. Jezus ,jest bowiem zrédtem

152 Por. Documento de Aparecida..., dz. cyt., nr 399—-401.

%% Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s.22-23.

154 Por. L. Milito, ,,Okélnik” 11.10.1965, CLM I, s. 233.
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i wzorem tej odnowionej, przeniknietej braterska mitoscia, szczero-
$cig i duchem pokoju ludzko$ci, ktérej wszyscy pragng” (AG 8). Matka
Leonia mocno podkresla aspekt odkupienia rozumianego jako ciagly
rozwéj nowego czlowieka w nowym swiecie, méwiac, ze w centrum
dziatalnosci apostolskiej misjonarek klaretynek musi by¢ Chrystus
w tajemnicy swojej $mierci i zmartwychwstania, Chrystus Odkupiciel,
ktéry jest Poczatkiem i Wzorem nowej ludzkosci***. W jednym z okdl-
nikéw pisze: ,Najdrozsze cérki, jako misjonarki otwérzmy ramiona
i serce na calg ludzkos$¢ w wielkim ideale «odnowienia wszystkiego
w Chrystusie Odkupicielu»”**°.

Instrukcja Optiones evangelicae wymienia ,cztery wielkie wier-
nosci” jako kryterium wyboru form zaangazowania sie oséb konse-
krowanych w promocje ludzka. Sa nimi: wiernos¢ wobec czlowieka
i wspdlczesnosci, wiernos¢ wobec Chrystusa i Ewangelii, wiernos¢
wobec Kosciola i jego misji w $wiecie oraz wierno$¢ wobec zycia za-
konnego i wobec charyzmatu wlasnego instytutu (por. OE 13). Odno-
wiona obecno$é¢ 0séb zakonnych w misji Kosciota dla celéw ewange-
lizacjiidla promocji ludzkiej nie bytaby bowiem w pelni autentyczna,
gdyby musiala wyrzec sie, chocby tylko czesciowo, specyficznych
cech zycia konsekrowanego i charakteru wlasciwego kazdemu in-
stytutowi (por. OE 28). Uwazne na dyrektywy Kosciola i wierne dzie-
dzictwu Zalozycieli, Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego Marii
Klareta, wychodzac naprzeciw potrzebom szybko zmieniajacej sie
rzeczywistosci, stara sie nieustannie aktualizowac swoje dzieta apo-
stolskie, by jak najskuteczniej pomaga¢ bliznim i ,,nie$¢ odkupienie

calej ludzkosci”, taczac ewangelizacje z promocja ludzka”.

3.4. Nowe ,areopagi” misji zgromadzenia

W adhortacji Vita consecrata Jan Pawel II zacheca osoby konsekro-
wane, ,trwajace w pelnej harmonii z Kosciolem i z jego Magisterium,

55 Por. taz, Diario spirituale, dz. cyt., s. 383.
156 Taz, ,Okélnik” Boze Narodzenie 1969, CLM 11, s. 175.
137 Por. CMC 1975, nr 159; L. Milito, ,Okélnik” pazdziernik 1974, CLM I1], s. 150.
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do szukania nowych odpowiedzi o charakterze duchowym i apostol-
skim na pojawiajace sie wyzwania” (VC 13). Potrzebe refleksji nad
nowymi kontekstami, z ktérymi spotyka sie dzisiaj zycie konsekro-
wane podkresla réwniez dokument IX Kapituly Generalnej Zgro-
madzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, ktéry przynagla
do nieustannego odnawiania dziatalnosci misyjnej instytutu w kre-
atywnej wiernoscijego charyzmatowi*®. Nie sposéb zatem zamkna(¢
rozdziatu poswieconego odkupieniczemu wymiarowi misji zgroma-
dzenia bez zasygnalizowania zjawisk, ktdre jawia sie w dzisiejszej
rzeczywistosci z nowa moca, i ktére oczekujg od zycia konsekrowa-
nego nowych odpowiedzi.

3.4.1. Otwarcie na wielkie dialogi

Instrukcja o odnowionym zaangazowaniu zycia konsekrowanego
w trzecim tysiacleciu Ripartire da Cristo stwierdza, ze zycie zakonne
nie moze zadowoli¢ sie tylko istnieniem w Kosciele i dla Kosciota.
Wychodzi ono bowiem z Chrystusem ku innym Ko$ciotom chrzesci-
janiskim, ku innym religiom, ku kazdemu cztowiekowi, mezczyznie
i kobiecie, takze temu, ktéry nie wyznaje zadnej religii. Zycie konse-
krowane jest wiec wezwane do zaofiarowania wlasnego specyficzne-
go wkladu we wszystkich wielkich dialogach, otwartych wewnatrz
Kosciota przez Sobér Watykanski II (por. RAC 40).

Synod na temat zycia konsekrowanego uwydatnit glteboka wiez
miedzy zyciem konsekrowanym i ekumenizmem. ,,Skoro bowiem
dusza ekumenizmu jest modlitwa i nawrdcenie, nie ulega watpliwosci,
ze instytuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostol-
skiego sa w szczegdlny sposéb odpowiedzialne za postepy tego pro-
cesu. Jest zatem konieczne, aby w zyciu 0séb konsekrowanych wiecej
miejsca zajmowata modlitwa ekumeniczna i autentyczne $wiadec-
two ewangeliczne, dzieki czemu moca Ducha Swietego bedzie mozna
obali¢ mury podziatéw i uprzedzen miedzy chrzescijanami” (VC 100).

58 Por. Dokument IX Kapituty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s.19-22.
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Wprawdzie dokument Vita consecrata zaznacza, ze zaden instytut
nie moze czuc sie zwolniony z obowiazku pracy na rzecz jednosci
chrzescijan, wydaje sie jednak, ze na wezwanie do zaangazowania
w dialog ekumeniczny w sposéb szczegdlny powinno odpowiedzieé
Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, akcentujace
w swoim postannictwie gloszenie tajemnicy odkupienia wszystkim
ludziom (por. VC 101)**. Jedno$¢ chrzescijan przyczynia sie bowiem
do wiarygodnego gloszenia tajemnicy odkupienia, o czym byta mowa
w paragrafie poswieconym personalistycznemu wymiarowi odkupie-
nia w yjeciu encykliki Redemptor hominis.

Nowo$¢ réznych kontekstéw, w ktérych chrzescijanie majg zy¢
swoja wiarg i glosi¢ Ewangelie, przyczynia sie do rozwoju ekume-
nicznej konfrontacji, a takze ukazuje potrzebe realnej jednosci
chrzescijan. Nie mozna jej mylic¢ ze zwykla serdecznoscia we wzajem-
nych relacjach czy wspélpraca przy jakims wspélnym projekcie, lecz
ma ona raczej by¢ pragnieniem, by da¢ sie przemieni¢ przez Ducha
Swietego, upodabniajac sie do obrazu Chrystusa®®®. Jak przypomina
Sobé6r Watykanski II, podzialy miedzy chrzescijanami sa antyswia-
dectwem: , Ten podzial otwarcie sprzeciwia sie woli Chrystusaijest
zgorszeniem dla $wiata, a nadto przynosi szkode najswietszej spra-
wie gloszenia Ewangelii wszelkiemu stworzeniu” (UR 1). Przezwycie-
zenie podzialéw jest zatem, wedlug ojcéw synodu dotyczacego no-
wej ewangelizacji, nieodzownym warunkiem pelnej wiarygodnosci
nasladowania Chrystusa. To, co faczy chrzescijan, jest mocniejsze,
niz to, co ich dzieli, dlatego tez powinni pobudza¢ sie nawzajem
w dazeniu do wiernego dawania $wiadectwa Ewangelii, uczac sie
wzrastaé w jednosci'®'. Wiaze sie to przede wszystkim z wlasciwym
rozumieniem tego centralnego pojecia ekumenicznego, jakim jest

»jednos¢”. Posréd przyjmowanego w rozmowach ekumenicznych ro-
zumienia jedno$ci, pomimo wszelkich wzajemnych zapewnien, wy-

159 Por. CMC 2000, nr 3.

60 Por. Synod Biskupow, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne, Nowa ewangeli-
zagja..., dz. cyt., nr 72.

161 Por. tamze, nr 125.
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raznie zaznacza sie jej ,,absolutystyczne” postrzeganie, ktére wcigz
miesza jednos$¢ z ,jednolitoscig”. Kto pragnie zywej jednosci, musi
odrzuci¢ ,jednolito$¢” nie tylko deklaratywnie, ale takze rzeczywi-
$cie, i zgodzi¢ sie na ,jedno$é w wielosci”***. Wzrastanie w tak rozu-
mianej jednosci zaktada niejednokrotnie potrzebe zmiany wlasnego
punktu widzenia, poszerzenia horyzontéw, odkrywania nowych wy-
miaréw $wietosci i otwarcia sie na nowe aspekty chrzescijaniskiego
zaangazowania'®. Takiej ekumenicznej wrazliwosci oczekuyje sie
w sposéb szczegdlny od oséb konsekrowanych, majacych zabiegaé
przede wszystkim o te duchowsa jedno$¢, zanim jeszcze urzeczy-
wistnig jg w dzielach, a takze z przekonaniem wspiera¢ starania
o to, by ukaza¢ wszystkich chrzescijan zjednoczonych w pokazy-
waniu §wiatu profetycznej i przemieniajacej mocy przestania Ewan-
gelii (por. VC 100)*°.

Dyrektorium w sprawie realizacji zasad i norm dotyczgcych ekumeni-
zmu, wydane przez Papieska Rade ds. Jednosci Chrzescijan, szczegé-
towo precyzuje postawy i dziatania, jakie powinny charakteryzowac
osoby konsekrowane. Wedlug dokumentu istotna role odgrywa w zy-
ciu 0séb konsekrowanych $wiadomos$¢ ekumenicznego znaczenia
ich formy zycia, jako ze nawrdcenie serca, $wieto$¢ osobista, mo-
dlitwa publiczna i prywatna oraz bezinteresowna stuzba Kosciotowi
i $wiatu sg samym sercem ruchu ekumenicznego. Dyrektorium do-
daje, ze osoby konsekrowane powinny przyczyniac sie do zrozumie-
nia ekumenicznego wymiaru powotania wszystkich chrzescijan do
$wietosci zycia, stwarzajac okazje do rozwijania formacji duchowej,
kontemplacji, adoracji i uwielbienia oraz stuzby blizniemu. Uwzgled-
niajac okolicznosci miejsca i 0oséb, wskazane jest, by instytuty zycia
konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego organizowaty

162

Por. A. Nosol, Jednosé Kosciota i Europy, Opole 2009, s. 44-45 (Ekumenizm

iIntergracja, 21, red. P. Jaskéta, J. Kobienia).

163 J. Sin, Homily on the ecumenical service for the jubilee of ecumenism, ,Boletin
Eclesiastico de Filipinas” 2000 nr 76 (819), s. 510.

64 Por. Synod Biskupow, XIII Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne, Nowa ewangeli-

zacja..., dz. cyt., nr 72.
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spotkania z chrzescijanami réznych Kosciotéw i Wspélnot eklezjal-
nych, majace na celu modlitwe liturgiczng, rekolekcje, éwiczenia
duchowe oraz glebsze zrozumienie duchowych tradycji chrzescijan.
Dokument Papieskiej Rady ds. Jednos$ci Chrzescijan zaleca ponadto
podtrzymywanie relacji z klasztorami lub wspélnotami zycia wspdl-
nego innych Wspdlnot chrzescijaniskich celem wymiany bogactw
duchowych i intelektualnych oraz doswiadczen zycia apostolskiego,
albowiem wzrost charyzmatéw zakonnych tych Wspélnot moze by¢
realnym ich wktadem do catego ruchu ekumenicznego. Kolejnymi
aspektamiw dziataniu na rzecz budowania jednosci chrzescijan, na
ktére zwraca uwage dyrektorium, jest prowadzenie dziatalnosci eku-
menicznej w placéwkach wychowawczych administrowanych przez
instytuty zycia konsekrowanego czy stowarzyszenia zycia apostol-
skiego, a takze wspoélpraca z innymi chrze$cijanami we wspdlnym
dziataniu na rzecz sprawiedliwos$ci spolecznej, rozwoju ekonomicz-
nego, polepszenia zdrowia i wychowania, ekologii, pokoju oraz po-
jednania miedzy narodami i wspélnotami'®.

Przytaczane wczeéniej dyrektorium sugeruje nawet, by insty-
tuty zycia konsekrowanego i stowarzyszenia zycia apostolskiego
mianowaly na poziomie swej wtadzy centralnej delegata lub ko-
misje zobowigzana do popierania i zapewniania ich zaangazowa-
nia ekumenicznego. Funkcja tych delegatéw czy komisji polega-
taby na popieraniu formacji ekumenicznej wszystkich cztonkéw, na
wspieraniu specjalnej formacji ekumenicznej doradcéw do spraw
ekumenicznych przy odpowiednich autorytetach na ptaszczyznie
generalnej ilokalnej tychze instytutéw i stowarzyszen, a zwlaszcza
na wcielaniu w zycie i zapewnieniu wszelkich dzialan ekumenicz-
nych'®®. Pomimo tego, ze Zgromadzenie Misjonarek $w. Antoniego
M. Klareta nie powotalo do istnienia takiej komisji czy chociazby
nawet delegatki, ostatnia kapitula generalna instytutu podkresla
wage popierania r6znorodnej dziatalnosci ekumenicznej i zaanga-

65 Por. Papieska Rada ds. Jednosci Chrzescijan, Dyrektorium w sprawie realizacji
zasad i norm dotyczqcych ekumenizmu, nr 5, ,Communio” 1994 nr 2 (80), s. 4.
166 Por. tamze, nr 51.
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zowania sie w nig*®’. Potrzeba odpowiedniego przygotowania do
podejmowania prac na rzecz jednosci chrze$cijan zostata uwzgled-
niona réwniez w przygotowywanym nowym planie formacji dla
catego zgromadzenia®®.

Wedtug adhortacji Vita consecrata instytuty zycia konsekrowane-
go nie moga uchylac sie od zaangazowania takze w dialog miedzy-
religijny, gdyz ten przynalezy do misji ewangelizacyjnej Kosciota
(por. VC 102). Odwotujac sie do tego faktu, dokument przypomina
niejako o potrzebie dogtebnego zrozumienia tego dialogu, ktéry dla
chrze$cijan ma wymiar zbawczy i jest czescig ,,dialogu zbawienia,
ktérego inicjatywe wzial na siebie Bog”**.

Posoborowe dokumenty Kosciota dotyczace dialogu miedzyre-
ligijnego wskazuja na potrzebe dialogu i jego mozliwos$¢, precyzu-
ja jego rozumienie i uwarunkowania, a takze podajg praktyczne
wskazéwki, jak dialog ten ma by¢ realizowany. Dokument Papie-
skiej Rady ds. Dialogu Miedzyreligijnego Dialog i przepowiadanie
z 1991 roku, powotujacy sie na wczeséniejszy tekst Postawy Kosciota
wobec wyznawcow innych religii, méwi o czterech formach dialogu,
do ktérych naleza: dialog zycia, dialog dziet, dialog wymiany teolo-
gicznej oraz dialog doswiadczenia religijnego®”’. We wszystkich tych
formach dialogu instytuty zycia konsekrowanego maja uczestniczy¢
zgodnie z wlasnym charyzmatem i ze wskazaniami wladz kosciel-
nych (por. VC 102).

Dialog zycia, bez ktérego nie moze by¢ mowy o dialogu na ptasz-
czyznie spoleczno-politycznej, teologicznej czy w dziedzinie do-
$wiadczenia religijnego, zaklada ,uwage, szacunek i przychylnos¢

167 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt., s. 23.

68 Por. Plano Geral de Formagdo ,.ad experimentum”, Londrina 2013, s. 70, 85.

169 Papieska Rada ds. Dialogu Miedzyreligijnego i Kongregacja Ewangelizacji Lu-
déw, Dialog i przepowiadanie, nr 8o, ,Nurt SVD” 1993 nr 3(62), s. 75-106.

7% Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny w posoborowych dokumentach Kosciota, Opo-
le 1999, s. 185. Dokument Postawa Kosciola wobec wyznawcéw innych religii
zostal wydany w 1984 roku przez Sekretariat dla Niechrzescijan, zwany od
1988 roku Papieska Radg do Spraw Dialogu Miedzyreligijnego. Por. tamze,
s. 19.
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wobec drugiego czlowieka, a takze uznanie jego osobowej tozsa-
mosci, jego sposobéw wyrazania siebie, jego wartosci”'”*. Dotyczy
on zatem realizacji najwazniejszego przykazania, przykazania mi-
tosci, od wypelniania ktérego Chrystus uzaleznit ludzkie zbawienie.
Osiagna je ci, ktérzy glodnych nakarmia, spragnionych napoja, po-
dréznych w dom przyjma, nagich przyodzieja, chorych i wiezniéw
odwiedza (por. Mt 25, 31-46)*"%. Boska pedagogia dialogu nie polega
jedynie na stowach, ale takze na czynach, ktére daja swiadectwo
»nowosci chrze$cijariskiej”, nowosci mitosci Ojca'”®. W dialogu mie-
dzyreligijnym zadaniem chrzescijaniskiego partnera dialogu jest
tworzenie ewangelicznej atmosfery w kazdym $rodowisku, w kté-
rym zyje i dziata'™. Z tej racji adhortacja Vita consecrata stwierdza,
ze osoby konsekrowane poprzez $wiadectwo zycia ubogiego, po-
kornego i czystego, przeniknietego braterska miloscig do wszyst-
kich przyczyniaja sie do rozwoju dialogu zycia, ktéry jest urzeczy-
wistnieniem fundamentalnego modelu misji i gloszenia Ewangelii
Chrystusa. Dokument zaleca réwniez, by instytuty zakonne w celu
poglebiania wzajemnego poznania, szacunku i mitosci, rozwijaly
stosowne formy dialogu ze $rodowiskami monastycznymi innych
religii, prowadzonego w duchu serdecznej przyjazni i obopélnej
szczerodci (por. VC 102).

Druga forma dialogu miedzyreligijnego, do ktérej zachecaja poso-
borowe dokumenty, jest dialog dziet'”®. Dokument Postawa Kosciota
wobec wyznawcéw innych religii wyjasnia, ze dotyczy on dziet i wsp6l-
pracy ,na ptaszczyznie humanitarnej, spotecznej, ekonomicznejipo-

171 Postawa Kosciota wobec wyznawcow innych religii. Refleksje i wskazania dotyczg-
ce dialogu i misji, nr 29, [w:] Zydzi ijudaizm w dokumentach Kosciola i nauczania
Jana Pawta II (1965-1989), oprac. W. Chrostowski, R. Rubinkiewicz, Warsza-
wa 1990, S. 44-59.

Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny..., dz. cyt., s. 186.

172

173 Por. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Chrzescijanstwo a religie, [w:]

Chrzescijanistwo a religie. Dokument Miedzynarodowej Komisji Teologicznej. Tekst,
komentarze, studia, red. 1. Ledwon, K. Pek, Lublin-Warszawa 1999, nr 117.
Por. Postawa..., dz. cyt., nr 30.

Por. tamze, nr 31-32; Dialog i przepowiadanie, dz. cyt., nr 42b.

174

175
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litycznej, ktérych celem jest wyzwolenie i wyniesienie cztowieka
Bez dialogu dziet i dialogu zycia pozostale dwie formy dialogu nie
maja racji bytu, jako ze takie dzialtania, jak dazenie do pokoju mie-
dzy narodami i miedzy religiami, obrona praw cztowieka i wszelkie
dziatania na rzecz rozwigzania réznych probleméw $wiata stanowia
swoiste ,miejsce”, gdzie spotykajacy sie chrzescijanie i czlonkowie
innych tradycji religijnych moga da¢ dowéd swojej autentycznosci.
Ze swej strony chrzescijanie powinniw tego rodzaju dialogu widzieé
jeden ze znaczacych elementéw swojej misji wobec $wiata. Wszystko
bowiem, co przyczynia sie do pojednania miedzy ludzmi i do budo-
wania pokoju w $wiecie, jest znakiem krélestwa Bozego'". Do tej
szczegblnej formy dialogu wezwane s3 instytuty zycia konsekrowa-
nego, ktére wedtug zalecen Vita consecrata powinny dazy¢ do poro-
zumienia z cztonkami innych religii, nawigzujac z nimi dialog dziet
przygotowujacy droge do glebszej wspdlnoty. Szczegdlng role w tej
formie dialogu moga spetni¢ kobiety konsekrowane, wspétpracujac
z osobami o réznych tradycjach religijnych na rzecz godnosci kobiety,
zwlaszcza w dazeniu do réwnosci i wlasciwej wzajemnos$ci miedzy
mezczyzna i kobieta (por. VC 102).

Kolejna forma dialogu miedzyreligijnego jest dialog wymiany
teologicznej, ktéry obejmuje najmniejszy krag uczestnikéw i prze-
znaczony jest dla ,specjalistéw, ktérzy staraja sie pogtebi¢ zrozumie-
nie wzajemnego dziedzictwa religijnego i doceni¢ wartosci duchowe
jednidrugich”*”®. Stad zrozumiale jest, ze zaangazowanie w te forme
dialogu polecane jest tylko odpowiednio przygotowanym do tego
osobom. Ostatnia, czwartg forma dialogu miedzyreligijnego jest
dialog doswiadczenia religijnego. Odnosi sie on przede wszystkim
do dziedziny ascetyki, kontemplacji i mistyki. Dekret o dziatalnosci
misyjnej Kosciola Ad gentes zacheca instytuty zycia konsekrowanego,
aby uwaznie zastanawialy sie, ,wjaki sposéb ascetyczne i kontempla-
cyjne tradycje, ktérych nasiona Bég niekiedy ztozyl w starozytnych

76 Por. Postawa..., dz. cyt., nr 31.
77 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny..., dz. cyt., s. 193.
178 Por. Dialog i przepowiadanie, dz. cyt., nr 42c.
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kulturach jeszcze przed gloszeniem Ewangelii, mozna by przejac do
zakonnego zycia chrzescijaniskiego” (AG 18). Dialog doswiadczenia
religijnego ma zatem prowadzi¢ do obopédlnego wzbogacenia i jest
niejako ukoronowaniem wszystkich pozostatych form dialogu, bo-
wiem przez wejscie w glab, przez dialog serc, ale réwniez przez dialog
wewnetrzny z Bogiem, umacnia sie wiara kazdego z uczestnikow
dialogu”®.

Vita consecrata docenia wkiad w dialog miedzyreligijny oséb kon-
sekrowanych, ktére dzieki odwadze i cierpliwosci nawigzaty owocne
kontakty z réznymi narodami misyjnymi, ukazujac wszystkim dro-
ge zbawienia, a takze tych, ktdre dzisiaj potrafig odkrywaé w dziejach
poszczegdlnych ludzi i narodéw $lady obecnosci Boga prowadza-
cego cala ludzkos¢ ku rozpoznawaniu znakéw Jego odkupienczej
woli. Dokument podkresla jednoczesnie, ze udzial oséb konsekro-
wanych w dialogu miedzyreligijnym wymaga odpowiedniego przy-
gotowania w ramach formacji poczatkowej i formacji stalej, a takze
w poglebianiu wiedzy naukowej, jako ze ta nietatwa dziedzina wy-
maga solidnej znajomosci chrze$cijanstwa i innych religii, ktérej
musi towarzyszy¢ mocna wiara oraz ludzka i duchowa dojrzalos¢
(por. VC 79, 102).

Wytyczne odnoénie do dialogu miedzyreligijnego posoborowych
dokumentéw znajduja swéj oddzwiek w najnowszych dokumentach
ustawodawczych Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego M. Kla-
reta. Dokument IX Kapituly Generalnej, przywotujac stowa testa-
mentu Zaltozycielki instytutu zalecajace, by mitowac wszystkich,
gdyz wszyscy sa dzie¢mi Boga, naszymi bra¢mi i siostrami, zache-
ca misjonarki do otwartosci na dialog miedzyreligijny. Podkresla
réwniez potrzebe kultywowania postaw wyrazajacych szacunek
wobec przedstawicieli innych tradycji religijnych oraz nieodzownos¢
wspdlnego dziatania na rzecz sprawiedliwosci, pokoju i ochrony rze-
czywistos$ci stworzonej*®’.

79 Por. J. Urban, Dialog miedzyreligijny..., dz. cyt., s. 200-201.
80 Por. Dokument IX Kapituty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s. 23.



224 3. ODKUPIENCZY WYMIAR MIS]I...

Oprécz dialogu ekumenicznego i miedzyreligijnego adhortacja
Vita consecrata poleca osobom konsekrowanym wzia¢ pod uwage
takze dialog z tymi, ktérzy nie wyznaja zadnej religii. Dokument
zapewnia, ze ludzie wybierajacy zycie konsekrowane staja sie — ze
wzgledu na sama nature tej drogi - szczegélnym punktem od-
niesienia dla owej tesknoty za Bogiem, ktéra zawsze nurtuje ser-
ce czlowieka i sktania go do podejmowania réznych form ascezy
i duchowosci. Osoby konsekrowane, realizujac wiernie wszystkie
dobrowolnie przyjete zobowigzania, moga ukazywaé swoim wspét-
czesnym, gdzie nalezy szukaé¢ odpowiedzi na niepokoje, unikajac
rozwigzan ztudnych i czesto negujacych zbawcze wcielenie Chry-
stusa (por. 1 J 4, 2-3; VC 103). Dialog taki staje sie z jednej stro-
ny okazja do radosnego gloszenia daru, ktéry jest dla wszystkich
i wszystkim powinien by¢ proponowany z najwiekszym szacun-
kiem dla wolnosci kazdego: daru objawienia Boga-Milosci, ktéry
stak umitowat s§wiat, ze Syna swego Jednorodzonego dat” (J 3, 16).
Z drugiej strony, obowigzek misyjny nie zabrania podejmowania
dialogu z wewnetrzna gotowoscia do przyjecia zalagzkéw stowa, po-
niewaz miedzy zasobami i ograniczeniami kazdej kultury osoby
konsekrowane moga znalez¢ wartosci cenne dla wlasnego zycia
imisji. ,Nierzadko Duch Bozy, ktéry «wieje tam, gdzie chce» (J 3, 8),
wzbudza takze w powszechnym ludzkim doswiadczeniu, mimo
jego wielorakich sprzeczno$ci, znaki swojej obecnosci, pomagajace
samym uczniom Chrystusa glebiej rozumie¢ oredzie, ktérego sa
glosicielami” (RAC 44).

3.4.2. Odpowiedzialnos¢ za dzieto stworzenia

Przedstawiona w pierwszym rozdziale refleksja na temat odkupie-
nia w perspektywie ekoteologii ukazuje nowe mozliwosci rozwia-
zania globalnego w swym zasiegu kryzysu ekologicznego, ktéry
przybiera niewyobrazalne wczesniej rozmiary i skutki. Dla zbudo-
wania wlasciwej etyki ekologicznej potrzebna jest bowiem rzetelna,
adekwatna wizja antropologiczna. W takiej etyce j nalezy mie¢ na
uwadze nie tylko perspektywe stworzenia, niejako modelows dla
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oceny dzialania czltowieka w przyrodzie, ale i w réwnym stopniu
perspektywe soteriologiczna. Wymiar odkupienia, nowego stworze-
nia decyduje znaczaco w analogicznej mierze o godnosci czlowieka,
jak i godnosci natury*®*.

Droga do rzeczywistych przemian i przezwyciezenia kryzy-
su ekologicznego przebiega przez osobe i jej hierarchie wartosci.
Pierwszym za$ krokiem wychodzenia z tego kryzysu powinien
by¢ rachunek sumienia, skutkujacy ,.ekologicznym nawréceniem”**.
Do takiego nawrécenia wzywa Jan Pawel II, postrzegajac je jako
fundament do ksztaltowania postawy odpowiedzialnosci ekolo-
gicznej: odpowiedzialnosci wobec siebie samych, wobec innych
i wobec $rodowiska®®. Czlowiek, bedacy czesécia dziela stworze-
nia, nie moze dobrowolnie dysponowa¢ pozostatymi dobrami
stworzonymi. W panowaniu nad §wiatem zobowigzany jest do tej
wspomnianej wyzej potréjnej odpowiedzialnosci: wobec swojego
sumienia, wobec innych (zwtaszcza przyszlych pokolen), osta-
tecznie za$ wobec Boga Stwércy. Swiadomoé¢ odpowiedzialnosci
ekologicznej przed Bogiem gwarantuje jednoczes$nie jej realizacje
wobec innych i siebie samego. W sposobie odniesienia cztowieka
do siebie samego i innych ludzi jest bowiem wewnetrznie zawarta
jego relacja do Boga. Kazda wiec decyzja, jaka osoba podejmuje
wobec $wiata i spotecznodci ludzkiej, oparta jest na jej stosunku
do Boga. Stad odpowiedzialno$¢ wobec Boga implikuje jednocze-
$nie konkretng odpowiedzialnos¢ wobec $wiata i wobec ludzko-
$ci. W kontekscie dogmatu o Bogu, Stwércy $wiata i czltowieka,
odpowiedzialnos¢ ekologiczna jawi sie jako powrdt do najstar-
szej prawdy o czlowieku i jego pierwotnym powolaniu, zgodnie
z ktérym Adam i Ewa zostali umieszczeni w ogrodzie Eden po to,

81 Por. P. Bortkiewicz, W strone integralnej i adekwatnej etyki ekologicznej, [w:] Mie-

dzy niebem a ziemiq. Ku etyce ekologicznej, red. A. Dyduch-Falniowska i in., Kra-
kéw 2000, s. 206.

82 Por. M. Wyrostkiewicz, Ekologia ludzka. Osoba i jej srodowisko z perspektywy
teologicznomoralnej, Lublin 2007, s. 183.

183 Por, Jan Pawel I1, Oredzie na XXIII Swiatowy Dzier Pokoju 1990 ., dz. cyt., s. 23.
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aby uprawia¢ go i doglada¢. Juz w tej biosferycznej perspektywie
odpowiedzialnosci ekologicznej ujawnia sie jej antropocentryzm.
Ostatecznie jest to bowiem odpowiedzialno$é za czlowieka, za
jego zdrowie i zycie®*.

Wedtug dokumentu Ripartire da Cristo, wobec kryzysu ekologicz-
nego, narastajacego poprzez fakt, ze czlowiek nie chce uznac swojej
odpowiedzialnosci przed Bogiem za $wiat, nie mogg pozostaé¢ obo-
jetnymi osoby zycia konsekrowanego (por. RdC 45). To od nich, zyja-
cych w szczegdlnym przymierzu z Bogiem, oczekuje sie tego, by byly
promotorami kultury ekologicznej. Jesli w przesztosci nie do pomy-
$lenia byto, by instytuty zycia konsekrowanego zajmowaly sie ochro-
na $rodowiska naturalnego, dzi$ niewyobrazalny staje sie fakt, aby
istnial instytut, kt6ry nie podejmowalby ekologicznych inicjatyw*®".
Misjonarki klaretynki do promowania kultury ekologicznej wzywa
ostatnia kapituta generalna, ktéra podkresla koniecznosé rozwijania
postaw szacunku, troski i obrony ekosysteméw oraz zasobéw natu-
ralnych Ziemi**®. Odnoszac sie do tego apelu, dokumenty poszczegdl-
nych kapitut prowincjalnych zaznaczaja potrzebe poszerzania wiedzy
odnosnie do ochrony $rodowiska, ale takze nawotuja do ,.ekologicz-
nego nawrdécenia’, ktére sugeruje Magisterium Kosciota'®”.

W czasach, gdy ,czltowiek, opanowany pragnieniem posiadania
iuzywania, bardziej anizeli bycia i wzrastania, zuzywa w nadmia-
rze i w sposéb nieuporzgdkowany zasoby ziemi, narazajac przez to
takze wlasne zycie, [...] gdy mniema, ze samowolnie moze rozporza-
dzac ziemia, podporzadkowujac ja bezwzglednie wlasnej woli, tak jak-
by nie miata ona wlasnego ksztattuiwczesniejszego, wyznaczonego
jej przez Boga przeznaczenia, ktére czlowiek, owszem, moze rozwi-
ja¢, lecz ktéremu nie moze sie sprzeniewierza¢”, potrzebne s3 osoby,

84 Por. B. Jurczyk, Ekologia — cztowiek — Koscidl. Antropologiczny wymiar kryzysu eko-
logicznego w ocenie Kosciota, Opole 2002, s. 134-14o0.

85 Por. Th. Berry, The Christian future and the fate of Earth, New York 2009, s. 74-76.

86 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt., s. 23.

87 Por. Dokument IX Kapituly Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,
s.22.
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ktére $wiadomie beda ,,pelnic role wspdtpracownika Boga w dziele
stworzenia” (CA 37). Rozwéj kultury ekologicznej i programéw eko-
rozwoju mozliwy bedzie tylko dzieki tym, ktérych styl zycia bedzie
oparty na skromno$ci, wstrzemiezliwo$ci, samoograniczaniu; kté-
rych codzienne decyzje beda motywowane kryteriami ekologiczny-
mi i etycznymi; dzieki temu, kogo mozna by nazwaé ,cztowiekiem
ekologicznym”**®. Taki sposéb zycia powinien by¢ charakterystycz-
ny dla oséb slubujacych czystosé, ubéstwo i postuszenstwo, by od-
kupienicza moc zycia radami ewangelicznymi przyczyniala sie do
wlasciwego egzystowania wszystkich Bozych stworzen'®.

Refleksje nad ekologicznym wymiarem rad ewangelicznych po-
dejmuje, wspominany w drugim rozdziale tej dysertacji, José Cristo
Rey Garcia Paredes. Wedlug tego hiszpanskiego teologa pelny sens
czystosci, ubéstwa i posluszenstwa moze by¢ zrozumiany dopiero
wtedy, gdy spojrzy sie na nie w perspektywie relacji interpersonal-
nych, relacji z Bogiem, ale takze relacji ze srodowiskiem naturalnym.
Zdaniem Paredesa czysto$é¢ warunkuje odniesienie do stworzenia
przepelnione szacunkiem i czciag. Ewangeliczne dziewictwo charak-
teryzuje sie takze profetycznym uznaniem wobec tajemnicy zycia.
Ani przemoc, ktéra zabija, ani tez regeneracja, ktéra przynosi nowe
zycie, nie przynaleza do czystosci. Stad $lubujacy ewangeliczng czy-
sto$¢ powinni odznaczac sie szczegélng czcig i troska wobec zycia,
przede wszystkim ludzkiego, ale réwniez wobec jakichkolwiek prze-
jawow zycia na ziemi. Nie nalezy zapominaé, ze przezywanie czy-
stoéci jest $cisle zwigzane z ewangelicznym ubdstwem i postuszen-
stwem, dlatego 13czy sie zbudowaniem relacji ze srodowiskiem, ktéra
naznaczona jest rezygnacja z checi panowania, opresji czy przemo-
cy'®°. Papiez Franciszek zdecydowanie prosi, by mezczyzni i kobiety
dobrej woli byli ,opiekunami stworzenia, Bozego planu wpisanego

88 Por. S. Jaromi, Ecologia humana - chrzeScijafiska odpowiedz na kryzys ekologicz-
ny, Krakéw 2004, s. 141.

89 Por. D. O’Murchu, Consecrated religious life: the changing paradigms, Quezon
City 2005, s. 210—224.

190 Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 164.
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w nature, opiekunami blizniego, srodowiska”***. Osoby praktykuja-
ce rade czystosci wezwane sg do tego, by prawdziwie kochac i sza-
nowac¢ kazde stworzenie oraz zdecydowanie $wiadczy¢ o tym, ze nie
jest ono jedynie materialnym Zrédtem ludzkiej korzysci i dobrobytu.
Stworzenie jest przestrzenia i kontekstem Bozego objawienia, to pod-
stawowe zwierciadlo, w ktérym widzimy oblicze Boga i odczytujemy
sposo6b, w jaki mamy zy¢ jako stworzenia planety Ziemi'®*.
Ewangeliczne ub6stwo, wedltug hiszpanskiego teologa, uwalnia od
destrukcyjnej zaborczosci. Bycie ewangelicznie ubogim to wchodze-
nie w rzeczywisto$¢ bez dazenia do zachtannego gromadzenia rze-
czy doczesnych, to nade wszystko sytuowanie siebie po$réd stworzen
w relacji wzajemnej zalezno$ci. To odczuwanie bélu nie tylko z po-
wodu cierpienia i nedzy braci i sidstr, ale takze z powodu dewastacji
,siostry-matki natury”**®. Ubéstwo wychowuje czlowieka do prawdy,
ze $wiat nie jest jego, ale jest darem Boga, darem, z ktdérego nalezy
korzysta¢, zawsze z poszanowaniem, dzieki czemu moze odnawia¢
sie harmonia pomiedzy $wiatem i osobg, wyzwalajac cztowieka od
dazenia do przesadnego posiadania i zawltaszczania sobie $wiata***.
Osoba zakonna, ktéra troszczy sie o ekologiczny wymiar ub6-
stwa, rozwija gleboki szacunek wobec natury oraz uczy si¢ odnosi¢
do wszystkich stworzen nie jak do rzeczy, ale jak do tajemnic. Po-
zbywa sie zaborczej i wynioslej postawy po to, aby znalez¢ kosmicz-
na harmonie i jedno$¢ ustanowione przez zmartwychwstalego Pana.
Uznaje Jezusa jako Odkupiciela calego stworzenia i pamieta, ze réw-
niez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢
w wolnosci i chwale dzieci Bozych. Wie przeciez, ze cate stworzenie
az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia, oczekujac odkupienia
(por. Rz 8, 21-23)**°.

191 Franciszek, Bgdzmy ,opiekunami” stworzenia, 19 11I. Msza $§w. na rozpoczecie

postugi Piotrowej, wyd. pol. ,L'Osservatore Romano” 2013 nr 5 (352), s. 19.
Por. D. O'Murchu, Consecrated religious life..., dz. cyt., s. 211.

Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 118.

Por. G. Firszt, Zycie wedtug rad ewangelicznych, dz. cyt., s. 83.

Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 114-118.
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Zwigzana $cisle ze $lubem ubéstwa, podejmowana przez osoby
konsekrowane, opcja na rzecz ubogich ma takze swdj ekologiczny
wymiar. Zaktada ona bowiem zaangazowanie w ochrone biosfery
i jej zasobéw z tej racji, ze sSrodowisko naturalne jest miejscem za-
mieszkania wszystkich ludzi. Nikt nie ma zatem prawa poprzez nie-
odpowiedzialne zachowania niszczy¢ Ziemi, czyniac ja nieprzyjazna
dla przyszlych pokolen. Przeznaczenie uniwersalne débr stworzo-
nych wymaga ogélnoludzkiej solidarnosci, ktéra przekracza logike
utylitarystyczng i nie przedktada neoliberalnej ekonomii ponad kry-
teria etyczne'®’. Refleksje nad niesprawiedliwym podziatem débr na-
turalnych Ziemi proponuje misjonarkom klaretynkom pokapitulny
program formagji, ktéry przynagla jednoczesnie do tego, by siostry
poprzez zobowiazanie do ekologicznego stylu zycia ich wspélnot
byty swiadectwem, ze mozliwy jest zréwnowazony rozwoj, oparty
na solidarno$ci i poszanowaniu §rodowiska naturalnego™®’.

Ekologiczny wymiar postuszenstwa, wedlug Paredesa, to postu-
szenstwo przymierzu, ktére Stworzyciel zawart z catym stworze-
niem, i ktére wyraza sie w podporzadkowaniu pierwotnemu powo-
taniu, aby uprawia¢ ogréd ziemi i strzec go (por. Rdz 2, 15). Osoba
$lubujaca postuszenstwo powinna starannie i z oddaniem troszczy¢
sie o to przymierze, kochajac ze wszystkich sil nie tylko Boga i bliz-
nich, ale takze caly stworzony $wiat. Musi nauczy¢ sie stuchac i by¢
postuszna naturze we wszystkich jej stworzeniach'®®. Prawo, ktére
zostalo przez Boga wpisane w nature i ktére mozna odczytac za
pomoca rozumu, sktania do poszanowania zamystu Stwoércy - za-
mystu, ktéry ma na celu dobro czlowieka. To prawo wyznacza pe-
wien wewnetrzny porzadek, ktéry czlowiek zastaje i ktéry powinien
zachowaé. Wszelkie dzialanie, ktére sprzeciwia sie temu porzadko-
wi, nieuchronnie uderza w osobe ludzka*®. Cztowiek jest zatem

196 Por. Documento de Aparecida..., dz. cyt., nr 125-126, 474.

197 Por. Seguir Gesu Missionario Redentore..., dz. cyt., s. 14-18.
Por. J. C. R. Garcia Paredes, Theology of religious life..., dz. cyt., s. 80.
Por. Jan Pawet II, Przeméwienie wygloszone podczas Liturgii Stowa, Zamos,

12.06.1999, nr 3, [w:] VII Pielgrzymka Jana Pawta Il do Ojczyzny, Olsztyn 1999, s. 164.
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w szczegdlny sposéb odpowiedzialny za srodowisko zycia, to znaczy
za rzeczywisto$¢ stworzong, ktéra z woli Boga ma stuzy¢ jego oso-
bowej godnosciijego zyciu. W istocie, panowanie, przekazane przez
Stwérce Adamowi i Ewie, nie oznacza wladzy absolutnej, nie moze
tez by¢ mowy o wolnosci ,,uzywania” lub dowolnego dysponowania
rzeczami. Ograniczenie nalozone od poczatku na czlowieka przez
samego Stwoérce i wyrazone w sposéb symboliczny w zakazie ,,spo-
zywania owocu drzewa” (por. Rdz 2, 16-17) jasno ukazuje, ze w od-
niesieniu do widzialnej natury jestesmy poddani nie tylko prawom
biologicznym, ale takze moralnym, ktérych nie mozna bezkarnie
przekraczad (por. EV 42).

W mysl autentycznej etyki ekologicznej, ktéra zaklada integral-
ny zwigzek ,ekologii przyrody” z ,ekologia cztowieka”, czyli taczy
ochrone srodowiska z wrazliwoscig na ochrone zycia ludzkiego, oso-
by konsekrowane wezwane sa do troski o dar zycia i ukazywanie
jego warto$ci®®®. W czasach, gdy nowe pespektywy otwarte przez
postep nauki i techniki dajg poczatek nowym formom zamachéw na
godnos¢ ludzkiej istoty, budowanie ,nowej kultury zycia” jest jednym
z priorytetowych zadan, jakie Kosci6l stawia przed instytutami zy-
cia konsekrowanego. W dziedzinie tej znaczace zadanie do wypel-
nienia maja kobiety konsekrowane, ktére poprzez swoje poswiecenie,
przezywane w pelni i z radoscia, staja sie znakiem czulej dobroci
Boga dla ludzkosci oraz przypominaja o wartosci kazdego ludzkiego
zycia®*'. Postawe troskiiposzanowania zycia, od momentu poczecia
az do naturalnej $mierci, misjonarki klaretynki staraja sie okazywac
w podejmowanej zgodnie ze swoim charyzmatem postudze mitosci,
prowadzac szpitale, ambulatoria, o$rodki opieki nad nieuleczalnie
chorymi, domy dla ludzi starszych, ochronki i domy dziecka®**. Sio-
stry zabiegaja o to, by swoim zachowaniem dawa¢ $wiadectwo o tym,
ze zycie ludzkie ma charakter $wiety i nienaruszalny, poniewaz od
samego poczatku domaga sie stwérczego dziatania Boga i pozostaje

200 Por. P. Bortkiewicz, W strone integralne;j..., dz. cyt., s. 206.
201 Por. J. Kicinski, Powolanie..., dz. cyt., s. 183-187.
202 Por. Relatério IX Capitulo Geral, Londrina 2011.
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na zawsze w specjalnym odniesieniu do Stwércy, jedynego swego
celu (por. EV 53).

Ekologiczna wrazliwo$¢ oséb konsekrowanych pozwala rozwijaé
gleboka duchowos$¢ eucharystyczna, ktéra jest charakterystyczna
dla Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta**®. Eu-
charystia bowiem, jak pisze w adhortacji apostolskiej Sacramentum
caritatis papiez Benedykt XVI, sprzyja autentycznej zmianie men-
talnosci w odczytywaniu historii i $wiata. Stowami modlitwy blogo-
stawienistwa i prosby dotyczacej chleba i wina, ,,owocu ziemi”, ,win-
nego krzewu” oraz ,pracy rak ludzkich”, poza wlaczeniem catego
ludzkiego trudu i aktywnosci w ofiare ztozong Bogu, liturgia wzywa
nas do uznania ziemi za stworzenie Boze, wytwarzajace potrzebne
nam pozywienie. ,Ziemia nie jest niezalezna rzeczywistoscia, sama
materia, ktéra nieodpowiedzialnie sie postugujemy wedtug ludz-
kiej pozadliwosci. Ma ona miejsce w dobrym zamysle Boga, wedtug
ktérego wszyscy jestesmy powolani, aby stac sie synami i cérkami
w jedynym Synu Bozym”. Papiez dodaje, ze ,stuszne zatroskanie
o warunki ekologiczne, jakie degraduja nature stworzona w tak wielu
cze$ciach $wiata, znajduje pocieche w perspektywie chrzescijanskiej
nadziei, ktéra zobowigzuje do odpowiedzialnego dziatania na rzecz
ochrony stworzenia. W zwigzku pomiedzy Eucharystig a kosmo-
sem odkrywamy bowiem jedno$¢ Bozego zamystu i mozemy pojac
gleboki zwigzek pomiedzy stworzeniem i «<nowym stworzeniemy,
zapoczatkowanym przez zmartwychwstanie Chrystusa, nowego
Adama” (SAC 92).

Wedtug teorii rekapitulacji $w. Ireneusza, opisywanej w pierw-
szym rozdziale tej pracy, w drodze do zjednoczenia z Chrystusem
uczestniczy calte stworzenie. Z chlebem i winem, wzietymi z materii
$wiata i ukazujacymi zwigzek dzieta stworzenia i odkupienia, dzie-
je sie to samo, co powinno sie stac z calym $wiatem, jesli spojrzymy
na niego w kierunku zmartwychwstania. Cate stworzenie ognisku-
je sie razem z cztowiekiem w Eucharystii, ktéra daje nadzieje dopet-
nienia w zyciu przysztym.

203 Por. CMC 2000, nr 8, 74-76.
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Przytaczajac stowa Zalozyciela zgromadzenia méwiace o tym, ze
,ten $wiat moze by¢ szczesliwszy”, dokument IX Kapituly Generalnej
wskazuje misjonarkom klaretynkom konkretne sposoby wlaczenia
sie w promowanie kultury ekologicznej. To zaangazowanie w lokal-
ne projekty na rzecz ochrony srodowiska i wprowadzanie ich w zy-
cie poszczegdlnych wspélnot, a takze ksztattowanie $wiadomosci
i odpowiedzialnosci ekologicznej poprzez réznorodne inicjatywy
edukacyjne podejmowane przez siostry*’®. Dla zgromadzenia jest
oczywiste, ze prowadzenie takiej dziatalnos$ci zaktada odpowiednie
przygotowanie sidstr, stad plan formacji dotyczacy catego zgroma-
dzenia uwzglednia na wszystkich etapach formacji zakonnej edu-
kacje ekologiczna, ktéra ma nie tylko poszerza¢ wiedze teoretyczna
misjonarki klaretynki, ale takze ksztaltowaé w niej prawdziwg sio-
stre wszelkiego stworzenia®®®.

3.4.3. Komunia ze $wieckimi

Jednym z owoc6éw nauki o Kosciele jako komunii jest uksztattowanie
sie w ostatnich latach swiadomosci, ze r6zne spotecznosci wspot-
tworzgce go moga i powinny polaczy¢ sily, zachowujac postawe
wspoélpracy i wymiany daréw, aby owocniej uczestniczyé w jego mi-
sji. Przyczynia sie to do stworzenia bogatszego i pelniejszego obrazu
samego Kosciola, a zarazem pozwala skuteczniej podejmowac wiel-
kie wyzwania naszej epoki, dzieki harmonijnemu wspétdziataniu
r6znych charyzmatéw (por. VC 54). W tym aspekcie do podstawo-
wych zadan instytutéw zycia konsekrowanego i stowarzyszen zycia
apostolskiego nalezy wspétpraca ze swieckimi.

Swiadomo$¢ wspétuczestnictwa w misji Koéciota oséb éwieckich
i konsekrowanych podkresla IX Kapitula Generalna Zgromadzenia
Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, ktéra stwierdza, ze siostry
dzielg misje ze $wieckimi, doceniajac ich odpowiedzialng partycypa-

204 Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s.23.
205 Plano Geral de Formagdo ,ad experimentum”, dz. cyt., s. 66, 78, 85-86.
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cje w budowaniu krélestwa Bozego®’. Dokument kapituty zaznacza

ponadto, ze uczestnictwo $wieckich w misji Kosciota jest niekwe-
stionowang potrzebg naszych czaséw i domaga sie przyjecia tej rze-
czywisto$ci**”. Przetozona generalna Dulcinea Ribeiro de Almeida
dodaje poza tym, ze $wieccy, ktérzy zyja duchowoscia instytutu
oraz uczestnicza w jego misji, sa znakiem zywotnoéci danego cha-
ryzmatu®®®.

Otwierajac sie na $wieckich, nie mozna zapomnie¢, ze istnieje
wobec nich obowiazek postugi formacyjnej. Formacja ta, zgodnie
z potrzebami Ko$ciota i specyfika danego instytutu, zaktada solidny
przekaz depozytu wiary, umacnianie elementéw wspdlnototwoér-
czych, poglebianie samoswiadomosci eklezjalnej, uwrazliwienie na
potrzebujacych pomocy i ksztaltowanie konkretnych form, poprzez
ktére osoby $wieckie wnosza chrzescijaniskg wizje cztowieka i wraz-
liwo$¢ spoteczng w réznorodne dziedziny zycia zawodowego®*®. Do
tych wszystkich elementéw dokumenty klaretyniskie dodajg ko-
nieczno$¢ wilaczenia formacji charyzmatycznej, postrzegajac oso-
by $wieckie jako te, ktére sa powotane do tego, by wspéldzieli¢ bo-
gactwa patrymonium charyzmatycznego zgromadzenia. Przyjecie
$wieckich jako tych, ktérzy maja udzial w klaretynskim charyzma-
cie nasladowania Jezusa, Misjonarza i Odkupiciela, pocigga za soba
nie tylko otwarcie przed nimi drzwi wspélnot i prowadzonych dziel,
ale przede wszystkim drzwi serc we wspélnej wymianie daréw**’.

Wzajemne otwarcie na siebie musi przebiega¢ w atmosferze po-
szanowania odmiennych powolan oraz réznych styléw zycia za-
konnego i $wieckiego. W imie obustronnego ubogacania i wspét-
pracy nie moze dokonywac sie laicyzacja zycia zakonnego, czy tez

206 Por. Dokument IX Kapitulty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,

S.22-23.

Por. tamze, s. 27.

208 Por. D. Ribeiro de Almeida, ,Okélnik” 11.11.2013.

Por. C. Parzyszek, Zycie konsekrowane..., dz. cyt., s. 525.

Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,
s. 27; Seguir Gesu Missionario Redentore..., dz. cyt., s. 47.
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klerykalizacja $wieckiego®''. Komunia i wzajemno$¢ nie s nigdy
jednostronne. Osoby zakonne i §wieckie, dalekie od wzajemnej obo-
jetnos$ciiwspoélpracy tylko w perspektywie podejmowanych razem
dzialan, we wzajemnej wymianie charyzmatéw oraz w dopelnianiu
sie z poszanowaniem wtasnej odrebnosci moga odnalez¢ wlasciwe
relacje komunii i odnowione do$§wiadczenie braterstwa ewangelicz-
nego (por. RdC 31).

Dokumenty Kosciota opisuja szczegdtowo, na czym polega wymia-
na daréw pomiedzy osobami konsekrowanymi i $wieckimi. Przede
wszystkim osoby $lubujace rady ewangeliczne promuja zycie pelne
harmonii w odniesieniu do swojego ciata, woli i d6br materialnych.
Dzieki takiemu $wiadectwu $wieccy zostaja wprowadzeni w bezpo-
$rednie doswiadczenie ducha rad ewangelicznych, co zacheca ich, by
zyli duchem Blogostawienistw i dawali o nim $wiadectwo, dazac do
przemiany $wiata zgodnie z zamystem Bozym (por. VC 55). Od 0séb
konsekrowanych oczekuje sie ponadto, by byty dla os6b swieckich
~przewodnikami po drogach zycia duchowego” (VC 55): aby wprowa-
dzaly na droge odkrywania i rozpoznawania $ladéw mitosci Boga
w codziennosci (por. ChL 34); aby przemienione osobistym spotka-
niem z Bogiem w autentycznych swiadkéw Ewangelii przyprowadza-
ty $wieckich do Jezusa oraz pomagaly im odpowiedzie¢ zZyciem na
milo$¢ Boga i ,,rozwija¢ zdrowa duchowos$¢ dziatania, ktéra dostrze-
ga Boga we wszystkich rzeczach i widzi wszystkie rzeczy w Bogu”
(VC 74). Codzienne doswiadczenie spotkania z Bogiem w Jego sto-
wie sprawia, ze osoby konsekrowane moga poméc $wieckim czytac
Pismo Swiete jak zywa ksiege, ktora ksztattuje zycie (por. VC 94;
NMI 39). Wspdlnoty zakonne, dzieki komunii siostrzanej i brater-
skiej, sg dla $wieckich ,schola amoris («szkola mitosci), szkots, ktéra
uczy kocha¢ Boga, kochac braci i siostry zyjacych obok nas, kocha¢
ludzkos¢ potrzebujaca Bozego milosierdzia i braterskiej solidarnosci”
(VEC 25). Wspdlnoty takie powinny inspirowac $wieckich do udziatu
w swoim charyzmacie i postannictwie (por. VC 56).

211 Por. E. K. Fleran, Wspdlnota ewangelizacyjna: zakony i swieccy, [w:] Communio
consecrata, dz. cyt., . 103-104.
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Osoby swieckie natomiast, poprzez fakt zaangazowania w spra-
wy $wiata, bardziej znaja jego rzeczywistosc i problemy. Moga zatem
$wiadczy¢ i przypominac osobom konsekrowanym o znaczeniu rze-
czywisto$ci ziemskich w zbawczym planie Boga (por. ChL 55). O ile
$wieccy sa narazeni na zagubienie ducha ewangelicznego poprzez
zbyt mocne zaangazowanie w sprawy doczesne, o tyle konsekro-
wani moga nie§wiadomie odchodzi¢ od racjonalnej oceny rzeczywi-
stych potrzeb wspélczesnego swiata. Tymczasem trzeba zauwazy¢,
ze ,w wydarzeniach historycznych czesto ukryte jest Boze wezwa-
nie do dziatania zgodnego z Jego zamiarami przez zywy i owoc-
ny udzial w sprawach naszych czaséw” (VC 73). Dzieki relacjom ze
$wieckimi osoby konsekrowane moga pozna¢ doktadniej rzeczywi-
stos¢ spoteczna, gospodarcza i polityczna, a tym samym odkrywac
nie tylko obecno$¢ Boga ujawniajaca sie na modlitwie i w sakramen-
tach, ale réwniez w $wiecie i biegu historii***.

Swieccy nie tylko przyczyniaja sie do trafnego odczytywania przez
konsekrowanych znakéw czasu, ale réwniez do wypracowywania

»nowych programéw ewangelizacji, dostosowanych do potrzeb dnia
dzisiejszego” (VC 73). Poprzez wlasny styl zycia oraz czesto gtebo-
ka wiare i zaangazowanie w sprawy $wiata i Kosciola, czy tez skut-
kiem tego, ze oczekuja od 0s6b konsekrowanych radykalizmu, osoby
$wieckie staja sie wyzwaniem dla os6b poswieconych Bogu i mobi-
lizuja je do pelniejszego upodabniania sie do Chrystusa. Ponadto
dzieki osobom $wieckim duchowos¢ i dziatalno$¢ danego instytutu
promieniuje poza jego obreb, przysparzajac mu nowych energii do
dzialania. To oni, zyjac na co dzien charyzmatem okreslonej wspol-
noty, zanosza go innym, rozszerzajac w ten sposéb znajomos¢ jej
duchowosci i postannictwa®*®.

Wierni $wieccy zrzeszeni przy wspdlnotach zycia konsekrowane-
go nierzadko dokonuja ,nieoczekiwanych i owocnych odkry¢, do-
tyczacych niektérych aspektéw charyzmatu, co pobudza do bar-
dziej duchowej jego interpretacji i kaze czerpa¢ z niego wskazania

212 Por. tamze, s. 112.
213 Por. tamze, s. 113.



236 3. ODKUPIENCZY WYMIAR MIS]I...

do nowych dziatan apostolskich” (VC 55). Fakt ten jest wezwaniem
0s6b konsekrowanych do wigkszego otwarcia na $wieckich i zastu-
chania w ich spostrzezenia. Na to wezwanie staraja sie odpowiadac
misjonarki klaretynki, ktére wspélnie za $wieckimi nalezacymi do
FEC i ICLAM podejmuja refleksje nad charyzmatem, co miato miej-
sce chociazby w czasie ostatniej kapituly generalnej zgromadzenia,
w ktorej uczestniczyly osoby swieckie®*.

Obopdlne ubogacenie specyfika wlasnego powotania, stajace sie in-
spiracja i zaproszeniem do pelniejszego powierzenia sie Bogu, taczy
konsekrowanych i §wieckich w jedna rodzine wezwana do apostol-
stwa (por. AA 2). Dokumenty klaretyniskie zaznaczaja, ze pierwszym
zadaniem apostolskim, jakie stoi przed osobami konsekrowanymi
i $wieckimi, jest dziatalno$¢ ewangelizacyjna®*®. VIII Kapituta Gene-
ralna zgromadzenia zdecydowanie wskazata na koniecznos¢ opraco-
wania projektéw misyjnych z udziatem $wieckich, czy tez organizacji
spotecznych, ktére to projekty czynilyby dynamiczng dziatalnos¢
ewangelizacyjna oraz przyczynialyby sie do jej skutecznosci**®. Od-
powiedzig na apel kapituly jest podejmowana przez misjonarki kla-
retynki coraz czestsza wspolpraca ze swieckimi wolontariuszami
w realizacji r6znorodnych inicjatyw misyjnych. Wspélpraca ta do-
konuje sie w oparciu o regulamin wolontariatu w Zgromadzeniu
Misjonarek $w. Antoniego M. Klareta, ktdry nie tylko okresla jej cele,
zasady czy kryteria, ale takze zaznacza konieczno$¢ odpowiednie-
go przygotowania wolontariuszy. Siostry odpowiedzialne s3 za ich
wlasdciwg formacje, aby nie tylko odznaczali sie kompetencja, ale
takze opierali swoja wole dziatania na glebokich motywacjach nad-
przyrodzonych, a w swoich zamierzeniach kierowali sie zywym zmy-
stem wspélnotowym i koscielnym?®”. Swieccy — wolontariuszki czy

214 Por. Dokument IX Kapitulty Generalnej, Formadas no discipulado..., dz. cyt.,

s. 6.
215 Por. Dokument IX Kapituty Prowincjalnej, Formate nel discepolato..., dz. cyt.,
s. 21.
Por. Dokument IX Kapituly Generalnej, La persona..., dz. cyt., s. 39.

Por. Regulamento para o voluntariado leigo, Londrina 2009, s. 8-11.
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wolontariusze - biorgcy udzial w klaretynskiej dziatalnosci misyjnej
powinni by¢ osobami, ktére rozumieja charyzmat misyjny i zyja nim
w najbardziej bezposredniej formie, stuzac biednym i potrzebujacym,
dajac w ten sposdb szersza i kreatywna odpowiedZ na wyzwania
ewangelizacyjne®*®.

Zalozyciel instytutu, o. Geraldo Fernandes, w jednym ze swoich
przestan dla zgromadzenia wzywa wszystkie siostry do otwarcia sie
na nowe horyzonty, ktére Duch Swiety wytania w procesie ewan-
gelizacji. Arcybiskup pisze: , Pozostaricie wierne duchowi Zgroma-
dzenia [...] w poczuciu przynaleznosci do Kosciota, nie do maltego
i odosobnionego kosciola, ale do Kosciota, ktéry jest Mistycznym
Ciatem Chrystusa”**’. To Kosciét, w ktérym wszelka dziatalnosé¢ Ciata
Mistycznego, sprawowana poprzez wszystkie swoje czlonki, jednak
na rézne sposoby, ma na celu uczyni¢ wszystkich ludzi uczestnika-
mi zbawczego odkupienia i przez nich skierowa¢ caly swiat rzeczy-
wiscie do Chrystusa (por. AA 2).

218 Por. tamze, s. 10.
219 G. Fernandes Bijos, Mensagens, dz. cyt., s. 88.
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Zgodnie z przyjetym zalozeniem niniejsza praca podejmuje antro-
pologiczna refleksje nad fundamentalnymi elementami zycia za-
konnego w Zgromadzeniu Misjonarek §w. Antoniego Marii Klareta
w $wietle ewoluujacej percepcji odkupienia. Ma sie ona przyczyniaé
do glebszego rozumienia przez siostry tajemnicy odkupienia i jej
znaczenia dla ludzkiej egzystencji, a takze do odkrycia nowych drég
wlaczania sie kobiet konsekrowanych w kontynuacje dzieta odkupie-
nia. Zatrzymanie nad tym tematem wydaje sie by¢ nieodzowne dla
misjonarek klaretynek, ktérych pierwsze dyrektorium poréwnuje
siostre do zolnierza Chrystusa Odkupiciela (,,il vero soldato di Cristo
Redentore”)". Ta malo przemawiajaca do kobiecego serca metafora
zdaje sie raczej zniechecad niz inspirowad do poszukiwania sposo-
béw realizacji zadania gloszenia wszystkim tajemnicy odkupienia,
do ktérego powolane jest zgromadzenie misjonarek klaretynek®. Tym
bardziej zatem oczywista wydaje sie koniecznos$¢ badan podjetych
w niniejszym elaboracie, a majacych na celu odczytanie na nowo
odkupieniczego wymiaru duchowosci i misji instytutu.
Przedstawienie zarysu teologii odkupienia, rozpoczynajace niniej-
sza dysertacje, zostato podzielone na pieé podrozdziatéw. Pierwszy

' DMC 19641, s. 20.
2 CMC 2000, nr3.
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ukazuje biblijne podstawy rozumienia odkupienia, ktére w Starym
Testamencie ksztaltowane jest na rzeczywistym, historycznym wy-
zwoleniu narodu wybranego, a kontekst Exodusu i wykupu z niewoli
staje sie perspektywa dla zrozumienia ostatecznego eschatologicz-
nego odkupienia, kiedy to Bég uczyni wszystko nowym. W Nowym
Testamencie idea odkupienia, oznaczajacego uwolnienie, badz tez
wyzwolenie, akcentuje diametralng zmiane sytuacji wykupionego.
Czlowiek wyzwolony przez Chrystusa z etycznego rezimu Prawa
ijego skutkéw, ze ,$wiata” dalekiego Bogu, staje sie wlasnoscia Boga,
jednak taka, dla ktérej znamienne sg przywileje dziecka. Odkupie-
nie przyniesione przez Jezusa dotyczy nie tylko ludzkosci, ale ca-
tego stworzenia, ktére uczestniczy w wyzwoleniu z przemijalnosci
i obdarowaniu chwala.

Podrozdzial dotyczacy patrystycznej interpretacji odkupienia
omawia nauke ojcéw apostolskich i apologetéw, a takze dwa gtéwne
ujecia teologii odkupienia uksztaltowane w tradycjach greckiej i ta-
cinskiej. Ojcowie Ko$ciota, kontynuujac nauczanie Nowego Testa-
mentu na temat odkupienia, interpretuja je przede wszystkim jako
wyzwolenie umystu i ducha. Nie pomijaja jednak znaczenia ciala,
czego przykladem jest Ireneuszowa teoria rekapitulacji, przy pomo-
cy ktérej wyjasnia on odkupienie, a ktéra zdecydowanie odrzuca
gnostycka koncepcje odkupienia jedynie duszy. W tradycji greckiej
odkupienie pojmowane jest jako proces ontycznej przemiany, ktéry
rozpoczal sie we wcieleniu, a definitywnie objawil sie w zmartwych-
wstaniu Chrystusa. Dzieto odkupienia, rozpatrywane przez ojcéw
wschodnich w kategoriach ontologicznych, polega przede wszyst-
kim na przebdstwieniu calego stworzenia. Ojcowie zachodni postu-
guja sie kategoriami soteriologicznymi o charakterze moralnym
ijurydycznym, wprowadzajac pojecie zado$c¢uczynienia (satisfactio),
zaczerpniete z terminologii prawa rzymskiego, oraz pojecie zastugi
(meritum).

W trzecim podrozdziale opisany jest sredniowieczny wktad w teo-
logie odkupienia na przyktadzie Anzelma z Canterbury i Tomasza
z Akwinu. Biskup z Canterbury w swojej doktrynie o zado$¢uczy-
nieniu ktadzie podstawy soteriologii zachodniej drugiego tysiaclecia.
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Jako pierwszy stawia problem zbawienia w kontekscie sprawiedliwo-
$ci, ktéra cztowiek ma odda¢ Bogu, dokonujac zado$éuczynienia
za swdj grzech. Kontynuacja mysli Anzelmowej z wykorzystaniem
catego dorobku tradycji zachodniej jest soteriologia $w. Tomasza.
Akwinata zapoczatkowuje w nauce o zbawieniu tendencje synte-
tyzujaca, u ktérej podstaw lezy przekonanie, ze wszystkie wie-
ki, czasy i teorie moga przybliza¢ tajemnice odkupienia tylko we
fragmentach, cze$ciowo, a wiec najpelniejszy obraz moze dawac
jedynie synteza.

Kolejny podrozdzial dotyczacy ujecia odkupienia w Magiste-
rium Kosciola koncentruje sie na wypowiedziach drugiego tysiac-
lecia. Syntetycznie przedstawia dekret o usprawiedliwieniu Soboru
Trydenckiego, w ktérym podstawowymi modelami soteriologicz-
nymi s3 zastuga i zado$¢uczynienie. Ukazane zostaje réwniez, ze
refleksja teologiczna nad odkupieniem w nauczaniu Magisterium
Kosciota poczawszy od Soboru Watykanskiego II coraz wyrazniej
ujawnia tendencje odchodzenia od rozumienia odkupienia w sensie
moralno-prawnym na korzy$¢ ujec¢ bardziej personalistycznych.
Omawiana adhortacja apostolska Pawta VI Evangelii nutiandi po-
kazuje, ze oredzie odkupienia, ktére stanowi tre$é ewangelizacji,
wigze sie w sposéb nierozerwalny z integralng promocja czlowieka,
doskonaleniem struktur jego otoczenia oraz procesem inkultura-
cji. Prezentowana przez Jana Pawtla II w encyklice Redemptor ho-
minis Bosko-ludzka glebia tajemnicy odkupienia odstania prawde
o czlowieku, ktéry ,zostaje w Tajemnicy Odkupienia na nowo po-
twierdzony, niejako wypowiedziany na nowo. Stworzony na nowo!”
(RH 10).

Ostatni podrozdziat przedstawia analize rozumienia odkupienia
w niektérych wspoélczesnych kierunkach mysli teologicznej. Przy-
blizona zostaje nowa teologia polityczna Johanna Baptista Met-
za, ktéra zajmuje sie w sposéb szczegélny aktualizacja odkupienia
ofiarowanego ludzkosci przez Jezusa Chrystusa, w warunkach
i parametrach epoki wspélczesnej. Nastepnie oméwiona jest teo-
logia wyzwolenia, ktérej refleksja koncentruyje sie na historycznym
Jezusie i Jego praktyce wyzwolenia wobec ucisnionych, i w ktdrej
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socjopolityczne wyzwolenie postrzegane jest jako obecnosé¢ odku-
pienia w historii. Kolejno przedstawiona jest koncepcja odkupienia
autorstwa Karla Rahnera, mieszczaca sie w nurcie staurologicznym,
w ktérym krzyz to szczytowy punkt zbawczego postannictwa Jezu-
sa oraz sposéb objawienia sie mitosci Boga do czltowieka. W dalszej
cze$ci podrozdziatu opisana jest integralna wizja tajemnicy odku-
pienia w mysli Wactawa Hryniewicza, ktéry stara sie Iaczy¢ teologie
zachodnia z bogactwem mysli Kosciota wschodniego. Rozdziatl za-
myka prezentacja perspektywy ekoteologii dla refleksji o odkupie-
niu, ktére — postrzegane jako proces obejmujacy caly kosmos - moze
stac sie odpowiedzig na wspédlczesny kryzys ekologiczny.

W $wietle poglebionego studium nad tajemnica odkupienia drugi
rozdzial pracy omawia odkupiericzy wymiar duchowosci Zgroma-
dzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta. Punktem wyjscia dla
tej refleksji jest analiza trynitarnego charakteru odkupienia w patry-
monium duchowym instytutu, gdzie tajemnica odkupienia postrze-
gana jest jako pojednanie z Ojcem, wyzwolenie w Jezusie, uswiecenie
w Duchu Swietym.

Drugi podrozdziat dotyczy nasladowania Jezusa Misjonarza Ojca
i Odkupiciela ludzkosci, do utozsamienia z ktérym powolane sa
misjonarki klaretynki. Przywotanie refleksji latynoamerykanskich
teologéw sprzyja temu, by w pracy podkresli¢ fakt, ze nasladowa-
nie Boskiego Odkupiciela zaklada przede wszystkim odtworzenie
Jego ziemskiego sposobu bycia, a zatem podobieristwo do Jezusa
historycznego.

Konsekracja zakonna jest tematem trzeciego podrozdziatu, ktéry
ujmuje ja jako szczegélne przymierze milosci oblubiericzej, beda-
cej poczatkiem nowego zycia w Chrystusie i Kosciele, poczatkiem
nowego stworzenia. Przymierze konsekracji zakonnej mozna zro-
zumie¢ w perspektywie przymierza Boga z Izraelem, ktére okre-
$la tozsamos$¢ ludu wybranego. ,W kazdej osobie konsekrowanej
zostaje wybrany w szczeg6lny sposéb «Izrael» nowego i wiecznego
Przymierza” (RD 8). W tym podrozdziale, oprdécz perspektywy przy-
mierza, opisany zostaje réwniez paschalny, prorocki i eklezjalny
wymiar konsekracji.
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W kolejnym podrozdziale przedstawione s3 rady ewangeliczne
czystoséci, ubdstwa i postuszenstwa, majace kluczowe znaczenie
w catej ekonomii odkupienia. Maja one bowiem stuzy¢ odnowie stwo-
rzenia: $wiat ma sta¢ sie przez nie w taki sposéb podlegly czlowie-
kowiijemu oddany, azeby cztowiek sam doskonale oddany byt Bogu
(por. RD 9). Czystos¢ dla krélestwa ukazana jest jako zaproszenie
do miloscii goscinnosci, ewangeliczne ub6stwo jako zaproszenie do
komunii z ubogimi, a odkupieficze postuszenistwo jako zaproszenie
do dyspozycyjnosci i dialogu.

Ostatni podrozdzial odnosi sie do zycia wspélnotowego, postrze-
gajac je jako uprzywilejowane miejsce, w ktérym objawia sie wy-
pelnienie Bozego planu wobec ludzkosci - planu komunii, czyli uczy-
nienia ludzi uczestnikami wewnetrznego zycia Boga i wtaczenia ich
do wspélnoty milosci, jaka jest Tréjca Swieta. Kolejno oméwione
zostaja trynitarny model wspélnoty klaretynskiej, wartosé jedno-
$ci we wspoélnotach interkulturowych oraz $rodki pomocne w bu-
dowaniu siostrzanej komunii.

Trzeci rozdzial pracy analizuje odkupieniczy wymiar misji Zgro-
madzenia Misjonarek §w. Antoniego Marii Klareta, ukazujac implika-
cje dla dzialalno$ci instytutu, wynikajace z wczesniejszej analizy po-
szczegblnych koncepcji odkupienia. Pierwszy podrozdziatl dotyczy
uczestnictwa zgromadzenia w ewangelizacyjnej misji Kosciota, kté-
rej realizacja zaktada zaangazowanie w zycie i postannictwo Koscio-
ta powszechnego ilokalnego, oraz nieustanne odczytywanie znakéw
czasu. Omoéwione zostaja réwniez konieczno$¢ i sposoby wlaczenia
sie misjonarek klaretynek w dzieto nowej ewangelizacji.

W drugim podrozdziale opisane jest gloszenie stowa, ktére w cha-
ryzmacie zgromadzenia misjonarek klaretynek ujmowane jest jako
wlaczenie sie w odkupiencze dzielo Chrystusa oraz w misje ewange-
lizacyjna Kosciota. Podkreslona zostaje potrzeba inkulturacji w gto-
szeniu Ewangelii, aby przestanie odkupienia uczyni¢ czytelnym
w wielu kontekstach kulturowych i historycznych, w ktérych doko-
nuje sie dzisiejsza postuga ewangelizacyjna instytutu. Ukazane jest
ponadto, ze przepowiadanie Dobrej Nowiny ubogim, aby mogto by¢
skuteczne, zaktada przyjecie postawy solidarnosci z biednymi na
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wzdr Jezusa. Postawa taka jest fundamentem przyjetej w zgroma-
dzeniu preferencyjnej opcji na rzecz ubogich.

Kolejny podrozdzial przedstawia postuge mitosci, ktéra w postan-
nictwie misjonarek klaretynek wiaze sie z przepowiadaniem Ewan-
gelii. Oméwiona zostaje realizacja dziel miltosierdzia, poprzez ktéra
misjonarki klaretynki staraja sie odpowiedzie¢ na oczekiwania
dzisiejszego $wiata ,na objawienie sie owego geniuszu kobiety, ktéry
zabezpieczy wrazliwo$¢ na czlowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze
jest cztowiekiem! I dlatego, ze najwieksza jest mitosé (1 Kor 13, 13)”
(MD 30). Opisany jest réwniez zwigzek ewangelizacji z promocja ludz-
ka, ktéra stanowi realizacje daru odkupienia pojmowanego jako wy-
zwolenie z duchowej nedzy i moralnej degradacji, wiazace sie z prawda
o Jezusie oraz o cztowieku i jego godnosci.

Zamykajacy prace podrozdzial prezentuje nowe ,areopagi” mi-
sji, ktdére otwieraja sie przed zgromadzeniem, i ktére oczekujg od
niego stosownych odpowiedzi. Ukazana zostaje potrzeba otwarcia
sie na wielkie dialogi, czyli zaangazowania sie w ekumeniczng dzia-
talnoé¢ na rzecz jednosci, w dialog miedzyreligijny, a takze w dia-
log z tymi, ktérzy nie wyznaja zadnej religii. Kolejno poruszony
jest temat odpowiedzialnosci za dzielo stworzenia, ktéra powinna
cechowac osoby konsekrowane, by odkupiericza moc zycia rada-
mi ewangelicznymi przyczyniala sie do wlasciwego egzystowania
wszystkich Bozych stworzen. Koniczaca rozdzial refleksja dotyczy
wspélpracy za $swieckimi, ktéra przyczynia sie to do stworzenia bo-
gatszego i pelniejszego obrazu samego Ko$ciola, a zarazem pozwala
skuteczniej podejmowaé wielkie wyzwania naszej epoki.

Dokonana w rozprawie analiza odkupiericzego wymiaru ducho-
wodci i misji Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta,
poprzedzona studium nad ewoluujaca percepcja odkupienia, ukazu-
je szereg przestrzeni, w ktérych wymiar ten moze by(¢ realizowany
w nowy, wlasciwy dla kobiety sposéb. Propozycje odczytania na
nowo odkupieniczego wymiaru charyzmatu zgromadzenia sa dwo-
jakiego rodzaju. Jedne dotycza odnowionego spojrzenia na rézne
aspekty zycia konsekrowanego, a inne odnosza sie do postaw, czy
zmian w postawach, ktére misjonarki klaretynki powinny wpro-
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wadzi¢, by wiarygodnie i efektywnie glosi¢ tajemnice odkupienia
wszystkim ludziom.

Niemozliwe jest powtarzanie w tym miejscu wszystkich opisa-
nych w pracy sugestii odnosnie do nowego postrzegania odkupien-
czego wymiaru duchowosci i misji instytutu. Niemniej jednak warto
zauwazy¢, ze grupuja sie one wokét trzech fundamentalnych ele-
mentéw zycia konsekrowanego: nasladowania Jezusa, zycia wspol-
notowego i misji.

Rozprawa ukazuje, ze utozsamienie sie z Jezusem, Misjonarzem
Ojca i Odkupicielem ludzko$ci, zaktada przede wszystkim odtworze-
nie Jego ziemskiego sposobu bycia, a zatem podobieristwo do Jezusa
historycznego, ktérego cate zycie, zachowanie i postawy mialy odku-
pieniczy charakter. Konieczne jest zatem, aby misjonarki klaretynki
coraz glebiej poznawaly, w jaki sposéb Jezus przezywatl swoje czto-
wieczenstwo, by mogly ukazywac Jego styl zycia na ziemi i glosi¢
tajemnice odkupienia wszystkim ludziom. Odwotujac sie do antro-
pologii Edwarda Schillebeeckxa, mozna wskaza¢ szes¢ ,niezmien-
nych wartosci antropologicznych” (antropological constants) obecnych
w zyciu Jezusa, ktore powinny ksztaltowacd réwniez wszystkich Jego
uczniéw i uczennice oraz by¢ drogowskazem do ,stawania sie czlo-
wiekiem wspélnie z innymi” (becoming-human-with-others). Sa nimi:
relacja z cialem i natura, z innymi; stosunek do struktur spotecznych
i politycznych, do kultury i historii; wyrazanie mysli i dzialan oraz
relacja z Bogiem®. Nasladowanie Jezusa z Nazaretu, we wszystkich
tych aspektach i w charakterystyczny dla kobiety sposéb, oznacza
dla misjonarek klaretynek realizowanie w pelni wlasnego czlowie-
czenistwa, ktdre wyraza sie w zdolnosci uczynienia ze swego zycia
daru dla innych.

Podjeta w pracy refleksja nad zyciem wspdlnotowym obejmuje
jego dwa zasadnicze wymiary: teologiczny i antropologiczny. Analiza
trynitarnego modelu wspdlnoty klaretynskiej jest zaproszeniem do
poglebienia percepdji teologicznego wymiaru zycia wspdlnotowego,
ktére ,wyznaje Ojca, pragnacego polaczyc wszystkich ludzi w jedna

3

Por. L. Wostyn, Christianity and discipleship, dz. cyt., s. 50.
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rodzine; wyznaje Wcielonego Syna, ktéry gromadzi odkupionych
w jednosci, [...] wyznaje Ducha Swietego jako zasade jednosci w Ko-
éciele” (VC 21). Wzorowana na Tréjcy Swietej klaretyniska wspélnota
misyjna powinna by¢ $wiadoma faktu, ze jest powotana do tego,
aby pokazywac cale swoje niezwykle piekno i glebie teologalna, by
by¢ ludzka przestrzenia zamieszkaty przez Tréjjedynego Boga, kté-
ra rozlewa w historii dary komunii, wlasciwe dla trzech Boskich
Osob, stajac sie signum fraternitatis.

Analiza rzeczywistosci zycia w klaretynskich wspélnotach inter-
kulturowych ukazuje, ze w wymiarze antropologicznym wspélno-
ta jawi sie jako zaczyn pojednanej ludzkosci. Uwidacznia ona dro-
gi pojednania i urzeczywistnia dynamike relacji, ktére pozwalaja
poszczegdlnym osobom w pelni realizowa¢ swoje cztowieczenstwo
oraz prowadza do osiggniecia jedno$ci. W tym sensie wspdlnota
zakonna staje sie przyktadem zgody i pokoju, jest niejako proroc-
twem spelnionej ludzkosci i eschatologicznym znakiem nowych nie-
bios i nowej ziemi.

Przeprowadzona w rozprawie analiza dziatalnosci misyjnej zgroma-
dzenia, ktére w powszechnej misji calego Kosciota ma swoje szczegdl-
ne zadanie do spelnienia, a jest nim gloszenie tajemnicy odkupienia
wszystkim ludziom, wskazuje na specyficzny rys, jaki wypelnianiu
tej misji nada¢ moga kobiety konsekrowane. Wktad misjonarek kla-
retynek w dzielo nowej ewangelizacji, wplywajacej na przeobrazenie
$wiata zgodnie z zamiarem Boga Stwércy i Odkupiciela, dokonuje sie
poprzez gloszenie stowa i postuge mitosci.

Praca zwraca uwage, ze przepowiadanie Dobrej Nowiny wigze sie
nierozerwalnie z troskg o relacje interpersonalne, ktére sg pierw-
szym sposobem przekazywania Ewangelii i przestrzenia doswiad-
czenia wyzwalajacej mocy mitosci Boga. W kontekscie zatem cha-
rakterystycznego przejawu natury kobiecej, ktérym jest relacyjnosé¢,
niezaprzeczalne sg slowa Vita consecrata, ktéra stwierdza, ze ,,przy-
szlo$¢ nowej ewangelizacji [...] jest nie do pomyélenia bez udziatu
kobiet, zwlaszcza kobiet konsekrowanych” (VC 57).

Wskazujac na pltaszczyzny dziatan podejmowanych przez misjo-
narki klaretynki, rozprawa ukazuje, jak istotne jest , aby siostry $wia-
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domie realizowaty swoja predyspozycje do troszczenia sie o innych,
ktéra charakteryzuje powolanie do macierzynistwa i zwigzana jest
z mozliwoscig bycia matka, niezaleznie od biologicznego wymiaru
rodzicielstwa. Powolanie do bycia matka nie wywodzi sie bowiem
z instynktu macierzynskiego, ale z czulosci postrzeganej jako naj-
wyzszy wyraz troski, ktéra posiada wymiar osobowy i charaktery-
zuje sie ,byciem dla” osoby kochanej. Realizujac ten najcenniejszy
rys powolania do bycia matka, misjonarki klaretynki angazuja sie
w réznorodng dzialalno$¢ apostolska, ktéra taczy ewangelizacje z in-
tegralna promocja 0séb, czynigc odkupienie wiarygodnymiistotnym
dla zycia kazdego czlowieka.

Dokonana w pracy analiza odkupienczego wymiaru duchowosci
i misji Zgromadzenia Misjonarek $w. Antoniego Marii Klareta moze
pomoéc obecnym czlonkiniom instytutu w uchwyceniu wtasnej od-
rebnosci i tozsamosci zakonnej. Przyczynia sie réwniez do glebsze-
go rozumienia charyzmatu zgromadzenia oraz wskazuje na nowe
mozliwo$ci wyrazania go w przezywaniu podstawowych elementéw
zycia zakonnego, w podejmowaniu dzialalno$ci misyjnej oraz w szu-
kaniu nowych odpowiedzi na pojawiajace sie wyzwania.

Podjete badania nie wyczerpaly bogactwa tresci zawartego w zr6-
dtach. Nadal pozostaje wiele waznych tematéw, ktdre potrzebuja
przemyslenia i opracowania. Zasadnicze znaczenie mialoby zajecie
sie analiza programu formacji w Zgromadzeniu Misjonarek $w. An-
toniego Marii Klareta z uwzglednieniem sugestii odnos$nie do no-
wego postrzegania odkupieniczego wymiaru duchowosci i misji in-
stytutu.

Kolejnym elementem, w ktérym mozna by szuka¢ dalszego ciggu
poczynionych w rozprawie badan, bytoby studium nad osobg Maryi,
pierwszg kontynuatorkg dzieta odkupienia, bedacg wzorem przezy-
wania kobiecoéci na drodze realizowania swojego powotania. Réw-
niez zagadnienia, do ktérych odnoszg sie poszczegélne podrozdziaty,
moglyby zostac potraktowane jako tematy monografii majacych na
celu glebsza i obszerniejsza analize opracowanych kwestii.

Interesujacym sposobem kontynuowania niniejszych badan bytoby
uzupelnienie przedstawionego zarysu teologii odkupienia w oparciu
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o dzieta i teorie w pracy pominiete. Realizacja takiego zamierzenia

otworzytaby w nastepstwie nowe perspektywy rozumienia odkupie-
nia, a tym samym poszczegdlnych elementéw zycia konsekrowanego

w jego $wietle. Pelniejsze bowiem rozumienie odkupienia, w ktérym
»zawiera sie takze jakas daznos¢ do rewaloryzacji wszystkiego, co

stworzone, a zwtaszcza co ludzkie”, niesie ze sobg doskonalsze rozu-
mienie siebie samej/samego, drugiego czlowieka oraz otaczajacego

$wiata®.

*  Por. Karol Wojtyta — Jan Pawet 11, , Jestem bardzo w rekach Bozych”. Notatki osobi-
ste 1962—2003, Krakéw 2014, s. 26.
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