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ks. Krzysztof Kaucha

ARGUMENTY ZA WIARYGODNOSCIA KOSCIOLA
W SWIETLE NAUCZANIA SW. JANA PAWLA II

Glowna trescig niniejszego artykutu bedzie syntetyczna prezentacja kil-
kunastu argumentéw za wiarygodnoscig Kosciola, ktore zostaty wydobyte
niemal z catego nauczania Jana Pawla II, w trakcie naukowego badania tego
nauczania w ramach teologii fundamentalne;.

Cel tej prezentacji jest dwojaki. Po pierwsze praktyczno-apologijny. Dzis bo-
wiem Koscidt jest przedmiotem ostrej krytyki czy jest wprost odrzucany, czego
wyrazem jest np. powiedzenie ,,Chrystus - tak, Ko$ciél - nie”, a chrzescijanie
chcacy bronié swej religii i jej eklezjalnosci — nie tylko znajdujacy sie ,,na pierw-
szej linii frontu’, jak katecheci czy dziennikarze katoliccy, lecz takze znajdujacy
sie na dalszych liniach — powinni otrzymac skuteczng do tego pomoc. Moze nig
by¢ szeroki wachlarz uporzadkowanych racji przemawiajacych za wiarygodno-
$cig (nadprzyrodzonoscig, autentycznoscia, skutecznoscia, potrzebg) Kosciota
wydobytych z nauczania Jana Pawta II. Chodzi tez o pomoc dla tych chrzescijan,
ktorzy pod wpltywem wspolczesnej antyeklezjalnosci tracg lub juz utracili wigz
z Kos$ciolem, dajac sobie wmowic, ze jest on tworem wylgcznie ludzkim. Po
drugie, celem prezentacji jest popularyzacja efektow badan naukowych nad
nauczaniem $wietego papieza Polaka, do ktérego nadal w Polsce podchodzi
sie przede wszystkim emocjonalnie i ktérego wspomina si¢ tylko przy okazji
rocznic z nim zwigzanych, przypominajac wyrwane z jego nauczania cytaty.

Na strukture tego artykutu sktadac sie bedzie omoéwienie badan nauko-
wych przeprowadzonych przez autora (punkt 1) oraz krétkie prezentacje piet-
nastu konkretnych argumentéw podzielonych na cztery nastepujace grupy:
argumenty historyczne, duchowo-moralne, kulturowo-spoteczne i polityczno-
-ekonomiczne (punkty 2-5).
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1. Badania naukowe nad wiarygodnoscia Kosciola w kontekscie
wyzwan wspolczesnosci europejskiej

W tym punkcie zostang omdwione kilkuletnie autorskie badania naukowe,
podjete z racji przygotowywania rozprawy habilitacyjnej z zakresu teologii
fundamentalne;j.

Ta dyscyplina teologiczna zajmuje si¢ badaniem i uzasadnianiem wiary-
godnodci religii chrzescijanskiej i jest kontynuacja, po koniecznych zmianach
metodologicznych, tzw. apologetyki. Jej celem jest badanie i uzasadnianie -
poprzez rzetelng argumentacj¢ — wiarygodnosci chrzescijanstwa. W kla-
sycznym ujeciu teologia fundamentalna sklada si¢ z trzech nastepujacych
subdyscyplin: religiologii (badajacej fenomen religii zwtaszcza pod katem
genezy, istoty, funkeji i prawdziwosci), chrystologii fundamentalnej (bada-
jacej i uzasadniajacej wiarygodno$¢ objawienia chrzescijaniskiego, ktérego
pelnia pochodzi od Jezusa Chrystusa) i eklezjologii fundamentalnej (bada-
jacej i uzasadniajacej wiarygodno$¢ Kosciota). Przedmiotem formalnym tej
dyscypliny - jak wida¢ - jest wiarygodnos¢. Ogolnie rzecz ujmujac, jest ona
w teologii fundamentalnej rozumiana jako cecha lub zespét cech przedmiotu,
ktéry jest niemozliwy do bezposredniego poznania, ze wzgledu na ktére to
wlasciwosci przedmiot ten zastuguje na afirmacje i zaangazowanie czlowieka.
Badajac i starajac si¢ uzasadnic¢ wiarygodnos¢ Kosciofa — w ramach eklezjo-
logii fundamentalnej - teologia fundamentalna zmierza do wykazania jego
nadprzyrodzonosci, boskiej genezy, petni Bozego objawienia, obecnosci Boga
i zbawczej skutecznosci.

W Polsce teologia fundamentalna jest uprawiana w wielu o$rodkach,
m.in. w tzw. lubelskiej szkole teologii fundamentalnej, w ktérej piszacy te
stowa odbyl edukacj¢ w zakresie studiow magisterskich i doktoranckich,
uzyskujac stopien doktora teologii. Zostal do tej szkoly wlaczony poprzez
angaz w Instytucie Teologii Fundamentalnej Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego w 1997 roku. Podstawy tej szkoly tworzyt ks. prof. Edward Kope¢
(1918-1999), zas uksztaltowal jg ks. prof. Marian Rusecki (1942-2012), ktéry
ukierunkowywal autora niniejszego artykutu w strong problematyki eklezjo-
logicznofundamentalne;j.

Okoto roku 2004, po zakonczeniu prac zwigzanych z organizacjg II Mie-
dzynarodowego Kongresu Teologii Fundamentalnej Chrzescijaristwo jutra
(18-211X2001) i wydaniem Leksykonu teologii fundamentalnej (2002) — dziet
dokonanych przez Instytut Teologii Fundamentalnej KUL - piszacy te stowa
przystapil do przygotowywania rozprawy habilitacyjnej. Od poczatku chciat
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podja¢ temat wiarygodnosci Kosciota w kontekscie wyzwan wspolczesnosci
europejskiej, jako ze wlasnie te wyzwania wydawaly sie Ko$cidl najbardziej
kontestowa¢. Wspdlczesna Europa - z propagowana w niej indywidualng
wolnoscig religijna, selektywnoscig wiary, prywatyzacja wiary, dominacja
poznania naukowego, przejmowania przez instytucje pafistwowe dzialalnosci
charytatywnej i opiekunczej - wydawala si¢ stanowi¢ dla Kosciota, nie tylko
rzymskokatolickiego, najwieksza probe wiarygodnosci. Dlatego roboczy temat
rozprawy habilitacyjnej zostal sformulowany jako ,wiarygodnos¢ Kosciota
w kontekscie wyzwan wspoéltczesnosci europejskiej”.

Racjonalne i logiczne wydawalo sig, by - zgodnie z metodologia teologii
fundamentalnej jako tzw. dyscypliny pogranicza — najpierw wydoby¢ wy-
zwania stojace przed Ko$ciotem na podstawie literatury tzw. zewnetrznej,
czyli pozateologicznej, gtéwnie opracowan socjologicznych i filozoficznych.
Jednak po zapoznaniu si¢ z nimi okazalo sie, ze zamierzonego projektu nie
da si¢ w ten sposob zrealizowaé. W opracowaniach tych wystepuja nie tylko
rézne rozumienia wspétczesnych wyzwan (nawet rozumienia sprzeczne, gdyz
co dla jednych jest wyzwaniem-problemem, dla innych jest postepem i na
odwrét), lecz takze odmienne koncepcje danej nauki, np. socjologii.

Tak zrodzit sie pomysl, by jako zrédlo badan obrac literature teologiczno-
fundamentalna, polska i zagraniczna. Jednak po jej wstepnej analizie okazalo
sie, ze brak w niej gruntownych analiz dazacych do ujecia wyzwan wspol-
czesnosci europejskie;.

W takiej sytuacji z pomocg przyszedt ks. prof. Marian Rusecki, ktéry
na jednym z seminariéw z teologii fundamentalnej w roku 2005 - krétko
po $mierci Jana Pawla II - zaproponowal, by jako zrédlo do badan wybraé
papieskie nauczanie. Piszacy te stowa podjat ten trop i od razu rozpoczat
gromadzenie materialu zrédlowego oraz badania naukowe. Trwaly one od
drugiej potowy 2005 roku do pierwszej potowy 2008 roku, gdy zostata ukon-
czona i oddana do druku rozprawa habilitacyjna pod tytutem Wiarygodnosé
Kosciota w kontekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej w swietle nauczania
Jana Pawta II".

Badania polegaly na naukowej analizie calego nauczania Jana Pawta II,
zwlaszcza odnoszacego sie do Europy, pod katem wyzwan stojacych przed
Kosciolem, ich diagnozy oraz wiarygodnosci Eklezji w ich kontekscie. Mowiac
konkretnie, najpierw zapoznano si¢ z nauczaniem papieza Polaka — ogdlno-
koscielnym oraz dotyczacym problematyki europejskiej — z ktdrego wydobyto

' Lublin 2008.
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wyzwania. Potem poszukiwano ich papieskiej diagnozy (rozumienia, etiologii,
skutkow, powigzan), zwlaszcza pod katem zagadnienia wiarygodnosci Ko-
$ciofa. Jednoczesnie starano si¢ znalez¢ odpowiedz na pytanie, jak w obliczu
tych wyzwan Jan Pawel II rozumial i uzasadniat wiarygodnos¢ Eklezji. Oprocz
ogolnych uzasadnien, np. Ze nie ma chrzescijanstwa bez Kosciota (bezkosciel-
nego), wykryto w papieskim nauczaniu pi¢tnascie argumentdéw, czyli zespol
powiazanych ze sobg licznych przestanek, ktore nie tyle zrekonstruowano,
ile scalono i usystematyzowano. Postuzono si¢ tu kluczem ,,czterech zrodel”
obecnym w papieskiej mysli, wskazujac, Ze niemal wszystkie argumenty maja
uzasadnienie historyczne, kontekstualne, pozakontekstualne i pochodzgce
z objawienia chrzescijaniskiego. Jako ze w trakcie badan zauwazono, iz w calej
ludzkiej rzeczywistosci Jan Pawel II wyrdznial cztery wymiary, a mianowicie
historyczny, duchowo-moralny, kulturowo-spoteczny oraz polityczno-ekono-
miczny, owe argumenty zgrupowano. Do plaszczyzny historycznej zaliczono
argumenty z bilansu obecnosci Kosciota w dziejach Europy, europotworczy,
rekoncyliacyjny, sperancyjny, martyrologiczny i misyjny; do duchowo-mo-
ralnej - argumenty antropologiczno-wokatywny, metafizyczny i etyczny; do
spoteczno-kulturowej argumenty kulturotwoérczy, aksjologiczny i komunio-
tworczy, a do polityczno-ekonomicznej argumenty prakseologiczny, z wol-
nosci religijnej oraz z projektu Kosciola co do integracji europejskiej.

Z powodu ograniczonej objetosci prezentacja papieskich argumentéw za
wiarygodnoscig Kosciofa nie bedzie tu calo$ciowa, lecz skrétowa i z zastoso-
waniem jezyka bardziej popularyzujacego (jako bardziej komunikatywnego)
niz $cisle naukowego. Dazy¢ sie w niej bedzie przede wszystkim do oddania
istoty poszczegélnych argumentéw. Z racji charakteru niniejszego artyku-
lu niewiele w nim bedzie odnos$nikéw do konkretnych papieskich tekstow.
Czytelnikéw tym zainteresowanych nalezy odesta¢ do ksigzki Wiarygodnos¢
Kosciota w kontekscie wyzwan wspétczesnosci europejskiej w swietle nauczania
Jana Pawta II i zawartej w niej bibliografii.

2. Argumenty historyczne

Stwierdzenie, ze historyczno$¢ sklada si¢ z przeszlosci, terazniejszosci
i przyszlosci, ktére na siebie oddzialuja, nie stanowi zadnego novum. Dia-
gnozujac wspolczesno$¢ Europy i Kosciota, Jan Pawel II uwzglednial prze-
sztos¢, a takze perspektywe przyszlosci. Majac to na uwadze, opracowane na
podstawie jego nauczania argumenty historyczne za wiarygodnoscia Eklezji
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mozna podzieli¢ na odwolujace si¢ do przeszlodci (argument z bilansu obec-
nosci Kosciota w dziejach Europy, europotwdrczy i rekoncyliacyjny) oraz
uwzgledniajace przyszios¢ (sperancyjny, martyrologiczny i misyjny).

2.1. Argument z bilansu obecnosci Kosciola w dziejach Europy?

Jesli chce sie rozstrzygna¢ kwestie wiarygodnosci czy niewiarygodnosci
Kosciota w kontekscie europejskim, to najrzetelniej byloby dokona¢ najpierw
bilansu jego obecnosci w dziejach Starego Kontynentu. Taka droge sugeruje
nauczanie Jana Pawla II, w ktorym czesto zwracal on uwage na bardzo po-
zytywny wplyw Eklezji. Reagowal takze na zaniedbania czy wprost grzechy
ludzi Ko$ciota popelnione w przesztosci. Podejmowat réwniez kwestie kontro-
wersyjne — badz wyjasniajac je w duchu apologijnym, badz inicjujac badania
historyczne w celu ich gruntownego zbadania (przyktadem jest tu tzw. sprawa
Galileusza). Dotyczylo to m.in. nastepujacych zagadnien: przypadkéw niepo-
szanowania duchowego dorobku misjonowanych kultur, wewnetrznych pro-
bleméw Kosciota w sredniowieczu (problemy polityczne, nepotyzm, moralne
i dyscyplinarne zaniedbania kleru), relacji do narodu Zydowskiego, przyczyn
rozbicia jednosci Kosciola, grabiezy Konstantynopola na poczatku XIII wieku,
sprawy Jana Husa, tzw. wojen religijnych, dzialania inkwizycji, sprawy Gali-
leusza, zbyt pdznej reakcji na tzw. kwestie spoteczna, marginalizacji kobiet,
zarzutu o pos$rednie uczestnictwo chrzeécijan w Zagtadzie Zydéw w czasie
IT wojny $wiatowej, przypadkéw wspierania przez chrzescijan nacjonalizmoéw
dopuszczajacych si¢ aktéw przemocy’.

Jednoczesnie Jan Pawel II przypominat o niezwykle pozytywnych skutkach
obecnosci Kosciota w dziejach Europy. Niektore, bardziej ,,punktowe”, datoby
sie szczegolowo przedstawi¢ w porzadku chronologicznym, np. oczyszcze-
nie kultury antycznej z ograniczonego humanizmu i zawezonej demokracji,
tworzenie szkot i uniwersytetow, instytucji charytatywnych, synteza chrze-
$cijanstwa i nowego humanizmu na poczatku odrodzenia, arcydzieta mysli,
literatury, architektury, malarstwa i muzyki, rewolucja sumien w 1980 roku.
Wedtug papieza sg tez inne, ktére mozna dostrzec jedynie dzigki historiozo-
ficznej lekturze catych dotychczasowych dziejow Europy, o ktorych szerzej
bedzie mowa w kolejnym punkcie niniejszego artykutu.

* K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspdtczesnosci europejskiej

w $wietle nauczania Jana Pawta I, s. 44-53.
*  Zob. tenze, Apologia Kosciota w nauczaniu Jana Pawla 11, [w:] Rok wiary - rok
odnowy, red. K. Kaucha, A. Pietrzak, W. Rebeta, Lublin 2013, s. 102-110.
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2.2. Argument europotwérczy*

De facto nigdzie w swym nauczaniu Jan Pawel I nie postuzyl si¢ okresle-
niem ,,argument europotworczy’, jednakowoz na podstawie tego nauczania
mozna go sformulowac. Jego punktem wyjscia byloby podstawowe pytanie -
oczywiste, cho¢ rzadko zadawane - kiedy i jak doszlo do powstania Europy
jako zwartego kulturowego wzorca cywilizacyjnego? I jeszcze mocniej: jaki
byt warunek sine qua non powstania Europy (nie ma potrzeby wspominac tu
o przyczynach oczywistych, jak np. terytorium, ludzie, podstawowe narzedzia
do tworzenia i przekazywania kultury)?

Choc¢ rzecz jasna tworzenie si¢ Europy byto procesem roztozonym w dtu-
gim czasie, to jednak — wedlug Jana Pawla II - mozna bez trudnosci wskaza¢
jego najwazniejsze przyczyny, a nawet paradoks, ktéry uprawnia do wydo-
bycia racji przekraczajacych porzadek naturalnych proceséw historycznych.
Przyczynami naturalnymi byly liczne kultury, ktére powstaly na terenach
dzisiejszej Europy (grecka, rzymska, celtycka, germanska, stowianska, ugro-
finska, zydowska i muzulmanska). Jednak nie jest zrozumiale, dlaczego te
zroznicowane kultury w okreslonym momencie dziejowych zaczely tworzy¢
kulturowo-ideows jednos$¢ w postaci cywilizacji, ktora do dzi$§ moze by¢ trak-
towana jako wzorcowa. Tym decydujacym czynnikiem i warunkiem sine qua
non powstania Europy bylo dla papieza chrzescijanistwo i jego ukonkret-
nienie, a mianowicie Kosciol. Jego pojawienie si¢ na dzisiejszych terenach
europejskich okazalo si¢ przetomem w dziejach $wiata. Europa jako pierwszy
kontynent otworzyla si¢ na nowa religi¢, a ona w zamian doprowadzilta do
zrodzenia si¢ nowej jakosci cywilizacyjnej. Chrzescijanistwo wniosfo nieznane
w $wiecie starozytnym - chod, jak si¢ wyrazil papiez, oczekiwane i przeczu-
wane — wartosci i koncepcje, takie jak: koncepcje osoby, godnos¢ i swietos¢
czlowieka, prymat wartosci duchowo-moralnych, prawa czlowieka, idee dobra
wspdlnego, pomocniczosci i solidarnosci, centralng role rodziny, demokracje,
warto$¢ pracy, powolania, bezinteresownosci. Dzigki nim uksztaltowala sie
tozsamos$¢ Europy wyrazajaca si¢ w jej kulturze obejmujacej ponadczasowe
arcydzieta mysli i sztuki.

Argument europotworczy jest dzi$ ostabiany przez krytyke europocentry-
zmu za liczne jego przejawy, zwlaszcza polityczne i ekonomiczne. Jednak trze-
ba zwrdci¢ uwage, ze Jan Pawel II nie byt bezkrytycznym piewca Europy czy
europocentrykiem. Krytycznie ocenial zar6wno wewnetrzne, jak i zewnetrzne

*  Tenze, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspdtczesnosci europejskiej

w Swietle nauczania Jana Pawla I, dz. cyt., s. 53-57.
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bledy Europejczykow. Uwazal, iz ich podlozem zawsze bylo uprzednie odej-
$cie od fundamentu i tozsamosci Europy, zwlaszcza chrzedcijanstwa. Na ogot
ich skutkiem byto cierpienie wielu ludzi, a takze umacnianie si¢ nienawisci
miedzy narodami Europy. Fakt ten daje podwaliny pod kolejny argument za
wiarygodnoscig Ko$ciota, szkicowany w papieskim nauczaniu.

2.3. Argument rekoncyliacyjny®

Za wiarygodnoscia Ko$ciola w dziejach Europy przemawia zdaniem Jana
Pawtla II jego niezaprzeczalne dzialanie rekoncyliacyjne (fac. reconciliatio —
pojednanie), ktére dokonywalo sie i dokonuje w wielu formach. Jak wyzej
wspomniano, papiez zwracal uwage na to, ze dzieje Starego Kontynentu
obfitowaly w wydarzenia negatywne, wrecz haniebne, jak wojny, przeslado-
wania, dyskryminacje, totalitarne ideologie, obozy koncentracyjne, gulagi,
czystki etniczne. Apogeum ludzkiego cierpienia, nienawisci i zta nastapito
w XX wieku, nazywanym przez papieza ,stuleciem wielkich niedoli cztowie-
ka” i triumfem ,,cywilizacji $mierci”. Wielokrotnie méwit on o paradoksie,
ze w tamtym wlasnie wieku - nie tak odlegtym w czasie — ogrom zta pojawit
sie na terenie kontynentu, ktéry jako pierwszy w dziejach $wiata przyjal
chrzescijanstwo.

Jan Pawel II wykazywal, ze nigdy w dziejach Starego Kontynentu Ko-
$ciot nie zaprzestawal dziatalnosci rekoncyliacyjnej, wzywajac do pojednania
zwasnionych ludéw i narodéw, przebaczenia win, przyznania si¢ do nich
i oczyszczenia pamieci. Co innego, ze apele Kosciota zardwno w przesztosci,
jak i obecnie bywaja lekcewazone ze wzgledu na korzysci czerpane przez
niektére grupy interesu z podtrzymywania, a nawet rozniecania nienawisci
i uprzedzen. W swej aktywnosci rekoncyliacyjnej Kosciot byt i jest konse-
kwentny, dzialajac na rzecz pokoju i pelnego pojednania (pelne pojednanie
obejmuje uznanie swej winy, przeproszenie, przebaczenie drugiemu, niepa-
mietanie zlego — tzw. oczyszczenie pamigci).

Nie chodzi tu zresztg o same zewnetrzne efekty tej dziatalnosci, lecz przede
wszystkim motywacje plynaca z wnetrza, tozsamosci Eklezji. Chrzescijan-
ska wiara wyrasta bowiem z przebaczenia grzechéw dokonanego zwlaszcza
w mece, $mierci i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, a wierzacy w Niego
s3 wezwani do nieustannego przebaczenia innym, modlitwy za nieprzyjaciot,
mitosci blizniego, wprowadzania pokoju. Kosciot ma zlecong przez Chrystusa
postuge jednania (2 Kor 5, 18). Jedna ludzi z Bogiem, z samymi soba i mie-

*>  Tamze, s. 57-61.
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dzy soba. Wydarzeniem uwyrazniajacym argument rekoncyliacyjny w czasie
pontyfikatu Jana Pawta II byta liturgia pokutna pierwszej niedzieli Wielkiego
Postu w 2000 roku, w czasie ktorej papiez przebaczyl krzywdy wyrzadzone
chrzescijanom i przeprosit za ich winy. By¢ moze dzi$ §wiat juz malo pamigta,
ze za tego pontyfikatu i dzieki papieskim staraniom doszlo do ztagodzenia
napie¢ m.in. w Irlandii, Hiszpanii oraz mi¢dzy Anglig a Argentyng.

2.4. Argument sperancyjny®

W swym nauczaniu Jan Pawel II dal liczne podstawy do formulowa-
nia argumentu sperancyjnego (lac. spes — nadzieja) na rzecz wiarygodno-
$ci Kosciota. Odnosi si¢ on zaréwno do przesztosci, jak i terazniejszo$ci
oraz przyszlosci, a polega na tym, ze Eklezja zawsze miala i ma zrédlo
trwalej nadziei nie tylko na sensowny kres dziejow w postaci eschatologii
(np. Ap 21, 1-4 - ,,nowe niebo i nowa ziemia”), lecz takze mobilizujacej do
pozytywnych dzialan w trakcie historii. W Europie byly i sa rézne poglady
co do przyszlosci. W starozytnosci przedchrzescijanskiej méwiono o fatum,
zaleznodci losu od nieprzewidywalnych decyzji bogow. Pézniej o determi-
nizmach ,,z goéry” wyznaczajacych terazniejszos¢ i przyszlos¢ cztowieka lub
utopiach obiecujgcych szczesliwg przyszios¢ w nieokreslonym czasie, ktére
zawsze okazywaly si¢ niespetnione. Dzisiejsza Europa - wedlug papieza -
w duchu nihilizmu i katastrofizmu leka si¢ przysztosci lub watpi w jej po-
zytywny ksztalt. Wraz z odrzucaniem chrzescijanistwa i Ko$ciota pozbawia
ona siebie nadziei’.

Tymczasem Kosciot zyje nadzieja zakotwiczong przede wszystkim w calej
historii zbawienia i zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa, ktore zapowiada
eschatologiczng przemiang czlowieka i Swiata. Wyraznie mowi o ostatecznym
pokonaniu zfa i $mierci oraz o Bozym sadzie nad historig i ludzkimi czynami,
ktéry wynagrodzi dobro i potepi zlo, tym samym zapewniajac ludzkiej egzy-
stencji sensowno$¢. Wedltug Jana Pawta IT Kosciol wielokrotnie w przesztosci
sprawdzit sie pod wzgledem sperancyjnym, gdyz w okresach utraty nadziei
bedacej skutkiem dramatycznych wydarzen potrafit na nowo ja zaszczepic.
Czyni to takze dzi$, mimo obecnych w Europie kulturowego znuzenia, lekéw
o przyszto$¢, nihilizmu i katastrofizmu oraz widocznego braku odpowiedzial-
nosci za przyszle losy ludzi i spoleczenstw.

¢ Tamze, s. 261-266.
Jan Pawet II, adhort. Ecclesia in Europa, zwt. 18, 106.
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2.5. Argument martyrologiczny®

Z argumentem sperancyjnym wigze si¢ $cisle — w ujeciu Jana Pawta I —
argument martyrologiczny (gruntownie opracowywany przez teologie fun-
damentalng’®), czyli ze $wiadectwa dawanego przez chrzescijan, $wietych,
blogostawionych, meczennikdw, swietych anonimowych, reprezentantow
réznych grup spolecznych'®. Nigdy w dziejach Kosciota i Europy ich nie
zabraklo. To oni odnawiali i odnawiajg nadzieje, tak bardzo potrzebng kaz-
demu czlowiekowi. Ich postawe nalezy odczytywac w sposob religijny, czyli
w powigzaniu z Bozym objawieniem i istotnymi zadaniami Kosciofa. Nie jest
tez bez znaczenia, cho¢ papiez raczej nie sugerowal tego wprost, ze ci §wiad-
kowie odgrywali i odgrywaja role pozytywna takze w plaszczyznie naturalnej,
ludzkiej, gdyz udowadniajg, ze mozna przezyc¢ swe zycie w sposob sensowny,
szlachetny, wrecz heroiczny, i to pomimo niesprzyjajacych okolicznosci hi-
storycznych. Zawsze tacy $wiadkowie prowokuja pytanie: z jakich powoddéw
to czynili i skad czerpali site?

Cho¢ skuteczno$¢ argumentu martyrologicznego jest oczywiscie osla-
biana przez przyktady antyswiadectwa dawanego przez czlonkéw Kosciota
zaré6wno w przeszlosci, jak i obecnie, to jednak nie jest on przez nie obalony.
O ile stosunkowo fatwo w sposéb naturalny wyttumaczy¢ przyczyny postaw
bedacych antyswiadectwem (jakkolwiek kazde anty$swiadectwo chrzescijan
jest bolesne i zmniejsza wiarygodno$¢ Kosciota), o tyle nie jest mozliwe tylko
w kategoriach naturalnych wyjasnienie postaw wyjatkowych, heroicznych.

2.6. Argument misyjny*!

Na podstawie nauczania Jana Pawla II mozna sformulowac¢ argument mi-
syjny obejmujacy kilka elementdw, jak aktywnos¢ misyjna Kosciola w catych
dziejach Europy ad intra i ad extra (Ko$ciot europejski dal $wiatu najwieksza
liczbe misjonarzy) oraz jej kontynuowanie, dzi$§ zwlaszcza w formie ad intra.

8 K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwan wspétczesnosci europejskiej

w $wietle nauczania Jana Pawta I, dz. cyt., s. 266-271.

°  Zob.np. G. Dziewulski, Swiadectwo chrzescijariskie jako znak wiarygodnosci Kosciota,
Lublin 2010.

19 Coraz czesciej dzi§ méwi sie w teologii o heroizmie codziennego $wiadectwa chrze-
$cijanskiego. Np. M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa. Dlaczego wierzy(¢
Chrystusowi?, Lublin 2010, s. 150-169.

" K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspélczesnosci europejskiej
w $wietle nauczania Jana Pawta I, dz. cyt., s. 272-277.
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Tu zwrdci si¢ uwage na ten ostatni element z racji jego argumentacyjnego
waloru.

We wspolczesnej Europie Kosciol podejmuje dzialalno$¢ misyjna na-
zywang nowa ewangelizacja lub reewangelizacja (inspirowang nauczaniem
i przykltadem papieza Polaka), ktora jest bodaj najtrudniejszym rodzajem
misji'?. Dlaczego? Poniewaz odbywa si¢ ona na terenach od dawna chrzesci-
janskich, ktére przezywaja kryzys, a nawet regres swej religijnej tozsamosci,
co widoczne jest nie tylko w statystykach, lecz takze w wielu zjawiskach kul-
turowo-spolecznych. Wydaje sie, iz chrzescijanstwo i Ko$cidt ,,przegrywajg”
z sekularyzacja, laicyzacja, pluralizmem religijnym i kulturowym. Mozna
obserwowac u dzisiejszych Europejczykéw brak znajomosci chrzescijanstwa,
kultywowanie tylko zwyczajow wywodzacych si¢ z tej religii pozbawione
jednak wiary, a takze jakie$ zmeczenie chrzescijanstwem i Kosciotem, ktore-
mu na Starym Kontynencie nieustannie przypomina sie jego winy i stabosci
z przesztosci. Europa znana jest tez z ciaglego pragnienia czego$ nowego,
takze w sferze religijnej, dlatego jej mieszkancy ,eksperymentujy” poprzez
zainteresowanie si¢ innymi religiami lub propozycje pseudo-religijne.

Trzonem prezentowanego w tym kontekscie argumentu misyjnego bytby
zatem fakt, iz Eklezja w Europie nie zrezygnowala z dziatalno$ci misyjnej i ma
jeszcze sily do nowej ewangelizacji, ktéra przynosi efekty w formie prowadze-
nia nieochrzczonych do wiary i chrztu, a ochrzczonych do nawrécenia. Moze
nie sg to rezultaty bardzo spektakularne, lecz nalezy pamieta¢ o wyjatkowo
trudnych uwarunkowaniach wspoélczesnej dzialalnosci misyjnej na Starym
Kontynencie. W duzej mierze prowadzg jg ,dzieci” wspolczesnej Europy,
nierzadko wychowywane w atmosferze niesprzyjajacej chrzescijanstwu lub
antychrzescijanskie;.

3. Argumenty duchowo-moralne

Jan Pawel II traktowal wymiar duchowo-moralny jako najwazniejszy,
jako rdzen ludzkiej egzystencji. Nawigzujac do tego, mozna na podstawie
papieskiego nauczania sformulowac trzy argumenty na rzecz wiarygodnosci
Ko$ciofa: antropologiczno-wokatywny, metafizyczny i etyczny.

12

Zob. np. R. Skrzypczak, Kosciét misyjny wedtug Jana Pawta II, Lublin 2005.
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3.1. Argument antropologiczno-wokatywny*?

Sklada si¢ on z dwoch filaréw, antropologicznego i wokatywnego, $cisle
powiazanych ze sobg. Podstawy pierwszego nie wymagaja szerszej prezen-
tacji, poniewaz literatura na ten temat jest bardzo obszerna'*. Teologii fun-
damentalnej zalezy jednak na wydobyciu wnioskéw wiarygodnosciowych
plynacych z antropologii Jana Pawla II i dotyczacych Eklezji, a jest ich wiele.
Ogodlnie rzecz ujmujac, Koscidt jest antropologicznie wiarygodny, poniewaz
gloszona przezen objawiona antropologia strzeze transcendentnego wymiaru
ludzkiej egzystencji, traktuje czlowieka jako osobe, czyli najdoskonalszy spo-
sob bytowania, uzasadnia jego niezbywalna godnos¢ i prawa, motywuje do
samorozwoju, daje pelng i pozytywna odpowiedz na egzystencjalne pytania
0 sens Zycia, cierpienia i $mierci'®. W ramach argumentacji koniecznie trze-
ba dodag, iz wspdlczesnie panuja, zwlaszcza w Europie, chaos i relatywizm
antropologiczny, a takze tendencje do ujmowania czlowieka w kategoriach
materialistycznych i biologicznych.

Drugi filar argumentu antropologicznego jest bardzo oryginalny. Obec-
nie - wedlug Jana Pawta II - antropologia zarzucita czynnik wokatywnosci.
Panuje model czlowieka ,,bez powotania” do czegokolwiek, zwlaszcza wyz-
szych idealow. Tymczasem antropologia Kosciola mocno akcentuje ludzka
wokatywnos¢, ktdrej podstawy znajduja sie zarowno w naturze ludzkiej, jak
i objawieniu chrzescijanskim. W mysli papieza antropologia wokatywna naj-
pelniej pasuje do osobowego bytu cztowieka i jest jego konsekwencja, ktora
Kosciél od poczatku istnienia wiaczyt do swej praxis.

3.2. Argument metafizyczny'®

Nalezy on do grupy oryginalnych argumentéw majacych podstawy w na-
uczaniu Jana Pawtla II. Wychodzi on od wzajemnego zwigzania Kosciola
i metafizyki ujetej w jej podstawowym znaczeniu, jako ogélna wizja calej
rzeczywistosci dazaca do wskazania jej ontycznych i aksjologicznych podstaw.
Papiez zdawal sobie sprawe z nieprzychylnego wspotczesnego klimatu wokot

¥ K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspélczesnosci europejskiej

w $wietle nauczania Jana Pawta I, dz. cyt., s. 101-114.

% Tamze, s. 98, przyp. 149, s. 108, przyp. 193.
Zob. T. Kostecki, Antropologiczna wiarygodnos¢ Kosciota i jej uzasadnianie w swie-
tle nauczania Jana Pawta II, Lublin 2015 [mps rozprawy doktorskiej obronionej w KUL
12.03.2015, ss. 341].

¢ K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspélczesnosci europejskiej
w $wietle nauczania Jana Pawta I, dz. cyt., s. 114-120.
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metafizyki, jej wewnetrznego kryzysu, fragmentaryzacji wiedzy i poznania
filozoficznego. Tym bardziej przypominal, ze czlowiekowi w kazdej epoce
towarzyszy ,,niepokdj metafizyczny” i pragnienie zrozumienia calej rzeczy-
wisto$ci. Na kanwie tego wskazywal obszerne poklady tresci metafizycznych
obecnych w objawieniu chrzescijanskim oraz nauce Kosciota. Dotyczy to
np. prawdy o Bogu, cztowieku, eschatologii, zmartwychwstaniu. Ponadto
Eklezja jako historyczna wspolnota Bosko-ludzka z natury swej jest gteboko
metafizyczna.

3.3. Argument etyczny'’

Ma on szerokie podstawy w nauczaniu papieza — etyka wyczulonego na
wspolczesne problemy moralno-etyczne. Potwierdzeniem tego moga by¢
jego czeste ostrzezenia przed ,,cywilizacjg $mierci i nienawidci’, poruszanie
problematyki sumienia oraz wyjatkowo ,,mocny” spos6b nauczania o niemo-
ralnosci $wiadomego zabdjstwa niewinnej osoby ludzkiej, aborcji i eutanazji
w encyklice Evangelium vitae'®. Cho¢ papiez nie wyrazit sie tam w formie
nadzwyczajnej, uroczystej, lecz tzw. nauczania zwyczajnego, to jednak waga
jego slow jest szczegdlna.

Argument etyczny za wiarygodno$cia Kodciota odwotuje si¢ przede
wszystkim do podstaw moralnosci gloszonej przez Eklezje, ktérymi sg nor-
my i zasady etyczne wyprowadzone z objawienia chrzedcijaniskiego i prawa
naturalnego, akcentujace zwlaszcza tzw. norme personalistyczna (godnosé
osoby ludzkiej). Papiez zwracal uwage na niezmienno$¢ i uniwersalnos¢ tych
norm oraz prymat prawdy (kazdej, w tym etycznej) przed wolnoscig i inny-
mi warto$ciami. Przekonywal, ze wartosci uzyskuja status wartosci wlasnie
dzigki zgodnosci z obiektywng prawda etyczno-moralng odkrywana przez
sumienie. Argumentowal, Ze ta prawda zostata powierzona Kosciolowi, a on
ja konsekwentnie glosit i glosi §wiatu, wydobywajac z niej konkretne wska-
zania moralne.

Dla Jana Pawta IT bylo oczywiste, iz etyczng wiarygodnos¢ Eklezji wzmac-
niaja skutki wspdtczesnego podwazania czy wprost odrzucania nauczania
Kosciota w sferze moralnej. Zwracal on uwage na paradoks polegajacy na
tym, ze chociaz w dzisiejszej Europie duzo méwi sie o etyce i prowadzi licz-

7 Tamze, s. 120-126.

'®  Jan Pawet 11, enc. Evangelium vitae 57, 62, 65. Por. S. Nagy, Problem stopnia teolo-
gicznej pewnosci nauki encykliki , Evangelium vitae”, [w:] Jan Pawet II, Evangelium vitae. Tekst
i komentarze, red. T. Styczen, J. Nagérny, Lublin 1997, s. 237-245.
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ne debaty etyczno-moralne, to jednak ustanawia si¢ coraz wigcej rozwigzan
sprzecznych z podstawowymi normami i zasadami etycznymi. Mowil tez, iz
Koscidl jest dzi$ praktycznie osamotniony w walce o respektowanie godnosci
kazdej ludzkiej osoby, jej prawa do zycia od poczecia do naturalnej $mierci
oraz obrony autonomii sumienia. W nauczaniu papieza byly tez poruszane
watki apologijne, np. wobec zarzutéw, ze Kosciodl nie powinien narzucac swej
nauki moralnej, a jedynie moze do niej zachgca¢; ze powinien zachowywacé
postawe wyrozumialo$ci wobec ludzkich stabosci w sferze moralnej, a nie
kara¢. Jan Pawel II odpowiadal na wiele tych i tym podobnych zarzutow.

4. Argumenty kulturowo-spoteczne

W wyniku podjetych badan na podstawie nauczania Jana Pawla II udato
sie sformulowac trzy argumenty natury kulturowo-spotecznej, a mianowicie
kulturotwdrczy, aksjologiczny i komuniotwoérczy.

4.1. Argument kulturotwoérczy"’

Argument ten, szeroko szkicowany w nauczaniu Jana Pawta II, powinien
by¢ wyrdzniony, poniewaz zagadnieniu kultury papiez poswiecal wiele uwagi.
Literatura na ten temat jest bardzo bogata®®, lecz nie zajmuje si¢ ona wiary-
godnosciowym wymiarem tego papieskiego nauczania, dlatego tym bardziej
trzeba go wydoby¢.

Argument kulturotworczy - ktory jako pierwszy zaczal opracowywac ks.
prof. Marian Rusecki® - polega na wykazywaniu kilku wlasno$ci Ko$ciota,
a mianowicie, ze na przestrzeni swych dziejow zawsze motywowal do two-
rzenia kultury w pelni odpowiadajacej naturze cztowieka i jego najwyzszym
aspiracjom, podnosit zastane kultury na wyzszy poziom, rozwijajac ich cenny
dorobek i jednoczesnie usuwajac z nich btedy, w Europie dzigki jego oddzia-
tywaniu powstata kultura stanowigca tozsamos¢ tego kontynentu oraz ze
sam Kosciol jest oryginalng kulturg. O ile niektére z tych wlasnosci Eklezji sa

¥ K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciota w kontekscie wyzwa# wspélczesnosci europejskiej

w $wietle nauczania Jana Pawta I, dz. cyt., s. 163-169.

2% Tamze, s. 130, przyp. 1.
M. Rusecki, Kulturotwérczy argument, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej,
red. M. Rusecki i in., Lublin-Krakéw 2002, s. 730-742; tenze, Fenomen chrzescijanistwa.
Wktad w kulture, Lublin 2001; tenze, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa. Dlaczego wierzy¢
Chrystusowi?, Lublin, s. 292-329; tenze, Dziejowe znaczenie chrzescijaristwa, Poznan 2011.
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oczywiste, a ich dowodami sg arcydzieta europejskiej mysli i sztuki®?, o tyle
inne sg jakim$ odkryciem dokonanym dzieki $wiattu papieskiego nauczania.
Glownie dotyczy to spojrzenia na Kosciol, Ewangelie i gtowne wydarzenia
historii zbawienia (np. wcielenie, krzyz, zmartwychwstanie) jako na kulture.
To kultura, a nawet cywilizacja, Zycia, miloéci, prawdy, dobra, wolnosci, na-
dziei, radosci, pokoju i innych wartosci.

Wzmocnieniem argumentu kulturotworczego w mysli Jana Pawta II byla
jego diagnoza wspolczesnej kultury europejskiej, ktdra popada w kryzys tym
bardziej, im dalej odchodzi od chrzedcijanistwa. Jan Pawel IT okreslat te kul-
ture mianem chwiejnej, jednowymiarowej, horyzontalnej, materialistycznej,
konsumpcjonistycznej, hedonistycznej, pragmatycznej, relatywistycznej i nie-
rzadko nihilistycznej. Przeksztalca sie ona w ,kulture $mierci i nienawisci”
(a zatem antykulture), wypalenia i obojetnosci. Juz nie tyle jest wytworem
czlowieka jako jej podmiotu, ile coraz czgsciej to on staje si¢ jej produk-
tem. Wedlug papieza przed Kosciolem w Europie stoi dzi§ zadanie ,,nowej
ewangelizacji kultury”. Eklezja jest gotowa je podjac i czyni to, za$ efekty sa
uzaleznione od otwarcia si¢ kultury europejskiej — znajdujacej si¢ obecnie
w stanie przejsciowym - na Ewangelie.

4.2. Argument aksjologiczny*’

Jego zrab zostal wskazany w prezentacji argumentu kulturotwoérczego,
gdyz gtéwnym filarem kultury sa wartosci. Argument aksjologiczny jest ana-
logiczny do kulturotworczego i polega na wykazywaniu, Ze Kosciél zaszcze-
pial i zaszczepia warto$ci odpowiadajace ludzkiej naturze oraz najwyzszym
aspiracjom czlowieka, ze czerpie te wartosci z wiarygodnego zrédta, jakim
jest Boze objawienie, i Ze sam jest aksjologia, czyli od swego poczatku prze-
pelniony jest warto$ciami, ktore stanowig jego nature i tozsamo$¢. Pionie-
rem jego opracowywania byt, jak w przypadku argumentu kulturotwdrczego,
ks. Marian Rusecki**.

Jan Pawel IT nauczal, ze Eklezja rodzi kulture i jest kulturg nastepujacych
wartos$ci: zycia, milosci, osoby, prawdy, dobra, pickna, sensu, wolnosci, na-

22

R. Knapinski, Sztuka chrzescijariska, [w:] Leksykon teologii fundamentalnej, dz. cyt.,
s. 1171-1187.

** K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspélczesnosci europejskiej
w Swietle nauczania Jana Pawla II, dz. cyt., s. 170-184.

** M. Rusecki, Traktat o wiarygodnosci chrzescijaristwa. Dlaczego wierzy¢ Chrystusowi?,
dz. cyt., s. 356-374.
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dziei, radosci, pokoju, milosierdzia, sprawiedliwosci, przebaczenia, pojedna-
nia, solidarno$ci, otwartosci, dialogu, jednosci, $wigtosci, odpowiedzialnosci
i bezinteresownosci. Wedlug papieza w Kosciele wartosci te sg autentyczne,
czyli obecne nie w postaci tylko hasel czy jakichkolwiek niedoskonatosci
czy wypaczen®®. Kryterium ich wiarygodnosci jest to, ze sg kulturotworcze,
sensotworcze i osobotworcze. Nalezy rozszerzy¢ papieskie okreslenie odno-
szace sie do prawdy (veritatis splendor) na wszystkie autentyczne wartosci
i stwierdzi¢, ze plynacy z nich blask to wtasnie ich pigkno i wiarygodnosé
powodujaca w czlowieku ,,autodeterminacje ku wartosciom”.

Ponadto za aksjologiczng wiarygodnoscia Kosciota przemawia — wedlug
mys$li Jana Pawla II — prymat wartosci duchowo-moralnych przed innymi
oraz ich stala hierarchia, na ktorej szczycie jest Bog jako Wartos¢ Najwyzsza
i zrédto wartosci, w dalszej kolejnosci osoba jako wartos¢ najwyzsza w po-
rzadku doczesnym, a potem $wiat stworzony. Papiez Polak zwracal uwage, iz
we wspolczesnej Europie ma miejsce kryzys wartosci, odwrdcenie hierarchii
wartosci oraz sg gtoszone pseudowartos$ci, a nawet antywartosci. Dlatego
zadaniem Kosciota jest nowa ewangelizacja wartosci.

Warto w tym miejscu zastanowic sie, jaka jest sita motywacyjna i skutecz-
no$¢ nie tyle samego argumentu aksjologicznego, ile przede wszystkim war-
tosci chrzescijanskich, skoro wydajg si¢ oczywiste i pozadane, a jednoczesnie
wida¢ w dzisiejszej Europie dystansowanie si¢ od Kosciota. Wiarygodnos¢
wartosci chrzescijanskich, czy w ogdle wartosci, rozpoznaje si¢ wtedy, gdy
sie w nich zasmakuje, czyli podejmie si¢ probe ich realizacji. Tylko wtedy
pojawig si¢ ich skutki decydujace o wiarygodnosci. Trzeba tez przyznad, ze
w Kosciele zdarzajg si¢ braki aksjologiczne. Nie zawsze i nie wszedzie ludzie
Eklezji czy jej instytucje zachowuja prymat wartosci, ich hierarchie i au-
tentyzm. To oczywiscie jest przyczyng oslabienia wiarygodnosci Kosciofa.
Ponadto mylacy jest poglad — na co zwracal uwage ks. Rusecki - ze wartosci
chrzescijanskie to nic innego jak wartosci ogdlnoludzkie. Kazda wartos¢
chrzescijanska ma zaréwno strone ogolnoludzka (i w tym sensie fatwo ja
przyjmowac), jak i nadprzyrodzong, wymagajaca wiary, czynu i zaangazowa-

*> Papiez czesto dodawat do warto$ci przymiotnik ,,autentyczny”. Zwracal tym uwage,

ze warto$ci s na 0got cenione i pozadane przez wszystkich, jednak ich autentycznos¢ zalezy
od ich rozumienia. Np. dzi$ stusznie ceni si¢ prawde, lecz czy dazy sie do calej prawdy? Ceni
sie wolnoé¢, lecz czy wlasciwie sie jg pojmuje? Czy ,,wolnos¢ od” to cata prawda o wolnosci,
wolno$¢ autentyczna?
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nia, a czgsto tez trudnych zmagan, co stwarza realne trudnosci z akceptacja
jej wiarygodnos$ci®®.

4.3. Argument komuniotwérczy®’

Przyjelo sie mowic, ze czlowiek ze swej natury jest istotg spoteczng, dlatego
tworzy rézne formy zycia spolecznego. To oczywiscie stuszne, lecz Jan Pawel I1
dodalby, ze z natury swej cztowiek jest istotg nie tyle spoleczng, ile wspélnoto-
w3, komunijna, i nie moze jako osoba zy¢ bez $cistych wiezi z innymi osobami,
wchodzac w relacje wspolnotowe (communio personarum). Ta jego uwaga jest
podstawg argumentu komuniotworczego.

Polega on na wykazywaniu, ze Kosciét Chrystusowy, od swego poczatku
bedac jedyna w swoim rodzaju Bosko-ludzka wspdlnota (Communio, Koino-
nia), w ktorej wiezy faczace Boga z ludzmi i ludzi miedzy sobg sg najscislejsze,
na przestrzeni dziejow realizowal i realizuje ludzkie zapotrzebowanie na Zycie
wspodlnotowe. W Europie Kosciot dal poczatek civitas christiana — cieszacej sig
jednoscia i wprowadzajacej don nowe ludy oraz narody poprzez sakrament
chrztu. Wlaczane do wspdlnoty $wiata chrzescijanskiego, Eklezji, wkraczaty
one — wedlug papieza — na droge szybkiego rozwoju kulturowo-spotecznego,
uzyskujac podmiotowos$¢ i godnos$¢. Jan Pawet II nie zgodzitby sie z opinia, iz
Koscidt czy ogdlniej religia byl przyczyng utraty jednosci i wspdlnotowosci na-
rodow chrzescijanskich na Starym Kontynencie. Prawda jest, ze w jego dziejach
pojawily sie roztamy na tle religijnym i antagonizmy z tym zwigzane, lecz nie byto
to wing Eklezji jako takiej, lecz zaniedban czy grzechéw ludzi Kosciota, a takze
skutkiem dziatan pozareligijnych, a mianowicie politycznych i ekonomicznych.

Warto w tym miejscu chocby bardzo skrétowo przypomniec elementy
papieskiego nauczania przekonujace o komunijnej i komuniotworczej naturze
Kosciota. Jest on Communio Personarum et personarum i wywodzi sie z we-
wnetrznej jednosci Tréjcy Swietej (,,Boga-Komunii”). Fundamentem ontolo-
gicznej jednosci i wspolnotowosci Eklezji jest jeden i powszechny Bozy plan
zbawienia, jedna pelnia Bozego objawienia, jedno misterium wcielenia, jedno
misterium paschalne Jezusa Chrystusa, a takze nowe przykazanie mito$ci ma-

% M. Rusecki, Co to sg wartosci chrzescijatiskie?, [w:] Problemy wspdlczesnego Kosciota,

red. M. Rusecki, Lublin 1996, s. 511-520; tenze, Chrzescijatiskie wartosci podstawg jednosci
Europy, [w:] Chrzescijaristwo a jednos¢ Europy, red. E. Cyran, A. Czaja, P. Gutowski, Lublin
2006, s. 213-240.

*” K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspélczesnosci europejskiej
w Swietle nauczania Jana Pawla II, dz. cyt., s. 184-194.
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jacej obejmowac Boga i kazdego cztowieka jako blizniego, jednos¢ Dwunastu
ijego sukcesora w postaci kolegium biskupow, jedyno$¢ postugi Piotra w gronie
Dwunastu i odpowiadajaca mu rola biskupa Rzymu w kolegium biskupéw, jed-
no Magisterium Ko$ciota odpowiadajace za jedno$¢ wiary, jednos¢ znaczenia
i skutecznosci sakramentéw w calej Eklezji, jeden Duch wzbudzajacy wiele
charyzmatow majacych stuzy¢ jednosci Ciala oraz Eucharystia jako szcze-
golny sakrament jednosci, réwnosci, zespolenia z Bogiem i innymi ludzmi,
najwyzszej wspolnotowosci.

Na kanwie nauczania Jana Pawla II mozna powiedzie¢, ze cata ludzkos¢
zawsze tesknita i nadal teskni za Ko$ciolem, poniewaz pragnie osiagnac jed-
nos$¢ w rodzinie ludzkiej, a mimo rozlicznych staran w przeszlosci i obecnie
nigdy nie udalo si¢ jej tego osiggnac. Argumenty przemawiajace za komunio-
tworczg wiarygodnoscia Eklezji sa zatem w mysli papieskiej liczne i glebokie.

5. Argumenty polityczno-ekonomiczne

W Jana Pawla II hierarchii wymiaréw rzeczywistosci ludzkiej politycz-
no-ekonomiczny znajdowal si¢ na ostatnim miejscu, jednak i w nim papiez
widzial pozytywne oddziatywanie Ko$ciota. Jego nauczanie daje podstawy
do sformulowania argumentu prakseologicznego, z wolnosci religijnej oraz
z projektu Kosciota co do integracji europejskie;.

5.1. Argument prakseologiczny®®

Sam w sobie jest on w teologii fundamentalnej nowatorski. Zaczal go
opracowywac ks. Rusecki*’. W odniesieniu do wiarygodno$ci Ko$ciota w kon-
tekscie wyzwan wspolczesnosci europejskiej polega on na wykazywaniu, ze
Eklezja kieruje si¢ objawieniem zawierajacym wskazania do ksztaltowania
praxis w pelni odpowiadajacej ludzkiej godnosci i potrzebom pelnej realizacji
osoby ludzkiej i ze realnie wprowadzata oraz wprowadza je w zycie. Nie sposob
przedstawi¢ tu wszystkich przestanek tego argumentu obecnych w nauczaniu
Jana Pawta II. Trzeba si¢ ograniczy¢ do najwazniejszych i tylko dotyczacych
sfery polityczno-ekonomiczne;j.

*%  Tamze, s. 219-228.

**  Tenargument, a takze jego podstawy zostaly pogtebione i opracowane przez ks. Ra-
fala Pokrywinskiego w rozprawie doktorskiej Prakseologiczna koncepcja Bozego Objawienia
i jego wiarygodnosé w swietle wybranej literatury [mps, Lublin 2015].
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Papiez zwracal uwage na to, ze Kosciol w dziejach Europy oczyscit ja
ze starozytnych ograniczen i niesprawiedliwo$ci w postaci niewolnictwa,
zawezonej demokracji, totalitaryzmu Imperium Rzymskiego. Dazyt do
chrystianizacji koncepcji wladzy politycznej i praktycznych sposobow jej
wykonywania. Wprawdzie w XIX wieku, gdy powstata tzw. kwestia spotecz-
na (robotnicza), reakcja Magisterium byta nieco sp6zniona, jednak pdzniej
coraz czesciej wypowiadalo si¢ ono w sprawach spolecznych, politycznych
i ekonomicznych, co doprowadzilo do uksztaltowania si¢ katolickiej nauki
spolecznej oraz nauczania Kosciola w tak waznych kwestiach jak pokdj,
sprawiedliwos¢, ubdstwo. W XX wieku - wedlug Jana Pawla II - zastu-
ga Eklezji byta odwazna krytyka ideologicznych systeméw totalitarnych
w Europie. Koscioél inspirowal tzw. rewolucje sumien w 1980 roku i jesien
ludéw od 1989 roku. Tym samym dowiddl swego umilowania wolnosci,
sprawiedliwo$ci, pokoju, praw czlowieka i solidarnosci. Obecnie nadal jest
zapotrzebowanie na wtasciwg praxis w dziedzinie polityczno-ekonomicz-
nej, gdyz Stary Kontynent nie radzi sobie z nowymi obszarami ubdstwa
i niesprawiedliwosci, zjawiskiem nasilonej imigracji, biurokracja, korupcja,
odejsciem demokracji od pierwotnego idealu, cynizmem w $wiecie polityki
i utopig niewidzialnej reki wolnego rynku. Papiez widzial role¢ Kosciota nie
w formie zaangazowania si¢ w konkretne dzialania polityczne czy ekono-
miczne, lecz w ksztaltowaniu wlasciwej koncepciji polityki, wiadzy, ekonomii,
wolnego rynku i demokracji.

W ramach tego argumentu nie sposéb nie przywota¢ jego osobistego
prakseologicznego wkladu cho¢by w postaci encyklik spotecznych (Laborem
exercens, Sollicitudo rei socialis, Centesimus annus), teologii pracy czy wskazan
dotyczacych nowych obszaréw ubdstwa i wykluczenia w Europie.

5.2. Argument z wolnosci religijnej*°

Mysl, by uwiarygodnia¢ Ko$cioét w powigzaniu z wolnoscia religijng, moze
by¢ odebrana jako jawna prowokacja. Niektore srodowiska europejskie sa
przekonane, ze Kosciol te wolnos¢ ttumil, a poczatek Europie data dopiero
rewolucja francuska, wprowadzajac ostry rozdzial panstwa od Kosciota i re-
ligii. Zarzuca sie¢ tez Eklezji — przed czym Jan Pawetl II nie oponowal - bez-
posrednie angazowanie si¢ w przeszlosci do polityki i ekonomii, bynajmniej
nie w celach religijnych czy z pobudek humanistycznych, lecz by zyskiwa¢

% K. Kaucha, Wiarygodnos¢ Kosciola w kontekscie wyzwan wspélczesnosci europejskiej

w Swietle nauczania Jana Pawla II, dz. cyt., s. 228-234.
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przywileje. Wytyka si¢ tez dzialanie inkwizycji i wojny religijne, ktére spo-
wodowaly wiele ofiar i nienawisci.

W tym kontekscie warto jednak zwrdci¢ uwage na kilka zagadnien po-
ruszanych przez papieza. Nauczal on, zZe w przesztosci niektére dziatania
ludzi Ko$ciola i jego instytucji byty rzeczywiscie niewlasciwe, a nawet gor-
szace, i staly w sprzecznosci z zasadg wolnosci religijnej. Jednoczesnie przy-
pominal, ze w Sredniowieczu udalo si¢ wypracowaé rozdzial panstwa od
Kosciola oraz mechanizm wspotpracy wladzy swieckiej z religijng, ze zasada
cuius regio eius religio wprowadzona w XVI wieku nie zapewnila wolnosci
religijnej, lecz ja praktycznie odebrata, ze rewolucja francuska przyniosta ze
soba wiele ofiar, i ze zapoczatkowala nowa forme religijnej niewoli w postaci
ograniczenia prawa do wolnosci religijnej (ideologizujacy fundamentalizm
laicki). W XX wieku Koscidt byl przesladowany — na miare tych z pierwszych
wiekow - ze strony ateistycznych ideologii totalitarnych z powodu rzekomej
wolnosci religijnej. Dzisiaj Ko$ciél nie boi sie wolnosci religijnej, a nawet o nig
zabiega i przypomina wladzy politycznej o jej respektowaniu ze wzgledu na
prawa cztowieka®'. Ponadto Eklezja nikomu nie narzuca wiary ani zasad
z niej plynacych, lecz pozostawia wolno$¢ ich akceptacji ludzkiemu sumie-
niu. Nie wigze si¢ z Zadna sila polityczng czy ekonomiczng ani nie dazy do
tworzenia panstwa wyznaniowego.

5.3. Argument z projektu Kosciola co do integracji europejskiej**

Zainteresowanie Jana Pawta II procesem integracji europejskiej, ocenia-
nym przez niego jako idea bardzo pozytywna, bylo wyrazne, o czym moze
$wiadczy¢ ogromna liczba opracowan temu poswieconych®. Jedli spojrze¢
na jego nauczanie przez pryzmat wiarygodnosci Kosciola, to rysuje si¢ moz-
liwos¢ sformulowania odrgebnego argumentu na jej rzecz.

Gloéwnymi jego przestankami sg dziejowe dokonania Ko$ciota w zakresie
scalania i jednoczenia Europy - o czym juz szeroko w tym artykule méwiono,
zastoj integracji kontynentu zapoczatkowanej w potowie XX wieku oraz pro-
pozycje Kosciota co do tej integracji, majace ksztalt projektu. Wedtug papieza
integracja europejska obecnie spowolnita, a jej realizacja zaczg¢la odbiegaé
od zamystu ojcéw zalozycieli, jak Jean Monet, Robert Schuman, Alcide De
Gasperi, Konrad Adenauer, Winston Churchill i Paul-Henri Spaak, i skon-

Zob. obszerng bibliografie: tamze, s. 228, przyp. 145.
2 Tamze, s. 234-239.
Tamze, s. 234, przyp. 169.
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centrowala si¢ na integracji polityczno-ekonomicznej, pomijajac dziatania
w zakresie kultury, etyki, wartosci i odpowiadajacego im prawa. Wkrada
sie ideologizujacy relatywizm podwazajacy koncepcje osoby i rodziny oraz
ograniczajacy podstawowe prawa, np. fundamentalne prawo do Zycia kazdej
istoty ludzkiej od poczecia do naturalnej $mierci.

Kosciol, respektujac autonomie porzadku cywilnego, proponuje rozpoczac¢
jednoczenie Starego Kontynentu od budowy - czy tez odbudowy - cywilizacji
europejskiej osadzonej na stusznych i wyprobowanych w jej dziejach ideach,
zasadach i wartosciach. Projekt Koséciola wyptywa z integralnej koncepcji
rozwoju czlowieka i §wiata. Zapewnienie takiego rozwoju jest koniecznym
warunkiem powodzenia zamystu. Integralno$¢ polegataby na korelacji rozwo-
ju Europy z rozwojem $wiata (a nie przeciw niemu, w duchu konkurencji czy
europejskiego egoizmu), uwzglednieniu prawdy o calej naturze ludzkiej (du-
chowo-cielesnej, spotecznej, komunijnej) i odpowiedniej hierarchii wartosci
(najpierw duchowo-moralnych i kulturowo-spotecznych, a potem polityczno-
-ekonomicznych). Projekt proponowany przez Eklezje — jak przypominal Jan
Pawel II - zbudowany jest na obiektywnych zasadach i warto$ciach moralnych,
jak nienaruszalna godnos¢ kazdej osoby ludzkiej, prawa cztowieka, centralna
rola rodziny i jej praw, wolno$¢ religii i sumienia, ideologiczna neutralnos¢
panstwa, zasada dobra wspodlnego, solidarno$ci, pomocniczosci, sprawiedli-
wosci i milosierdzia.

6%

W niniejszym artykule skrétowo przedstawiono przebieg autorskich ba-
dan naukowych nad zagadnieniem wiarygodnosci Kosciota w kontekscie
wyzwan wspolczesnosci europejskiej w $wietle nauczania Jana Pawta II,
ktdre okazalo si¢ najszerszym i najbardziej odpowiednim zrédtem do roz-
wigzania przedstawionego problemu, majgcego dzi$ ogromne znaczenie dla
chrzescijanstwa. Omoéwiono - i to skrotowo — tylko pewien wycinek efektéw
tych badan w postaci pigtnastu argumentéw na rzecz wiarygodnosci Ekle-
zji. Pominigto inne zagadnienia, jak Jana Pawla II diagnoza wspolczesnych
wyzwan stojacych przed Kosciolem w Europie czy jego rozumienie Eklezji
i jej wiarygodnosci.

Trzeba jeszcze doda¢, ze badania te mozna bylto przeprowadzi¢ dzieki
wielu oryginalnym pracom wspoéttworcy lubelskiej szkoty teologii funda-
mentalnej, wybitnemu teologowi i myslicielowi ks. Marianowi Ruseckiemu.



