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WSTEP

Teologia pastoralna, synonimicznie okredlana takze jako
praktyczna, to jedna z mlodszych rozwijajacych si¢ w na-
szych czasach dynamicznie i tworczo dziedzin teologicznych,
ktéra obok innych praktycznych dyscyplin (liturgika, kate-
chetyka i homiletyka) staje si¢ bardzo waznym wektorem re-
ligijnych przemian $wiata XXI wieku. Jesli chodzi o jej zna-
czenie naukowe i walory interdyscyplinarne w dialogu ze
$wiatem, Jan Pawel II okresla t¢ nauke nastepujgco:

Teologia pastoralna, czyli praktyczna, [jest - przyp. méjJ. B.] [...]
naukowa refleksja o codziennym wzrastaniu Ko$ciota, w mocy
Ducha Swietego, w kontekscie historii; a wiec o Kosciele jako ,,po-
wszechnym sakramencie zbawienia” (Konst. dogmat. o Koscie-
le Lumen gentium, 48), jako znaku i Zywym narzedziu zbawienia
Jezusa Chrystusa, dziatajacym przez stowo, sakramenty i postuge
mitoéci. Teologia pastoralna nie jest tylko umiejetnoscia, zespolem
wskazan, doswiadczen i metod. Ma status pelnoprawnej dyscypliny
teologicznej, poniewaz czerpie z wiary zasady i kryteria dziatalno-
$ci duszpasterskiej Koéciota w historii; Kosciola, ktéry ,,rodzi” kaz-
dego dnia Ko$ciol, jak to trafnie ujmuje $w. Beda Czcigodny: ,Nam
et Ecclesia quotidie gignit Ecclesiam” (,, Albowiem codziennie Ko-
$cidt rodzi Kosciol’; Explanatio Apocalipsis, lib. 11, 12: PL 93, 166).
Wirdd tych zasad i kryteridw szczegdlnie wazne miejsce zajmuje
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ewangeliczne rozeznanie sytuacji spoleczno-kulturalnej i ko$ciel-
nej, w ktdrej prowadzona jest dziatalnos¢ duszpasterska. Wiedze,
zdobytg dzieki studium teologii pastoralnej, nalezy wykorzystywa¢
w zastosowaniach praktycznych, to jest w okreslonych formach po-
stugi duszpasterskiej [...]".

Dzi$§ nie ma watpliwosci, ze teologia praktyczna, wspot-
istniejac z innymi dyscyplinami teologicznymi, ma za zada-
nie prowadzi¢ refleksje o Kos$ciele w $wiecie we wspolpracy
z innymi, $wieckimi dziedzinami nauki o kulturze ludzkiej,
rozwoju cywilizacji technicznej i problemach Zycia codzien-
nego. Przede wszystkim chodzi tu o socjologie, psychologie,
etnologie, antropologie i inne dzialy humanistyki®. Powsta-
ly nawet interdyscyplinarne dziedziny pastoralne, ktore sta-
nowig obiecujaca plaszczyzne badan teologicznych i badan
nauk szczegdtowych: psychologia pastoralna, medycyna pa-
storalna, a nawet tak nietypowo brzmigce kwestie teologicz-
ne jak teologia fotografii, w ktorej ,,cztowiek moze doswiad-
czy¢ transcendencji, co wigcej, moze w niej odkry¢ prawde
o sobie samym, swojej relacji do $wiata i o Bogu™.

W poszukiwaniu punktéw stycznych w relacji teologia—
nauka, szczegélnie w obszarach najbardziej problematycz-
nych dla wspoélczesnego $wiata, ktére moglyby okaza¢ sie

Jan Pawet II, Posynodalna adhortacja apostolska Pastores dabo vo-
bis, 57, [w:] Adhortacje apostolskie Ojca Swigtego Jana Pawla II, Kra-
kéw 1996, s. 632.

Szerzej na ten temat: R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pasto-
ralnej, [w:] Teologia pastoralna, t. 1, Teologia pastoralna fundamental-
na, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 27-29.

L. Lukasiak, Pierwszy krok w teologie... fotografii, [w:] Wstep do teo-
logii. Materialy do cwiczen, red. E. Kotkowska, Poznan 2007, s. 43.
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inspirujace dla teologii w obmyslaniu rozwigzan tych proble-
mow, uwage zwracajg nauki przyrodnicze, zajmujgce si¢ m.in.
szeroko pojeta naturg i cztowiekiem, wiezig miedzy $rodo-
wiskiem naturalnym i ludzka spotecznoscig. Oddziatywanie
czlowieka na przyrode w kontekscie ztozonych relacji srodo-
wiskowych, wplyw postepu cywilizacyjnego na zycie ludzkie
to nie tylko realne, narastajace problemy ekologiczne $wiata,
lecz takze popularne tematy w ekonomii, polityce, mediach
i szeroko pojetej humanistyce, zwlaszcza w filozofii. Nie dzi-
wi wiec fakt, ze ekologia pojawila sie juz w drugiej potowie
XX wieku w wielu ekoetykach, ekofilozofiach, ekoteologiach,
teoekologiach i ekoduchowosciach, czgsto niekoniecznie
chrzescijanskich. Powazne podejscie do probleméw ekolo-
gii (w tym opracowaniu w szerokim znaczeniu - réwniez
jako ochrony przyrody) nie wyklucza tych duchowych roz-
wazan w relacji Bog-czlowiek-przyroda. Takie podejscie do
$rodowiska naturalnego reprezentowat juz w XIII-wiecznym
braterstwie stworzenia $w. Franciszek z Asyzu, ale sama tyl-
ko duchowos¢ teoekologii czy ekoteologii, czgsto przecho-
dzaca w mistyke przyrody, a nawet ,,mistyke wszystkich rze-
czy’*, jest zbyt waskim potraktowaniem zadan wynikajacych
z kryzysu $rodowiska naturalnego i cztowieka naszych cza-
sow. Wydaje sie, ze metodologicznie i przedmiotowo lepiej
podejs¢ do tych probleméw ze strony teologii pastoralnej,
ktéra — w zalozeniu tego opracowania — najlepiej sie do tego
nadaje. Istnieje juz dla tego zamierzenia konkretna plaszczy-
zna dialogu teologii i ekologii, dajaca od prawie ¢wiercwie-
cza dojrzale owoce wspolpracy.

4

Por. R. E. Rogowski, Teoekologia. Mistyka wszystkich rzeczy, Wroctaw
2008.
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W toku poszukiwan zastosowania teologii praktycz-
nej w ekologii, ochronie $rodowiska, przyrodoznawstwie
na poczatku lat 90. ubiegltego wieku narodzita si¢ w Kra-
kowie idea Sacrum i przyroda. Pierwszym przejawem jej
oddzialywania byla konferencja naukowa zorganizowana
w pazdzierniku 1993 roku w Lubomierzu k. Mszany Dol-
nej, na skraju Gorczanskiego Parku Narodowego, przez
Katedre Teologii Pastoralnej Papieskiej Akademii Teolo-
gicznej w Krakowie, pod kierunkiem ks. prof. dr hab. Ma-
cieja Ostrowskiego, jednoczesnie pomystodawcy tej idei.
Przez ponad 20 lat, w trakcie odbywajacych sie rokrocz-
nie w sumie dwudziestu dwoch konferencji, ktére dzi$ na-
braly wigkszej rangi naukowej, teologicznej i ekologicznej,
juz na skale miedzynarodowy (ciggle w inspiracji ks. prof.
Ostrowskiego), okazalo sie, ze trafiono na teologiczng zyte
zlota — wyjatkowa inicjatywe i temat, ktdre zdaja si¢ niewy-
czerpane, coraz bardziej aktualne i potrzebne. Jest to szan-
sa, aby wykorzysta¢ wieloletni dorobek Sacrum i przyrody
w perspektywach dalszej ochrony przyrody, szeroko pojetej
ekologii i nowych, posoborowych inspiracji teologicznych,
aby w przyszlosci idea ta stalg si¢ trwalg teologiczno-ekolo-
giczng podstawg do twdrczego zaangazowania si¢ Kosciota
katolickiego (od kilku lat takze Ko$ciota greckokatolickie-
go) w dzielo, ktére najnowsza encyklika papieza Franciszka
Laudato si’ nazywa ,troska o wspolny dom™.

Zblizajace si¢ ¢wieréwiecze idei Sacrum i przyroda skla-
nia do szerokiej, wielowatkowej analizy naukowej zaréwno

Franciszek, Encyklika Laudato si. W trosce o wspélny dom. w2.va-
tican.va/content/francesco/pl/encyclicals/documents/papa-france-
sco_20150524_enciclica-laudato-si.html (14.08.2015).
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sfery ,,Sacrum” w interesujagcym nas ujeciu pastoralnym, jak
i sfery ,przyroda” pod katem znaczen religijnych, spolecz-
nych i kulturowych. W ten sposéb powstal projekt takiego
ujecia relacji teologia—ekologia (w nurcie nowoczesnych ba-
dan interdyscyplinarnych wiara-nauka), ktéry probowal-
by ukaza¢ nie tylko to, jak dotychczasowa realizacja idei Sa-
crum i przyroda pomaga w trosce o zniszczony wspolny dom,
ale przede wszystkim jak doktadnie elementy tej idei wpisu-
ja si¢ w praktyke duszpasterska i nauczanie Kosciota w swie-
cie wspdlczesnym. Wydaje si¢ bowiem, Ze zadna inna dyscy-
plina teologiczna nie jest bardziej przystosowana do kwestii
ekologicznej niz teologia praktyczna (pastoralna), a Sacrum
i przyroda staje si¢ tego wyraznym dowodem.

Realizacja tego zamierzenia odbedzie si¢ w trzech eta-
pach. Pierwszy, przedstawiony w niniejszym tomie, to uka-
zanie relacji teologia—ekologia z perspektywy historycznej,
od chrzescijanskiej refleksji religijno-biblijnej czaséw apo-
stolskich (wtedy jeszcze nienazywanej teologia), ktéra Ia-
czyla sie z tematami przyrody, relacjami czlowiek-$rodowi-
sko (jeszcze nienazywanymi ekologia), do polowy XX wieku
(zakonczenia Soboru Watykanskiego II). Wprawdzie trud-
no oddzieli¢ teologiczng mysl o Bogu i czlowieku w przy-
rodzie z czaséw po zakonczeniu soboru od wieloletniej ref-
leksji posoborowej na ten temat, facznie z nauczaniem Jana
Pawtla II, ale mozna przyja¢ jako punkt graniczny tego eta-
pu naszej refleksji moment przed pojawieniem si¢ pierw-
szych wypowiedzi Magisterium o szeroko pojetej ekologii
w pontyfikacie Pawta VI. Drugi etap, przygotowywana na-
stepna monografia, bedzie prébg zgtebienia tychze watkéow
teologii po Soborze Watykanskim II, zwlaszcza w obfitym
nauczaniu Jana Pawla II (podejmujacym tematy stworzenia,
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kosmosu, $wiata przyrodniczego, czlowieka jako czesci
przyrody i nauk, ktére znajduja si¢ obecnie w obrebie sze-
roko pojetej ekologii), do wspdlczesnej cywilizacji w kry-
zysie ekologicznym konca XX wieku. Trzeci etap, ktérego
opracowanie jest planowane, to juz przedstawienie samej
idei Sacrum i przyroda i innych podobnych inicjatyw oraz
ruchéw o charakterze chrzeécijanskim ze szczeg6lnym
uwzglednieniem ich podstaw teologicznych (pokazanych
m.in. w encyklice Franciszka Laudato si’) i globalnego sta-
nu ekologii XXI wieku.

Niniejsze opracowanie w zamierzeniu autora ma by¢ nie
dzietem wyczerpujacym temat, ale jedynie - jak wskazuje ty-
tul - ,wprowadzeniem historycznym” do dalszych, szczegé-
fowych badan retrospektywnych. Konieczne jest takze wyja-
$nienie poje¢ ,teologia praktyczna” i ,ekologia”. Oczywiscie
w rozwoju historycznym poje¢ teologicznych o uksztatto-
wanej w naszym rozumieniu teologii mozemy moéwi¢ od
pdznego $redniowiecza, za$ o teologii pastoralnej od konca
XVIII wieku; sformulowanie ,teologia praktyczna” z jednej
strony rzeczywiscie wskazuje na pastoralny kontekst teolo-
gii, np. wobec nauk przyrodniczych (mimo ze w historii nie
bylo to wyrazne i jednoznaczne w formach postugi duszpa-
sterskiej), z drugiej strony ma natomiast podkresli¢ ,prak-
tyczny” charakter opracowania, czyli — w perspektywie kon-
kretnych, przyszlych analiz - odnosi si¢ do teologii w idei
Sacrum i przyroda. Do pojecia ,.ekologia” nalezaloby dopisac
»przyroda’, poniewaz przez zdecydowanie wigkszg czes¢ hi-
storii nie bylo ono znane. Wskazuje to na bardzo szeroki ob-
szar znaczeniowy ekologii nie tylko (jezeli juz mowa o tym
pojeciu od drugiej potowy XIX wieku) jako ,nauki o struk-
turze i funkcjonowaniu przyrody na réznych poziomach

10
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organizacji, ekonomiki przyrody™, lecz takze w znaczeniu
szerszym jako ochrony $rodowiska (cisle biorac, jest to tez
sozologia), troski o biosfere, badania sposobéw poprawy re-
lacji miedzy czlowiekiem a $rodowiskiem przyrodniczym
(uzasadnienie mozna znalez¢ w dsmym rozdziale). Dlatego
pojecia: ,ekologia’, ,,przyroda’, ,,$rodowisko’, ,ochrona zy-
wego stworzenia® mozna potraktowac¢ w tej pracy jako sy-
nonimy’. Tytulowa relacje¢ ,teologia praktyczna i ekologia
(przyroda)” mozna tez innymi stowy sformulowacd szerzej
jako relacje ,czlowiek i $wiat” (réwniez stworzony) - do-
ktadnie w mysl soborowej konstytucji o Kosciele w $wiecie
wspoltczesnym.

Niniejszy tom sklada sie z dziesieciu rozdzialéw, obej-
mujacych czasy od starozytnosci chrzescijanskiej do Soboru
Watykanskiego II, ktéry w swoich dokumentach zamyka hi-
storig relacji teologia—ekologia (w historii ekologii tym punk-
tem jest ogloszenie raportu Sithu U Thanta w 1969 roku).

Rozdzial pierwszy, wprowadzajacy, stawia podstawowaq
teze o adekwatnosci teologii praktycznej i ekologii we wspol-
czesnym rozumieniu. Teza ta wyprowadzona z metodologii
i analogii obu dziedzin jest nastepnie rozpisana w schemat hi-
storyczny: preekologia—antyekologia—proekologia oraz preteo-

Jest to definicja encyklopedyczna wedlug najobszerniejszego obec-
nie zrédta tego typu: P. Trojan, Ekologia, [w:] Wielka encyklopedia
PWN, red. ]. Wojnowski, t. 8, Warszawa 2002, s. 112. Ujecie systema-
tyczne, historyczne, metodologiczne ekologii zob. tamze, s. 112-114.
Podobne rozumienie terminu ,ekologia” (w sensie biologicznym,
zwigzanym z czlowiekiem, w kontekscie spolecznym, geograficz-
nym - szkoly chicagowskiej) mozna znalez¢ w innych pracach, por.
P. Matczak, Problemy ekologiczne jako problemy spoleczne, Poznan
2000, s. 12-18.

11
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logia—antyteologia—proteologia. Rozdzialy drugi i trzeci oma-
wiajg starozytne i $redniowieczne odniesienia chrzescijanstwa
i przyrody, rozdzial czwarty i piaty opisuja nowozytna relacje
teologii i nauk przyrodniczych, a w rozdziale széstym, u kre-
su nowozytnosci, pojawiaja si¢ juz naukowa teologia pastoral-
na i ekologia w nowoczesnym rozumieniu. Ostatnie cztery roz-
dzialy dotyczg pierwszej polowy XX wieku: rozdziat siodmy
i 6smy omawiajg stan teologii katolickiej i rozwdj ekologii od
I wojny $wiatowej do Soboru Watykanskiego II, rozdzial dzie-
wigty poszukuje w teologicznym aggiornamento ojcéw Soboru
watkéw ekologicznych, za$ rozdziat dziesiaty prezentuje watki
teologiczno-ekologiczne w dokumentach ostatniego Soboru.

Niniejsza monografia jest pierwsza proba retrospektywne-
go, szerszego teologicznie opisania fenomenu Sacrum i przyro-
dy, zwlaszcza jedli chodzi o analogie miedzy ta ideg z przelomu
XX i XXI wieku a niektérymi pracami teologdw i duszpasterzy
w poprzednich epokach; jest tez jedynym w jezyku polskim,
skrétowym, ale oryginalnym opracowaniem relacji ,,teologii
pastoralnej” (w szerokim, historycznym znaczeniu) do ,eko-
logii” (rozumianej tez szerzej jako przyrodoznawstwo i nauki
biologiczne - blizej naszych czaséw). Czy rzeczywiscie mozna
w historii znalez¢ inspiracje do wspolczesnego uzasadnienia
»praktycznej teologii ekologicznej”? Czy nie jest to utopijne po-
szukiwanie punktow stycznych w tak odmiennych obszarach
teologii i przyrody?
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TEOLOGIA PRAKTYCZNA
I EKOLOGIA
(NAUKA O PRZYRODZIE) -
DYSCYPLINY ADEKWATNE?

Na poczatku rozwazan nalezy postawi¢ pytanie, jak
poszukiwaé sposobow ochrony wymagajacego ratunku,
tkwigcego w réznorodnosci bogactwa $rodowiska na sty-
ku teologii i nauki o przyrodzie. Czy s3 to dziedziny wy-
taczne czy adekwatne? W jaki sposdb mozna uja¢ adekwat-
nos¢ teologii pastoralnej i ekologii? Czy jest to kwestia
przysztosci, czy mozna mowic o istnieniu tych zwigzkow
juz w przesztosci?

1.1. ANALOGIE
HISTORYCZNO-METODOLOGICZNE

Jezeli za poczatek teologii pastoralnej uznamy rozpo-
czecie zreformowanego studium teologii uniwersyteckiej
w Wiedniu (1774) a za poczatek ekologii wypowiedz Alexan-
dra von Humboldta (1769-1859) o poszukiwaniu jednosci

13
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w rdéznorodnosci przyrody (1799)', to historyczna bliskos¢
narodzin teologii pastoralnej i nowozytnej ekologii moze by¢
pierwszym, ale nie jedynym podobienstwem faczacym te dwie
dziedziny, badz co badz odlegle tresciowo i metodologicznie.
Drugie podobienstwo wyplywa z ,,praktycznosci” ich metodo-
logii. Niewatpliwie teologia pastoralna jest inaczej ,,praktycz-
na’ niz ekologia, obie dziedziny maja rézne naukowe meto-
dologie badawcze, charakter podmiotowy i przedmiotowy, ale
praktyczno$¢ w znaczeniu zastosowan, odniesien do sytuacji
wspolczesnego $wiata jest bardzo podobna. W teologii pasto-
ralnej mamy uznane paradygmaty postepowania badawcze-
go (soborowy paradygmat kard. Josefa Cardijna, paradygmat
analizy teologiczno-pastoralnej, paradygmat prakseologicz-
ny czy metoda duszpasterskiego rozeznawania Sergio Lan-
zy, opisane szczegdtowo w metodologii teologii pastoralnej)?,
w ekologii wystepuje szereg metod badawczych na pozio-
mie struktur i ekosystemoéw naturalnych, wlasciwosci i konfi-
guracji ewolucyjnych, ujecie przestrzenne, czasowe i energe-
tyczne ekosystemdw, a nawet ukfady struktur przyrodniczych
o charakterze wspdlnotowym na poziomie populacji czy

Dlaczego nie uznaje Ernsta Haeckela za tworce ekologii (jak wiek-
szo$¢ wspolczesnych autoréw), sprobuje udowodni¢ w ostatnim
punkcie rozdzialu szostego.

Szerzej na temat paradygmatéw badan pastoralnych por. W. Przy-
goda, Paradygmaty metodologiczne we wspélczesnej teologii pasto-
ralnej, ,Teologia Praktyczna” 10 (2009), s. 31-43, oraz na temat
»teologicznej nauki o dziataniu” wedlug S. Lanzy por. A. Sapieha,
Teologia pastoralna w ujeciu Sergio Lanzy, ,Teologia Praktyczna” 10
(2009), 5. 45-64.

14
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ekosystemu’. W obu dziedzinach w pierwszej kolejnosci wy-
stepuje element obserwacji, analizy danych, czy to w meto-
dzie Cardijna, na etapie kryteriologicznym (eklezjologicznym)
i w oparciu o zasady sprawnej organizacji (w analizie prak-
seologicznej) — w aspekcie pastoralnym?, czy w paradygma-
tach ekologii populacji i ekologii ekosystemu, w obserwacjach
natury i opisach koncepcyjnych przyrody — w aspekcie eko-
logicznym®. Analogicznie po zbieraniu faktéw i obserwacji
zar6wno w teologii, jak i w ekologii nastepuje ocena, kairolo-
giczna (socjologiczna) analiza sytuacji duszpasterskich, dosto-
sowania do uwarunkowan miejsca i czasu, lub generalizacja
i syntetyzacja danych, poszukiwanie relacji, studium struktur
oraz organizacji przyrody w licznych kontekstach gatunkow
i srodowisk naturalnych. Idac dalej, w trzecim etapie réwniez
mamy podobienstwa - w dzialaniu w Koéciele, praktycznym,
»prakseologicznym (strategicznym) ustalaniu wnioskéw i po-
stulatéw oraz aktualnych modeli, zasad i dyrektyw, wedtug kto-
rych powinna by¢ realizowana dzialalno$¢ zbawcza Kosciota
obecnie i w przyszlosci™, czy w ekologii aplikacyjnej, ochro-
nie Srodowiska, ktdra (wedltug M. Christosa Yannarasa) ,,stuzy
ocaleniu Srodowiska naturalnego (w tej opcji ekologia jest sku-
piona na korzysciach ludzkich, na uzytecznosci praktycznej)™.

Por. S. Zigba, Historia mysli ekologicznej, Lublin 2004, s. 44. Temat
zostanie wyjasniony w nastepnym punkcie.
Por. W. Przygoda, Paradygmaty metodologiczne we wspélczesnej teo-
logii pastoralnej, dz. cyt., s. 34, 36, 39.
> Por.S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 39, 45.
W. Przygoda, Paradygmaty metodologiczne we wspolczesnej teologii
pastoralnej, dz. cyt., s. 36-37.
M. Ch. Yannaras, Invitation a science de lécologie, Paris 1978, s. 26;
cyt. za: S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 43.
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Ten wazny dla teologii pastoralnej i ekologii aspekt praktycz-
nosci obu dziedzin wyraza si¢ coraz bardziej w naszych cza-
sach jako postulat etyczny, m.in. dlatego, ze ,ekologia ma am-
bicje by¢ etyka praktyczng, tzn. wytycza¢ normy zachowan
czlowieka wobec przyrody [...] i zawiera wskazowki o sposo-
bie wspdlzycia czlowieka z naturg. W ramach ekologii budu-
je sie koncepcje antroposystemu, ktorej sedno zasadza si¢ na
ukazaniu interaktywnych relacji miedzy ekosystemem i spo-
teczenstwem™. Dla pastoralisty, zwlaszcza w nurcie posoboro-
wym i z uwzglednieniem metody Cardijna, aspekt praktycz-
nosci réwniez polega (w pewnym sensie) nie na ,,pastoralnych
dyrektywach, lecz na odpowiednim «widzeniu» prawd wiary,
zwlaszcza prawdy o Kosciele i czlowieku’, aby z praktyki wia-
ry i zycia ,wyplywata wlasciwa nauka pastoralna o dzialaniu
Kosciota w §wiecie™. To oczywiscie jest juz mysl Soboru Waty-
kanskiego II (ktérego dotyczy¢ beda ostatnie rozdzialy pracy),
ale juz w tym miejscu - za Andrzejem Dobrzynskim - moz-
na przywota¢ pewne wnioski pastoralne w przemoéwieniu abpa
Karola Wojtyty, 6wczesnego metropolity krakowskiego, w Ra-
diu Watykanskim 9 stycznia 1966 roku:

Konstytucja, chociaz nie posiada charakteru dogmatycznego,
zwraca nas jednak w strone prawd dogmatycznych i stwarza ta-
kie ich widzenie, ktére moze z kolei wplyna¢ na dziatalno$¢ Ko-
$ciola. Wyraz ,widzenie” to tyle co greckie theoria. Mozna powie-
dzie¢, ze konstytucja ,,Ko$ciol w swiecie wspdlczesnym” zawiera
jaka$ teorie dzialania wspolczesnego Koséciota we wspolczesnym

Tamze.
A. Dobrzynski, Kosciot - czlowiek - swiat. Odnowa soborowa w uje-
ciu Karola Wojtyly, ,Ethos” 25 (2012) nr 4 (100), s. 159.
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$wiecie. Owg teori¢ stanowia te prawdy, z ktorymi szczegdlnie
blisko musi obcowaé mysl chrzescijanska, aby z kolei chrzesci-
janski czyn byl wyrazem obecnoséci Koéciota w $wiecie, to zna-
czy, by plynat réwnoczesnie ze zrozumienia $wiata i ze $wiado-
mosci Ko$ciota. Jedno i drugie winno posiadaé petna dojrzato$¢™®.

Inaczej moéwiac, z punktu widzenia metodologii teo-
logii pastoralnej i ekologii (Sacrum i przyroda) praktycz-
ny antroposystem ekologiczny w wymiarze przyrodniczym,
w postulatach ochrony przyrody, jest w pewnym sensie bli-
ski znaczeniowo samourzeczywistniajgcemu si¢ Kosciolo-
wi (»antroposystem teologiczny”) w postulatach dialogu ze
swiatem czlowieka. Czy mozna to wykorzysta¢ w idei Sa-
crum i przyroda? Pomyst ciekawy i intrygujacy, lecz czy ana-
logia nie przyniesie zbyt doraznych wnioskow?

Z metodologii obu dziedzin wyplywa tez trzecie podo-
bienstwo: teologia praktyczna i ekologia (ktéra tez mozna
nazwac praktyczna) sa dyscyplinami otwartymi, obie czer-
pia z dorobku innych nauk' (rzecz jasna w swoich obsza-
rach: nauk przyrodniczych i nauk teologicznych, huma-
nistycznych) i ciagle poszukaja swojej tozsamo$ci, w obu
wypadkach majac przed sobg wielkie perspektywy rozwoju:
teologia pastoralna w nurcie przemian posoborowych, a eko-
logia w obliczu coraz powazniejszych zagrozen $rodowiska
naturalnego i coraz lepszego poznawania praw przyrody.
Moze za wczes$nie na podsumowanie, ale juz na tym etapie

10 K. Wojtyla, Stworzenie a odkupienie: konstytucja ,Gaudium et spes”,
[w:] tenze, Odnowa Kosciola i wiata. Refleksje soborowe, red. A. Do-
brzynski, Rzym 2014, s. 346-347.

' Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 28.
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poznawania adekwatno$ci obu nauk tak bliskie analogie roz-
wojowe daja niezwykla okazje do podjecia wspdlnych badan
interdyscyplinarnych, co zreszta probuje realizowac idea Sa-
crum i przyroda.

1.2. ANALOGIA WSPOLNOTY?

Idac jednak dalej, mimo ze analogia ta wydawac si¢ moze
zbyt $miala, w kolejnym, czwartym podobienstwie teolo-
gii pastoralnej i ekologii mozna wyrdzni¢ jeszcze wyraz-
niejszy element ludzki w $rodowisku (przyroda) i teologii
(sacrum) - wspdlnote. Wspomniane organizacje struktur
przyrodniczych o charakterze wspdélnotowym na poziomie
populacji czy ekosystemu nie sg wyjatkami w rozwoju nauk
ekologicznych. W wielu miejscach cytowanej historii my-
8li ekologicznej przywoluje si¢ pojecie wspolnoty (popula-
cji, ekosystemow, biosfery) — w skomplikowanych relacjach
$rodowiskowych posdrednich i bezposrednich, biotycznych
i abiotycznych, dynamicznych i kompleksowych. W XIX wie-
ku August Heinrich Rudolf Grisebach (1814-1879) uznal, ze
rodliny cechuje wspolnotowos¢ zycia, a Karl Mobius (1825-
1908) okreslit takg wspolnote terminem biocenoza, do dzi$
funkcjonujacym w naukach przyrodniczych. Arthur George
Tansley (1871-1955) nieco po6zniej, w latach 30. XX wieku,
nazwal ekosystem wspoélnota, zastepujac tym samym dotych-
czasowa analogie wspolnota—organizm'?. Taka wspolnote
Tansley rozumial jako jeden zintegrowany fizyczny system

2 Por. tamze, s. 23, 294-295, 299.
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organizméw zywych, ,jako quasi-organizm, w ten sam spo-
sob jak spolecznos¢ ludzka’, ale nie w sensie realnej wspol-
noty ludzi, ,,bo nie stwierdzamy w niej zadnego zwiazku psy-
chicznego miedzy elementami jg tworzacymi ani Zadnego
porzadku spolecznego™. Dzi§ wiemy o ,wspolnotowosci”
biocenozy, ekosystemoéw i biosfery o wiele wigcej niz Tansley,
nie utozsamiajac wspdlnot przyrodniczych z ludzkimi w ro-
zumieniu antropologicznym i teologicznym. Jednak znacze-
nie wspolnot ekosysteméw roslin i zwierzat dla wspdlnot
ludzkich w perspektywie kryzysu ekologicznego jest réwniez
o wiele wieksze niz w czasach Arthura Tansleya, gdy koncep-
cja ekosystemu stawala sie¢ w ekologii paradygmatem. Cho-
dzi tu o wazne rozréznienie miedzy 1. holistycznym rozu-
mieniem wspolnot roélin i zwierzat w przyrodzie (koncepcja
organicystyczng przyrody Clementsa Philipsa), ktérej w na-
szych czasach przyznaje si¢ odrebng indywidualnos¢ jako
jednej, globalnej, inteligentnej istocie zywej (hipoteza Gai),
a 2. ekosystemem rozumianym przez Arthura Tansleya jako
zbidr (,wspdlnota”) organizmdw i czynnikéw fizycznych sro-
dowiska w kategoriach materii i energii, jako jednostka orga-
nizacji przyrody; w naszych czasach koncepcja ta rozwingta
sie tez w stron¢ ekonomii przyrody (produktywnosci, sku-
tecznosci i wydajnosci)'. Z punktu widzenia wspoétczesnych
analiz przyczyn i skutkéw kryzysu ekologicznego dzialanie
cztowieka wobec takiej organizacji przyrody, jak to ujmowat

B A. G. Tansley, The use and abuse of vegetational concepts and terms,
»Ecology” 16 (1935), s. 284-307; cyt. za: S. Zieba, Historia..., dz. cyt.,
s. 300.
" Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 301-303.
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w swojej mysli Tansley, jest blizsze antropologii i teologii
chrzescijanskie;j.

Pozwdlmy sobie na jeszcze wigksza $miatos¢. Wspol-
nota ekosystemu jako powigzania mechanizméw regulujg-
cych (sprzezenia zwrotnego) w produkeji i dekompozycji
oraz zdolno$ci do stopniowego osiggania stanu wzglednej
réwnowagi'” nie moze by¢ poréwnywana istotowo, metodo-
logicznie i celowo ze spotecznoscig ludzka (zwrécil na to
uwage juz Tansley), a tym bardziej ze wspdlnota, ,koinonig”
ludzi zwigzanych wiarg, aby ,,glosili dobrg nowin¢ o tym
«co widzieli i co styszeli»” (Lk 2, 20), zwigzanych z Bogiem
w Jezusie Chrystusie i zwigzanych migdzy sobg'®. Jednak ze-
wnetrznie w obu wspdlnotach mamy wspolzaleznosé jed-
nostek: w relacjach $rodowiskowych mig¢dzy organizmami
(»,horyzontalno$¢” wspdlnoty wiernych), w relacjach troficz-
nych miedzy skfadnikami abiotycznymi i elementami bio-
tycznymi (,wertykalno$¢” koinonii z Ojcem w Synu) oraz
w dazeniu do réwnowagi biocenotycznej (,,usunigcie niena-
wici i Zycie w mitosci braterskiej”)", tak ze tacznos¢ w ob-
rebie wspolnoty przyrodniczej i relacje we wspolnocie ludz-
kiej sa zewnetrznie podobne. Tak samo jak ontologicznie,
metodologicznie i teleologicznie nie mozna poréwnywac

Por. J. Weiner, Ekosystem, [w:] Encyklopedia biologiczna. Wszystkie
dziedziny nauk przyrodniczych, red. Z. Otalega, t. III, Krakow 1998,
s. 132.

Por. E Blachnicki, Teologia pastoralna ogélna. Skrypt dla studentow
KUL, cz.11, Eklezjologiczna dedukcja teologii pastoralnej, Lublin 1971,
s. 259.

17 Por. J. Weiner, Ekosystem, dz. cyt., s. 131-132; por. E. Blachnicki, Teo-
logia pastoralna ogélna. Skrypt dla studentéw KUL, cz. 11, Eklezjolo-
giczna dedukcja..., dz. cyt., s. 259.
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teologii z ekologig, mimo Ze pewne mechanizmy, struktu-
ry i zasady moga by¢ analogiczne, tak mozemy poszukiwaé
np. podobnych skutkéw zlego dziatania cztowieka zaréwno
w $rodowisku przyrodniczym, jak i w srodowisku ludzkim.
Poprzez silne zwigzki ze srodowiskiem osoby ludzkiej jako
jednego z gatunkow ekosystemu, ktdry jest stworzony przez
tego samego Boga, mozna uzna¢, ze w pewien przyblizony
sposéb wspolnota ludzka i wspolnota przyrodnicza moga
stanowi¢ przedmiot badania protologii'® (a w dalszym eta-
pie teologii pastoralnej) i ekologii (zwtaszcza w wymiarze
ekologii czlowieka). Znéw, inaczej moéwiac, znajdujemy sie
w przedmiocie idei Sacrum i przyroda i w punkcie wyjscia
ciekawej dyskusji.

W piatym punkcie naszych poszukiwan analogii miedzy
teologiag pastoralna i ekologia mozna zauwazy¢, ze w jednej
i w drugiej dziedzinie podmiotem poznania jest zawsze czlo-
wiek, ktory jednoczesnie stanowi centrum przyrody stworzo-
nej przez Boga i ktdry jako jedyna z istot zywych na Ziemi
moze budowac rozumng i wolng wspdlnote ludzka oraz bada¢
wspoélnote przyrodniczag w $wietle objawienia o stworzeniu.
Czlowiek jako droga Kosciota (podmiot teologii) i czlowiek
jako dzierzawca stworzenia (podmiot ekologii) jest najwaz-
niejszym dziefem stwérczym w Jezusie Chrystusie. Czlowiek

'8 Nauka teologiczna o poczatku $wiata (kosmogenezie) i czlowie-

ka (antropogenezie), dawniej analizowana w teologii dogmatycz-
nej jako traktat o stworzeniu i traktat o grzechu pierworodnym.
Por. K. Gézdz, Protologia [w:] Encyklopedia katolicka, t. XVI, red.
E. Gigilewicz i in., Lublin 2012, s. 530. Nie nalezy tego terminu myli¢
z utworzonym w dalszej czeéci pracy pojeciem proteologii (por. pod-
rozdzial 1.3).
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stworzony na obraz Boga i cztowieka odkupiony przez Jezu-
sa Chrystusa jest najwazniejszym tematem antropologii teo-
logicznej®, za$ jako czes¢ przyrody, bedac jej dobrym gospo-
darzem i jednoczesnie jej najwiekszym zagrozeniem, stanowi
najwazniejszy problem nie tylko ekologii cztowieka, ale calej
ekologii kosmicznej (w tym znaczeniu, ze potrafi juz nie tylko
ksztattowa¢ $rodowisko ziemskie, lecz takze zasmiecac prze-
strzen okotoziemsky). Cigzar rozwigzania problemu zniszcze-
nia $rodowiska naturalnego i jednoczesnie srodowiska ludz-
kiego coraz bardziej przesuwa si¢ w strong ekologii cztowieka®
i ekologii ludzkiej, ktéra znajduje szczegdlne miejsce w naj-
nowszej, ekologicznej encyklice papieza Franciszka?'.

Jeszcze innym (széstym) podobienstwem teologii pasto-
ralnej i ekologii jest ambicja obu dziedzin, aby ogarna¢ cala
rzeczywisto$¢ $wiata i czlowieka. ,,Claude Lévi-Strauss stwier-
dzil, iz antropologia jest astronomia o cztowieku, za$ ekolo-
gia jest astronomig Zycia. Jak astronomia ukazuje polozenie
cial niebieskich, tak ekologia ukazuje rozlozenie organizméw

¥ Por. jeden z podstawowych podrecznikow teologii katolickiej:
A. Scola, Osoba ludzka. Antropologia teologiczna, ttum. L. Balter, Po-
znan 2005.

2 ,Dziedzina interdyscyplinarna z pogranicza ekologii i antropologii,
badajacej czlowieka jako gatunek biologiczny w jego zwigzkach ze
$rodowiskiem oraz zalezno$ciach wewnatrzgatunkowych i miedzy-
populacyjnych” K. Kaczanowski, Ekologia cztowieka, [w:] Wielka en-
cyklopedia PWN, t. 8, dz. cyt., s. 114.

2 «Ekologia ludzka» oznacza réwniez co$ bardzo glebokiego: nie-
zbednag relacje zycia cztowieka z prawem moralnym, wpisanym w je-
go nature, relacje konieczng, by mozna bylo stworzy¢ bardziej godne
$rodowisko”. Franciszek, enc. Laudato si’, dz. cyt., 155.
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zywych na Ziemi”*. Mozna z tych poréwnan stworzy¢ jesz-
cze jedng analogie: teologia jest astronomia o Bogu, a teologia
pastoralna jest astronomia Boga w czlowieku, co oznacza, ze
obie omawiane dyscypliny s naukami wszechstronnymi, glo-
balnymi, ogarniajagcymi dynamicznie $wiat widzialny (przy-
rody i czlowieka). Malo tego, patrzac przez pryzmat wspoét-
czesnych definicji ekologii i teologii pastoralnej, obie nauki
poprzez akt calego stworzenia faczg si¢ ze Stworcg, istnieja
dzieki zyciu z Boga, a nawet w swoim przedmiocie przyroda,
ktéra ,,az dotad jeczy i wzdycha w bélach rodzenia” (Rz 8, 22),
i cztowiek w ,codziennym wzrastaniu Ko$ciota, w mocy
Ducha Swietego, w kontekécie historii” s razem odkupio-
ne w Chrystusie w niezwyklej obietnicy z Listu do Rzymian:
»Stworzenie bowiem zostalo poddane marnosci — nie z wla-
snej checi, ale ze wzgledu na Tego, ktéry je poddat — w na-
dziei, Ze rowniez i ono zostanie wyzwolone z niewoli zepsucia,
by uczestniczy¢ w wolnosci i chwale dzieci Bozych” (Rz 8, 20-
21). Ta biblijna zapowiedz zbawienia stworzenia jest coraz
$mielej podejmowana przez teologie¢, gtéwnie protestancka®,
w dyskusji o prawach zwierzat i moralnej odpowiedzialno-
$ci czlowieka za zwierzeta (rzadziej jako przedmiot eschato-
logii) i jest chetnie przenoszona w argumentacje ekologiczng
o zrownaniu zwierzat z ludZzmi, w sprzeciw wobec polowania
na zwierzeta, jedzenia zwierzat i inzynierii genetycznej zwie-
rzat**. Temat ten, ciekawy rowniez dla teologii katolickiej, gro-

22 S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 24.

» Por. A. Linzey, Teologia zwierzgt, ttum. W. Kostrzewski, Krakow
2010, s. 162-176.

**  Por. tamze, s. 189-254.
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zi jednak rozmyciem problemu relacji zwierzat i ludzi w teo-
logii stworzenia do obcych chrzedcijanstwu wnioskow™.

W tym ujeciu mozemy zalozy¢ ostatnig, siddma, bardzo
odlegta, ,duchowg” analogie miedzy teologia i ekologia, nie
tylko we wspomnianej we wstepie teoekologii chrzescijan-
skiej, lecz takze w barwnej mozaice ekologii religii wschod-
nich, ekologii w nurcie New Age i ekologii glebokich?, ktore
taczg elementy bardzo réznie pojetej ,duchowosci” z zyciem
przyrody. Nie umniejszajac znaczenia mistycznego podejscia
do przyrody, zwlaszcza w sredniowieczu (np. w chrzescijan-
skim egzemplaryzmie, o ktérym bedzie jeszcze mowa), wy-
daje si¢ jednak, ze nie jest to przestrzen, w ktorej i teologia,
i ekologia zyskalaby pomoc w rozwoju idei Sacrum i przy-
roda. Mimo wspolczesnej popularnoséci roznych duchowych
teoekologii, nieraz o watpliwej ortodoksji, nie przywiazuje-
my do nich w tym miejscu wigkszej wagi.

1.3. OD PREEKOLOGII DO PROTEOLOGII

Wréémy do historycznej bliskosci narodzin teologii pas-
toralnej i nowozytnej ekologii. Przegladajac rézne ujecia hi-
storyczne teologii i ekologii, mozna by te analogi¢ rozwinac¢
szerzej, do nietypowego poréwnania dziejow teologii i nauk
o przyrodzie (w wigkszosci tej historii nie méwiono jeszcze

% Por. N. J. Saunders, Dusze zwierzgt, thum. Z. Dalewski, Warszawa

1996.

Przyktadowe ujecie tej dziedziny: B. Devall, G. Sessions, Ekologia gle-
boka. Zy¢ w przekonaniu, ze Natura cos znaczy, ttum. E. Margiele-
wicz, Warszawa 1994.
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o ekologii) i skorzystac z podziatu historii mysli ekologicznej
stworzonego przez prof. Stanistawa Ziebe. Wedlug niego sta-
rozytno$¢ to w ogéle pojawienie si¢ zagadnienia relacji orga-
nizm-$§rodowisko, pierwotny rozwdj racjonalnosci przyrod-
niczej (w preekologicznej interpretacji przyrody), natomiast
nowozytnos¢ to negacja ,ekologii” spowodowana wplywem
idei mechanistycznej na przyrode i zycie (interpretacja an-
tyekologiczna), a nastepnie pojawienie si¢ nowoczesnego
programu ekologii”’. W ten sposob zdaniem prof. Zigby od
XVIII wieku krystalizuje si¢ nowa koncepcja ekonomii natu-
ry i badan zbiorowisk organizmoéw, ,wspolnotowosci” przy-
rody*, za$ blizej naszych czaséw - ekologia czlowieka (inter-
pretacja proekologiczna).

Gdyby te chronologie preekologii, antyekologii i proeko-
logii udalo si¢ zestawi¢ z podobna dynamika rozwoju my-
8li teologicznej, w kontekscie szeroko pojetego duszpaster-
stwa i stosunku chrzedcijanstwa do przyrody zyskaliby$my
ciekawg analogie nie tylko historyczng, ale i ekoteologicz-
n3. Wobec tego poczatki teologii starozytnosci chrzescijan-
skiej z jej biblijno-przyrodnicza duchowoscig ojcéw, z re-
fleksja o stworzeniu oparta na Heksameronie, z kosmiczng
jednoscia w Logosie i zaleznoscig $wiata od Boga® oraz

¥ Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 16-17.

*  Por. tamze, s. 206-207.

» Por. T. Spidlik, I. Gargano, V. Grossi, Duchowos¢ Ojcéw Kosciota,
thum. K. Franczyk, J. Serafin, K. Stopa, Krakéw 2004, s. 90-92 (His-
toria Duchowosci, 3). Za przypisem tlumacza (przyp. 9, s. 91) war-
to zwroci¢ uwage, ze ,«Kosmos» byt dla Grekéw pojeciem nie tyle
przyrodniczym, ile raczej filozoficznym - oznaczal mniej wiecej su-
me wszystkich istniejgcych rzeczy, a bardziej ich jedno$¢, spojnosé,
harmoni¢”. Z czasem jednak, w miare p6zniejszych odkry¢ astrono-
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$redniowieczny zachwyt nad §wiatem stworzonym, obserwa-
cje encyklopedystow przyrody, franciszkanskie braterstwo
stworzen i rozkwit $redniowiecznej teologii scholastycz-
nej az do przyrodoznawstwa odrodzenia wiacznie mozna
okresli¢ preteologia przyrody. Dalej — nowozytna antyeko-
logiczng interpretacje przyrody, zmiane badan esencjalnych
(kontemplacja istoty przyrody takiej, jaka jest) na egzysten-
cjalne (matematyczne, geometryczne, mechanistyczne ist-
nienie przyrody), rewolucje¢ naukowa przetomu XVI i XVII
wieku (od Galileusza, 1564-1642, i Kartezjusza, 1596-1650,
do o$wieceniowego prymatu rozumu, eksperymentalne-
g0, a pdzniej eksploatacyjnego podejscia do §wiata), upadek
teologii scholastycznej, postawienie cztowieka w centrum
zamiast Boga, schizme zachodnig i reformacje, odrzucenie
autorytetu Pisma $w. i Kodciola - te wszystkie zmiany moz-
na by okresli¢ jako antyteologi¢ przyrody. I wreszcie okres
od konca XVIII wieku, ktéry przygotowal powstanie eko-
logii i stworzyt warunki do odrodzenia teologii m.in. w for-
mie uniwersyteckiej teologii pastoralnej (nie byla to jeszcze
teologia, jakiej bySmy oczekiwali, ale rozpoczal si¢ wéwczas
etap jej rozwoju, ktéry trwa nadal), przez XIX wiek, czas po-
szukiwan teologicznych, i XX-wieczne zmiany w Kosciele,
az po soborowe aggiornamento teologii pastoralnej, moze-
my uznaé za proteologiczny (analogicznie do proekologii).

micznych, kosmos staje si¢ czescig $wiata widzialnego, a nawet w na-
szych czasach przyroda Ziemi (biosfera) staje sie czescia ekologii ko-
smicznej, rozumianej jako ekosystemy umozliwiajace Zycie czlowie-
ka w przestrzeni pozaziemskiej i jako egzobiologia, nauka o zyciu na
innych planetach. Por. E. P. Odum, Podstawy ekologii, ttum. B. Diehl
iin., Warszawa 1982, s. 582.
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Ten czas proteologii® to nie tylko powstanie nowoczesnych
teorii $rodowiska naturalnego i coraz pelniejszych koncep-
cji ekologicznych - to réwniez coraz glebsze poszukiwania
pastoralne. I chociaz na teologie praktyczng na miar¢ Gau-
dium et spes trzeba jeszcze poczekaé do potowy XX wieku,
to bez odrodzenia nauk teologicznych u schytku nowozyt-
nosci nie byloby wspoélczesnych dziatan proekologiczno-
-teologicznych i zalozonej na poczatku naszych rozwazan
idei Sacrum i przyroda.

1.4. TEOLOGIA I EKOLOGIA -
NAUCZYCIELKI PRZYSZtOSCI?

Juz w XVIII wieku, przynajmniej pig¢dziesiat lat przed
Humboldtem, Pierre Louis Maupertuis (1698-1757), fran-
cuski fizyk, filozof, astronom i geograf, zauwazajac powia-
zanie migdzy organizmami Zywymi a nieozywionym oto-
czeniem, szukal kompleksowego elementu, ktory scalatby
przestrzen geograficzng z jego bogactwem i pigknem. Byta
to — jeszcze bardzo prosta — globalna wizja przyrody, w ktdrej
powiazane ze sobg byly metale, mineraty, rosliny i zwierze-
ta’!. Prawie 300 lat pdzniej papiez Franciszek napisze w en-
cyklice o ekologii integralnej: ,,Poniewaz wszystko jest $cisle
ze soba powigzane, a obecne problemy wymagaja spojrze-
nia, ktore wezmie pod uwage wszystkie aspekty globalnego
kryzysu, proponuje, by obecnie zastanowi¢ si¢ nad réznymi
aspektami ekologii integralnej, ktéra obejmowalaby wyrazny

%0 Tego okreslenia nie nalezy myli¢ z pojeciem ,,protologia” (por. przyp. 25).
' Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 177.
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wymiar ludzki i spoleczny”**. Maupertuis nie moégt w swoich
czasach odkry¢, ze w ,,kompleksowym elemencie, ktéry sca-
lalby przestrzen geograficzng z jego bogactwem i pigknem’,
trzeba uwzglednic jeszcze ,wymiar ludzki i spoteczny’, i ze
kiedy$ dawny $wiat francuskiego filozofa i geografa pokry-
ja gory $mieci, zniszczona ziemia, zatruta woda i zanieczysz-
czone powietrze.

Cofnijmy si¢ jednak jeszcze dalej, az do poczatkéw chrze-
$cijanstwa — odtad bowiem az po dzi$ dzien splatajg si¢ ze soba
dzieje refleksji o Bogu Stworcy i odkrywanie tajemnic przy-
rody. Poznanie historii punktéw stycznych teologii i ekolo-
gii moze okaza¢ si¢ bowiem przydatne w dzisiejszych czasach,
gdy ludzko$¢ musi zatroszczy¢ si¢ bardziej o bogactwo i piek-
no stworzonego $wiata. By¢ moze przeszto$¢ takiej ,,ekoteolo-
gii” pomoze takze w rozwijaniu idei Sacrum i przyroda?

Sposob ujecia relacji teologii praktycznej do ekologii
podpowiada zestawienie historii teologii z historig ekolo-
gii (preekologia, antyekologia i proekologia - preteologia,
antyteologia i proteologia), przy czym zwigzek miedzy jed-
na a drugg dyscypling mozna przeanalizowa¢ dwuetapowo.
Pierwszy etap tej relacji to analiza (szeroko rozumianego) po-
jecia ,teologii” od poczatku chrzescijanstwa do oficjalnego
ustanowienia teologii pastoralnej jako dziedziny uniwersytec-
kiej (w latach 1774-1777), przy wzigciu pod uwage jej przed-
scholastycznego rozumienia, oraz réwnolegle analiza pojecia

»ekologii” (réwniez w szerokim znaczeniu, dawniej wystepu-
jacego pod innymi okresleniami: natura, filozofia przyrody)
od starozytnego przyrodoznawstwa, przez $redniowieczng

2 Franciszek, enc. Laudato si’, dz. cyt., 137.
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wiedze o $wiecie stworzonym, az po o$wieceniowy rozwdj
nauk przyrodniczych i powstanie nowozytnej ekologii jako
nauki (1799). Drugie zestawienie historii obu nauk, to, co dla
nas w tym opracowaniu bardziej interesujace, obejmuje etap
rozwoju teologii pastoralnej od pojawienia si¢ jej na Uniwer-
sytecie Wiedenskim przynajmniej do ksztaltu nadanego przez
teologiczng mysl posoborowa w potowie XX wieku oraz réw-
nolegly rozwéj ekologii naukowej w réznych kontekstach ba-
dan i ochrony przyrody od konca XVIII wieku (1799), gdy
Alexander von Humboldt opisywatl juz globalne znaczenie
»ekologii” (jeszcze nieznanej pod tym terminem), do pierw-
szych globalnych diagnoz kryzysu ekologicznego na poczat-
ku drugiej polowy XX wieku (raport U Thanta).

Zarysowany obszar analogii i réznic, inspiracji i watpli-
wosci, historii i jej znaczenia jako nauczycielki zycia, szans na
wykorzystanie dorobku teologii i ekologii w ratowaniu $ro-
dowiska naturalnego w kolejnych dekadach XXI wieku jest
ogromny, czasem kontrowersyjny, ale zawsze mozliwy do
przemyslenia i dyskusji — przynajmniej w wymiarze progra-
mu naukowego i praktycznego Sacrum i przyroda. Czy byto
warto? Pokaze przyszlo$¢, gdy na obecny kryzys cywiliza-
cyjny, antropologiczny i ekologiczny (bo tak trzeba ocenia¢
obecna sytuacj¢) popatrzymy za dziesiec czy piecdziesiat lat...
Te wielka lekcje teologii i ekologii, ktére moga stac¢ si¢ dzi$
nauczycielkami przysztosci, zacznijmy od pierwszego etapu
relacji teologii praktycznej i ekologii, od poczatku ery chrze-
$cijanskiej: preteologii i preekologii.
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STAROZYTNE CHRZESCIJANSTWO
1 JEGO ODNIESIENIA DO PRZYRODY
NA TLE POGANSKIE]
,WIEDZY EKOLOGICZNEJ"

Podstawowa trudnos¢ w opisie pierwszych relacji chrze-
$cijanstwa do przyrody wynika z dwczesnego braku wspol-
cze$nie rozumianych ,teologii” i ,,ekologii” oraz z braku $ci-
stego okreslenia poczatku czasu i pierwszych miejsc tych
relacji, ktdre trzeba byloby wzia¢ pod uwage. O ile do$¢ fatwo
ustali¢ poczatek chrzescijanstwa, liczac od wydarzen opisa-
nych w Dziejach Apostolskich, to juz trudniej okresli¢ — na-
wet w przyblizeniu do dziesigtkéw lat — poczatek oryginalnej
teologicznej refleksji chrzescijanskiej, ktoéra nawigzywata do
judaizmu i zrédel poganskich oraz wyznaczy¢ jakis czas, miej-
sce czy osobe przyrodnika, filozofa, ktérego wiedze i pogla-
dy mozna by uzna¢ za pierwsze ,,chrzescijanskie” (w znacze-
niu: po powstaniu chrzescijanistwa) odniesienie do przyrody,
wyrazajace troske o srodowisko naturalne. Pewnego rodza-
ju czesciowym rozwigzaniem problemu poczatku chrzesci-
janskich relacji miedzy religia i przyroda bedzie siegniecie
do etnologii religii, wiedzy o poganskich, prehistorycznych
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rytualach, kultach i béstwach, w ktérej znajduje si¢ wiele na-
wigzan do opiséw biblijnych i innych Zrédel chrzescijanskiej
poboznosci ludowej czy rolniczych zwyczajow religijnych
(obecnych w teologii i duszpasterstwie), zwigzanych z przy-
roda, gléwnie z rodlinami i zwierzetami. Moze wigc wlasnie
krotkie odniesienie do ,$wietej przyrody” bedzie dobrym
wstepem do historii starozytnego chrzescijanstwa.

2.1. PRZEDSTAROZYTNA ,SWIETA PRZYRODA'

W religiach przedchrzescijanskich przyroda, rosliny i zwie-
rzeta mialy ogromne znaczenie duchowe i zostaly przeniesio-
ne do religii chrzedcijanskiej juz u jej poczatkéw, ale w nowych
znaczeniach i formach:

Kwiaty, np. rdze, ktére w starozytnoéci stanowity atrybut bo-
gin mitosci - Afrodyty i Wenus, dzi$§ utracily co prawda swo-
ja »boskos¢”, lecz pozostaty symbolem mitosci. Lilia w starozyt-
nej Grecji uznana za atrybut Hery, patronki kobiet, opiekunki
malzenstwa i rodziny, [...] w tradycji chrzescijanskiej nie ma juz
znaczenia boskiego, lecz symbolizuje dziewictwo i czysto$¢, tak-
ze w kontekscie poswiecenia Bogu'.

Im dalej w przeszlos¢, tym bardziej nadprzyrodzony byt
$wiat przyrody otaczajacy czlowieka, dlatego mozna wrecz
mowic o tej zamierzchlej przesziosci jako o $wiecie ,,$wietej

' J. Brusilo, Wielkie religie Swiata wobec roslin i ich modyfikacji, ,Zeszy-
ty Problemowe Postepéw Nauk Rolniczych” 2007 z. 523, Kultury in
vitro w fizjologii roslin, s. 13.

32



STAROZYTNE CHRZESCIJANSTWO | JEGO ODNIESIENIA...

przyrody”. Wszystkie elementy zywe, roéliny, zwierzeta, owa-
dy, a nawet niektdre czesci przyrody nieozywionej (kamie-
nie, gory, jaskinie), nie méwiac juz o ciatach niebieskich
(gwiazdy, Ksiezyc, Stonce) — wszystko mialo znaczenie ma-
giczne i boskie. Wedlug jednej z teorii (animizmu Taylo-
ra) wérdd ludow pierwotnych wszystkie istoty zywe, zjawi-
ska fizyczne (btyskawice, burze) - caly §wiat posiadat dusze?,
stad tak wiele elementéw przyrodniczych w dawnych reli-
giach przedchrzescijaniskich. Do dzi§ mozna znalezé w roz-
nych stronach $wiata malowidla naskalne, na ktérych poza
scenami polowan i wizerunkami zwierzat znajduje si¢ wie-
le rysunkéw symbolicznych, rytualnych, o charakterze reli-
gijnym. Obok wielkich zwierzat, pigknie namalowanych na-
wet kilkoma kolorami (np. w jaskini Altamira w Hiszpanii),
wystepuja nierealne, groteskowe postacie ludzkie, co moze
swiadczy¢ o tym, ze zwierzeta odgrywaja w tych obrazach
wiodacg role opiekunéw duchowych, wprowadzajacych do
$wiata podziemnego (bramami do tego §wiata duchéw miaty
by¢ jaskinie z prehistorycznymi malowidlami)’. Poza Europa
znajdujemy jeszcze bogatsze Swiadectwa nadprzyrodzonych
zwigzkow cztowieka paleolitu z przyroda, zwlaszcza ze zwie-
rzetami, bo przeciez byly to spotecznosci mysliwsko-zbierac-
kie. ,,Sztuka naskalna, obrazujaca zwierzeta, spotykana jest

2 Por. ]. Madej, ,Swigte” zwierzeta w religii, kulturze i medycynie,

»Biuletyn Dolnoslaskiej Izby Lekarsko-Weterynaryjnej” 25 (2015)
nr 2 (98), s. 154.
»Bizon, jelen, mamut, byk, nosorozec, tarpan, niedzwiedz, lew, np.
w jaskini Lascaux we Francji (ok. 600 rysunkéw i 1500 rytéw, a wsrod
nich «Wielka Sala Bykéw» o zwierzetach dochodzacych do 5,4 m dt.)”.
Tamze, s. 154.
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[...] takze w Afryce Potudniowej (np. w Gérach Smoczych
w RPA), Afryce Péinocnej (masywie Tassili i Hogar w Algie-
rii, gérach Akakus w Libii) czy Australii (w Parku Narodo-
wym Kakadu malowidia Aborygendéw sprzed 20 tysiecy lat,
np. Teczowy Waz™.

W pierwotnej religijnosci, w relacjach zwierze (przyro-
da)-cztowiek-spolecznos¢, zwraca uwage pojecie totemi-
zmu, w ktérym ,gatunek zwierzecia, rzadziej rosliny lub
zjawiska przyrodniczego, czesci ciata i in. uznawany jest
za obdarzony szczegdlng moca i wigzany z pochodzeniem
i organizacja spoteczng ludzi™. Badania nad totemizmem
sklaniaja do przyjecia pogladu o wystepowaniu w kultu-
rach mysliwsko-zbierackich epoki paleolitu silnego zwigz-
ku czlowieka z przyroda, zwlaszcza ze zwierz¢tami. Religie
tamtych czaséw - wedlug cytowanego kregu interpreta-
cji — wyrazaja sacrum w cechach zwierzat i przenoszg je do
srodowisk ludzkich, aby z jednej strony stworzy¢ boski ideat
w postaci zwierzecia, ktore ,odrdznia sie od czlowieka, jest
potezne, nieludzkie [...] dysponuje sila mie$ni, znakomitym
wzrokiem i wechem, zmystem orientacji, bystroscig; nadto
moze fruwac lub porusza¢ si¢ ze zdumiewajaca szybkoscia,
a z drugiej strony ,jest dla mysliwych i pasterzy zrédlem
utrzymania, znanym doskonale i bliskim, dostarczycielem
zycia przez swoje migso . To dlatego Indianie na preriach
Ameryki Pélnocnej (jeszcze do niedawna, przed kolonizacja

*  Tamze.

> A. Szyjewski, Etnologia religii, Krakow 2001, s. 111-112.

¢, Zwierzeta sg jak ludzie, moga sie z ludzmi krzyzowa¢, kobieta mo-
ze ni z tego ni z owego urodzi¢ niedzwiadka lub legwana, lamparci-
ca moze dac zycie Pigmejom, narodziny ze zwierzecia i zaslubiny ze
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przez ,blade twarze”), polujac na zwierzeta, prosili najpierw
wielkiego ducha Manitou o zgode na odebranie zycia in-
nym istotom zZywym, a po pomyslnych fowach dzigkowali
duchom zabitych zwierzat za migso, skory i inne czgsci
ich cial (najczesciej bizonoéw, jeszcze przed ich wyniszcze-
niem), ktére pomagaly calym szczepom Indian przezy¢ ko-
lejny rok. Niewykluczone, Ze p6zniejsze, biblijne konteksty
relacji czlowiek-przyroda wywodzg si¢ z tych totemicznych
archetypéw. Mozna zgodzi¢ si¢ z Andrzejem Szyjewskim,
ze ,oswajanie zwierzat jest czynnoscig religijna, poniewaz
czlowiek i cala spoleczno$¢ pragnie komunii ze zwierzeta-
mi, pragnie wréci¢ do pierwotnego okresu niezréznicowa-
nia, rajskich czaséw, kiedy to dzieci¢ mogto zasiada¢ miedzy
Iwem i jagnieciem™.

Dawne, przedstarozytne, religijno-przyrodnicze znaczenie
mial tez tzw. nagualizm, totemizm indywidualny, charaktery-
zujacy si¢ $cistym polaczeniem pojedynczego czlowieka z okre-
slonym zwierzeciem, jego indywidualnymi cechami. Duch
zwierzecia przez wiez mistyczng opanowuje wtedy czlowie-
ka, ktory moze nawet przybra¢ postaé zwierzecia®. Tego typu
religijne zwigzki ludzi z przyroda, zwlaszcza z niektérymi ga-
tunkami zwierzat, wystepuja w rozleglym tematycznie obsza-
rze szamanizmu’, ktéry stuzy przede wszystkim duchowemu

zwierzeciem sg wydarzeniem zupelnie zwyczajnym. Zwierze moze
stac sie cztowiekiem, a czlowiek zwierzeciem”. Tamze, s. 118.

7 Tamze,s. 118-119.

Por. tamze, s. 119.

® Nie bedziemy poswieca¢ temu zagadnieniu wiecej miejsca. Dodat-
kowe informacje mozna znalez¢ w dobrym opracowaniu A. Szyjew-
skiego Szamanizm, Krakow 2005.
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uzdrawianiu, przepowiadaniu przyszlosci, a nie $cisle inte-
resujacej nas relacji religia-przyroda. W warstwie religijnej
szamanizmu wystepuje jednakze wiele zjawisk ciekawych np.
dla teologii biblijnej. Chodzi o rozpowszechnione w réznych
cze$ciach $wiata praktyki szamanskiego wchodzenia w $wiat
duchdéw (zwierzat) i warunek podstawowej inicjacji w postaci
opanowania tajemnego ,jezyka zwierzat’, czyli umiejetnosci
porozumiewania si¢ z duchami-zwierzetami. Jest to w isto-
cie ,jezyk” imitacji zwierzecych krzykéw, ptasich $piewow,
ktérymi szaman komunikuje si¢ z duchami, przenika grani-
ce $wiatow i poznaje tajemnice Natury. Nasladujac odglosy
zwierzat (do glosu okreslonego gatunku np. ptaka dochodzi
réwniez strdj szamana ozdobiony piérami), moze on proro-
kowa¢, przepowiadac przysztos¢, diagnozowac i leczy¢ cho-
roby. Wedtug klasyka etnologii i historii religii, rumunskie-
go pisarza Mircei Eliadego (1907-1986),

w wielu tradycjach przyjazn ze zwierzetami i rozumieniem
ich jezyka stanowia syndromy raju. Na poczatku, czyli w cza-
sach mitycznych, cztowiek zyl w pokoju ze zwierzetami i rozu-
miat ich jezyk. Dopiero na skutek pierwotnej katastrofy, poréw-
nywalnej do ,,upadku” z tradycji biblijnej, czlowiek stat si¢ tym,
kim jest dzisiaj: $miertelnym, plciowym, zmuszonym do pracy,
aby sie wyzywic i pozostajagcym w konflikcie ze zwierzetami. [...]
Przyjazn ze zwierzetami, znajomos¢ ich jezyka, przeobrazenie
sie w zwierze, sa oznakami, Ze szaman przywroécil sytuacje ,,raj-
ska” utracong u zarania czasu'’.

10 M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, ttum. K. Kocjan,
Warszawa 2011, s. 97.
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»Swieta przyroda”! to nie tylko totemizm, szamanizm
czy archaiczne kulty przyrody w czasach poprzedzajacych
starozytno$¢ grecko-rzymska; zwigzek czlowieka z przy-
roda i béstw ze zwierzetami i roslinami w pierwszych kul-
turach Mezopotamii i Egiptu réwniez moze stanowi¢ in-
spirujacy temat nie tylko dla starozytnego chrzescijanstwa
i tradycji biblijnych. Aby to krétko zobrazowa¢, wystarczy
wspomnie¢ o najwazniejszym staroegipskim bogu w postaci
zwierzgcej — Horusie, ktory zwigzany z niebem, konkretnie
ze wschodzacym storicem, mial ksztalt sokota i w hieroglifie
byt wyrazony jako ,,Horus na Horyzoncie”. Sposrdd zwierzat
domowych Egipcjanie szczegdlnie czcili bostwa zwigzane
z bykiem, krowg i baranem, poniewaz te zwierzg¢ta wyrazaly
sily rozrodcze i opiekunczo$¢, cechy szczegdlnie istotne dla
ludnosci rolniczej. Ciekawostka istotng z punktu widzenia
naszego tematu moze by¢ fakt, ze kaplani egipscy na dlugo
przed Grekami (z ktérymi kojarzymy sformulowanie pierw-
szych poganskich ,teologii”) zbudowali sp6jna teologie o re-
lacjach miedzy béstwami, o charakterze nadprzyrodzonym
poszczegdlnych bostw-zwierzat czy zwigzkach bogéw ze ste-
rami $wiata, podziemi, zycia i $mierci'

' Mozna w tym obszarze badan pojs¢ jeszcze tropem nie tylko czysto
religijnym, lecz takze historii przemian kulturowych (cisle zreszta
w czasach prehistorycznych zwigzanych z religia). Przyktadem jest
praca W. Burkerta Stwarzanie swigtosci. Slady biologii we wezesnych
wierzeniach religijnych, thum. L. Trzcionkowski, Krakow 2006.

2 B. W. Matysiak, Obraz swiata, béstwa i cztowieka w kulturze staro-
Zytnej Mezopotamii oraz Egiptu, Olsztyn 2010, s. 77-79. Podobnie
jest z roélinami: ,Wszystkie zenskie bostwa egipskie maja fodyge pa-
pirusu z pidropuszem jako swe berla. Bardzo duze znaczenie wsrod
béstw roslinnych posiada Nefertem — bdstwo z Memfis okreslane ja-
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W Ur w Mezopotamii (2600-2100 r. przed Chr.) znaleziono
$wietego kozla ze zlota, srebra, lazurytu i macicy perfowej, wspi-
najacego sie na krzew. Bég zarazy Nergal w Mezopotamii, a tak-
ze bog Baal-Zebul u Filistynéw i Fenicjan wystepowali jako owa-
dy, gdyz juz woéwczas przypuszczano, ze muchy sg zrédlem wielu
choréb zakaznych. [...] W Babilonii (ok. 560 r. przed Chr.) wyko-
nano bazaltowg stele przedstawiajaca niebo bogow, gwiazdy i du-
chy w ksztalcie zwierzat. W towarzystwie smoka (Muszuchszu)
przedstawiano babilonskiego boga Marduka. Babilonczycy wie-
rzyli, ze zmarli sg ,ubrani w skrzydla” jak ptaki i zywig sie tylko
tym, co otrzymaja w ofierze od zyjacych®.

Podobnie jest ze starozytnymi kulturami Azji, Afryki

i Ameryki Potudniowej'* oraz z teologia i przyroda obec-
na w wielkich religiach Wschodu'®. Wystarczy wspomniec
o znanym w Indiach kulcie $wigtej krowy. To przeciez ciagle
zywe, dawne wierzenia hinduistyczne, buddyjskie, taoistycz-
ne i animistyczne. Znajduja one odzwierciedlenie w mod-
nym obecnie m.in. w rozwinigtych krajach zachodnich we-
getarianizmie i weganizmie'®. Wszystkie te mozliwosci, fakty

ko «doskonate piekno» i przedstawiane w postaci mlodzienca sie-
dzacego na kwiecie lotosu”. Tamze, s. 80.

J. Madej, ,, Swigte” zwierzeta..., dz. cyt., s. 157.

Wiele ciekawych przykltadow w cytowanym artykule: tamze, s. 155-
158.

Por. J. Brusito, Swigte przestrzenie Wschodu: Perspektywa migdzyre-
ligijna, [w:] Dom Pana. XIX Miedzynarodowe seminarium Sacrum
i przyroda, red. J. Brusito, P. Tirpak, M. Petro, Krakéw-Presov 2011,
s. 89-99.

Swiete ,,dla wegan s3 wszystkie istoty zywe, w tym owady, stad maski
na ich ustach (muhpatti), aby przypadkowo nie zjes¢ tych ostatnich.
Ich mnisi schodzg z drogi nawet insektom, a takze, aby nie nadepna¢

38



STAROZYTNE CHRZESCIJANSTWO | JEGO ODNIESIENIA...

i tradycje dotyczace ,$wigtej przyrody” moga wiele wnies¢
nie tylko w naszg wiedze o historii relacji cztowieka z przy-
roda, ale i wspolczesnie, pokazujac ducha tamtych czasow,
zaistnie¢ w nowoczesnych programach ekologicznych, w tym
réwniez — co warto byloby osobno, szerzej pokaza¢ — do idei
Sacrum i przyroda. Jak to sie zaczeto w chrzescijanskiej sta-
rozytnosci?

2.2. STAROZYTNA TEOLOGIA WOBEC PRZYRODY

Charakteryzujac preteologiczng epoke w relacji czlowie-
ka do przyrody, trzeba siegna¢ do najstarszych zrédet obu
dyscyplin. Trudno okresli¢, ktéra z nich, teologia czy eko-
logia (w znaczeniu najszerszym), byla wczesniejsza. Ter-
minologicznie bez watpienia ,teologia” pojawia si¢ jako
pierwsza, w starozytnosci przedchrzescijanskiej; juz Grecy
stowem theo-logia okreslali méwienie o bogach (mitologie),
a Arystoteles (384-322 przed Chr.) oddzielil religijne opo-
wiedci mitologiczne od ,teologii” rozumowej, nazywanej
przez niego ,nauka teologiczng” i ,filozofig teologiczng™",
ktéra oczywiscie nie miala jeszcze nic wspdlnego z chrze-
$cijanstwem.

na jakakolwiek istote zywa, zmiataja droge przed nogami odpowied-
nig miotetkg. Weganie nie jedza tez warzyw bulwiastych, np. mar-
chwi, cebuli, gdyz rosliny te rosnac, moga uszkodzi¢ bytujace w gle-
bie robaki”. J. Madej, ,Swigte” zwierzeta..., dz. cyt., s. 157.

17 Por. M. Fiedrowicz, Teologia ojcéw Kosciota. Podstawy wczesnochrze-
Scijanskiej refleksji nad wiarg, ttum. W. Szymona, Krakéw 2009,
s. 49-50.
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Inaczej ma si¢ sprawa od - jak to pigknie okreslono - ,,$wi-
tu teologii chrzescijaniskiej”, gdy autorzy pism apostolskich
iapologeci chrzescijanistwa (ojcowie apostolscy)*® nadali nowe
rozumienie ,teologiom” poganskim (ciagle nie byla to jeszcze
dyscyplina teologiczna, ktdrg znamy przynajmniej od powsta-
nia $redniowiecznych uniwersyteckich wydzialéw teologicz-
nych), zarazem medytujac biblijne piekno przyrody. Byli to
jednoczesnie znawcy Pisma $w. i obroficy prawd wiary. Swie-
ty Justyn (100-163/167) uzywal wéwczas czasownika theolo-
gein na oznaczenie egzegezy biblijnej", a anonimowy autor Li-
stu do Diogneta w ramach tej pierwotnej teologii pierwszych
wiekow siegnal po - jak mozna powiedzie¢ w naszym jezy-
ku - obrazy ekologiczne, gdy ,,twierdzi, Ze poznanie prawd ta
theia (boskich) staje sie kwitngcym i wydajacym najrézniej-
sze owoce «ogrodem rozkoszy». W tym ogrodzie prawd za-
sadzone zostaly zaréwno Drzewo Poznania, jak i Drzewo
Zycia; rosng one obok siebie, poniewaz nie ma zycia bez po-
znania, a bez zycia nie ma wiarygodnego poznania™®. Tak
tez obok teologii jako rozumowej ,,odpowiedzi na wezwanie
prawdy, [ktora] poszukuje zrozumienia wiary”* od poczatku

8 Por. A. N. Williams, Boski zmysl. Intelekt w teologii patrystycznej,
thum. W. Dawidowski, Krakéw 2014, s. 29.

¥ Por. ]. Morales, Wprowadzenie do teologii, ttum. P. Bak, Krakow 2006,
s. 17.

2 A.N. Williams, Boski zmyst..., dz. cyt., s. 32, na podstawie Listu do
Diogneta, 12. Te motywy rajskich drzew beda rozwijane dalej w teo-
logii XIII w.

2 Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o powolaniu teologa w Koscie-
le Donum veritatis, 6, [w:] W trosce o petnig wiary. Dokumenty Kon-
gregacji Nauki Wiary 1966-1994, red. i tlum. ]. Krdlikowski, Z. Zi-
mowski, Tarnéw 2010, s. 427.
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istnialo duszpasterstwo jako praktyczne zastosowanie prawd
teologicznych, ktére mozna znalez¢ w pismach $w. Cyryla Je-
rozolimskiego (315-386), $w. Ambrozego z Mediolanu (339-
397), $w. Jana Chryzostoma (350-407) i innych?. W II wieku
$w. Ireneusz z Lyonu (140-202) bronil teologii stworzenia, od-
noszac si¢ w argumentach o wszechwiedzy i madrosci Stworcy
nie do pojedynczych dziel stworzenia, ale patrzac w strong ca-
tego wszechs$wiata®; w III wieku Tertulian (160-225), w pole-
mice z dwczesnymi herezjami, stworzyt uzywane do dzis takie
pojecia teologiczne jak persona czy trinitas™.

W pismach wczesnych aleksandryjczykow, Klemen-
sa (150-212) i Orygenesa (185-254), pojawiaja si¢ watki
przyrodnicze w analizach istot zywych posiadajacych zmy-
sty (w opisach zwierzat, ptakéw, a nawet robakdéw, gasienic),
w poréwnaniach mitosci Bozej do troski ptasiej matki bronia-
cej pisklecia, ktére wypadio z gniazda, w ukazywaniu wiel-
kosci stowa Bozego, ktdre nie pochodzi od ,kruka czy kaw-
ki, i §wigtosci Stworcy i §wietych ludzi, a nie ,,drzew, ptakow
i wezy”>. W odniesieniu do $wiata stworzonego oryginalne

22 R. Kaminski, Historyczny rozwdj teologii pastoralnej, [w:] Teologia
pastoralna, t. 1, Teologia pastoralna fundamentalna, dz. cyt., s. 59.

» Por. A. N. Williams, Boski zmyst..., dz. cyt., s. 42.

#*  Por. B. Pouderon, W odpowiedzi na krytyke. Apologeci — od Arysty-
desa do Tertuliana, [w:] Historia chrzescijaristwa. By lepiej zrozumiec
nasze czasy, red. A. Corbin i in., przel. A. Kocot, Krakéw 2009, s. 42.

»  Klemens Aleksandryjski, Zacheta Grekow, [w:] Apologie, red. E. Sta-
nula, thum. M. Szarmach, A. Swiderkéwna, J. Solowianiuk, wstep
ioprac. M. Szarmach, J. Sotowianiuk, Warszawa 1988, s. 154, 182, 190.
W poréwnaniach cztowieka do zwierzat $w. Klemens Aleksandryjski
ubolewal nad glupota poganskich wierzen: ,,Zwierzeta, szczesliwsze
jestescie niz ludzie zyjacy w bledzie! One, tak jak wy zyjecie w nie-
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bylo tez intelektualne podejscie Orygenesa do ,,prawdopo-
dobnie pierwszej systematycznej teologii chrzescijanskiej”*,
ktora zostanie w XI wieku jeszcze mocniej naznaczona ra-
tio przez $w. Anzelma z Canterbury. W pismach Ewagriu-
sza z Pontu (345-399) obok teologii jest tez mowa o elemen-
tach ,praktyki’, ale dotyczy ona jednak nauki o Chrystusie
w sensie ascetycznym, jako oczyszczenia duszy, nauki, ktéra
poprzedza ,teologie” wlasciwg jako wiedze wlang, mistycz-
na kontemplacje Boga. Wedlug cytowanego autora ,,Chrze-
$cijanstwo jest nauka o Chrystusie, naszym Zbawicielu, kto-
ra sklada sie z praktyki, fizyki i teologii”*. Warto zwroci¢
uwage, ze poprzedzajacy ,teologie” element ,fizyki” odnosi
sie do kontemplacji (analizy) stworzenia, natury i przyrody.
W IV wieku nie istnieje jeszcze teologia w naszym kontekscie
przyrodniczym, ale juz wtedy wiaze si¢ wiedze (kontempla-
cje) przyrody z ,teologig” jako poznaniem Bozych tajemnic.
Ojcowie Kosciota starozytnego wspdlczesni Ewagriuszo-
wi, $w. Atanazy Aleksandryjski (295-373) i $w. Bazyli Wiel-
ki (329-379), uscislali i ubogacali pojecie teologii, gtéwnie
w kontekscie Pisma Swietego (§w. Atanazy) i w rozrdznieniu

wiedzy, ale nie udaja obludnie, ze znaja prawde. Nie ma u nich gro-
mady pochlebcow. Ryby nie sg zabobonne, ptaki nie znajg batwo-
chwalstwa, jedynie tylko podziwiajg niebo, a poniewaz nie majg ro-
zumu, nie moga pozna¢ Boga. Czyz wam nie wstyd, ze staliScie sie
bardziej nierozumni niz nierozumne zwierzeta; ze przez tyle wiekow
byliScie pograzeni w bezboznosci?”. Tamze, s. 192.

% A.N. Williams, Boski zmyst..., dz. cyt., s. 56.

¥ Ewagriusz z Pontu, Traité Pratique, ou Le Moine, t. 1, édition cri-
tique du texte grec, traduction, commentaire et tables par A. Guil-
laumont et C. Guillaumont, Paris 1972, s. 498-499 (Sources Chré-
tiennes, 171); cyt. za: ]. Morales, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 18.
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na ,teologi¢” jako nauke o Bogu i ,,ekonomig” jako urzeczy-
wistnienie zbawienia ludzi przez Jezusa Chrystusa ($w. Ba-
zyli)*®. Bazyli Wielki wniost zreszta cenny wklad w samo sta-
rozytne przyrodoznawstwo. W teologiczno-przyrodniczych
pismach® podat szereg okreslen przyrody i natury: byta ona
definiowana przez niego teologicznie jako ,dzielo sztuki’,
stowo Boze, dar Boga oraz antropologicznie jako $rodowi-
sko zycia czlowieka, otoczenie tworzace wraz z nim catos¢
oraz jako $wiat zewnetrzny cztowieka (w odrdéznieniu od we-
wnetrznego ,ja’). Ten ojciec Kosciota wschodniego zajmo-
wal sie jednocze$nie w swoich pismach duchowg kontem-
placja natury i estetyczng wartoscia przyrody, siegat do Boga
Stwércy i do badan przedmiotowych roslin i zwierzat™. Jest
to mocne $wiadectwo wczesnochrzedcijanskiej teologii i eko-
logii, przyklad preteologicznych i preekologicznych zrédet
idei Sacrum i przyroda.

Inny pisarz zachodniego chrzedcijanstwa, §w. Augustyn
(354-430), mimo wypracowanej przez siebie nauki teolo-
gicznej, ktéra przez wiele wiekéw miala znaczacy wplyw
na nauke chrzescijansky, nie wnidst wiele do sposobu ro-
zumienia pojecia teologii; czesto pod tym terminem rozu-
miat filozofi¢ platonska: ,wyréznial on teologi¢ fizyczna albo

28 Por. tamze.

Gléwnie sg to: Homiliae in Hexaemeron (,Homilie na temat Heksa-
meronu”), Epistulae (,,Listy”) i homilie moralne. Por. E. Osek, Przy-
roda w pismach Bazylego Wielkiego, Lublin 2009, s. 17-20.

»1y zas, ilekro¢ widzisz roéliny uprawne czy dzikie, wodne czy na-
ziemne, kwitngce czy tez nie kwitngce, w matym poznajac Wielkiego,
stale powiekszaj swéj podziw dla nich a miloé¢ do Stwércy”. Bazyli
Wielki, Homiliae in Hexameron, V, 9 (Sources Chrétiennes, 26 bis);
cyt. za: E. Osek, Przyroda..., dz. cyt., s. 111.

29

30
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naturalng (filozoficzna interpretacja teologii), poetycka (mi-
tologie) i polityczng (kult)”™*".

W pierwszych wiekach chrzescijanstwa nie przykladano
wagi do $cistego okreslenia pojec: nie okreslano, czy teolo-
gia powinna by¢ spekulatywna, systematyczna czy praktycz-
na. Byla to dyscyplina budowana na refleksji nad Pismem
Swietym, z wykorzystaniem filozofii, skierowana na modli-
twe, liturgie i kontemplacje Boga; ponadto chodzilo wow-
czas raczej o dawanie $wiadectwa w przesladowaniach niz
o budowanie jakie$ spojnej nauki teologicznej. Faktem jed-
nak jest, ze w II i III wieku pojawito si¢ w Kosciele szereg
teologdéw (apologetéw, nauczycieli i komentatoréw Pisma
$w.), ktérych pisma ocenia si¢ dzi§ jako mocne i bogate ze
wzgledu na powstanie w ekstremalnych warunkach zagrozen
i w czasie przesladowan chrzescijanistwa®™.

Starozytnos¢ chrzescijanska przyniosta rowniez poczatki
zycia zakonnego w postaci ascetyzmu pustelnikéw i mnichéw
zyjacych we wspoélnotach zakladanych w surowych warun-
kach naturalnych. Zanim uksztaltowaly sie reguly zakon-
ne (od $w. Antoniego Pustelnika i Pachomiusza do $w. Ba-
zylego na Wschodzie i §w. Marcina z Tours na Zachodzie),
ascetyzm monastyczny - zycie na pustyni, w umartwieniu

' ]. Morales, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 19.

2 Por. N. Tanner, Krétka historia Kosciola katolickiego. Nowe spojrze-
nie, ttum. A. Gomola, Krakéw [2015], s. 39. Po upadku cesarstwa za-
chodniorzymskiego (V w.) teologia biblijna i patrystyczna wraz z ich
pozniejszymi kontekstami praktycznymi (duszpasterskimi) rozwija-
fa sie w Bizancjum w kregu prawoslawia; nie analizujemy tutaj tej
kwestii szczegdtowo, poniewaz niniejszy zarys historii teologii, dusz-
pasterstwa i relacji do $wiata stworzonego ogranicza si¢ do Ko$ciota
zachodniego do XVII w. i dalej, po 1774 r., Europy Zachodnie;j.
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i modlitwie — byl idealem prostego, oszczednego stosun-
ku chrzedcijanina do przyrody i stworzenia, ktérego uczyli
dawni zakonnicy®. Z punktu widzenia wiedzy przyrodni-
czej i filozoficznej dominujace przez wiele wiekéw poglady
Arystotelesa na temat budowy i funkcji przyrody ozywio-
nej i nieozywionej* potaczone z biblijnymi znaczeniami ros-
lin i zwierzat uzupelnialy ten teologiczno-przyrodniczy ob-
raz pierwszych wiekdw chrzescijanstwa.

2.3. NAJDAWNIE]JSZA WIEDZA PRZYRODNICZA
A EKOLOGIA

Poza mitycznymi, nadprzyrodzonymi relacjami czlowie-
ka prehistorycznego do przyrody (o ktérych wspomniano
wyzej) zwrdémy réwniez uwage na szeroko pojete pierwsze
koncepcje, w naszym ujeciu - preekologiczne. Niewatpliwie
czlowiek zawsze obserwowal przyrode, staral si¢ ja zrozumiec
(Swiadcza o tym chocby symbole zwierzat i roslin, malowidla
naskalne z gornego paleolitu) i wykorzystywa¢ w miare swo-
ich mozliwo$ci, niezaleznie od swoich wierzen i magicznego

3 Wedlug tacinskiego powiedzenia ,Benedictus montes, Bernardinus

valles amabat” w gorach osiedlali si¢ mnisi $w. Benedykta (benedyk-
tyni) i eremici $w. Romualda (kameduli), a w dolinach uczniowie
$w. Bernarda z Clairvaux (cystersi) — z dala od ludzi i zgielku. Por.
S. Jaromi, Idea ogrodu $w. Franciszka jako przyklad chrzescijariskiej
troski o bioréznorodnosé, [w:] Ogréd Pana. XVIII Seminarium Sa-
crum i przyroda, red. ]. Brusito, Krakow 2010, s. 86.

Z nowszych opracowan tego tematu mozna wskaza¢ publikacje
M. Wilejczyka Filozofia przyrody Arystotelesa — wokét koncepcji czte-
rech elementéw, Wroctaw 2008.

34

45



ROZDZIAL 11

stosunku do przyrody. Réwniez wspolczesnie Buszmeni two-
rza wiele malowidel o tematyce przyrodniczej, w ktorych wy-
stepuja gromadnie rézne gatunki np. drzew. Indianie bardzo
doktadnie znajg struktury i funkcjonowanie istot zywych, ale
trudno powiedzie¢, ze ich wiedza ma cechy nauki, szczegol-
nie ekologicznej. Mozna zatem stwierdzi¢, ze od najdawniej-
szych czaséw ludzko$¢ gromadzilta wiedze o przyrodzie (wie-
dze ,ekologiczng”), ale nie byly to nauki przyrodnicze czy
ekologia w naszym rozumieniu®.

O wspolczesnej ,ochronie przyrody” czy ,ekologii” za-
czeto mowic stosunkowo pézno, w XIX wieku, co nie znaczy,
ze juz w starozytnos$ci (a nawet wczesniej) nie istniala §wia-
domos¢ niszczacego dzialania czlowieka i potrzeby ochro-
ny $rodowiska naturalnego. Wykopaliska paleolityczne wska-
zuja na wysoka specjalizacj¢ u prehistorycznych mysliwych,
ktorzy aby sami si¢ wyzywi¢ (nie znano jeszcze uprawy zbo6z)
i nie wyniszczy¢ catych gatunkéw zwierzat fownych, prowa-
dzili - moéwigc jezykiem wspolczesnym - lowiectwo selek-
tywne: zabijali starsze zwierzeta oraz mlode samce, a chro-
nili samice, aby zapewni¢ odtworzenie stad i przetrwanie
zwierzat. Musieli przy tym bardzo dobrze zna¢ biologie, fiz-
jologie zwierzat, ich szlaki migracyjne i srodowisko natural-
ne*. W zwigzku z tym nie wydaje sie stuszne, aby pierwot-
ni mysliwi - jak sugeruja niektorzy’” — byli odpowiedzialni

»  Por.S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 70.

¢ Por. P. Matthiae i in., Od prehistorii do cywilizacji na kontynentach po-
zaeuropejskich, red. A. H. Stachowski, Madryt-Krakéw 2007, s. 102
(Biblioteka Gazety Wyborczej. Historia Powszechna, 2).

77 Por. R. Southwood, Historia zycia. Od poczgtkow do dzisiaj i dalej...,
przel. L. Fostowicz-Frelik, G. Frelik, Warszawa 2004, s. 266-270.
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za wyniszczenie paleolitycznych gatunkéw zwierzat o du-
zych rozmiarach i powolnym rozrodzie (m.in. wielkiego le-
niwca Megatherium, czterometrowych gliptodontéw), ktore
zamieszkiwaly tereny objete migracjami dawnych koczow-
nikéw: przez Syberie i Alaske do obu Ameryk. Mimo udo-
skonalonych narzedzi i technik polowan ludzi byto zbyt mato
i prawdopodobnie mieli o wiele wiekszy szacunek do zwie-
rzat niz ma to miejsce dzi§ - jest wigc malo prawdopodob-
ne, by w stosunkowo krétkim czasie, lokalnie mogli dokonaé
zniszczen prehistorycznej fauny na skale wspolczesnego, glo-
balnego spustoszenia, ktérego skutkiem jest zniknigcie o wie-
le wiekszej liczby gatunkéw niz kilkanascie tysigcy lat temu?®.

Sytuacja zmienita si¢ od poczatku neolitu, wraz z ekspan-
sja rolnictwa, rozrostem spotecznosci osiadlych, co wigzato
sie juz z intensywnym oddzialywaniem na $rodowisko, za$
takie przejawy ,,rozwoju rolnictwa” jak wypalanie traw i kar-
czowanie laséw stanowia do dzi§ powazny problem ekolo-
giczny. ,,Biorac pod uwage warunki klimatyczne i rolnicze
dzialanie czlowieka (zwlaszcza w poéiniejszych rozwinie-
tych cywilizacjach Egiptu i Mezopotamii), wobec obfitosci
wody, roslin i zwierzat trudno méwic nie tylko o «ochronie
przyrody» (w naszym wspoélczesnym rozumieniu), ale na-
wet 0 «oszczgdzaniu» débr przyrodniczych™. Juz wtedy nie
byty to male problemy. Wedtug niektdrych zrédet skutkiem

¥ Szerzej na ten temat zob.: ]. Brusilo, Bioetyka Zrédet: neolityczne rol-
nictwo i udomowienie zwierzgt u poczgtkéw ochrony przyrody, [w:]
O wychowaniu do ochrony przyrody. Warsztatowe materiaty eduka-
cyjne AOP 2007/2008, oprac. i red. M. Grzegorczyk, Krakoéw 2008,
s. 14-15.

¥ Tamze, s. 18.

47



ROZDZIAL 11

ekspansji prehistorycznego rolnictwa okoto 4 tys. lat przed
Chr. wycieto w Europie 25 proc. pierwotnych puszcz?®.

Egipcjanie i ludy Mezopotamii (Asyryjczycy, Babilonczy-
cy) nie podporzadkowywali sobie catkowicie swego srodowi-
ska naturalnego. Nie mozna méwi¢ o ekologii staroegipskiej,
kiedy zycie uzaleznione byto od wylewéw Nilu, przyroda ob-
umierala i ozywiata w cyklu przemian $wiata zaleznego od
stonica, ciepta, wody i ziemi - cho¢ rytmowi temu podpo-
rzagdkowane bylo zycie calej spolecznosci. Podobnie w do-
rzeczu Tygrysu i Eufratu, na nizinie otoczonej gérami i pu-
styniami, istniata $wiadomos$¢ zwigzku miedzy roslinnoscia
a $rodowiskiem i te obserwacje, zbieranie ,wiedzy ekologicz-
nej’, kontynuowane pdzniej w starozytnej Grecji*', sklania-
ly przyrodnikoéw i filozoféw do pytan o ,,pierwszg ekologi¢™
jak praktycznie zy¢ wedlug rytmu przyrody? Jak zachowa¢
naturalne $rodowisko, aby nie naraza¢ si¢ na jego negatyw-
ne wplywy?

Aby co$ chroni¢, nalezy to najpierw zbada¢. Ekologia
w znaczeniu troski o srodowisko jest $cisle zwigzana z pozna-
waniem i budowaniem obrazu biosfery. Swiat przyrody, rosli-
ny, zwierzeta, nawet ciata niebieskie i zasady funkcjonowania
kosmosu byly przedmiotem obserwacji i analiz, najczesciej
umystowych, réwniez przed starozytnoscia i w jej okresie.
Osobno mozna potraktowa¢ badania i odkrycia astrono-
miczne, ktére czgsto mialy odniesienia religijne — doszuki-
wano sie w kosmosie dzialania sit boskich, ale nie wigzano
w jaki$ szczegdlny sposob wiedzy astronomicznej z potrzeba

% Por. J. McIntosh, C. Twist, Cywilizacje. Dziesig¢ tysigcy lat historii sta-

rozytnej, thum. B. Mierzejewska, Warszawa 2002, s. 21.
41 Por. S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 100-102.
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troski o przyrode. Mozliwe, ze jaki$ nie do konca znany sens
praktyczny zwiazany z ukladem gwiazd i planet mialy np.
budowle w Stonehenge w Anglii*?, ale uznaje si¢ powszech-
nie, ze od starozytno$ci do XVII wieku astronomia stawiafa
sobie gléwnie za cel wykazanie matematycznej harmonii ciat
niebieskich i umiejetne przewidywanie ich zmian. Taka wie-
dzg¢ o kosmicznej czesci $wiata, imponujacej zresztg warto-
$ci, przekazywano kolejnym epokom od czaséw podbojow
Aleksandra Macedonskiego (po potaczeniu filozofii atenskiej
z tradycja babiloniska w IV wieku przed Chr.)*.

Wisrod badaczy przyrody ozywionej na Ziemi chyba jed-
nym z pierwszych greckich filozoféw byl Anaksagoras z Kla-
dzomen (ok. 500 - ok. 430 przed Chr.), ktory pozostawil na-
stepujaca wiedze¢ na temat $wiata istot zywych: ,,Organizmy
zywe zostaly zaprojektowane przez istote rozumna, ktéra na-
stepnie wszystko zorganizowata tak, aby pojawily sie zgodnie
z planem. Swiat jako calos¢ jest zbudowany celowo, co zna-
czy o tym, ze za zdarzeniami kryje si¢ rozumna moc™*. Sa
tu podstawy do opisania pewnej ,,teologii przyrody”, chociaz
Anaksagoras nie uznaje rozumnego projektanta zycia za isto-
te boska. Hipokrates z Kos (460-370 przed Chr.) byl pierw-
szym, ktéry ukazal znaczenie relacji miedzy czlowiekiem
a $rodowiskiem w oryginalnej koncepcji humoréow: krwi,

# Por. C. Ruggles, M. Hoskin, Astronomia prehistoryczna, [w:] Histo-

ria astronomii, red. M. Hoskin, ttum. J. Wlodarczyk, Warszawa 2007,

s. 17-20.

Por. M. Hoskin, Astronomia w starozytnosci, [w:] Historia astronomii,

dz. cyt., s. 29.

*  W. Sady, Dzieje religii, filozofii i nauki. Od Talesa z Miletu do Maho-
meta, Kety 2010, s. 34.
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flegmy, z61ci z61tej i z61ci czarnej*. Réwnowaga miedzy tymi
czynnikami wplywa na zdrowie, a zaburzenie powoduje cho-
robe. Duze znaczenie majg tutaj pokarm, warunki atmosfe-
ryczne i stan $rodowiska naturalnego.

Jednak pod wzgledem rozlegtosci wiedzy przyrodniczej, do-
ktadnego poznania roélin i zwierzat oraz wnioskéw praktycz-
nych pochodzacych z tej wiedzy najwiekszym starozytnym
autorytetem (na dlugie wieki przed o$wieceniem) jest Ary-
stoteles ze Stagiry (384-322 przed Chr.). W dzietach Historia
zwierzgt, O rodzeniu sig zwierzqgt (pig¢ ksiag), Zoologii (dziesie¢
ksiag), O poruszaniu si¢ zwierzgt, O czesciach zwierzgt (cztery
ksiegi) oraz we fragmentach wielu innych pism jeden z najwigk-
szych umystéw starozytnosci opisal kilkaset gatunkéw zwie-
rzat morskich i ladowych. Badat ssaki, gady, ptazy, ptaki, owady
i bezkregowce, wiele z nich podczas sekcji. Zdumiewajace s np.
badania poszczegélnych faz rozwoju zarodka kurczaka doko-
nane przez obserwacje rozbijanych codziennie, po kolei, jaj ku-
rzych® (w tym wypadku brak ochrony kurzych zarodkéw po-
$wieconych dla nauki mozna Arystotelesowi podarowac...).

Nie chodzi w tym miejscu o dokonanie opisu calej na-
uki Stagiryty o przyrodzie; cho¢ liczne obserwacje zdumie-
waja swoja przenikliwoscig, pojawia si¢ tez w jego pismach
wiele bledéw i falszywych wnioskéw, ktére pozniej powie-
lano w przyrodoznawstwie przez wiele wiekéw. Wazne jest,
aby w obserwacjach Arystotelesa, w podejmowanych przez

# Jest to ,modyfikacja koncepcji izonomii medycyny pitagorejskiej,
wedtug ktoérej zdrowie to wynik rownowagi miedzy czterema zasad-
niczymi elementami jako$ciowymi: cieplo, zimno, sucho$¢, wilgot-
nos$¢”. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 103.

#  Por. W. Sady, Dzieje religii..., dz. cyt., s. 177.
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niego probach wytlumaczenia réznorodnosci i dynamiki
$wiata poruszanego przez Boga, w wielopoziomowych bada-
niach od morfologii po zachowania zwierzat, w obserwacjach
zmiennosci form zycia od jednego gatunku do drugiego®,
w wysitkach stworzenia systemu przyrody i umiejscowienia
w nim czlowieka, zauwazy¢ ksztalty pierwszej wizji stwor-
cy, Pierwszego Poruszyciela* $§wiata, pierwszych zasad-praw
w przyrodzie, hierarchii roslin, zwierzat i cztowieka.

Hierarchiczny model przyrody wplynal u Stagiryty na ksztatt
porzadku we wszechswiecie. W charakterystyce tego porzadku
dowodzil zasadnosci reguly, ze kazdy organizm (byt Zywy) ma
wyznaczone miejsce w przyrodzie. Z tym wiaza sie jego zada-
nia, wykonywane przez niego funkcje (nie uzywa Stagiryta po-
jecia ,,srodowisko”, postuguje si¢ terminem ,,miejsce’, ktére pelni
funkcje $rodowiska). Kazdy organizm istnieje w swoim otocze-
niu, ktére jest warunkiem jego istnienia®.

To juz przeciez, innymi stowy, zapowiedZ nowoczesnej
ekologii. Rzeczywiscie preekologia starozytnos$ci zapowiada
proekologie wspoltczesnodci — by¢ moze w obliczu obecnych
zagrozen, dysharmonii i kryzysu przyrody spowodowanych
przez czlowieka trzeba nawet podkresli¢ arystotelesowskie
reguly porzadku i ekonomii natury:

natura nie czyni nic na prézno, ona wie, co chce, nie traci z pola
widzenia swych celéw i nie dziala lekkomyslnie. [...] Przyroda

¥ Por. L. Russo, Zapomniana rewolucja. Grecka mysl naukowa a nauka
nowoczesna, ttum. I. Kania, Krakéw 2005, s. 173.

4 Por. W. Sady, Dzieje religii..., dz. cyt., s. 171.

¥ S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 104.
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nie dziala ani za wczeénie, ani za pdzno, kieruje si¢ ona zasada
ekonomii, gospodarnoéci i oszczednosci*.

Po Arystotelesie botanike rozwijal Teofrast (370-287),
ktory jako pierwszy zajal sie meteorologia i mineralogia, oraz
Lukrecjusz (99-55 przed Chr.) ktory rozwazal koncepcje bio-
logicznej zmiennosci organizméw®'. Teofrast poswigcil ros-
linom ponad 200 traktatéw, badal rozprzestrzenianie si¢ ro-
$lin w zaleznosci od geografii, podioza i wystepowania innych
istot Zzywych, dostrzegal zwigzek miedzy glebg a ksztaltem
i wielko$cig owocu, uwzglednial w $rodowisku nie tylko sta-
te warunki, ale réwniez powietrze, wode i ciepto. To wszyst-
ko $wiadczy juz o ekologicznym mysleniu Teofrasta i czyni
z niego prekursora XVIII- i XIX-wiecznych ekologdw. Obec-
ne w jego dzietach opisy zagrozen dla przyrody, negatywnego
oddzialywania na siebie réznych gatunkéw rodlin i zwierzat,
a nawet wyrdznienie zagrozen pochodzacych od czltowieka
pozwalaja okresli¢ tego przyrodnika jako starozytnego rzecz-
nika ochrony przyrody ozywionej (zwlaszcza roélin)>.

Za pierwszg ,,oficjalng” wypowiedz na temat ochrony przy-
rody, juz blizej czaséw chrzescijanskich, mozna uzna¢ stowa
Marka Tulliusza Cycerona (106-43 przed Chr.): ,niszczenie
lasow jest najwiekszym wrogiem dobrobytu spoleczenstwa™.
Wypowiedz ta ma motywacje¢ ekonomiczna, a nie estetyczng
czy moralng, jednak starozytno$¢ grecko-rzymska mozemy

0 Cyt. za: tamze, s. 106-107.

I Por. L. Russo, Zapomniana rewolucja..., dz. cyt., s. 173-179.

> Por. S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 108-111.

% E. James, Schiitz unsere Erde, ,Rund um die Welt” 8 (1956), s. 7; cyt.
za: E. Symonides, Ochrona przyrody, Warszawa 2008, s. 69.
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uzna¢ za wlasciwy czas, kiedy ,,ekologia” (jeszcze dlugo tak
nienazywana) pojawila si¢ w §wiadomosci ludzi. Poza cywili-
zacja zachodnig, w Chinach, w 1100 roku przed Chr. wydano
prawdopodobnie najstarsze na $wiecie przepisy dotyczace la-
séw i gospodarki lesnej, chronigce cenne drzewa. Perski krol
Kserkses w VI wieku przed Chr. polecit straznikom chronié¢
olbrzymi platan, a hinduski krél Asioka w III wieku przed
Chr. zakazal zabijania zwierzat w ofiarach dla bogéw i ogra-
niczyt ubdj w celach spozywczych®.

Blizsze naszemu sposobowi widzenia $wiata dotkniete-
go kryzysem ekologicznym sg stowa zaczerpniete z dialogow
platonskich, w ktérych pobrzmiewa nie tylko starozytna wie-
dza przyrodnicza, ale i tesknota za utraconym dziewiczym
srodowiskiem naturalnym oraz zal za nieodwracalnoscig
czesto lekkomyslnych dziatan cztowieka. Problem dotyczy
masowej wycinki lasow w gorach Attyki skutkujacej denuda-
Cj3, zmywaniem ziemi i odstanianiem nagich skal - powsta-
niem krajobrazu krasowego charakterystycznego dla Chor-
wagcji, Dalmacji i Gregji.

I zostaja tak jak na malych wyspach, jesli poréwnac z tym, co
dawniej, to co dzi$, jakby same kosci z ciala, ktdére choroba zja-
dla; sptynela naokolo ziemia, ktdra byla tlusta i migkka, a zostat
tylko chudy szkielet ziemi. A wtedy byta jeszcze nietknieta i gory
mialy wysokie okrycie z ziemi na sobie, doliny, dzi§ kamieniste,
pelne byly ziemi tlustej i duzo laséw bylo w gérach, po ktérych
jeszcze i dzi$§ sa widoczne $lady. Przeciez niektére gory maja po-
karm tylko dla pszczdl, a nie bardzo dawno temu wycinano tam
drzewa na wigzania dachowe do najwigkszych budowli i te dachy

*  Por. tamze, s. 69.
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jeszcze stoja cale. A bylo tez wiele innych drzew sadzonych, wyso-
kich i ziemia dawala nieprzebrang pasze¢ dla bydta. I zbierata sobie
przez caly rok wode od Zeusa - woda nie sptywala marnie jak dzis,
z golej skaly do morza; ziemia przechowywala ja w sobie i miata
jej duzo w zbiornikach z nieprzepuszczalnej gliny, i te pochfonieta
wode z wysokosci spuszczata w doliny i tworzyla wszedzie niezli-
czone strumienie zrodet i rzek; po nich i dzis jeszcze stojg nad zro-
dlami, ktére niegdys istnialy, kapliczki — na znak, ze dzisiaj praw-
de méwimy o naszej dawnej ziemi. Wiec ziemia w ogole taka byta
z natury, a uprawiali ja oczywiscie rolnicy prawdziwi i ci, ktorzy
sie rolnictwem zajmowali a kochali si¢ w pieknie i natury mieli
dobre ziemi¢ mieli najlepsza i wody pod dostatkiem, a nad ziemia
pory roku w kombinacji najbardziej umiarkowane;j™.

Pozostawiajac na boku inne, bardzo ciekawe, dawne przy-

ktady relacji cztowieka do przyrody (sa one fatwo dostepne
w literaturze®, przejdzmy do omdéwienia rosnacej roli teolo-
gii, zwlaszcza teologii stworzenia, w §redniowiecznym obra-
zie relacji teologia—przyroda.
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Platon, Kritias, 111 B-E [w:] tenze, Dialogi, t. II, ttum. i oprac. W. Wit-
wicki, Kety 2005, s. 756; por. rdwniez przyp. 6, s. 756.

Zob. A. M. Mannion, Zmiany Srodowiska Ziemi. Historia srodowi-
ska przyrodniczego i kulturowego, ttum. J. Wibig, Warszawa 2001;
P. J. Bowler, Historia nauk o Srodowisku, thum. ]. Popiotek, W. Stu-
dencki, Warszawa 2007; B. Dobrzanska, G. Dobrzanski, D. Kielczew-
ski, Ochrona srodowiska przyrodniczego, red. G. Dobrzanski, Warsza-
wa 2010; A. W. Crosby, Imperializm ekologiczny. Biologiczna ekspan-
sja Europy 900-1900, thum. M. Kowalczuk, Warszawa 1999.
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SREDNIOWIECZNA TEOLOGIA
W ASPEKCIE PRAKTYCZNYCH
RELAC]I DO PRZYRODY

Wezesne $redniowiecze chrzescijanskie, mimo ze spo-
kojniejsze od czaséw przesladowan, musialo ciagle zmagac
si¢ z niepokojami wedréwek ludéw, zmianami polityczny-
mi, napigciami spolecznymi przeobrazajacego si¢ $wiata
zachodniego i czestymi bledami, herezjami wiary. Mimo
tych trudnosci, jakby na przekér czasom, pojawili sig teo-
lodzy zapowiadajacy postep w relacji teologii do $wiata
przyrody.

3.1. PIERWSI BISKUPI-PRZYRODNICY

Nie bylo jeszcze wowczas uksztaltowanej doktryny, teo-
logia miala wiele znaczen, koncentrowala si¢ m.in. wokoét
pojecia Logosu i bywala utozsamiana z pracg duszpasterska.
»Chrystus, przedwieczny Logos, byl jednoczesnie Pasterzem,
ktéry swoim stowem wyprowadzat ludzi na pastwiska praw-
dy. Dlatego takze pastores Kosciota, wlasnie jako nauczyciele
wiary, starali si¢ ukazywac ludziom zbawienng i uzdrawiajaca
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prawde Logosu™. Waznym przedstawicielem takiej teologii
i takiego duszpasterstwa byl papiez Grzegorz I Wielki (540-
604), benedyktyn, pionier duszpasterstwa uporzadkowanego
w Ksiggach reguty pasterskiej, w ktorej na poczatku swego
czternastoletniego pontyfikatu (590-604) stawia pytanie, ja-
kie nalezy podja¢ funkcje duszpasterskie, aby sprosta¢ wy-
maganiom réznych grup wiernych:

Lista dziesieciu kategorii wiernych, ktéra stanowi najdtuzsza
cze$¢ tego traktatu, $wiadczy o prawdziwej trosce duszpasterskiej.
Grzegorz staral sie dotrze¢ do kazdego czlowieka w jego rzeczy-
wistosci psychologicznej, spotecznej i moralnej. [...] Sam papiez
uczyt w nowy sposob, przez exemplum, ciekawa anegdote, czesto
zwigzang z kultem jakiego$ $wietego i $cisle odnoszaca sie do zy-
cia codziennego, ktéra rozbudzata uwage stuchaczy”.

Takie wszechstronne podejscie do cztowieka bedzie wie-
le wiekéw pézniej podstawowym punktem wyjscia zaréwno
posoborowej teologii pastoralnej, jak i nowoczesnej ekologii
osoby ludzkiej.

Dopelnieniem kompleksowej troski duszpasterskiej wiel-
kiego papieza bylo dzielo jego przyjaciela, duszpasterza i pi-
sarza-teologa, Izydora biskupa Sewilii (560-636), ktdry poza
pismami doktrynalnymi, komentarzami do Pisma $w. oraz
$wieckimi dzietami historycznymi i gramatycznymi stworzyt
pierwszg sredniowieczng encyklopedie wszystkich éwczesnie
znanych dziedzin wiedzy. W tym ztozonym z dwudziestu ksiag

1

M. Fiedrowicz, Teologia ojcéw Kosciota..., dz. cyt., s. 344.
B. Judic, Grzegorz Wielki. Pasterz na miare Zachodu, [w:] Historia
chrzescijanistwa. By lepiej zrozumiec nasze czasy, dz. cyt., s. 129.

2
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Etymologiarum znajduja si¢ — szczegélnie interesujace duszpa-
sterza-przyrodnika - dwunasta ksiega zoologiczna i siedem-
nasta ksiega opisujaca rolnictwo i botanike. Poza innymi dzie-
dzinami (od geometrii, medycyny, historii, geografii po sztuke
wojskowa, organizacje igrzysk i budowe okretéw) przyrodni-
cze dzielo Izydora bylo przez wieki najczgsciej po Biblii przepi-
sywanym i czytanym tekstem w calej sredniowiecznej Europie.
Do dzi$ zachowalo sie okoto 1 tys. manuskryptow tej encyklo-
pedii, co pozwala przypuszczaé, ze w $redniowieczu istniato
mniej wigcej 10 tys. jej kopii® (nawet tysigc lat pdzniej mimo
wynalazku druku nie od razu osiggano takie naklady). Znawcy
tego typu literatury opisuja dzielo Izydora nastgpujaco:

Etymologie sa dzielem pelnym pogody i optymizmu. Ich Au-
tor postrzega otaczajacy nas $wiat jako wspaniate, warte pozna-
nia i opisania dzielo Stworcy; wyraza podziw dla geniuszu czlo-
wieka, ktory oddaje hotd Bogu, tworzy alfabet, ustanawia prawa,
zaklada panstwa, przemierza morza, wydobywa kosztowne krusz-
ce, szyje stroje i warzy piwo, jest mowca, lekarzem, rolnikiem, bu-
downiczym, poznaje $wiat i panuje nad nim, nadajac kazdej rze-
czy jej imie. Encyklopedysta pragnie poznaé Boga i wszystko, co
istnieje — niebo i ziemie, oceany i pustynie, mréowke i jednoroz-
ca, cedr i miete, dazy do zglebienia tajemnic pickna wymowy, har-
monii melodii, budowy ludzkiego ciata. Ponadto czuje przemozna
che¢ ocalenia, usystematyzowania i zawarcia w Scistych, przejrzy-
stych formufach starozytnej wiedzy o tym wszystkim, wychodzac
od Stowa, ktdre wszystko nazywa i zawiera odpowiedz na pytanie
o istote wszystkiego, poprzez co zastuguje na najwyzszy szacunek®.

3 Por. T. Krynicka, Swiat roslin w XVII ksigdze ,Etymologii” Izydora
z Sewilli, Lublin, 2007, s. 5-9.
*  Tamze,s. 7.
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Swiadczy to nie tylko o zainteresowaniu chrze$cijan 6w-
czesnym $wiatem, lecz takze o znaczeniu szeroko pojetego
przyrodoznawstwa w twdrczosci wezesnosredniowiecznych
teologow-duszpasterzy.

O przyrodzie, zwlaszcza o roslinach, pisali réwniez:
sw. Bazyli Wielki (329-379), $w. Ambrozy z Mediolanu
(339-397), $w. Hieronim ze Strydonu (331/347-419/420)°
i $w. Hilary z Poiters (315-367). Najwiecej o roslinach pi-
sze $w. Ambrozy w pochodzacym z 389 roku Heksameronie
(opisie dzieta stworzenia $wiata w ciggu szesciu dni), w kto-
rym komentujgc opis biblijny, kontempluje piekno roslinno-
$ci, rozwaza prawa rzadzace swiatem roslinnym, wywodzac
z tego opisu nauke wiary. Biskup Mediolanu dokfadnie ana-
lizuje sposéb rozmnazania wielu roslin, kwitnienie, wydawa-
nie owocdw, réznorodnos¢ lisci, podkreslajac przy tym ma-
dros¢ praw Stworcy, dobro¢ Boga, aby wzbudzi¢ w wiernych
uwielbienie i wdziecznos¢ za dary Boze i dzieto stworzenia®.
Co prawda teologia miala si¢ jeszcze ditugo ksztaltowa¢ do
poziomu uniwersyteckiego, ale po lekturze Etymologii bu-
dzi podziw poziom - jak mozna powiedzie¢ naszym jezy-
kiem - ujecia naukowego, ekologicznego botaniki biskupa
Izydora. Mimo Ze od VII wieku do wspoéltczesnych nam osig-
gnie¢ w badaniach ekosysteméw, biotomu i uwarunkowan
srodowiskowych w zZyciu roélin przyjdzie botanice jeszcze
dlugo poczekaé, w Izydorowych dziewiatej i siedemnastej

Znaczne roznice w datach urodzin i $mierci Hieronima wynikaja
z rozbieznos$ci Zrédtowych, por. M. Ozog, Wprowadzenie, [w:] Hie-
ronim ze Strydonu, Listy I (1-50), red. M. Oz6g, tekst tac. H. Pietras,
Krakéw 2010, s. V, XTII.

¢ Por. T. Krynicka, Swiat roslin..., dz. cyt., s. 75-76.
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ksiedze Etymologii znajdujemy probe poprawnej systematyki
roélin, pogrupowanie i charakterystyke zwlaszcza gatunkow
uprawnych, doktadne opisy budowy i funkgji calych roélin
i ich czesci oraz — co najbardziej zdumiewa - analizy cha-
rakterystycznych skupisk oraz miejsc wystepowania uwa-
runkowanych klimatem i $rodowiskiem abiotycznym. Mato
tego, wiele danych dotyczacych roslin uzytkowych jest po-
wigzanych z kulturg ludzka, z lecznictwem, hodowlg zwie-
rzat, z okoliczno$ciami religijnymi (obrzedy i kulty pogan-
skie), a takze z kontekstem historycznym i literackim, co
zostalo rozwinigte dopiero w nowozytnosci’.

3.2. POCZATKI NAUKOWE] TEOLOGII
(FIDES QUAERENS INTELLECTUM)

Od poczatku tradycji chrzescijanskich i rozwoju szkoét
we wczesnym Sredniowieczu do powstania dojrzalej teo-
logii $redniowiecznej musialo uplynaé jeszcze sporo cza-
su®. Dopiero Piotr Abelard (1097-1142) zaczal uzywac sto-
wa ,teologia” w kontekstach, jakie znamy dzisiaj w kregu
zachodnioeuropejskim, z zaznaczeniem charakteru nauko-
wego i poznawczego tej dziedziny, ktéra pojawi si¢ wkrot-
ce na $redniowiecznych uniwersytetach. Abelard wyraznie
wyodrebnia doktryne chrzescijanska w ramach, ktére dzis
znamy, ogélnie okresla cechy odrdzniajace ja od innych
nauk, takich jak filozofia czy matematyka, i tym samym

7 Por. tamze, s. 111-118, 139-162, 166-171.
8 Por. J. Pelikan, Rozwdj teologii Sredniowiecznej (600-1300), thum.
J. Pociej, Krakéw 2009.
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przygotowuje grunt do uznania teologii za znaczaca dys-
cypling naukowg na powstajacych pierwszych uniwersyte-
tach europejskich’.

W XI i XII wieku juz coraz bardziej ujednoznaczniona
teologia wczesnoscholastyczna znajduje odniesienia do sta-
rozytnych nauk o przyrodzie (Arystotelesa) i filozofii przyro-
dy (Platona i Arystotelesa) w szkole z Chartres, ktdéra po raz
pierwszy w historii teologii i przyrodoznawstwa kresli ob-
raz teologicznego ratio scholastyki w relacji do dotychcza-
sowych osiggni¢¢ nauk przyrodniczych kregu zachodniego
(Euklides, Pitagoras, Ptolemeusz, Chalcydiusz, Galen) i na-
uki arabskiej (Abu Mashar), réwniez skupionej na wiedzy
przyrodniczej:

Powiazanie studium artes liberales [siedem sztuk wyzwolo-
nych jako wstep do nauki prawa, medycyny lub teologii na uni-
wersytetach sredniowiecznych: gramatyka (lacinska), dialektyka
(logika), retoryka, arytmetyka, geometria, muzyka i astrono-
mia — przyp. mdj J. B.]) z wyksztalceniem filozoficzno-teologicz-
nym prowadzi do poszerzenia zakresu racjonalnego poznania
prawd wiary. [...] W polowie XII stulecia w Chartres Iaczy si¢
kosmologie Platona, biblijng egzegeze Ksiegi Rodzaju z neopla-
tonska psychologia i Organonem Arystotelesa®.

W jednym ze stynnych dziet szkoly z Chartres De sex
dierum operibus (,Iraktat o dziele szeSciu dni”) Teodoryka

°  Por. ]. Morales, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 19-20.

1S, Bafia, Wprowadzenie. Srodowisko naukowe w XII w. w Chartres,
[w:] Teodoryk z Chartres, Traktat o dzietach szesciu dni, wstep i ttum.
S. Bafia, Krakéw 2006, s. 19, 23.
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z Chartres odnajdujemy polaczenie teologicznego, biblijne-
go obrazu stworzenia $wiata z filozofig dziatania czterech zy-
wioléw sprawczych (ogien, powietrze, woda i ziemia) oraz
z kategoriami charakterystycznymi dla nauk przyrodniczych
zaczerpnietych z dziel Platona i Arystotelesa'. Tego typu
przyrodnicze dane naukowe w naszym rozumieniu pola-
czone z okreslona wizjg filozoficzng beda dostepne dopiero
W epoce nowozytne;j.

W XII wieku jeszcze trzy osoby zakonne moga ubiega¢
sie o zaszczyt ,S$redniowiecznych ekologéw”™ Hugon od
$w. Wiktora (1096-1141), Konrad z Hirschau (1070-1150)
i $w. Hildegarda z Bingen (1098-1179). Pierwszy z nich,
Hugon od $w. Wiktora, kanonik regularny $w. Augusty-
na, odczytywal teologie z ksiegi natury i uczyt duchowo-
$ci przez ,podziw dla $wiata widzialnego™? Konrad z Hi-
rschau, mnich benedyktynski, ,piszac piesn na zaslubiny
duszy z Chrystusem, personifikuje $wiat roélin: «drzg ré-

zowe ki, czerwieniejace pola oblewaja si¢ rumieicem»”?.

I Por. Teodoryk z Chartres, Traktat..., dz. cyt., s. 18. 21.

2 Widzimy czerwone roéze, biate lilie, purpurowe bratki, a w kazdym
z tych kwiatéw godne podziwu jest nie tylko jego pigkno, lecz tak-
ze przyczyna jego powstania: sposob, w jaki Boza madro$¢ stworzyla
z prochu ziemi jego posta¢. Wreszcie zielen, pigkniejsza nad wszyst-
ko, raduje tego, ktéry na nig spoglada, gdy tylko z nastaniem kolej-
nej wiosny nowe zycie nakazuje mlodym kietkom wydosta¢ sie spod
ziemi, wznie$¢ sie na fodyzkach, jakby miaty podepta¢ $mier¢; wydo-
bywaja sie razem do $wiatla, na wzdér majacego nadej$¢ zmartwych-
wstanial”, Fragment De tribus diebus, cyt. za: P. de Plunkett, Ekolo-
gia — stereotypy i rzeczywistos¢. Od Biblii do naszych czasow, ttum.
S. Filipowicz, Poznan 2008, s. 75.

13 Tamze.
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Swieta Hildegarda z Bingen, benedyktynka, od 2012 roku
doktor Kosciota, ktérg Patrice de Plunkett nazywa ,mat-
ka chrzestng wspolczesnej ekologii”, byla postacia barw-
ng i wszechstronng; mimo ze nie otrzymata wyksztalcenia,
sama przyswoila sobie wiele dziedzin $redniowiecznej na-
uki: teologie, psychologie, medycyne, farmakologie, zielar-
stwo, astronomie¢ i muzyke (komponowata nietypowe dla
sredniowiecza symfonie i kantaty). Przede wszystkim jed-
nak miata niezwykla wizje solidarnosci cztowieka z rzecza-
mi widzialnymi i niewidzialnymi:

Bog stworzyt $wiat, by wywyzszy¢ swe imie. Wzmocnit $wiat
wiatrem. Polaczyl z gwiazdami. Wypelnil go mnogosécia wszel-
kiego stworzenia. Nastepnie wszedzie na $wiecie rozmiescil lu-
dzi, dajac im wielkg moc, jako straznikom swego Stworzenia.
Ludzie nie moga zy¢ bez natury. Musza otoczy¢ opieka wszel-
kie stworzenie'.

Przeorysza klasztoru w Bingen nie zatrzymuje si¢ tylko
na kontemplacji harmonii cztowieka z przyroda, ale stawia
bardzo trafng diagnoze co do konsekwencji braku troski
cztowieka o $wiat stworzony. Poréwnujac elementy obec-
nego kryzysu ekologicznego do demondw trapiacych ludz-
kos¢ mozna stwierdzi¢, ze mamy do czynienia wrecz z wi-
zja proroczy (nieprzypadkowo przypisuje si¢ Hildegardzie
dar proroctwa). Czlowiek jest w ekologii Hildegardy posta-
cig kluczowsa, mikrokosmosem postawionym na szczycie
stworzenia, i ma obowiazek chroni¢ $wiat stworzony. Jezeli

4 Hildegarda z Bingen, Przyrodolecznictwo, t. 1, wybor i oprac. M. Cze-
kanski, Krakéw 2007, cyt. za: P. de Plunkett, Ekologia..., dz. cyt., s. 76.
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temu nie sprosta, ,$wiat stworzony zbuntuje si¢ przeciw
niemu [...] zostaniemy zniszczeni przez demony i pozba-
wieni opieki aniotow”**. Bardzo ciekawa z punktu widzenia
teologicznego i ekologicznego, jak mozna dzi§ powiedzie¢,
jest koncepcja sily, witalnosci i plodnosci natury (viriditas,
czyli ,zielono$¢”), ktora jest czescig niewidzialnej zasady
istnienia pochodzacej z boskiego dziela stworzenia. Najwy-
razniej owa viriditas przejawia si¢ wiosng, czasem rozpo-
czgcia okresu wegetacji roélin, zas$ teologicznie rzecz biorac,
wedlug $w. Hildegardy sila ,,zielonosci” przyrody i taska od-
kupienia, uswiecenia cztowieka ma to samo zZrédio w mito-
$ci Bozej, ktdra stwarza $wiat i podtrzymuje go w nieusta-
nym istnieniu'®.

Wiek XIII i nastepne stulecia bedg nadawac teologii stwo-
rzenia coraz bardziej jednoznaczne, naukowe i epistemolo-
giczne znaczenie, chociaz wcigz beda funkcjonowac jej syno-
nimy: nauka chrzescijanska, nauka $wigta i inne (zwlaszcza
w bogatej terminologii w Summie teologicznej $w. Tomasza
z Akwinu, 1225-1274). Bedzie to jednak az do naszych cza-
sow ,,konkretna dyscyplina, zajmujgca si¢ racjonalng analiza
danych objawionych™” i na mistyke stworzenia znajdzie si¢

Hildegarda z Bingen, Liber Divinorum Operum (,Ksigga Dziel Bo-
skich”), cyt. za: P. de Plunkett, Ekologia..., dz. cyt., s. 77.

Te trudna i bardzo gleboka mysl o ,,nieustajacym stwarzaniu” 800 lat
pdzniej teologia stworzenia nazwie creatio continua. Por. P. de Plun-
kett, Ekologia..., dz. cyt., s. 77. Koncepcje ciaglego stwarzania w wy-
daniu wspélczesnym mozna znalez¢é np. w: J. Moltmann, Bég w stwo-
rzeniu, ttum. Z. Danielewicz, Krakéw 1995, s. 353-364.

J. Morales, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 20. Definicji teologii jako ta-
kiej, niezaleznie od jej pastoralnego charakteru, byto w historii bar-
dzo wiele, np. w Instrukcji o powolaniu teologa w Kosciele Kongre-
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tu coraz mniej miejsca. W ten nurt akademickiej, dojrzatej
teologii historia wpisuje oprocz Abelarda i Tomasza z Akwi-
nu $w. Anzelma z Canterbury (1033-1109), benedyktynskie-
go filozofa i teologa, jednego z twdércow scholastyki, autora
stynnego powiedzenia ,wiara szukajaca zrozumienia” (fides
quaerens intellectum), bl. Dunsa Szkota (1265-1308), fran-
ciszkanskiego profesora teologii na uniwersytecie w Cam-
bridge, i Wilhelma Ockhama (1285-1347), réwniez fran-
ciszkanina, filozofa, ktéry staral sie uprosci¢ metode badan
filozoficznych i teologicznych w oryginalnej ,,brzytwie Ock-
hama”: ,,bytow nie mnozy¢, fikcji nie tworzy¢, wyjasniac zja-
wiska jak najprosciej”’®.

3.3. TEOLOGIA SW. FRANCISZKA Z ASYZU
~ PATRONA EKOLOGOW -
I JEGO KONTYNUATOROW

Skoro o franciszkanach mowa, nie mozna tu poming¢
najwazniejszego teologia przyrody wszechczaséw, tworcy
zakonu franciszkanskiego, wspomnianego na poczatku $w.
Franciszka z Asyzu (1181/1182-1226), ktdry juz w XIII wie-
ku zbudowal niedoscigniony ideal relacji Bég-cztowiek-
przyroda przez oryginalne braterstwo stworzen, do tego
stopnia, ze cho¢ do powstania ekologii uplynie jeszcze kilka

gacji Nauki Wiary, ale ich analiza pod katem ewentualnej ,,praktycz-
nosci” teologii nie jest celem niniejszego opracowania.

'8 Por. N. Tanner, Krétka historia..., dz. cyt., s. 160-164. Formutfe ,,brzy-
twy Ockhama” cytuje za: W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Filo-
zofia starozytna i sredniowieczna, Warszawa 1993, s. 299.
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wiekow, Biedaczyna z Asyzu zostanie (juz w naszych cza-
sach) ogloszony jej patronem'. Ponownie, jak u Hildegar-
dy z Bingen, pojawia si¢ tu watek kontemplacyjnego podej-
$cia do przyrody - ale daje w nim o sobie zna¢ co$ wiecej niz
podobienstwo wspanialego stworzenia do Stwdrcy, niz od-
czucie podziwu, wdzigcznosci i czci cztowieka wobec Boga.
Franciszek jako teolog i mistyk — co przejawia si¢ w jego Pie-
sni stonecznej — calg przyrode, takze nieozywiong, trakto-
wal jako braci i siostry we wspdlnym uwielbianiu Boga za
jego milo$¢ wyrazong w stworzeniu; ,,czul, widzial oczami
duszy, a moze nawet w takich uniesieniach jak otrzymanie
stygmatow, przezywal calym soba, ze bez wzgledu na uplyw
czasu we wszystkim, co zyje, [...] nieustannie powtarzat sie
akt stwdrczy z pierwszych zdan Ksiegi Rodzaju™. Z punk-
tu widzenia ekologii jest tu praktyka, konkretny sposéb tro-
ski o przyrode, nie tylko duchowe uniesienia, lecz takze
codzienna, sumienna ochrona $wiata stworzonego. Teolo-
gicznie najwiekszy dowod swojej milosci do stworzenia (dzis
jest oczywiste, ze takze stworzenia calej przyrody) Stworca
daje w Synu - Jezusie Chrystusie, w dziele odkupienia i dzie-
jach zbawienia, ale to Swiety z Asyzu jako pierwszy pokazu-
je, ze juz stworzenie jest aktem milosci Boga do czlowieka
i ze odbicie tej mitosci powinno by¢ widoczne takze w relacji

¥ Jan Pawel II, List apostolski Inter sanctos oglaszajacy $w. Franciszka

z Asyzu patronem ekologéw, [w:] tenze, Dziela zebrane, t. 111, Listy,
red. P. Ptasznik, Krakéw 2007, s. 625.

J. Brusito, Bogactwo Boga Stwércy i ubdstwo czlowieka ekologiczne-
g0, [w:] Bdg Stworca, red. A. Paciorek, G. M. Baran, J. Krolikowski
i in., Tarnoéw 2014, s. 439 (Scripturae Lumen. Biblia i Jej Oddziaty-
wanie, 6).
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czlowieka do srodowiska naturalnego. Kilka wiekéw pdzniej,
w kryzysie ekologicznym, stanie si¢ to niestety juz nie wyra-
zem radosnej, po franciszkansku, milosci cztowieka do stwo-
rzen, ale pilnym obowigzkiem ratowania przyrody przed
zniszczeniem. Dzi§ okazuje si¢, ze powstala 800 lat temu
Piesni stoneczna (albo Piesni do brata storice) to teologiczny
traktat ekologiczny i apel nawet nie o milo$¢, ale przynaj-
mniej o ochrone, troske i szacunek dla biosfery.

Sredniowiecze powinno zwréci¢ uwage na istotny dla
biosfery proces wycinania laséw, ktéry zaczal przybra¢ na
sile w Europie okoto XII wieku wraz ze wzrostem liczby lud-
nosci, zwlaszcza w miastach, rozwojem metalurgii i pro-
dukgji szkla. Wczedniej wprawdzie rozwijato si¢ ekstensyw-
ne rolnictwo, rosta produkcja w miynarstwie, sukiennictwie
i hutnictwie, ale mimo to antropogeniczne zmiany $rodo-
wiska do XII wieku byly powolne i lokalne. Nieodwracalne
zniszczenie pierwotnych puszcz w Europie w jeszcze wigkszej
skali nastepowato od XVI wieku, gdy odkrycia geograficzne
i podboje Nowego Swiata wigzaly sie z ogromnym zapotrze-
bowaniem na drewno do budowy statkow. Byl to poczatek
intensywnej synatropizacji §wiata (procesu przemian $wiata
przyrody ozywionej — zwlaszcza roslin - pod wplywem dzia-
tan cywilizacji ludzkiej)*.

2 Por. E. Symonides, Ochrona przyrody, dz. cyt., s. 31-33. ,Do budo-
wy jednego statku zuzywano wéwczas surowca pozyskanego z wy-
ciecia 700 dorodnych debow, a tylko Anglia w okresie 60 lat zuzyla
tyle drewna, ile w ciggu kilkunastu wiekdéw wcze$niej. Flota holen-
derska, angielska i czesciowo hiszpanska rozwijaly si¢ kosztem laséw
wycinanych na ogromnych obszarach Europy, m.in. w pdtnocno-
-wschodniej Polsce”. Tamze, s. 32.
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W toku rozwoju teologii w réznych znaczeniach i w wie-
lorakich przejawach duszpasterstwa czy religijnosci ludowej
historia Kosciota do konca XVII wieku notuje szereg przy-
kladéw chrzescijanskiego stosunku do przyrody, do stwo-
rzenia i naturalnego $rodowiska zycia ludzkiego, zaréwno
w bezpos$redniej obserwacji, jak i w refleksji nadprzyrodzo-
nej. Nie jest celem tego opracowania podawanie licznych
szczegolow chrzescijanskiej i teologicznej troski o przyrode,
ale warto zwrdci¢ uwage przynajmniej na niektére tenden-
cje w tym zakresie.

Jeden z wielkich teologéw XIII wieku, poprzednik $w. To-
masza z Akwinu, rowniez dominikanin - Albert Wielki
(1193-1280), nie tylko nawigzywal do przyrodniczych do-
konan Arystotelesa i przygotowal swoimi pismami klasyczng
filozofi¢ i teologie $w. Tomasza, lecz takze jako jeden z pierw-
szych badaczy przyrody uznal, Ze na naturalne $rodowisko
mozna patrze¢ zaréwno oczami wiary, jak i oczami nauki
(»samej rzeczy”). Albert ,zbieral rosliny, obserwowal zwie-
rzeta i tak, jak przemierzal §wiat w swoich sandatach, tak
tez uprawiajac refleksje poznawczg probowat krok po kro-
ku zblizy¢ si¢ do nastepnego etapu poznania™ - analizy da-
nych i wnioskéw przyrodniczych. Dominikanski przyrodnik
w swoich badaniach uwzglednial takze kamienie i mineraly,
o ktérych pisal wiele, dochodzac do szeregu obserwacji dro-
ga eksperymentow.

Wspomniani franciszkanscy teolodzy, Duns Szkot i Wil-
helm Ockham, w nowatorski jak na swoje czasy sposob
okredlali teologie i nauki przyrodnicze. Szkot wskazywal, ze

22 H. Hesse, W 80 powiedzeri dookota swiata, thum. A. Wzigtek, Wro-
claw 2009, s. 95.
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przyroda powinna by¢ badana w sposéb doswiadczalny, pro-
babilistycznie i intencjonalne, Ockham odrzucal zas wszelkie
spekulacje przyrodnicze na rzecz absolutnej wolnosci Boga
w stworzeniu, pozbawionej ograniczen i uwarunkowan ludz-
kiej mysli®.

Jeszcze bardziej rozbudowang relacje teologii i filozo-
fii z naukami przyrodniczymi reprezentowal Roger Bacon
(1214-1292), kolejny franciszkanin, ktéry sprzeciwial sie
spekulacjom scholastycznym w badaniach przyrodniczych,
propagujac eksperyment, powtarzalne wywotywanie zjawisk,
aby uczynic¢ ich badanie pewniejszym. Do$wiadczenie oparte
na eksperymencie Bacon rozumial szerzej niz we wspolcze-
snej metodologii naukowej — uwazal, Ze mozna doswiadcza¢
rzeczy przyrodzonych i nadprzyrodzonych; tak samo pozna-
jemy przyrode i Boga, mimo Ze jest to do§wiadczenie innego
rodzaju (poznanie Boga jest mistyczne, pozazmystowe, zwig-
zane z boskim o$wieceniem ).

3.4. ZAKONNY MODEL
,TEOLOGII EKOLOGICZNE]"

Watek poznania Boga przez tzw. ,,duchowe zmysly”, wpraw-
dzie oddalony od ,praktycznej” teologii duchowosci, poja-
wia sie juz w starozytnosci chrzedcijanskiej IT wieku (u Ory-
genesa) i IV wieku (u $w. Grzegorza z Nyssy, 335-394/395)

# Por. G. D’'Onofrio, Historia teologii, t. I, Epoka Sredniowieczna, thum.

W. Szymona, Krakéw 2010, s. 488, 522.
2 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 1, Filozofia starozytna i sre-
dniowieczna, dz. cyt., s. 268-269.
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i jest obecny w pozniejszych wiekach: przez $redniowiecz-
nych klasykéw scholastyki Aleksandra z Hales (1183-1245),
$w. Bonawenture (1217-1274) i $w. Tomasza z Akwinu, az
do teologéw XX wieku: Karla Rahnera (1904-1984) i Hansa
Ursa von Balthasara (1905-1988)%.

Warto zatrzymac si¢ na chwile przy franciszkanskim
»Kksieciu teologii mistycznej*, sw. Bonawenturze, ktéry wy-
pracowal ciekawg synteze przyrodniczo-teologiczng w po-
staci ,Drzewa zycia® (lignum vitae). Zainteresowanie drze-
wem w mysli teologicznej w tamtym czasie wynikalo nie
tylko z jego ekonomicznego znaczenia w $redniowieczu, tak
jak dzi§ nie wynika ono ze skutkéw zniszczen drzewosta-
nu $wiatowego ostatnich dziesigtkéw lat (wpltyw wycinania
puszczy amazonskiej na zmiany klimatu sg dzi§ oczywiste),
ale ma swoje zrodla jeszcze w czasach przedchrzescijan-
skich. Idea ,,drzewa kosmicznego’, axis mundi (,,0si $wiata”),
byla wsréd ludéw poinocnej i srodkowej Europy podstawo-
wym elementem religijnym laczacym $wiat nieba (korone
drzewa), przyrode i powierzchni¢ ziemi (silny pien) z pod-
ziemiami (korzeniami gleboko siegajacymi w ziemig), sym-
bolem relacji béstw i duchéw z cztowiekiem?. Dab, jesion,

25

Por. P. L. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty. Percepcja Boga
w zachodnim chrzescijaistwie, ttum. A. Gomola, Krakow 2014.

Tytut nadany doktorowi Ko$ciola §w. Bonawenturze przez papieza
Leona XIII w przemowieniu z dnia 11.10.1890 r., por. G. F. LaNave,
Bonawentura, [w:] P. L. Gavrilyuk, S. Coakley, Duchowe zmysty. Per-
cepcja Boga w zachodnim chrzescijaristwie, dz. cyt., s. 205, przyp. 1.
Szerzej na ten temat w: J. Brusito, Od symboliki drzewa w religiach
Swiata do teologicznych znaczen chrzescijanskiego ,Drzewa Krzy-
za”, [w:] Ogréd Pana. XVIII Seminarium Sacrum i Przyroda, dz. cyt.,
S. 52-54.

26
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wigz byly $wietymi drzewami w wielu religiach i kulturach
rolniczych i lesnych, od czaséw prehistorycznych symbo-
lizujacymi sile, ducha i wladzg, ochrong przed ztem, rela-
cje miedzy niebem a ziemia, noc uzdrawiania i oczyszcza-
nia przez kore i liScie, panowanie nad Zywiotem wody oraz
przekaz mocy Stonca®. Dodanie do tego bogatej symboliki
biblijnego drzewa ,poznania dobra i zfa” oraz drzewa ,nie-
$miertelno$ci” wystarczylo, aby w §redniowiecznej teologii
i sztuce zbudowac obraz ,Drzewa Krzyza” jako znaku zba-
wienia czlowieka, przykladu miltosci Boga i drogi do zjed-
noczenia z Chrystusem. Swiety Bonawentura, jeden z naj-
wigkszych teologdw $redniowiecznych, wykorzystal ksztalt
symbolicznego ,,drzewa zycia’, ukazujac w formie gatezi i li-
$ci mistyczne rozwazania o Jezusie Chrystusie, Jego histo-
ri¢ i nauczanie®”. Stosowanie takich figur byto w pismiennic-
twie religijnym $redniowiecza bardzo popularne; ten sposéb
rozumowania wielokrotnie przepisywano, modyfikowano,

28

Por. F. Hageneder, Magia drzew, przel. M. Czekanski, Warszawa 2006,
s. 103-105.

»Z pnia tego drzewa wyrasta na trzech poziomach 12 galezi z owo-
cami i li$¢mi. Na calym drzewie mamy 12 owocow i 48 lisci. Kaz-
dy z lisci to jeden werset, ktéry przypomina jaka$ cnote lub wyda-
rzenie z zycia Chrystusa i stanowi tytul osobnego rozwazania, czyli
rozdzialu. Cztery wersety stanowig zwrotke. Mamy wiec 12 zwro-
tek. Trzy rozgatezienia konaréw to trzy czesci dzieta. Rozgalezienie
najnizsze ukazuje obrazowo tajemnice pochodzenia i Zycia Jezusa
(czes¢ 1), rozgalezienie znajdujace si¢ nieco wyzej [w oryginale jest
«nizej», co pozbawia tekst sensu; przyp. mdj - J. B.] ukazuje tajem-
nice meki (czes¢ II), a rozgalezienie najwyzsze — tajemnice uwiel-
bienia (cze$é I11)” K. Zuchowski, Drzewo zycia. Wprowadzenie, [w:]
Bonawentura, Pisma ascetyczno-mistyczne, [b.d. o thumaczu; przekt.
zj.lac.], Warszawa 1984, s. 259.
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ttumaczono i komentowano. Nie tylko pojedyncze drzewa,
lecz takze cale ogrody stawaly sie od $redniowiecza niezwy-
klymi syntezami tresci teologicznych i znaczen przyrodni-
czych. Ogréd na Wschodzie, zwlaszcza w islamie, w oszata-
miajacym bogactwie koloréw i form (i to w oazach posrodku
pustyni) zawieral obraz $wiata idealnego, rozkoszy raju, do
ktérego tesknili pobozni muzulmanie. Nie tylko duchowos$é
islamu, lecz takze wrazliwos$¢ ludzi Wschodu rozpowszech-
nifa model ogrodu czteroczesciowego (arab. czahar bagh),
ktéry wzbogacit architekture, malarstwo, kaligrafie i zdob-
nictwo w krajach arabskich.

Ogrdd islamski charakteryzuja cztery okreslone elementy, kto-
re, z niewielkimi odstepstwami i dodatkami uzaleznionymi od
warunkow lokalnych, nie ulegly zmianom od wiekéw. Od po-
czatku otoczony murem teren w ksztalcie kwadratu lub prostoka-
ta, w ktorym znajdowalo si¢ monumentalne wejscie, byt dzielony
na cztery czeéci przecinajagcymi si¢ kanatami doprowadzajacymi
wode, symbolizujacymi cztery rzeki zycia: ,Rzeki wody $wiezej,
rzeki mleka o niezmiennym smaku i rzeki wina - rozkosz dla pi-
jacych, a takze rzeki czystego miodu™.

Miasta-ogrody, palace-ogrody mialy czgsto znacze-
nie praktyczne, dawaly spokdj, orzezwienie i odpoczynek.
Wzory geometryczne i motywy roélinne (splatane galaz-
ki winorosli) sa dzi§ nieprzypadkowo nazywane arabeska-
mi; wraz z arabska medycyng, astronomia, botanika i osig-
gnieciami nauk przyrodniczych przeniesione przez podboje

% P. Hobhouse, Historia ogrodow, ttum. B. Mierzejewska, E. Romkow-

ska, Warszawa 2007, s. 60.
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islamskie do Europy (Hiszpanii)®' staly si¢ w sredniowieczu
impulsem do rozwoju ogrodnictwa, rolnictwa i sadownictwa.

Chrzescijanskie ogrody sredniowieczne mialy znaczenie
praktyczne, nierzadko ochronne, dzi§ mozna powiedzie¢ -
ekologiczne. Podobnie jak w starozytnodci, i w $rednio-
wieczu bylo to zastugg zakondéw; przykladowo ,u cyster-
sow kazdy zakonnik w dniu profesji musial zasadzi¢ drzewo
i obja¢ nad nim opieke przez cale swe zycie. Cystersi, ktorzy
do XV w. nie jedli potraw migsnych, zastyneli wspanialy-
mi gospodarstwami rybnymi i ogrodami, trwale wptywajac
na krajobraz swoich rozlegtych fundacji**?. Swiety Franci-
szek, o ktorym byta juz mowa, poglebia te znaczenia teo-
logicznie, kontemplujac Stworce w stworzeniu i wyrazajac
miloé¢ do roslin, zwierzat (nawet bezkregowcdw i owadow)
i przyrody nieozywionej (jak w Piesni stonecznej); swiadcza
o tym slowa, ktére warto tu zacytowa¢ ze wzgledu na za-
wartg w nich do dzi$ niedoscigniong synteze teologii prak-
tycznej z ekologia:

Wszystkie rzeczy obejmowal uczuciem niestychanej poboz-
noséci, méwiac im o Panu i zachecajac do chwalenia Go. Chro-
nil lampy, $wieczniki i $wiece, nie chcac swg reka gasic blasku,
co jest skinieniem $wiatla wiecznego. Z szacunkiem chodzil po
skatach, a to ze wzgledu na tego, co zwie sie Opoka. [...] Bra-
ciom drwalom zabranial $cina¢ cale drzewo, zeby mialo na-
dzieje odrosniecia na nowo. Ogrodnikowi kazal dookota ogro-
du pozostawi¢ nieuprawne obrzeze, azeby na nim w swoich

' Por. tamze, s. 68-71.
2 Por. K. Michalski, Filozofia wiekéw srednich, Krakéow 1997, s. 306—
321; cyt. za: S. Jaromi, Idea ogrodu $w. Franciszka..., dz. cyt., s. 85-86.
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porach zielen zi6! i pieckno kwiatéow glosily Ojca wszystkich
pieknych rzeczy. W ogrodzie polecit wydzieli¢ dziatke na pach-
nace ziota i kwiaty, azeby patrzacym przywoltywaly na mysl blo-
gos¢ wiekuista. Robaczki usuwat z drogi, aby ich nie podeptano,
a pszczotom kazal dostarcza¢ midd i najlepsze wino, by w cza-
sie mrozu nie poginely z gtodu. Mianem brata nazywatl wszyst-
kie zyjatka, chociaz ze wszystkich zwierzat przede wszystkim
lubil zwierzeta tagodne®.

Chociaz do konca wiekéw $rednich historia nie odno-
towala jeszcze glebszych relacji miedzy teologia (zwlaszcza
protologia) a troska o srodowisko, to wiedza teologiczno-
-przyrodnicza szkoly z Chartres i uniwersytetéw $rednio-
wiecznych miedzy rewolucyjna teologia braterstwa stworzen
u $w. Franciszka z Asyzu a rozkwitem scholastyki z obser-
wacjami i eksperymentami przyrodniczymi XIV wieku oraz
osiagniety poziom — méwiac jezykiem wspolczesnym - teo-
logii przyrody (lecz jeszcze nie ekologicznej teologii pastoral-
nej**), moglyby by¢ juz powaznymi przestankami idei typu

3 Tomasz z Celano, Zyciorys drugi $wigtego Franciszka z Asyzu, thum.

C. T. Niezgoda, [w:] Zrédla franciszkariskie. Pisma swigtego Francisz-
ka, Zrédla biograficzne swigtego Franciszka, pisma swigtej Klary i Zré-
dta biograficzne, teksty ustalajgce normy dla braci i siéstr od poku-
ty, red. R. Prejs, Z. Kijas, thum. z j. fac. K. Ambrozkiewicz i in., ttum.
zj. wl B. A. Gancarz i in., Krakow 2005, s. 686-687.

W $redniowieczu refleksja teologiczna rozwija si¢ zaréwno w aspek-
cie teoretycznym (spekulatywnym), jak i w aspekcie praktycznym
(duszpasterskim), chociaz, jak wigkszo$¢ obecnych dziedzin teolo-
gicznych, teologia pastoralna zostaje wyodrebniona jako ,,nowa” do-
piero w okresie nowozytnym. Por. R. Kaminski, Wprowadzenie...,
dz. cyt., s. 13-16.
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Sacrum i przyroda w wydaniu przednowozytnym, a nawet
nowozytnym. Mozna zgodzi¢ si¢ tez z opinig, Ze ,nie jest wy-
kluczone, ze franciszkanski kult natury, ktéry przybral roz-
maite formy filozoficzne, naukowe i religijne, przyczynit sie
w jakims$ stopniu do powstania doktryny ochrony przyro-
dy w krajach cywilizacji zachodniej i do jej gwaltownego roz-
powszechnienia si¢ w ostatnim stuleciu™. W duzej mierze
obecnos¢ zakonnikéw (od benedyktynéw i cysterséw przez
franciszkanéw i innych zakonnikéw $redniowiecza az do
nowozytnych zgromadzen), nie tylko poboznych, ale i wy-
ksztalconych w teologii, otwierala drzwi Kosciota najpierw
na nauki wyzwolone (artes liberales) a pozniej na $wieckie,
nowozytne nauki przyrodnicze.

% R. Dubos, Pochwata réznorodnosci, przel. E. Krasinska, Warszawa
1986, s. 155.



ROZDZIAL 1V

W KIERUNKU NOWOZYTNOSCI

RENESANS I REFORMACJA
(WIEK XV 1 XVI)

Omawiajac granice Sredniowiecza i nowozytnosci, moz-
na si¢ zgodzi¢ z opinia, ze pdzne wieki $rednie (koniec XII
i XIII stulecie) to apogeum chrzescijanstwa zachodniego
w znaczeniu przede wszystkim réwnowagi - rozréznienia
miedzy ,wiara i rozumem, nadprzyrodzonym i naturalnym,
Bogiem i cesarzem, kontemplacja i aktywnos$cig™. Biorac
pod uwage temat naszych rozwazan, warto przytoczy¢ ko-
lejne stowa Guy Bedouellea: ,Rzetelna teologia stworzenia,
ktéra odrdzniana jest od niestworzonego Stworcy, pozwa-
la w optymizmie humanizmu opartego na Bogu wypelniac
przykazanie o «panowaniu nad ziemig» (Rdz 1, 26), dane
czlowiekowi stworzonemu na obraz i podobienstwo Boga”;
jednak badajac histori¢ idei (niespokojnego ducha ludzkie-
go) i zauwazajac przyspieszong ewolucje $wiata posrednio-
wiecznego, nietrudno przewidzie¢, ze ,taka synteza, oparta
na réwnowadze tylu elementéw, nie mogta przetrwa¢, cho¢

' G. Bedouelle, Kosciot w dziejach, ttum. A. Fabis, Poznan 1994, s. 94.
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na zawsze naznaczyla mentalnos¢ zachodnia, obdarzajac ja
glebokim optymizmem oraz pociagajac w kierunku poszuki-
wan technicznych [...]”% Czy renesans odnalazt wiec réwno-
wage miedzy teologia i przyroda?

4.1. PRZELOMOWA ZMIANA W OBRAZIE BOGA,
PRZYRODY I CZLOWIEKA

W rozdziale pierwszym, w schemacie kompozycyjnym hi-
storii teologii i ekologii, na podstawie podzialu prof. Zieby
wiaczono do okresu preteologicznego przyrodoznawstwo od-
rodzenia, ktére korzysta jeszcze z dorobku poprzednich epok,
ale ujmuje je juz na nowo, co wynika z pewnego przyspiesze-
nia rozwoju, ze zmiany sposobu postrzegania czasu. We Wto-
szech humanisci wracajg do starozytnego sposobu widzenia
$wiata i czlowieka, a flamandzcy artysci malujg otaczajacg ich
nature’. Jednak w polowie XV wieku nastepuja nieodwracal-
ne zmiany. Dobrym punktem wyjscia do charakterystyki rene-
sansu w nauce, kulturze i sztuce sa stowa $w. Bernarda ze Sieny
(1381-1444), ponownie franciszkanina (jak zaznaczono wcze-
$niej, my$l franciszkanska bardzo mocno zaznaczyla si¢ w teo-
logii i refleksji przyrodniczej $redniowiecza), ktére dokladnie
charakteryzuja ducha czasu konczacych sie wiekéw srednich:

Nasladujcie wotu, ktéry najadl si¢ trawy. Przezuwa i prze-
zuwa, a czynnos¢ ta jest mu wiekszg rado$cia niz samo jedzenie.

Tamze.
Por. Renesans i reformacja, red. B. Stama, ttum. M. Boberska, [War-
szawa] 2015, s. 11 (Historia. National Geographic, 23).
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Czyncie toz samo ze stowem Bozym, gdy Go wystuchacie. Roz-
wazajcie je czesto w sobie, by w rozwazaniu waszym wydalo sie
wam jeszcze lepsze niz wtedy, gdyscie Je wystuchali®.

Oczywiscie nie tylko o nasladowanie i przyjazi z natura
tu chodzi - jak to bylo w §redniowieczu - lecz takze o pojecie
i znaczenie czasu. W wiekach $rednich (podobnie jak w sta-
rozytno$ci) czas mial znaczenie fundamentalne dla poznawa-
nia przyrody i w relacji czlowieka do Boga. W tych epokach
wiedziano, ze cztowiek i zwierz¢ potrzebuja czasu, Zyja w nie-
przyspieszonym rytmie, w naturalnym (spokojnym) pozna-
waniu prawdy o $wiecie i czlowieku’. Nowozytno$¢ od odro-
dzenia wypracowuje nowe podejscie do natury, do cztowieka,
przyrody, i w konsekwencji réwniez do Boga. Pojawia sie ,,wy-
nalazek” eksperymentu, ktory przesadzil o dalszych dziejach
nauki i przyspieszyt zdobywanie wiedzy. Eksperymentalny
sposéb poznawania i przeksztalcania §wiata (mimo swych
metodologicznych waloréw) zaklécil dawne obserwacyjne
$ledzenie, rejestrowanie i analizowanie rzeczywisto$ci w po-
szukiwaniu glebi istnienia na rzecz manewrowania rzeczywi-
stodcig, przestawiania rzeczy w nienaturalne ukfady, przymu-
szanie silg natury, by wyjawiata prawde o sobie.

To co dotychczas uchodzi za gléwna zalete eksperymentu — przy-
spieszenie postepu wiedzy, stanowi jego wade. W pojeciu ekspery-
mentu zawiera si¢ mianowicie radykalna przemiana ludzkiego sto-
sunku do czasu. Wedle starozytnych to wlasnie czas bywat dawca

*  Bernard ze Sieny, Opera omnia, prédicationes, Quaracchi 1965; cyt.
za: P. de Plunkett, Ekologia..., dz. cyt., s. 95.
Por. tamze, s. 75.
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prawdy. To jego uplyw wyjawial autentyczng Prawde, zaréwno
prawde Natury, ktora potrzebowata odpowiednio diugiego czasu,
aby sie wyistoczy¢, jak tez prawde Czlowieka, ktory bedac we wia-
daniu Losu [lub Logosu - przyp. méj J. B.], wpierw musiat odegra¢
przeznaczong mu role, aby — pod koniec zycia - moégt zrozumieé
sens poszczegolnych przygdd i wydarzen, wchodzacych w sktad
calej ich kompozycji®.

Odrodzenie nawigzywalo do antyku, ale zmienito sposéb
postrzegania przyrody i cztowieka: zamiast dotychczasowego
pytania o istote rzeczy ,dlaczego” postawilo pytanie o istnie-
nie rzeczy, o sposob funkcjonowania przyrody - najpierw ,,jak”
$wiat istnieje, a pdzniej, w oswieceniu, ,jak” zmieni¢ funk-
cjonowanie $wiata. Stad w teologicznym obrazie $wiata tak
znaczace bylo wynalezienie zegara mechanicznego (pod ko-
niec XIII wieku), ktéry spowodowal, ze pomiar czasu nie za-
lezal juz od rytmu przyrody i zjawisk astronomicznych (pory
roku, dlugoéci dnia), ale od mechanizmu ,czasu neutralne-
go’, konkretnej dlugosci. Mozna bylo uniezaleznic si¢ od litur-
gicznych ,,godzin kanonicznych’, krétkich godzin zimowych
i dtugich godzin letnich, mozna bylo tez pdzniej uniezalez-
ni¢ sie od Kosciota i zasad religijnych’. Stad tez reprezenta-
tywng postacia w budowaniu przyrodniczego obrazu $wiata

J. Mizinska, ,, Bestia w czlowieku” i eksperyment petni czlowieczetistwa,
[w:] Homo experimentator, red. D. Sobczynska, P. Zeidler, Poznan
2003, s. 68-69 (Pisma Filozoficzne. Uniwersytet im. Adama Mickie-
wicza w Poznaniu, 88).

Por. R. Ferrarese i in., Odrodzenie, ttum. P. Wrzosek i in., Warszawa
2000, s. 49 (Dzieje Cywilizacji). ,,Pojawienie sie zegara bylo zwigza-
ne z rozwojem cywilizacji miejskiej. [...] Rewolucja w mentalno$ci
stopniowo doprowadzita do zastgpienia «czasu ko$cielnego» «cza-
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w odrodzeniu byt Leonardo da Vinci (1452-1519), z jednej
strony ze wzgledu na swoja wszechstronnos¢, rozleglta wie-
dze w licznych dziedzinach: astronomii, botanice, inzynierii
i medycynie, geniusz w malarstwie i wizjonerstwo w techni-
ce, a z drugiej strony - z racji duzej odwagi w renesansowej
interpretacji teoretycznego poznania natury (na pograniczu
ortodoksji kodcielnej i praktycznych zastosowan nauki nawet
wbrew zakazom Kodciota). Chodzi gtéwnie o niejawne sekcje
zwlok ludzkich, ktérych wyniki wykorzystywano np. do stu-
diéw malarskich, wykonywane wbrew niecheci Kosciofa do
badan anatomicznych, zwigzanej bynajmniej nie z zamiarem
hamowania postepu medycyny - jak si¢ dzi$ uwaza w niekto-
rych $rodowiskach laickich - ale z szacunkiem do ciala ludz-
kiego i $wiadomoscia mozliwosci naruszenia uczu¢ religij-
nych w czasie publicznej sekcji zwlok ludzkich. Zmiana w tym
wzgledzie nastapila w czasie pontyfikatu franciszkanskiego pa-
pieza Sykstusa IV (1471-1484), ktdry zezwolil na wykonywa-
nie badan anatomicznych na czlowieku®.

Odrodzenie, mimo ze rozwijato filozofie pozascholastycz-
na (antyteocentryzm, antydogmatyzm, antyracjonalizm),
odwroécilo swoja uwage od teologii i skupialo si¢ na przy-
rodzie i na czlowieku. Jednak w ocenie historykéw filozofii,
wbrew powszechnemu mniemaniu, ani doglebne badania
przyrody nie byly zasluga odrodzenia, ani renesans nie byt
catkowicie przeciwny chrzescijanstwu. Ogoélnie rzecz biorac,
humanizm mial oblicze antyczne, sceptyczne lub religijne,
bedace echem optymistycznej poboznosci franciszkanskiej.

sem kupieckimy. [...] Czas poddany precyzyjnemu pomiarowi nie
nalezal juz tylko do Boga, stal si¢ wlasnoscia czlowieka” Tamze.
#  Por. tamze, s. 150-151.
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Przedstawicielem teologéw-humanistéw byt §w. Franciszek
Salezy (1567-1622), cztowiek renesansu, ale i duszpasterz,
kaznodzieja i pisarz po$wigcajacy si¢ idei ,,nie odrywac reli-
gii od zycia’, odrzucajacej rygoryzm, pokute i asceze, ukazu-
jacej pigkno i dobro doczesnego Zzycia z Bogiem®. Jednak za-
interesowania humanistyki nie dotyczyly niestety teologii na
wiekszg skale i nie wzniosty duszpasterstwa Ko$ciota na wyz-
szy poziom niz w poprzednich stuleciach. Szczegétowy opis
zrodel renesansowej filozofii przyrody, ktora miata zastapié
teologie i filozofi¢ $redniowiecza, pozwala stwierdzi¢, ze 13-
czyla ona mysli starozytnych przyrodnikow, elementy religij-
nych tradycji sredniowiecznego poznawania przyrody i zdo-
bycze nowych odkry¢ przyrodniczych, zwlaszcza astronomii
kopernikanskiej. Miala ona dwie odmiany: teoretyczng, me-
tafizyczng, poznajaca przyrode oraz praktyczng, magiczna,
starajacg si¢ zapanowac nad natura'.

Nie byly to jednak koncepcje oryginalne i twércze; przy-
rodoznawstwo renesansowe dopiero przygotowywalto grunt
pod filozofi¢ przyrody i nauke o przyrodzie, ktéra pod ko-
niec odrodzenia wyrazila si¢ w mysli Francisa Bacona (1561-
1626), a w wersji oswieceniowej u Kartezjusza. Ten pierwszy,
wszechstronnie wyksztalcony filozof, przyrodnik, prawnik,
polityk Zyjacy na przetomie odrodzenia i o$wiecenia jest
w historii relacji nauka-teologia prekursorem nowego du-
cha w praktycznym uprawianiu nauki, zwtaszcza przyrodo-
znawstwa. To Francis Bacon ,w wiedzy widzial nie tyl-
ko prawde, ale przede wszystkim p ote ge, potege czlowieka

°  Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 11, Filozofia nowozytna do

roku 1830, Warszawa 1993,s.9, 11, 17-18.

10 Por. tamze, s. 18-19.
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w jego walce z przyroda. Ona tylko, poznawszy tajemni-
ce przyrody, pozwoli zawladna¢ przyroda i osiagna¢ «pa-
nowanie czlowieka», «tyle mamy wtadzy, ile wiedzy», mo-
wil [i] chcial znalez¢ $rodki opanowania przyrody”; chcial,
aby przez nauke ,zycie ludzkie obdarzone zostalo nowymi
wynalazkami i bogactwami” (napisal nawet utopi¢, Nowg
Atlantyde, w ktorej spoleczenstwo dzigki technice i wynalaz-
kom wiedzie przyjemne i wygodne zycie). Stwierdzal:

Jesli cele nauki sa praktyczne, to i sposob uprawiania nauki
musi tak samo zyska¢ charakter praktyczny. Bezskutecz-
na jest kontemplacyjna wiedza i ksigzkowa uczono$¢. Chodzi
o zwyciezanie przyrody, a nie przeciwnika w dyspucie. Trzeba nie
ogladad, lecz ,rozcina¢” przyrode; zbada sie ja nie przez rozmy-
$lania i kontemplacje, lecz przez czynne zabiegi, przez ekspe-
ryment'.

Z punktu widzenia narastajacego do dzi$ kryzysu ekolo-
gicznego te sformulowane w XVII wieku praktyczne cele na-
uki, lgcznie z wykorzystaniem metody eksperymentalnej,
ktore pomogly ,,pokona¢ przyrodg’, stanowia poczatek opano-
wania §rodowiska naturalnego w skali globalnej. Osiemnasto-
wieczna rewolucja przemystowa doda do tej ,,potegi cztowie-
ka” pierwsze masowe narzedzia, a skali zniszczenia dopelnig
nasze czasy z nadkonsumpcjg ograniczonych zasobéw natu-
ralnych i zniszczeniem, zatruciem pozostalej ,opanowanej
przyrody”. W sumie zmiana myslenia teologicznego na hu-
manistyczne, inne pojecie czasu i baconowskie ,,opanowanie

' Tamze, s. 24-25.
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przyrody” ujawniaja juz wyraznie tendencje antyteologiczna
i antyekologiczng w relacji cztowiek—przyroda.

Zanim jednak to nastapi, renesans i humanizm XV i XVI
wieku przygotuja si¢ do zmian w teologii, w teologicznym ob-
razie $wiata i czlowieka i w probie stworzenia nowej, natural-
nej religijnodci. Nawroty epidemii dzumy, ktore pustoszyly
Europe od XIV do XVIII wieku, gtdéd i wojny zwigzane z prze-
fomem epok (efekt zmian ekonomicznych i rozszerzenia wta-
dzy starych i nowych dynastii krélewskich), zagrozenie is-
lamem Turkéw osmanskich (upadek Konstantynopola w 1453
roku, traktowany jako koniec $redniowiecza), reformacja Mar-
cina Lutra (1483-1546), podzial Europy na ugrupowania pro-
testanckie i Ko$ciot katolicki, wielkie odkrycia geograficzne
i astronomiczne zmieniajgce obraz Boga i $wiata — to wszyst-
ko nie sprzyjalo powszechnemu poglebieniu religijnosci, roz-
wojowi teologii i nowych sposobow duszpasterstwa; czlowiek
renesansu i reformacji czul si¢ zagubiony i zapomniany przez
Boga'. Kazdy z tych czynnikéw mial swoje znaczenie zaréw-
no dla teologii praktycznej (jeszcze nie traktowanej jako ,,pa-
storalna”), jak i dla dwczesnej relacji cztowieka do przyrody.

4.2. KRYZYS TEOLOGII I KRYZYS
KOSCIOLA - RENESANS I REFORMACJA

Koniec $redniowiecznego porzadku religijnego i spolecz-
nego ujawnil si¢ w stabosci struktur koscielnych, od papiezy
poczawszy, gdy rozbudowa administracji, wzrost bogactwa

12 Por. Renesans i reformacja, dz. cyt., s. 11.
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(zwlaszcza wyzszego duchowienstwa) oraz walka o wladze do-
prowadzily do dlugiego kryzysu Kosciota rzymskiego, wielkiej
schizmy zachodniej (1378-1417)" i utraty dotychczasowego
duchowego autorytetu hierarchii. Nie pomagaly kolejno zwo-
tywane sobory, jednoczesnie wybierani papieze i antypapieze,
wplywy $wieckie i naduzycia wladzy politycznej. W takich wa-
runkach fatwiej bylo o szerzenie si¢ herezji, roztamy i zgorszenie
niz o wzrost duchowy i rozwoéj teologii. Trwala konsekwencja
ponad 100 lat niepokojow w Kosciele', kryzysu duchowien-
stwa, probleméw instytucji koscielnych, korupcji i upadku mo-
ralnego wobec zagrozen zewnetrznych (epidemie i najazdy tu-
reckie) byla reformacja, podzial chrzescijanstwa.

Chociaz renesans nie przyniost takiego odrodzenia w teo-
logii jak w innych dziedzinach nauki, nie mozna méwic tylko
o kryzysie w Kosciele tamtych czaséw. Dobrze opisat to jeden
z historykéw reformacji:

Autor Ksigcia, Nicolo Machiavelli sugerowal, ze im jest sie bli-
zej Rzymu, tym wicksza dostrzega si¢ korupcje. Luter, siedem lat
przed swym publicznym wystapieniem w 1510 roku, byt zszoko-
wany tym, co zobaczyt w Swietym Miescie. Podobnie jak dzi$ wy-
stepek trafia na czolowki gazet, a cnota jest przemilczana, tak tez
w okresie przedreformacyjnym rzucaly si¢ w oczy raczej skandale
niz wzorce poboznego zycia. Nie ma zadnej watpliwosci co do tego,
ze we wszystkich warstwach spofeczenstwa w XV wieku, nawet
w Rzymie, bylo wiele autentycznej, nieostentacyjnej poboznosci.

3 Por. R. Ferrarese i in., Odrodzenie, dz. cyt., s. 200.

" Por. R. Finucane, Stulecie niepokoju, [w:] J. S. Andrews i in., Histo-
ria chrzescijanistwa, thum. T. Szafranski, red. B. Bojar, P. Waclawik,
P. Woszczenko, Warszawa 2002, s. 346-359.
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Wielu ksiezy diecezjalnych prowadzilo godne, oddane Bozej spra-
wie zycie. Ale niestety, nie przeszli oni do annatéw historii®.

Mimo ze w odrodzeniu fatwiej byto powréci¢ w kultu-
rze, literaturze i sztuce do idealéw klasycznych niz do ide-
alow pierwotnych gmin chrzedcijaniskich wyrazajacych sig
w glebokiej religijnosci, moralnosci i organizacji kosciel-
nej, humanistami byli w wigkszosci chrzescijanie, nawet je-
8li — zgodnie z duchem czaséw - czytali autoréw poganskich.
W postawach religijnych, w krytyce naduzy¢ Kosciota, w po-
szukiwaniu wlasnego wyrazania wiary ,humanisci stali si¢
przeciwienstwem chrzescijanskich filozoféw-scholastykow,
a humanistyka - tradycyjnej poboznosci™'.

Powszechniejsza kontestacja religii jako takiej nastgpila
pdzniej, w oswieceniu, natomiast w XV i XVI wieku, cho-
ciaz nie byl to czas powaznych analiz teologicznych, na mia-
re wiary renesansu szukano pewnych form - powiedzmy je-
zykiem wspolczesnym - teologii praktycznej. Przytacza sig
tu czesto przyklad Erazma z Rotterdamu (1467-1536), nie-
watpliwie humanisty chrzescijanskiego, ale i prekursora re-
formacji, ktory opowiada si¢ za Chrystusem, lecz w wymia-
rze filozoficznym:

[Chrystus jest — przyp. moj J. B.] jedyna Madroscig tego $wia-
ta, ale w odwrocie od pokory, ubdstwa i Krzyza. ,Wszystko odno-
si¢ do Chrystusa” — moéwi Erazm i podaje sposoby tego odnosze-
nia na swoja miare, ktora jest miarg teologa i uczonego: najlepszy

P. McNair, Zarodki odnowy, [w:] J. S. Andrews i in., Historia chrzesci-
janstwa, dz. cyt., s. 368.
16 Tamze, s. 371.
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dostep do Biblii i komentarzy Pisma Swietego; korzystanie z naj-
wiekszych pisarzy chrze$cijanskich, zwlaszcza Augustyna i dro-
giego mu Orygenesa; teologia praktyczna, uprawiana we ,wlasci-
wym” sensie i w sensie ewangelicznym".

Takie rozumienie teologii i poszukiwanie czystych tez
preekologicznych w renesansie, zwlaszcza w jego pdzniej-
szej fazie, moglo by¢ skazane na niepowodzenie. Jeszcze za-
chwycano si¢ $wiatem stworzonym, zwlaszcza czlowiekiem,
ktéry stanowi jego najdoskonalszg czes¢, jeszcze siggano do
$wietnoéci scholastyki, jeszcze Ko$ciél zachodni byl jedno-
$cig i posiadal pewien autorytet teologiczny, ale juz na hory-
zoncie pojawialy si¢ chmury kontrowersji, podziatéw i wizja
laicko$ci $§wiata nowozytnego — nie bez winy Kosciofa i du-
chowienstwa, ktére w okresie reformacji bardziej zabiegato
o stypendia mszalne niz o nauczanie wiary, rozwoéj duszpa-
sterstwa i poglebianie teologii. Sobdr Trydencki zreformowat
sposob ksztalcenia duchownych, poniewaz ksigza nie tylko
na wsiach, ale i w parafiach miejskich byli stabiej wyksztal-
ceni w poréwnaniu z niektérymi zakonnikami, ktérzy otrzy-
mywali wyksztalcenie teologiczne na poziomie uniwersytec-
kim. Czg¢sto kaptani nie byli zadnymi duszpasterzami, lecz
ksiezmi ,,mszalnymi”*®. Gdyby poszukiwa¢ w tym czasie in-
spiracji dla idei Sacrum i przyroda, nie byloby tego zbyt wie-
le ani w obszarze teologii (duszpasterstwa), ani w obszarze re-
lacji cztowieka do przyrody. Gtéwnym punktem zaczepienia
w szerokim rozumieniu teologii mogtaby by¢ poboznos¢ i mi-
styka, ktdra jednak raczej nie dotyczyla przyrody; w stosunku

7 G. Bedouelle, Kosciot w dziejach, dz. cyt., s. 117.
'8 Por. Reformacja, pl.wikipedia.org/wiki/Reformacja (10.03.2015).
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cztowieka do przyrody, a raczej przyrody do cztowieka, pro-
blemem stang si¢ wielkie $miercionosne epidemie.

4.3. CO POMIEDZY PRETEOLOGIA
[ ANTYTEOLOGIA?

Przed reformacj, duszpasterska proba polgczenia sre-
dniowiecznej scholastyki i chrzescijanskiego humanizmu, byt
ruch devotio moderna (,poboznos¢ nowozytna”), powstaly
w poétnocnej Europie pod koniec XIV wieku w $rodowisku
kaznodziei, diakona i autora traktatéw przeciw naduzyciom,
symonii i niemoralnosci wyzszego duchowienstwa, Gerarda
Groote (1340-1384). Po jego $mierci grupa zwolennikéw tej
drogi utworzyla wspélnote Braci Wsp6lnego Zycia, ktéra za-
chowywala czystoé¢, ubdstwo i postuszenstwo, ale nie sklada-
la §lubow zakonnych. Pdzniej przyjeli oni regule augustian-
ska, zajeli sie edukacja i rozpowszechnianiem pi$miennictwa
religijnego (dzigki ksigzkom i broszurom z wlasnej drukarni).
Najbardziej znanym propagatorem dazen i dziel devotio mo-
derna byt Tomasz Haemerken (Tomasz a Kempis, 1380-1471),
prawdopodobnie autor stynnego w kolejnych wiekach tekstu
O nasladowaniu Chrystusa®. Wsrod innych form pobozno-
$ci, ktére powstaly w pdznym $redniowieczu i rozwinely sie
w odrodzeniu, nalezy wyr6zni¢ $wieckie bractwa, stowarzy-
szenia powolane gltéwnie dla celéw dobroczynnych, brac-
twa rdézancowe rozpowszechnione przez dominikanéw oraz
kult drogi krzyzowej i relikwii meki Panskiej, ktére na dlugo

¥ Por. P. McNair, Zarodki odnowy..., dz. cyt., s. 376-381.
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staly sie praktykami poboznosci popularnej. Podobnie z piel-
grzymkami - poza Ziemig Swietg ich celem byly sanktuaria
maryjne i szlaki $wietych we Wloszech, Niemczech i Hiszpa-
nii (stynny szlak $w. Jakuba)®. Ascetyzm i kontemplacja, po-
chodne devotio moderna, i wplyw wczesniejszych swietych
XIV wieku (mistyczek $w. Brygidy Szwedzkiej, 1303-1373
i $w. Katarzyny ze Sieny, 1347-1380) stworzyly atmosfere
duszpasterstwa ludu, ktdry czesciowo osamotniony, pozba-
wiony Kosciota hierarchicznego w kryzysie, skfanial si¢ ku
intymnosci, medytacji, spokojowi, trosce o relikwie zapew-
niajgce bezpieczenstwo, zbieraniu dobrych uczynkdéw i odpu-
stow oraz kontemplowaniu i adorowaniu Eucharystii*. Kon-
kretnymi przejawami duszpasterstwa ludu byly: ustanowienie
przez Urbana IV $wigta Bozego Ciala dla Kosciota rzymskie-
go w 1264 roku, potwierdzone obowigzkiem jego obchodze-
nia w 1311 roku na soborze w Vienne, praktyka codziennej
komunii $w., ktéra w 1500 roku pojawila si¢ w Oratorium Mi-
tosci Bozej w Genui, i od 1527 roku poczatek nabozenstwa
czterdziestogodzinnego®. W innym praktycznym, teologicz-
nym wymiarze do$wiadczenie mistyczne stalo sie impulsem
do dynamicznego rozwoju teologii duchowosci, dawniej 13-
czonej z mistycyzmem i ascetyka (teologia mistyczng) od

2 Por. R. Ferrarese i in., Odrodzenie, dz. cyt., s. 206. ,Niektdre koscioty
niemieckie przechowywaly bogaty zbiér relikwii. W katedrze w Tre-
wirze znajdowal sie plaszcz Jezusa, gwozdz i duzy fragment krzyza,
zab $w. Piotra i polowa jego kija, glowa §w. Mateusza, wlosy sw. Jana
Chrzciciela, relikwie $w. Andrzeja”. Tamze, s. 204.

21 Por. G. Bedouelle, Kosciét w dziejach, dz. cyt., s. 100-101.

22 Por. C. Vincent, N. Lamaitre, Kult Najswietszego Sakramentu (XIII
wiek), [w:] Historia chrzescijaristwa. By lepiej zrozumiec nasze czasy,
dz. cyt., s. 42.
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XIV wieku, czaséw dziatalno$ci wspomnianej wyzej sw. Ka-
tarzyny ze Sieny, Johannesa Eckharta (Mistrza Eckharta,
1260-1327/1328), Johannesa Taulera (1301-1361) i Tomasza
4 Kempis do XVI wieku, pdzniej $w. Jana od Krzyza (1542-
1591) i $w. Teresy z Avila (1515-1581)>.

Sprawa dobrych uczynkéw i zbierania odpustéw zajal
sie na poczatku XVI wieku Marcin Luter, ale ani jego 95 tez
z Wittenbergi (ogloszonych 31 pazdziernika 1517 roku), ani
pdzniejsza teologia protestancka nie wnosza do naszego te-
matu zadnych istotnych przyrodniczych tresci. Rowniez kon-
trreformacyjne postanowienia Soboru Trydenckiego (1545-
1563) i reforma katolicka XVI wieku byta skierowana przede
wszystkim na dyscypline nauczania teologii, uscislenie orto-
doksji, oceng pism i ksiag (Index librorum prohibitorum) oraz
reorganizacje struktur koscielnych.

W naukach przyrodniczych, zanim nastgpi przewrét Mi-
kofaja Kopernika (1473-1543) i rozwinie si¢ mechanistycz-
na, antyekologiczna koncepcja przyrody w jej relacji do teo-
logii, pod koniec $redniowiecza i na poczatku nowozytnosci
mozna zaobserwowac¢ jedynie bezradnos¢ czlowieka renesan-
su wobec chorob, ztego stanu higieny i epidemii. W XV wieku
we Francji, po spustoszeniach kolejnych fal dzumy - ,,czarnej
$mierci’, stusznie upatrujac przyczyny epidemii w kontaktach
miedzy ludzmi, stopniowo wprowadzano skuteczne $rodki za-
radcze: zakazywano handlu meblami i odziezg zarazonych, de-
zynfekowano domy ofiar epidemii, zatrudniono wyspecjalizo-
wane stuzby do kontroli, ochrony i likwidacji skutkéw zarazy
(palenia zwlok zarazonych). Pracownicy najemni zajmujacy

% Por. M. Wojciechowski, Teologia, [w:] Wielka encyklopedia PWN, dz.
cyt., t. 27, Warszawa 2005, s. 323.
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sie ofiarami epidemii mieli specjalne czarne ubrania ochronne
oraz maski w ksztalcie dzioba kruka (aby ostrzega¢ inne osoby
przed mozliwoscig zarazenia) i pracowali w pierwszych szpi-
talnych izolatkach dla zarazonych chorych, np. w Bourg-en-
-Bresse w 1472 roku. Epidemie dziesigtkowaly ludnos¢ Euro-
py przez cala nowozytnos¢*, a w XIV i XV wieku, zwlaszcza
w Niemczech, powodowaly nawet porzucanie przez nielicz-
ng pozostala przy zyciu ludno$¢ wiejska ziem uprawnych, za-
mienianie ich na pastwiska lub zalesianie. Na krancach pot-
nocnej Europy tereny wiejskie zatapialo morze, np. w Holandii
w 1421 roku morskie fale wtargnely do ujscia Mozy, zatapia-
jac 70 wiosek, a wielki sztorm w 1362 roku pochlonal miasto
Rungholt®. Teologicznie i ,,ekologicznie” mozna by dzi$ te wy-
darzenia uzna¢ za kare boska lub kleske zywiotows, ale z per-
spektywy renesansu i reformacji byla to zapowiedz kolejne-
go etapu w nowozytnej historii relacji cztowiek—srodowisko.
Z punktu widzenia teologii praktycznej i ekologii pojawia sie
tu napigcie miedzy preteologia i antyteologia. W zasadzie nie
mozna jeszcze powiedzie¢, ze ktoras z tendencji jest dominu-
jaca — jedynie na krotko, w XVII i XVIII wieku, przewazy an-
tyekologiczna interpretacja przyrody.

2 Por. Ch. Duncan, S. Scott, Czarna Smier¢. Epidemie w Europie od sta-

rozytnosci do czaséw wspélczesnych, thum. A. Siennicka, Warszawa
2008, s. 49.
»  Por. R. Ferrarese i in., Odrodzenie, dz. cyt., s. 140.






ROZDZIAL V

ZWROT ANTYTEOLOGICZNY
W ROZWOJU NAUKI
OSWIECENIOWE]

Co zawazylo na oddaleniu si¢ chrzescijanskiej, postsre-
dniowiecznej, humanistycznej nauki Kosciota od nowych
metod badan naukowych, eksperymentu, indukcyjnego po-
znawania zjawisk przyrodniczych i nowych odkry¢, najpierw
w dziedzinie astronomii, ktére zmienily obraz starego $wia-
ta? Dlaczego w o$wieceniu probowano nawet przeciwstawiaé
nauke wierze chrzescijanskiej, a wielu uczonych i przyrod-
nikéw najpierw deklarowalo swdj ateizm, pdzniej za$ zmie-
niato na $wieckie poglady na $wiat i cztowieka? XVI- i XVII-
-wieczni pionierzy w badaniach przyrodniczych byli przeciez
ludZzmi wierzgcymi, pragngcymi pozosta¢ przy nauce Koscio-
ta. Przyktadem moze by¢ Mikotaj Kopernik, kanonik katedry
we Fromborku, ktéry swoje najwazniejsze dzielo, wydane
w 1543 roku De revolutionibus orbium coelestium zadedyko-
wal papiezowi Pawtowi IIT'. Przyczyn odej$cia humanistycz-

! Por. H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciola, t. I1I, 1500-1715,
tltum. J. Piesiewicz, Warszawa 1986, s. 230-231.
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nej nauki Kosciola od empirycznych nauk szczegélowych
nalezaloby poszukac najpierw po stronie chrzescijanstwa.

5.1. PRZESZKODY ZE STRONY TEOLOGII

Rozdzwiek miedzy koscielnym (teologicznym) widze-
niem przyrody a zalozeniami nauki nowozytnej ma kilka
przyczyn. Po pierwsze, wydaje sie, ze jednym z wazniejszych
powodow zakwestionowania przez wiare katolicka nowych
badan i odkry¢ przyrodniczych bylo btedne przekonanie, ze
teologia $redniowieczna w wydaniu $§w. Tomasza z Akwi-
nu byla tak nierozerwalnie polaczona z fizyka Arystotelesa,
ze jakakolwiek zmiana tego paradygmatu bylaby traktowa-
na nie tylko jako podwazenie jedynie stusznej nauki staro-
zytnego filozofa, lecz takze jedynie stusznej wizji $rednio-
wiecznego $wiata chrzedcijaniskiego. Ludzie odrodzenia
(XV-XVI wieku) i ludzie baroku (XVII wieku) w duzej czg-
$ci mentalnie byli jeszcze u schytku sredniowiecza, w czasach
apogeum teologii scholastycznej i poczatkéw nauk wyzwo-
lonych na pierwszych uniwersytetach; tak jak przed refor-
macja Koscidt nie docenit nowych tendencji teologicznych,
tak i u progu nowozytnosci nie zwrocit tez wigkszej uwa-
gi na nowe odkrycia i teorie w astronomii, fizyce, geografii
i innych naukach przyrodniczych®. Przy procesie Galileusza
byto juz na to za p6zno, zmuszono go do odwotania swoich
tez i umieszczono przy okazji w 1616 roku na indeksie dzie-
fo Kopernika (az 83 lata po $mierci polskiego astronoma),

2 Por. tamze, s. 230.
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ale sprawa wloskiego fizyka i astronoma z Pizy byla dla na-
uki w Kosciele katolickim tym samym, co wystgpienie Lutra
dla jedno$ci chrzescijanstwa. W ten sposob wielkie nowozyt-
ne koncepcje kosmologiczne, odkrycia Kopernika, Johanne-
sa Keplera, Galileusza i Isaaca Newtona, niezrozumiate i nie-
przyjete przez Kosciot katolicki, staly si¢ antyteologicznymi
interpretacjami $wiata i cztowieka, podobnie jak nowozytne
badania przyrody, roslin i zwierzat, koncepcje mechanistycz-
ne, redukcjonistyczne, materialistyczne i racjonalistyczne
staly sie¢ antyekologiczng interpretacjg przyrody ozywionej’.
Po drugie, na antyteologiczny charakter tego nowozytne-
go, antyekologicznego spojrzenia na $wiat stworzony mialty
wplyw bledne zatozenia metodologiczne samych nauk szcze-
gotowych. Nie mozna byto podejmowac refleksji teologicz-
nej, na przyklad z punktu widzenia teologii stworzenia, nad
$wiatem przyrody pozbawionym istotnych dla niej cech (co
byto przedmiotem badan starozytnych i sredniowiecznych
przyrodnikéw). Obraz przyrody w nowozytnoséci po prostu
nie odpowiadal rzeczywistosci i by¢ moze stusznie teologia
nie podjeta dialogu z taka nauka (albo nie potrafita zaakcep-
towaé takiego antyekologizmu i antyarystotelizmu). Nauka
nowozytna przestala zajmowac sie metafizyka, a zaczela stu-
diowac¢ fizyke, doktadnie obserwowac przyrode, mierzy¢, wa-
zy¢, okresla¢ ja matematycznie i geometrycznie, lecz nie ze
wzgledu na jej wewnetrznag nature i glebsze wewnetrzne rela-
cje jako catosci. Wielkos¢, liczba i ilo§¢ w nowozytnosci byly
wazniejsze od jakosci, sensu i istoty waznych w poprzednich

> Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 121-124.
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epokach*. Blad nowozytnosci polegal na tym, ze odrzuca-
jac wielowiekowy dorobek nauki i metodologii, musiafa ona
znalez¢ nowa metodologie do nowej, wlasnej nauki. Chociaz
eksperymentalny, matematyczny sposob badania przyrody
sam w sobie byt poprawny i wazny, to po odrzuceniu mode-
lu nauki przednowozytnej stal si¢ subiektywny, redukcjoni-
styczny i — co istotne z punktu widzenia tematu naszych roz-
wazan - nie sprzyjal ani ekologii, ani teologii.

Po trzecie, nowozytnego konfliktu teologia praktyczna-
przyrodoznawstwo (lub szerzej: wiara-nauka) nie tagodzit
tez fakt, ze wielu duchownych przez calg histori¢ nowozyt-
ng przyczynialo si¢ do odkry¢ i wynalazkéw - byty to bada-
nia i zainteresowania pozateologiczne, na marginesie teologii
i duszpasterstwa, a nawet niekiedy prowadzone bez popar-
cia przetozonych i hierarchii ko$cielnej. Jako reprezentatyw-
ny przyklad mozemy poda¢ badaczy z kregu franciszkanskiej
mysli przyrodoznawczej — oprécz wspomnianego w trzecim
rozdziale Rogera Bacona, ktdry najbardziej zapisal si¢ w me-
todologii nauk eksperymentalnych, przywotajmy nazwiska
innych fizykéw i badaczy przyrody: Jana z Casale Monferra-
to (koniec XIV wieku), Pellegrina Ricciego (z drugiej poto-
wy XVIII wieku), Juliana Della Valle (1746-1805), badacza
zwierzat Angelo Zilianiego z Padwy (1734-1819)°, botanikéw
i zoologéw: Bernardina de Sahagtina (1499-1590), Charlesa

Por. A. C. Crombie, Nauka sredniowieczna i poczgtki nauki nowozytnej,
t. II, Nauka w péznym Sredniowieczu i na poczgtku czasow nowozytnych
w okresie XIIT-XVII w., przel. S. Lypacewicz, Warszawa 1960, s. 153.
Por. J. Brusilo, Franciszkanie wobec nauk przyrodniczych. Uzasadnie-
nie postulatu formacji ekoetycznej, ;W Nurcie Franciszkanskim” 12
(2003), 5. 371-372.
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Plumiera (1647-1706), Louisa Feuillée (1660-1732)¢, misjo-
narzy: Krzysztofa z Lizbony (pierwszego badacza brazylij-
skiej fauny i flory, zm. 1652) i jego nastepcy Jozefa Mariana
z Concezione Veloso, ojca brazylijskiej botaniki, zm. 1811),
wybitnych przyrodnikéw XVII i XVIII wieku: Fortunata z Ro-
vigo (zm. 1701) i Petroniusza z Werony (zm. 1744), Ludwi-
ka Beltran (zm. 1827) oraz Piusa Titiusa z Iaszo na Wegrzech
(zm. 1844)’. Poza franciszkanami antyteologicznego obra-
zu nowozytnej nauki nie zmienili inni duchowni odkrywcy
i uczeni, np. z powstalego w czasach kontrreformacji zakonu
jezuitow: w dziedzinie astronomii dzialali Christoph Schre-
iner z Ingolstadt, odkrywca plam na Stoncu, czy Francesco
Grimaldi, autor mapy Ksiezyca i opis widma stonecznego®.

5.2. PRZESZKODY ZE STRONY NAUKI

Na drugim biegunie przyczyn rozejscia si¢ teologii i przy-
rodoznawstwa znajduje sie w szczegotach sama mechanistycz-
na koncepcja przyrody w badaniach przedmiotowych, ustalo-
na przez Galileusza i rozwijana przez pdzniejszych uczonych,
zwlaszcza filozoféw — Kartezjusza, Thomasa Hobbesa (1588-
1679), Blaisea Pascala (1623-1662), Barucha Spinoze (1632-
1677) i Immanuela Kanta (1724-1804). Opierata si¢ ona na

¢ J. M. R. Morales, Kosciot i nauka. Konflikt czy wspélpraca, thum. S. Je-

drusiak, Krakéw 2003, s. 198, 200.

Por. L. Iriarte, Historia franciszkanizmu, ttum. S. Kafel, A. Zebik,

K. Kuklinska, Krakéw 1998, s. 388-389, 458.

8  Por. H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciofa, t. I11I, 1500-1715, dz.
cyt., s. 232.

7
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dwoch elementach postgpowania badawczego: kompozytyw-
nosci (syntetycznym, matematycznym stawianiu twierdzen
ogdlnych na podstawie obserwacji) i rezolutywnosci (anali-
tycznym podejsciu do najmniejszych, rozlozonych z catosci
taktéw, w celu zbadania, czy wynika z nich jakie§ prawo ogél-
ne)’. Koncepcja ta wydaje sie interesujaca i do pewnego stopnia
w prostych modelach fizycznych moze miec zastosowanie, ale
dla przyrodoznawstwa, praw przyrody i w przysztosci dla eko-
logii stwierdzenie, Ze ,,natura jest mechaniczna, a jej wytwory
s3 «maszynami» [...] nie sprzyjal[o] tworzeniu ekologicznego
obrazu przyrody”". Juz miedzy innymi Galileusz rozpoczat bu-
dowanie mechanistycznej koncepcji zycia i przyrody, nie wcho-
dzit jednak w badanie wewnetrzne, istotowe $wiata, lecz tylko
odkrywal porzadek przyrody ze wzgledu na zaspokajanie po-
trzeb cztowieka. Jego nowa definicja poznania to ,,fabrykowa-
nie” (tworzenie nauki). ,Natura nie czyni nic innego, jak tyl-
ko realizuje to, co my tworzymy, dzieki naszej pomystowosci
technicznej. B6g nam daje misje pracy nad jego dzietem, to jest
tworzenie $wiata wedlug naszego myslenia™".

Mechanistyczna koncepcja przyrody i Zycia w swej rady-
kalnosci jest dzi§ z punktu widzenia ekologii oceniana ne-
gatywnie mimo znaczenia, jakie nauka (metoda) nowozytna
miala dla rozwoju techniki i badan nad przyroda nieozywio-
n3. Wizja organizméw zywych jako ,maszyn” wedtug Kar-
tezjusza zawiera wiele sprzecznosci i jest raczej efektem roz-
wazan filozoficznych niz badan przyrodniczych, wynika ze

Por. S. Kaminski, Nauka i metoda. Pojecie nauki i klasyfikacja nauk,
Lublin 1998, s. 80, 83.

0 Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 127.

Tamze, s. 127. Por. réwniez przyp. 9.
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zmiany myslenia, a nie z obiektywnego poznania przyrody.
Mozna si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem, ze

metodologicznie i poznawczo XVII wiek [a w konsekwencjach
takze nastepne stulecia — przyp. moj J. B.] zawezit pole badawcze,
skoncentrowal si¢ na ,,powierzchni” przedmiotéw. Do ich pozna-
wania zastosowal metode analizy, koncentrujac sie¢ na elemencie,
tym samym pominal cechy jako$ciowe przystugujace przedmio-
towi jako calosci. Wybdr swoistej strategii badawczej doprowa-
dzil do utraty przez nature¢ hierarchicznosci, finalnosci, aksjo-
logicznosci, na rzecz legalizmu, mechanicyzmu. Konsekwencja
tych poczynan bylo zatarcie réznicy miedzy naturalnym i sztucz-
nym, wykreowanie kategorii ,,maszyna” do rangi wzoru. Wielu
myslicieli tego wieku postugiwato si¢ terminem ,natura’, jednak
niewiele zawieral on tre$ci. Wéréd nowych cech na plan pierwszy
wysunela sie przygodnos¢ $wiata i przypadkowos¢, ktore to idee
pozostaly trwate w nauce'.

Nastepna przyczyna antyteologicznosci nauki nowozyt-
nej bylo zalozenie antymetafizyczne o§wieceniowej koncepcji
przyrody. Z zasady nauka XVII i XVIII wieku odrzucata waz-
nos$¢ elementu nadprzyrodzonego, nie méwiac o rozwoju teo-
logii systematycznej, byta przeciwna kazdej religii objawionej,
deprecjonowatla dotychczasowe dziedzictwo duchowe i wpro-
wadzala do nauki program pozytywistyczny, ktéry zaciazyt
na relacji nauka-wiara przez kilka stuleci. Najostrzej przeciw
chrzescijanstwu wystapito oswiecenie, najpierw w ideatach re-
wolucji XVIII wieku, a pdzniej w programie ateistycznym XIX
wieku. Wczesniej, na poczatku nowego paradygmatu nauki

2 Tamze, s. 132, 148-149.
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XVI i XVII wieku, w nurcie deizmu®, jeszcze przyjmowano
pewne zmienione elementy chrzescijanstwa, lecz z ,,antyteo-
logiczng” wizja nieosobowego Boga; juz wtedy chetnie mowi-
lo sie o filozofach mechanicystach jako o ,,«ksiezach przyro-
dy», [...] zdatnych do celebrowania stuzby bozej w §wigtyni
przyrody”, o ,badaniach doswiadczalnych jako odmianie na-
bozenstwa: praca w laboratorium [jest - przyp. méj J. B.] [...]
jak odprawianie mszy w niedziele”'*. To nie tylko przyrodni-
cza antyteologia, ale wrecz przyrodnicza antyteologia prak-
tyczna — mozna powiedzie¢ skrajne przeciwienstwo idealu
Sacrum i przyroda.

5.3. PRZESZKODA REWOLUC]I

Wyrézniajac kolejne przyczyny narastania antyteologii
w rozwoju nauki o$wieceniowej, trzeba wreszcie poruszy¢

B W duchu racjonalistycznego o$wiecenia i sekularyzacji kultury

ostrze krytyki naukowej byto wymierzone przeciwko mitom, prze-
sadom i religiom. W zwiazku z tym stworzenie deizmu, m.in. przez
irlandzkiego filozofa i teologa, Johna Tolanda (1670-1722), miato
sprowadzi¢ religie do granic rozumu, a zasady teologiczne na po-
ziom zdrowego rozsadku. ,Dla deistow wszystkie koscioly trzeba
uznac za patologiczne zjawisko naturalnej religijnosci: w najlepszym
przypadku ich historyczne dzialanie byto niepotrzebne; najczeéciej
bylo szkodliwe, poniewaz czesto kasty kaptanow przeszkadzaly po-
stepowi naukowemu i przyczynialy sie do utrzymywania ludu w nie-
wiedzy, wzbudzajac fale nienawisci i fanatyzmu”. U. Nicola, Deizm,
[w:] Filozofia, ttum. M. Salwa, Warszawa 2006, s. 340.

S. Shapin, Rewolucja naukowa, ttum. S. Amsterdamski, Warszawa
2000, s. 136.
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bardzo powazny historycznie, spolecznie i religijnie pro-
blem rewolucji. Nie chodzi tu tylko o rewolucje francuska,
ktéra moze by¢ dzi§ archetypem wszystkich tego typu prze-
mian na $wiecie — z punktu widzenia teologii, jej praktycz-
nego rozwoju, kazda rewolucja ma geneze antyreligijng, an-
tychrzescijanska i antyteologiczng. W bardzo dobrej Historii
chrzescijanstwa znajdujemy wnikliwg analize poczatku rewo-
lucji francuskiej (1789-1799) i, pomijajac szereg historycz-
nych, politycznych, spotecznych i ekonomicznych jej przy-
czyn, jedno wydaje si¢ pewne:

Wielu rewolucjonistéw byto ateistami albo agnostykami; nie-
liczni sposréd nich, ktérzy wyznawali chrzescijanstwo, byli
w mniejszym lub wigkszym stopniu heretykami. Cze$¢ z nich na-
dal wierzyla w Stworzenie, niektérzy we Wcielenie, prawie za-
den nie wierzyt w chrzescijariska Apokalipse. Prokurowali wia-
sng. Tym wiasnie byla dla nich rewolucja'.

To oznacza, ze rewolucja w swej istocie rézni si¢ od kryzy-
sow, reform i ewolucji, ktore do konca XVIII wieku przecho-
dzila nasza cywilizacja — od pierwotnej religijnosci, facznie
z historig zbawienia (od Abrahama do Jezusa), i przez histo-
rie chrzescijanstwa do rewolucji francuskiej. Nawet wystapie-
nie Marcina Lutra nie bylo w tym znaczeniu rewolucja, lecz

»reformacjg” (fac. reformatio, przeksztalcenie), podjeta w do-
brej wierze proba odnowy chrzescijafistwa, a nie jego calkowi-
tego zniszczenia. Reformatorzy i odnowiciele dzialali w okre-
slonych granicach, réznie interpretowali religie, ale uznawali

' 'W. H. Carroll, A. W. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. VI, Kryzys
chrzescijaristwa, ttum. J. Morka, Bielany Wroclawskie 2014, s. 18.
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Boga, uznawali Chrystusa, liczyli si¢ z Kosciotem; rewolucjo-
nisci nie mieli Zadnych granic w radykalizmie dziatan ani zad-
nego szacunku wobec tradycji czy jakichkolwiek wzgledow
przyzwoitosci, estetyki i moralnosci. Dlatego przywddcy re-
wolugcji francuskiej chcieli zburzy¢ wszystko az do podstaw,
a nawet zbudowa¢ nowy fundament nowego ustroju, nowego
$wiata. Niszczyli nie tylko monarchie, arystokracje, hierarchie
koscielng, lecz takze chrzescijanstwo, cate spoteczenstwo. Aby
to absurdalne zamierzenie osiagna¢, doprowadzili nawet do
tego, ze w kolejnych falach rzadéw terroru niszczyli samych
siebie, skazywali na $mier¢ wlasnych przywédcéw - ,,rewolu-
cja pozerata wlasne dzieci” — chcac za wszelka ceng stworzy¢
jeszcze lepsze spoleczenstwo rewolucyjne’s.

Nie ma tu mowy o antyteologii czy nawet antychrzedcijan-
stwie — w kazdej rewolucji od 1789 roku zawsze bedzie chodzi¢
o walke z Bogiem, walke z cztowiekiem i walke ze $wiatem, na-
wet jesli pozory beda méwic co innego. Po rozpoczeciu rewo-
lugji francuskiej (zdobyciu Bastylii przez mieszczan paryskich
14 lipca 1789 roku) w katedrze Notre-Dame w Paryzu z okazji
$wieta 4 sierpnia 1789 i w rocznice wybuchu rewolucji 14 lip-
ca 1790 roku od$piewano uroczyste Te Deum - poczatkowo
duza cze$¢ nizszego duchowienstwa sympatyzowata z ideami
Wielkiej Rewolucji, zgadzala si¢ na ograniczenie przywilejow
i wsparcie finansowe panstwa dzigki srodkom pochodzacym

»Oznaczalo to miedzy innymi wprowadzenie nowego sposobu datowa-
nia oraz nowego kalendarza. Rewolucjoniéci wzniecili rewolucje prze-
ciwko chrzescijanstwu, chcac w miejsce Chrystusa wynie$¢ samych sie-
bie: rzadzi¢ $wiatem, osadzaé go i ferowa¢ wyroki, wlasnorecznie two-
rzac nowe niebo i nowa ziemie” W. H. Carroll, A W. Carroll, Historia
chrzescijaristwa, t. V1, Kryzys chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 18-19.
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ze sprzedazy dobr koscielnych'”. Antyteologiczny wymiar be-
dzie mialo zastosowanie $miercionosnej gilotyny, symbo-
lu terroru rewolucji francuskiej i przedmiotu bluznierczego
kultu $mierci, wobec wrogéw rewolucji (w tym wielu du-
chownych) 21 sierpnia 1792 roku w Paryzu na placu Karuze-
li, naprzeciw Tuileries: ,[...] Czlonek Konwentu Narodowego,
niejaki Amar, w czasach Wielkiego Terroru mial powiedziec:
«podejdzmy do stop wielkiego oltarza i wezmy udzial w cele-
browaniu czerwonej mszy»”'®. Do zadawania §mierci na wigk-
sza skale (zwlaszcza duchownym katolickim) przyczynit sie
Jean-Baptiste Carrier, ktory

uwazajag, ze gilotyna pracuje zbyt wolno, wymyslit nowy sposéb
wykonywania egzekucji, znany jako noyades. Ofiary wyprawiano
na $rodek rzeki na olbrzymich barkach, posiadajacych w dnach
zaczopowane otwory. W odpowiednim momencie czopy owe wy-
ciggano i wszyscy skazancy toneli. Na noyades Carriera zginelo
ponad sze$¢ tysiecy ludzi, w tym wielu ksiezy. Zakonnikéw, kobiet
i dzieci. Pierwsza taka egzekucja miafa miejsce 17 listopada [1793
roku — przyp. méj J. B.], a wérdd ofiar byto 90 ksiezy™.

W rewolucji francuskiej mamy réowniez watki ,,ekologicz-
ne” czy raczej antyekologiczne, przeciwprzyrodnicze. W maju
1794 roku, a wigc po prawie dwoch latach pracy rewolucyjnej

7 Por. G. Bedouelle, Kosciof w dziejach, dz. cyt., s. 161.

W. H. Carroll, Historia chrzescijaistwa, t. V, Rewolta przeciw chrze-
Scijaristwu, thum. J. Przybyl, Bielany Wroclawskie 2011, s. 180. ,,Spie-
wano nawet piesni o «Swietej Gilotynie» i méwiono, ze uczynita ona
wiecej cudow niz §w. Genowefa (patronka Paryza)”. Tamze, przyp. 7.
¥ Tamze, s. 272.
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gilotyny, ktéra pochlonela tysiace ofiar, nieoczekiwanie rewo-
lucjonisci musieli przenie$¢ $miercionosne narzedzie w inne
miejsce — tam, gdzie dawniej stala Bastylia). Zwierzeta, kto-
re prawie codziennie ciggnely wozy skazancéw pod giloty-
ne, odmoéwily wejscia na plac, miejsce egzekucji, dostownie
przesigkniety krwig. To jakby instynktowny, paniczny sym-
bol oporu natury wobec rewolucji, o§wiecenia i tryumfu an-
tyekologicznego ducha przelomu XVIII i XIX wieku®. Na
wigkszg skale rewolucja francuska pokazala swoj bezwzgled-
ny, niszczacy i totalny charakter w pacyfikacji przeciwrewo-
lucyjnego powstania w jednym z najbardziej katolickich re-
jonoéw Francji - Wandei. Oprocz dokonania - jak oceniajg
niektore zrodla — pierwszego w historii ludobojstwa?' nie tyl-
ko celowo i metodycznie niszczono zasoby materialne regio-
nu (domy, koscioty i infrastrukture w miastach i na wsi), lecz
takze wycinano lasy, zabijano zwierzeta, palono zbiory, nisz-
czono calg przyrode?. 18 listopada 1793 roku, kilka miesiecy

2 Zapach nasaczonej krwia ziemi draznit ich nozdrza i budzit w nich

przerazenie. Zwierzeta, réwnie dobrze jak ludzie, wiedzialy, co ozna-
cza krew, a zmyst powonienia mialy nieporéwnywanie lepszy. Za nic
nie chcialy postawi¢ nogi na placu i nie mégt tego zmieni¢ zaden de-
kret Komitetu Bezpieczenistwa Publicznego”. W. H. Carroll, Historia
chrzescijanstwa, t. V, Rewolta przeciw chrzescijaristwu, dz. cyt., s. 296.
A. Jones, Genocide. A comprehensive introduction, Forthcoming 2006,
s. 6-7; cyt. za: Wojny wandejskie, pl.wikipedia.org/wiki/Wojny_wan-
dejskie (11.03.2015).

»2 sierpnia 1793 roku Konwencja oglosita lapidarny dekret: «Mini-
ster wojny wysle do Wandei wszelkiego rodzaju materialy palne, a to
w celu zniszczenia drzew, zaroéli i janowcow. Lasy zostang wyciete,
schroniska buntownikéw zburzone, zbiory skoszone i wywiezione na
zaplecze dzialajacej armii. Bydto domowe ulegnie konfiskacie [...]»”
P. Jasienica, Rozwazania o wojnie domowej, Krakow 1985, s. 64.

21

22
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przed najwickszymi masakrami Wandejczykéw (w czasie
dzialalnosci tzw. ,kolumn piekielnych”), ,niejaki Fayau, de-
putowany z Wandei, zgtosil w Konwencie wniosek o calkowi-
tym zniszczeniu swej ojczystej krainy: «cale terytorium musi
doszczetnie strawi¢ ogien, tak aby przez co najmniej rok za-
den czlowiek ani zwierz¢ nie moglo tam znalez¢ pozywie-
nia»”?. ,Kolumny piekielne” byty rzeczywiscie diabolicznym
pomystem republikanskiego generata Turreau, ktéry rozkazal
sformulowac¢ armig rewolucyjna na 24 kolumny z poleceniem
palenia i niszczenia wszystkiego na swej drodze. Przemierza-
ty one Wandeg od stycznia do marca 1794 roku, nie tylko tor-
turujac, okaleczajac i zabijajac niewinng ludno$¢ cywilng (ar-
mia wandejska byla juz rozbita w grudniu 1793 roku), lecz
takze pozostawiajac po sobie dostlownie spalong, martwy zie-
mig¢*!. Motyw takich dziatan w czasie najwiekszego nasilenia
terroru byl oczywisty: po pierwsze — pacyfikacja kraju, zdu-
szenie oporu i fizyczna likwidacja buntownikéw (najdlu-
zej rewolucji opierala si¢ wlasnie Wandea), a $rodkiem do
osiggniecia takiego celu mialo by¢ zniszczenie lasow, zagaj-
nikéw, krzewdéw (stynnych wandejskich zywoptotow, dosko-
nalej kryjoéwki dla znajacych swdj teren obroncéw), oraz po
drugie - zniszczenie Kosciola, duchowienstwa i wszystkich
wiernych (Wandea to najbardziej katolicki z departamentéw

» M. Ross, Banners of the king: the war of the Vandée 1793-4, New York
1975, s. 302; cyt. za: W. H. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. V, Re-
wolta przeciw chrzescijaristwu, dz. cyt., s. 269. Wspomniany pomy-
stodawca topienia fodzi z kobietami i dzie¢mi (Jean-Baptiste Carrier)
wydat rowniez zalecenie, aby zatruwa¢ arszenikiem wody w Wandei.
Por. P. Jasienica, Rozwazania..., dz. cyt., s. 20.

2 Por. W. H. Carroll, Historia chrzescijaristwa, t. V, Rewolta przeciw
chrzescijanistwu, dz. cyt., s. 280.
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Francji), bezwzgledne wytepienie religii jako przeszkody
w drodze do osiggniecia rewolucyjnego raju.

W tym samym czasie, gdy wydano rozkaz pacyfikacji Wan-
dei, w listopadzie 1793 roku wladze rewolucyjne (Konwent)
uchwalily dekret o przemianowaniu katedry Notre-Dame
w Paryzu na Swigtynie Rozumu; nastepnie przeprowadzo-
no deifikacj¢ Jeana-Paula Marata (jednego z przywodcow
rewolucji) i Rozumu. W niedziele 17 listopada zakazano
w stolicy pogrzebow religijnych, zamknigto wigkszos¢ ko-
$cioléw, a wieksza liczba ksiezy postusznych rewolucji wy-
rzekla si¢ kaptanstwa i zaparla si¢ wiary”. Podobnie sprofa-
nowano inne wielkie katedry we Francji: w Chartres, Reims,
Metz, Bordeaux i Tours. W Paryzu wydano nawet rozkaz
zniszczenia posagdéw Chrystusa, Naj$wietszej Maryi Panny
i $wietych umieszczonych w portyku katedry Notre-Dame,
ale zaden z rewolucjonistéw nie odwazyt si¢ tkna¢ tych figur
i tylko zaslonieto je drewniang obudowg. Poza tym dziw-
nym zbiegiem okolicznosci, jak podaja $wiadkowie tamtych
czasow, rewolucjonisci omijali oftarz i prezbiterium, mimo
ze nie praktykowano tam liturgii katolickiej, a cala katedra
byta ,,Swigtynig Rozumu”*. Byt to, po zniesieniu niedzieli
i siedmiodniowego tygodnia (zastapiono go dziesieciodnio-
wym) oraz wprowadzeniu nowego kalendarza (nowej ery
rewolucyjnej, rok pierwszy od 22 wrzes$nia 1792 roku), kul-
minacyjny etap likwidacji chrzescijaristwa we Francji okre-
su Wielkiej Rewolucji®.

»  Por. tamze, s. 266-267.
% ,By¢ moze katedra Notre-Dame nadal znajdowala sie pod opieka
Matki Bozej, ktdrej zostata poswigcona”. Tamze, s. 266.

27 Por. tamze, s. 261.
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Do przeszkody, jaka jest kwestia rewolucji, mozemy jesz-
cze zaliczy¢ zmiany ekonomiczne zwigzane z poczatka-
mi przemystu w Anglii w latach 1789-1848 (pojawieniem
sie mechanicznego przedzalnictwa i wynalezieniem silni-
ka parowego) oraz rozwojem spoleczenstwa przemystowe-
go (1848-1980)*. Z jednej strony mialy one charakter rewo-
lucyjny, radykalny, nagly i trwaty; komentatorzy tych zmian
stwierdzali: ,Nasza epoka oszalala na punkcie nowosci;
wszystkie sprawy tego $wiata maja by¢ zalatwione w nowy
sposob” (Samuel Johanson) i ,Jakkolwiek bysmy na to pa-
trzyli, bylo to prawdopodobnie najwazniejsze wydarzenie
w historii §wiata, w kazdym razie od czasu zmian w uprawie
roli i zyciu miast” (Eric Hobsbawm)?. Z drugiej strony hasta
postepu i pozytywizmu, ktére rewolucja przemystowa prze-
niesie na calg Europe i p6Zniej do Ameryki Péinocnej, w rze-
czywistosci przyniosty ubdstwo rosnacej liczby mieszkancow
$wiata i powstanie klasy robotniczej z jej problemami dusz-
pasterskimi®:

Najwazniejsza cecha ery przemystowej jest rozwdj dziatalno$ci
gospodarczej niezaleznej od wptywu cykli przyrodniczych. Trans-
port, przechowywanie zywnosci oraz eksploatacja kopalnych pa-
liw umozliwity gwaltowny rozwdj technologiczny (rewolucyjne
zmiany jako$ciowe i ilosciowe). [...] Charakterystyczne dla tego
okresu jest dazenie do zawladnigcia przyrodg i zwielokrotnienie

#  Por. E. Albinska, Czlowiek w srodowisku przyrodniczym i spotecznym.

Zarys problematyki ekologii spolecznej, Lublin 2005, s. 156-157.

J. Briggs, Pierwsze spoleczeristwo przemystowe, [w:] J. S. Andrews i in.,
Historia chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 541.

* Por. G. Bedouelle, Kosciof w dziejach, dz. cyt., s. 168-169.

29
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skutkow ekologicznych, powodujace znaczace oraz trwate prze-
ksztalcenie wszystkich ekosystemow™'.

Sposrdéd przeszkdd, jakie wplynely na antyteologie i an-
tyekologie, wielka rewolucja francuska oraz jej liczne pdz-
niejsze mutacje i kontynuacje nie byta, mimo swojego rady-
kalizmu i szkod, jakie wyrzadzila, najwigkszym problemem
dla duszpasterstwa, szeroko pojetej teologii czy duchowosci.
Rzeczywistym problemem byly powolne, czesto niezauwa-
zalne zmiany w mysleniu nowozytnym, w warunkach spo-
tecznych, ekonomicznych i zmieniajacej sie¢ kulturze europej-
skiej. Nie byla ona tak religijna jak w poprzednich epokach
i w nieodwracalnych zmianach rzeczywistosci trzeba bylo
szuka¢ nowych rozwigzan na nowe czasy.

5.4. PROBLEM DUSZPASTERSTWA WOBEC
ANTYTEOLOGII OSWIECENIOWE]

Sytuacja pastoralna w XVII i XVIII wieku (nie bedziemy jej
omawiac szeroko w tym miejscu, poniewaz wykracza poza cel
niniejszego opracowania) jest juz w zasadzie skutkiem anty-
teologii o§wieceniowej. Aby nie by¢ zle zrozumianym - w an-
tyteologii (praktycznej i przyrodniczej) chodzi o taki brak na-
uki teologicznej lub zatrzymanie jej rozwoju, ktére wystapily
w nowozytnosci, zwlaszcza w XVIII wieku, mimo réwnocze-
snego rozkwitu duchowosci i mistyki, zwlaszcza w formach
pisanych, literackich i modlitewnych. ,Nauka nie studiow,

' E. Albinska, Czlowiek w srodowisku..., dz. cyt., s. 157.
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lecz modlitwy, nie dyskursu, lecz praktyki, nie ki6tni, lecz
pokory, nie spekulacji, lecz miloéci” - podkreslal Piotr de
Bérulle, francuski odnowiciel mistyki wcielenia i stuzby, za-
tozyciel Kongregacji Oratorium Naszego Pana Jezusa Chry-
stusa i pozniejszy kardynal, wyrazajac tym samym popularna
postawe wewnetrznego do$wiadczenia Boga wsréd duchow-
nych i $wieckich XVII wieku. ,,Prawdziwa «nauka $wietych»,
ktorej nie wyklada si¢ w szkotach” to droga alternatywna wo-
bec kryzysu Kosciola i przesladowan hierarchii, pozwalaja-
ca niewspolnotowo, bez zorganizowanego duszpasterstwa
trwaé w osobistej wierze, nawet ocierajac si¢ niekiedy o he-
rezj¢ czy zycie bez sakramentalnego posrednictwa Kosciola®.
Byla to bogata tradycja duchowa, zapoczatkowana przez kar-
melitow - $w. Jana od Krzyza i $w. Terese z Avila, wykorzy-
stujaca symbolike biblijng (serca, ognia, gory), doswiadcze-
nie oczyszczenia, nawrdcenia, uswiecenia, czerpigca z uczud,
rozwazan i objawien prywatnych, skupienia si¢ na mitodci do
Boga, zwlaszcza w kontekscie kultu Serca Jezusa, ktory rozwi-
nal si¢ gtéwnie we Francji w XVII wieku (dzigki wizjom $wie-
tej wizytki Malgorzaty Marii Alacoque, 1647-1690).

Kult Najswietszego Serca Jezusa, zniewazonego, zranio-
nego i pelnego milosierdzia, zaaprobowany przez Rzym
w 1765 roku dla calego Kosciota, w swym wyrazie uczucio-
wym, ekspiacyjnym i dolorystycznym byt w nowozytnym
chrzescijanstwie przeciwwaga dla zeswiecczenia, zgorszenia,

2 Por. M.-E. Henneau, Mistyka serca, ognia i géry, [w:] Historia chrze-

Scijanistwa. By lepiej zrozumiec nasze czasy, dz. cyt., s. 256, por. takze
dane o P. de Bérulle'w w: M.-E. Henneau, Mistyka wcielenia i stuzby,
[w:] Historia chrzescijaristwa. By lepiej zrozumieé nasze czasy, dz. cyt.,
S. 261-262.
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rewolucji, wojen i okrucienstw?, ale nie wnosit wiele w roz-
woj teologii systematycznej i praktycznej, ktéra mogtaby za-
inspirowac poglebienie relacji teologia—przyroda. Moze gdy-
by rozwingé w teologii pastoralnej konsekwencje wcielenia
Syna Bozego nie tylko dla zbawienia kazdego czlowieka i dla
odnowy catego spoleczenstwa uwiktanego w skutki zniszcze-
nia przyrody, mozna by wykorzysta¢ motyw nowego stwo-
rzenia w Chrystusie do programu odbudowy $rodowiska
naturalnego? Taka mistyka wcielenia w wydaniu Piotra de
Bérulle mogtaby znalez¢ miejsce réwniez we wspdlczesnej
teologii praktycznej*. Nie tylko na poziomie mistycznym
uczuciowos¢ byla w nowozytnosci (jakby wbrew o$wiecenio-
wemu rozumowi) typowym przejawem poboznosci ludowej;
powstawaly nowe, przenikniete emocjami modlitwy i nabo-
zenstwa, ktére lud wierny tworzyl sam, nie przejmujac si¢
zgoda Kosciota™.

W opisie warunkéw, jakie stawiala teologii i teologii pa-
storalnej konca XVIII wieku éwczesna Europa, dobra dia-
gnoze sytuacji prezentuje Milan Kundera: ,W $redniowie-
czu jedno$¢ europejska podtrzymywata wspdlnota religii.

% Por. tamze, s. 257-259.
*  ,Poprzez mito$¢ do czlowieka Stowo zgodzito sie odda¢ catkowicie
ludzkiej naturze, unicestwionej przez grzech. Rozwazywszy Bostwo
wiecznego Syna po$wieconego w pelni dla ludzkosci, Bérulle zdziwit
sie tym «przebodstwionym» czlowieczenstwem i bral odtad pod uwa-
ge mozliwos¢ powrotu stworzenia do Boga. Aby to osiggnaé, mu-
sialo ono zaprze¢ si¢ samego siebie, zdajac sie catkowicie na dziala-
nie Ducha, «przylgnaé» do Chrystusa we wszystkich Jego stanach”
M.-E. Henneau, Mistyka wcielenia i stuzby, dz. cyt., s. 262.

*  Por. H. Tiichle, C. A. Bouman, Historia Kosciola, t. 111, 1500-1715, dz.

cyt., s. 236.
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W czasach nowozytnych miejsce religii zajeta kultura (twor-
czo$¢ kulturalna); urzeczywistniala ona najwyzsze wartosci,
dzieki ktérym Europejczycy rozpoznawali sie, okreslali sig
i utozsamiali ze sobg™. Historia duchowosci XVIII wieku
wskazuje natomiast w tym o$wieceniowym, przejsciowym
okresie chrzedcijanstwa podwodjng rzeczywistos¢. Z jednej
strony mozna bez watpienia okresli¢ sytuacje w Kosciele jako
rozpowszechniong dekadencje, zmeczenie barokiem, bezsil-
no$¢ wobec wyzwan nowych czaséw racjonalizmu, ,,posta-
we obronnego rozdraznienia’, ,brak zywotnosci® - ,epoka
«chrzescijanistwa stabilnego» rzeczywiscie konczy swoje ist-
nienie na wielkim stosie rewolucji”*’. Z drugiej jednak strony
pojawia si¢ nowe zycie religijne w potrzebach ludu chrzesci-
janskiego jako ,ukryta sprezyna prawdziwej reformy katolic-
kiej”, ,,jakby ogien tlacy si¢ w popiele” w przykladach zycia
i ,w zjawiskach odkrywania autentycznej wiary i Kosciota,
w ktérym tetni dojrzate zycie Ewangelig™*®.

Duszpasterstwo, mimo ze nadal podporzgdkowane oswie-
ceniowej mentalnosci ,,oblezonej twierdzy”, wiary statycznej,
instytucjonalnej i niezmiennej, prébuje np. w kaznodziejstwie
naucza¢ w pewnym rozdwojeniu: z jednej strony walczy z nie-
moralnoscig, sceptycyzmem i racjonalnoscia, a z drugiej cia-
gle powraca do tradycyjnej poboznosci, nieskutecznych form

36

Historia Europy, pod red. A. Maczaka, oprac. S. Grzybowski i in.,
Wroctaw 1997, s. 236.

7 C. Brovetto, Duchowos¢ XVIII wieku: ogien tlgcy si¢ w popiele (1700-
1799), [w:] Duchowos¢ chrzescijariska czaséw nowozytnych, red.
C. Brovetto, L. Mezzadri, E Ferrario, P. Ricca, tlum. E. Dobrzelecka,
Krakow 2005, s. 199-200 (Historia Duchowo$ci, 5).

3 Tamze.
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przepowiadania, ,,$wietej elokwencji” i barokowej przewagi
formy nad trescig®. Pojawiaja si¢ jednak wielcy $wieci dusz-
pasterze (Alfons Maria de Liguori, 1696-1787), nowe formy
duszpasterstwa (misje ludowe, kult Najswietszej Maryi Pan-
ny), przyklady gtebokiej wiary ludu (wzrastajaca popularnos¢
lektury Pisma $w., rozumienie liturgii, rozwdj edukaciji reli-
gijnej wérdd prostych ludzi), powstaja nowe zgromadzenia
zakonne i rodzg si¢ dzieta milosierdzia z mitoscig blizniego
w centrum - jedne z wielu przykladéw zywotnosci Kosciota
katolickiego®.

Historia duszpasterstwa do konca XVIII wieku, tacznie
z jego o$wieceniowym, paradoksalnym rozkwitem w pro-
stych, ludowych, zywych formach (mimo probleméw Koscio-
fa hierarchicznego), jest cenng wskazéwka we wspdtczesnym
poszukiwaniu aktywizacji, dynamiki, pomystéw w inicjaty-
wach pastoralnych Kosciota. Tradycyjne, praktykowane od
wiekéw nabozenstwa, zwyczaje religijne, poboznos¢ ludowa,
6w powszechny ,,zmyst wiary” wiernych moga by¢ pomoc-
ne w ozywieniu duchowym danej grupy czy inicjatywy pa-
rafialnej. Oczywiscie takze w poruszanym przez nas temacie
w pobudzaniu do nowych wyzwan w idei Sacrum i przyroda
sieganie do kultu $wietych, tradycyjnych nabozenstw i po-
boznosci - jak uczy historia — moze by¢ inspirujgce.

¥ Tamze, s. 218-219.
40 Tamze, s. 322-332, 340-362.
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POCZATKI TEOLOGII PASTORALNE]
I PROGRAMU EKOLOGII -
WIEK XIX

Z przedstawionego schematu przyczyn antyteologii
w o$wieceniu wynika juz, ze sytuacja nauki w Kosciele kato-
lickim w Europie (ciagle méwimy o relacji teologia—przyroda)
jest trudna. Mimo dynamicznego rozwoju przyrodoznaw-
stwa o$wieceniowego (w istocie byto ono réwniez antyeko-
logiczne) negatywnie wplynelo ono na relacje wiara—nauka
(w pogtebiony sposob w XIX wieku przez ewolucjonizm, dar-
winizm i psychologizm) az do polowy XX wieku. Dlatego
proteologia spotka sie z proekologia dopiero po Soborze Wa-
tykanskim II, aby stworzy¢ warunki do rozwoju takich pro-
jektow jak Sacrum i przyroda (reprezentatywnego dla nasze-
go gtéwnego tematu).

6.1. KULISY REFORMY
FRANZA §. VON RAUTENSTRAUCHA

W atmosferze dominacji filozofii i kultury o$wiecenia
w Europie schylek XVIII wieku w Kosciele europejskim
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charakteryzowala religijnos¢ prostych wiernych i stabos¢
teologiczna wséréd duchowienstwa, ale poza Starym Konty-
nentem katolicyzm byl wrecz rozkwitajacy (w mtodych kra-
jach Ameryki Péinocnej, na Dalekim Wschodzie); i chociaz
wkrétce rewolucja francuska i zeswiecczenie mialy poddac
chrzescijanstwo w Europie najwiekszym probom, paradok-
salnie w skali calego $wiata katolicyzm dowodzil swojej zy-
wotnosci i uniwersalnosci. Ten paradoks powtérzy sie w Eu-
ropie nie tylko w kryzysowym schytku XVIII wieku, lecz
takze 200 lat pozniej, na przetomie XX i XXI wieku:

W ogdlnej historii cywilizacji jest faktem nader zaskakujacym,
ze tak bardzo europejska (z powodu swej hierarchii, formut dog-
matycznych, legislacji kanonicznej, rytéw) religia [...] okazata si¢
zdolna do uniwersalizmu i zaspokaja skutecznie potrzeby tak od-
miennych ludéw. [...] rzadko podkreslano fakt, Ze w tym samym
czasie, kiedy ,filozofowie” oprdzniali pojecie religii z jakiejkol-
wiek zawarto$ci dogmatycznej, rytualnej, eklezjalnej, misje kato-
lickie zaprzeczaly temu poprzez fakty'.

Analiza historii powstania teologii pastoralnej jako wyod-
rebnionej dyscypliny w programie uniwersyteckim (od 1774
roku) wskazuje na to, ze czynniki §wieckie, a dokladnie rzecz
biorac zewnetrzne, pozakoscielne, a nawet polityczne, przez
che¢ podporzadkowania Kosciota wladzy panstwowej zna-
czaco wplynely na ksztalt tej ,nowej” dziedziny teologicznej.
Nie mozna wylacza¢ powstania uniwersyteckiej teologii pa-
storalnej w Wiedniu z szerokiego kontekstu historii Europy

' A.Fliche, V. Martin, Storia della Chiesa, t. XIX/1, Torino 1976, s. 976;
cyt. za: C. Brovetto, Duchowos¢ XVIII wieku..., dz. cyt., s. 392.
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w drugiej polowie XVIII wieku, tendencji o$wieceniowych,
absolutystycznych i kolonialnych?, czasu dojrzewania rewolu-
cji francuskiej, powstania Stanéw Zjednoczonych i rozbioréw
Polski® - podobnie jesli chodzi o nauke, kulture, filozofie, sztu-
ke i literature®. Na szczegolng uwage zastuguje organizacja na-
uki i kultury w towarzystwach i akademiach (najstynniejsze
to zalozone w 1660 roku londynskie Towarzystwo Krélewskie,
Royal Society) oraz rozwdj produkeji ksiazek i czytelnictwa
takze w nizszych warstwach spoleczenstwa. Stare uniwersy-
tety doczekaly sie reform, co czasami bylo przejawem XVIII-
-wiecznej mody na zmiany; pojawila si¢ tez tendencja do two-
rzenia uczelni nowego typu przygotowujacych do zawodow
rzemie$lniczych (szkoly inzynierskie, gérnicze, wojskowe, na-
uczycielskie), co byto odpowiedzig na o$§wieceniowy wymog
praktycznosci, obserwacji i do§wiadczenia’.

Z jednej strony u schytku rzadéw cesarzowej Marii Teresy
w Austrii przeprowadzono reforme teologii uniwersyteckiej

> ,Walka o przewage w wieku XVIII dala pierwszoplanowe pozy-
cje w Europie dwom panstwom z jej przeciwleglych krancoéw: An-
glii i Rosji. Nizszg od nich pozycje utrzymaly Francja i Austria. Pru-
sy mialy niebawem okaza¢ si¢ mocarstwem sezonowym. Szwecja,
Hiszpania, Holandia i Turcja staly sie wielkosciami trzeciorzednymi.
Rzeczpospolita polsko-litewska utracita swa egzystencje panstwows”
Historia Europy, dz. cyt., s. 437.

Z punktu widzenia chronologii przyczynkiem do pierwszego roz-
bioru Polski (1772) byla aneksja Spiszu przez Austrie trzy lata wcze-
$niej. W zwiazku z tym reformujaca teologie uniwersytecka w Wied-
niu Maria Teresa byta juz w 1777 prekursorem-zaborcg Polski. Por.
tamze, s. 266.

Syntetyczne opracowanie tych obszaréw mozna znalezé w Historii
Europy, dz. cyt., s. 445-456.

Por. tamze, s. 447.
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i zaczeto wdraza¢ nowozytng regalistyczng polityke kosciel-
ng, a z drugiej strony dokladnie w 1777 roku ,,poddano bru-
talnym «dragonadom» 10 tysigcy protestantéw morawskich,
zabierajac rodzicom dzieci”®. W 1769 roku zaczat dziatac de-
kret Concenssus in Publico-Ecclesiasticis dla krajow austriac-
kich i czeskich, ktérego moca w kolejnych latach naktadano
podatki na duchowienstwo, dokonywano kasacji klasztoréw
(przekazujac majatek zakondéw ubogim parafiom) i ingeren-
cji w wewnetrzne sprawy zakonne (wladza panstwowa usta-
lata minimalny wiek 24 lat do skfadania $lubéw zakonnych).
Po kasacie zakonu jezuitéw w 1773 roku przez papieza Kle-
mensa XIV majatek tego zgromadzenia przekazano $wiec-
kiemu Funduszowi Edukacyjnemu, a sprawy szkolnictwa
koscielnego i panstwowego powierzono Nadwornej Komi-
sji Edukacyjnej na czele z augustianinem Johannem Felbige-
rem. Do 1780 roku powstato dzigki temu 500 nowych szkét
ludowych, calkowicie podlegtych wladzy panstwa’. Rozpo-
czeta w ten sposob polityka koscielna, rozwinieta po $mier-
ci Marii Teresy (w 1780 roku) przez jej syna Jozefa II (sa-
modzielne rzady w latach 1780-1790) i od jego imienia
nazwana jozefinizmem, doprowadzila w efekcie do catkowi-
tego uniezaleznienia Ko$ciota katolickiego w cesarstwie od
papieza. Jozef II rozpoczal sprawowanie wladzy nad Koscio-
tem w cesarstwie od edyktow: tolerancyjnego dla protestan-
tow i prawostawnych (1781) i ,,0 obowigzkowym cesarskim
placet dla kazdej bulli papieskiej”; nastepnie zsekularyzo-
wal klasztory kartuzéw, skasowal wszystkie meskie i zenskie

¢ E. Rostworowski, Historia powszechna. Wiek XVIII, Warszawa 2001,
s. 485.

7 Por. tamze, s. 486.
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zakony niezajmujace si¢ szkolnictwem, lecznictwem i nauka
(przeszto 700 domoéw zakonnych przeznaczono na magazy-
ny, warsztaty, szkoly i szpitale, usuwajac z nich 38 tys. zakon-
nikéw i zakonnic). Paradoksem tych dziatan bylo to, ze w la-
tach 1782-1783 utworzono 800 nowych parafii, poniewaz
cesarz postawil sobie za cel ,,tworzenie tak gestej sieci para-
fialnej, aby z kazdej miejscowosci mozna bylo w ciggu go-
dziny dojs¢ do kosciofa™. Nie miato to oczywiscie znacze-
nia duszpasterskiego, lecz bylo czescig planu udoskonalania
administracji i funkcjonowania panstwa (burzono niekiedy
koscioly, jesli to nie odpowiadalo zalozeniom administracji
»koscielnej”). Za decyzjami administracyjnymi szty ich histo-
ryczno-teologiczne uzasadnienia, formulowane przez radce
Franza Josepha Heinkego i kanclerza Wenzela Antona von
Kaunitza. Zestawienie réznych koncepcji spoleczno-religij-
nych i manipulacja nimi pozwolita wypracowac¢ teori¢ o do-
minacji wladzy $wieckiej w calym Kosciele i duszpasterstwie,
poza waskim zakresem zadan duszpasterskich, ktére wedtug
Ewangelii ,,Chrystus wyraznie przekazal apostotom™.
Dopiero w takiej perspektywie polityczno-koscielnej na-
lezaloby rozpatrywaé propozycje opata benedyktynskiego
Franza S. von Rautenstraucha, ktéry przedstawil austriackie-
mu dworowi cesarskiemu projekt reformy studiéw teologicz-
nych wwarunkach o§wieceniowych, naznaczonych wptywem
Kartezjusza, Kanta i Hegla. Inicjatywa ta, podjeta w ramach
trwajacego juz od XVII wieku kryzysu teologii w ogole, ,,sta-
neta wobec konieczno$ci ponownego przemyslenia wlasnych

8 Tamze.

o Tamze.

115



ROZDZIAL VI

poczatkow”'® w rozdarciu miedzy dogmatyka a duszpaster-
stwem. Tak narodzita si¢ w 1774 roku teologia pastoralna''.
W niektdrych niemieckojezycznych opracowaniach uznaje
sie te date otwarcia studiow teologicznych za poczatek teo-
logii pastoralnej — z okazji 200-lecia tej dziedziny w dniach
2-5 stycznia 1974 roku odbyl si¢ we Wiedniu duzy kongres
naukowy ,Teologia praktyczna 1774-1974""2

Nowe Ratio studiorum z 1774 roku na pierwszy plan wy-
suneglo zrodta biblijne i patrystyczne, wprowadzato metode
historyczno-krytyczna' oraz akcentowato gtéwnie konteksty
moralne w duszpasterstwie, doswiadczenie zyciowe wiernych
i zycie religijne pod wplywem warunkéw spoleczno-ekono-
micznych czy nawet wptywéw wiladz swieckich na kaptanéw,
wiernych i caly Kosciét (jak w przypadku monarchii austro-
-wegierskiej). Reformy uniwersyteckie w Austrii (nie tylko
w obrebie teologii) zostaly przeprowadzone w nurcie reform
wewnetrznych wzmacniajacych wladze absolutystyczng, ja-
kie wprowadzano od polowy XVIII wieku za panowania

10 E. Klinger, ,Disputationes”. Kontekst i problematyka scholastyki baro-
kowej, [w:] Historia teologii, t. IV, Epoka nowozytna, red. G. Angelini,
G. Colombo, M. Vergottini, ttum. W. Szymona, Krakow 2008, s. 284.
W literaturze polskojezycznej pojawia si¢ wprawdzie data 1777 wy-
znaczajaca wprowadzenie na pigtym roku studiéw przedmiotu ,teo-
logia pastoralna” w zmienionym programie teologii uniwersyteckiej,
ale sama reforma teologii rozpoczela sie juz w 1774. Por. W. Piwo-
warski, Dwie koncepcje teologii pastoralnej, ,,Zeszyty Naukowe KUL’
6 (1963) nr 1, s. 79; R. Kaminski, Historyczny rozwdj..., dz. cyt., s. 63.
2 Por. E Klostermann, R. Zerfaf3, Vorwort, [w:] Praktische Theologie
Heute, hg. von E. Klostermann, R. Zerfaf$, Miinchen 1974, s. 11.
3 Por. M. Vergottini, A. Zambarbieri, Tablice chronologiczne, [w:] Hi-
storia teologii, t. IV, dz. cyt., s. 510.
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Marii Teresy i jej syna Jozefa II. Dazono do rozszerzenia wie-
denskiej administracji centralnej i ograniczenia reprezentacji
stanowych w celu przywrdcenia idealéw rzaddéw chrzescijan-
skich, ale w praktyce jozefinizm ograniczal samodzielnoé¢
Ko$ciola katolickiego, traktowal idealy katolickie instrumen-
talnie (nawet z ingerencja w sprawy liturgiczne)'.

Mozna te pierwsze kroki teologii pastoralnej jako dys-
cypliny ,,niezaleznej” (od teologii w ogdle) wlaczy¢ bardziej
w nurt potrzeb administracyjno-propagandowych cesarstwa
Austro-Wegier niz w nurt jakichkolwiek celéw koscielnych
(nie moéwigc juz o duszpasterstwie), poniewaz — jak zwiezle
charakteryzuje Emanuel Rostworowski —

wazng sprawg bylo edukowanie ksiezy w duchu nowej dyscy-
pliny panstwowo-koscielnej. Poniewaz wiekszo$¢ episkopatu byta
przeciwna ,,jozefinizmowi’, cesarz nie mial zaufania do semina-
riow diecezjalnych. W 1783 r. zalozono we wszystkich prowincjach
panstwowe seminaria generalne, ktére w 1786 r. uzyskaty monopol
na ksztalcenie duchownych. Program nauczania w seminariach
opracowal Rautenstrauch, a podreczniki byly przepojone doktry-
nami gallikanizmu, jansenizmu i febronianizmu. Kosciét katolicki

»Iroska Jozefa II o parafie wigzata si¢ z jego zamiarem uczynienia
z proboszczéw poniekad funkcjonariuszy panstwowych i dzialaczy
o$wiatowych na wsi. Mieli wiec oni odczytywad z ambon i obja$niaé
rozporzadzenia cesarskie, szerzy¢ wiedze rolnicza i medyczng, zwal-
cza¢ przesady, nawolywa¢ do pracowitoéci i moralnosci oraz uczy¢
mlodziez. Jozef IT wydawal drobiazgowe rozporzadzenia dotyczace or-
ganizacji diecezji i parafii, a nawet ingerujace w porzadek nabozenstw.
Rozwigzywat bractwa religijne, zakazywal procesji i pielgrzymek. Za-
lecal oszczednos¢, okreslajac np. ile swiec moze si¢ pali¢ na oltarzu.
Z racji tych praktyk Fryderyk II nazwat Jozefa II «cesarzem-zakrystia-
nem»”. E. Rostworowski, Historia powszechna..., dz. cyt., s. 489.
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w monarchii habsburskiej stal si¢ w praktyce catkowicie niezalezny
od Rzymu i wiaczony w biurokratyczny aparat panstwowy".

Wiasciwie w tamtych czasach o$wieconego absolutyzmu
nie bylo wyboru dla wcigz marginalizowanej teologii uniwer-
syteckiej: albo wérdd zreformowanych dziedzin teologicznych
powstalaby odrebna teologia praktyczna podporzadkowana
$wieckiemu uniwersytetowi z jego dominujacym charakterem
antropocentrycznym, w opozycji do scholastyki i teologii sys-
tematycznej, albo nie ukonstytuowataby sie na trwale zadna
teologia nowozytna odpowiadajaca na glebokie przeobrazenia
XVIII i XIX wieku. Oczywiscie nie byl to ideal teologii pasto-
ralnej w naszym rozumieniu jej przedmiotu, charakteru i me-
tody. Pozbawiona wlasciwego przedmiotu formalnego uni-
wersytecka teologia pastoralna Rautenstraucha przetrwata bez
uwzglednienia objawienia Bozego i realizacji misji zbawczej
Kosciota w duszpasterstwie do potowy XIX wieku, a nawet
w pewnym stopniu do Soboru Watykanskiego II'. Taka sytu-
acja skfania wigc do opinii, ze teologia pastoralna Rautensra-
ucha jest tez wlasciwie antyteologiczna, bo urzedowa, swiecka
i upolityczniona, a nie duszpasterska i ewangeliczna.

0.2. TEOLOGIA PASTORALNA JOHANNA M. SAILERA
Teologia pastoralna Franza Rautenstraucha (réwniez w wy-

daniu autoréw podrecznikéw: Franza Giftschiitza, Franza Pit-
roffa, Josepha Laubera i innych) byla bardziej ,pastoralna”

® Tamze, s. 489.
' Por. R. Kaminski, Wprowadzenie..., dz. cyt., s. 17-24.
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(w znaczeniu osoby, kaplana-duszpasterza) niz ,,duszpaster-
ska” (nadprzyrodzona w naszym posoborowym rozumieniu),
poniewaz skupiala si¢ na formacji dobrego ,pastora” (kapta-
na), uczyta, jak dobrze spetnia¢ obowiazki koscielno-urzedni-
cze w potréjnym wymiarze relacji: do obowiazkéw ksiezy, do
wiernych i do urzedéw koscielnych. Pierwszy wymiar ozna-
czal nauke sposobow przekazywania wiary, gloszenia kazan,
pouczen poszczegolnych grup ,,parafian” (w tamtym czasie nie
byli to jeszcze parafianie w naszym rozumieniu); drugi — na-
uke prawidlowego sprawowania sakramentdw, przygotowa-
nia do ich przyjecia z uwzglednieniem ceremoniatu i, liturgii”
(réwniez w innym niz obecnie, ,technicznym” znaczeniu);
trzeci wymiar relacji duszpasterza do urzedéw oznaczal na-
uke dawania dobrego przykladu, sposobu odnoszenia si¢ do
wiernych, umiejetnosci zarzadzania parafig, postuszenstwa
wobec przelozonych (szczegélnie wazna cecha ,pastoralna’,
zwlaszcza w odnoszeniu sie do wladz $wieckich)".

Nie byl to jednak jedyny styl nowozytnej teologii prak-
tycznej. Oprocz Rautenstrauchowskiej koncepcji zdomi-
nowanej przez wplywy nauk i instytucji $wieckich pojawita
sie w duszpasterstwie tendencja odwrotna, krytyczna wobec
oswiecenia - teologiczno-biblijna, zaproponowana w pod-
recznikach teologii pastoralnej przez niemieckiego jezuite
Johanna Michaela Sailera (1751-1832), od 1829 roku bisku-
pa Ratyzbony. Duszpasterstwo mialo si¢ jego zdaniem opie-
ra¢ na Pimie Swietym w Kosciele, ktéry realizowal dzieto
zbawcze Chrystusa. Nie bylo tam miejsca dla nauk o$wiece-
niowych i dla urzedéw $wieckich, ktére mogtyby wptywac na

7" Por. tamze, s. 21-22.
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relacje¢ cztowieka do Boga. Urzad pasterski to — wedlug Saile-
ra i jego nastepcodw (M. von Schenkla, A. Schramma, P. Con-
rada) - przedtuzenie urzedu Chrystusa, a duszpasterz mial
by¢ Jego stuga. W takim stylu, teologiczno-biblijnym, J. Sailer
wykladat réwniez dogmatyke, teologie moralna, pedagogike,
homiletyke, liturgike i katechetyke oraz opracowywat teksty
modlitw i rozwazan o Zyciu wewnetrznym'® do prywatne-
go praktykowania. W tym nurcie duszpasterstwo XIX wieku
nabiera charakteru osobistej poboznosci, ze zwigkszona rola
modlitwy indywidualnej (o nawrédcenie, powodzenie w eg-
zaminach, uzdrowienie, szczgsliwy powrdt z podrdzy i coraz
czedciej za dusze w czys$écu cierpigce’®), renesansem nabo-
zenstw pasyjnych i maryjnych.

Badacz francuskiego zycia religijnego XIX wieku Alain
Corbain podzielil ten czas na dwie cze$ci: pierwsza, od restau-
racji Burbonéw (1814-1830), to okres wrazliwodci baroko-
wej, pefen egzaltacji, bolu o charakterze pasyjnym w literatu-
rze i ikonografii, nasladowania me¢ki Chrystusa w bractwach
i stowarzyszeniach pokutnych; druga czes¢, po rewolucji
z 1848 roku, to czas mniej intensywnych przejawow cierpiet-
nictwa, ale skfaniajacy ludzi z réznych warstw spotecznych do

'8 Por. M. Marczewski, Sailer, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XVII, red.
E. Gigilewicz i in., Lublin 2012, kol. 856-857.

W roku 1884 pewien wiejski proboszcz, ksigdz Buguet, ktéry na-
zwie sam siebie «komiwojazerem dusz czy$¢cowych», funduje w La
Chapelle-Montligeon Oeuvre expiatoire (Dzieto ekspiacyjne), kto-
re wkrotce zyska oszalamiajacy rozglos. W roku 1892 liczy juz ono
3 mln czlonkéw”. A. Corbin, Kulisy, [w:] Historia zycia prywatnego,
t. 4, Od rewolucji francuskiej do I wojny swiatowej, red. M. Perrot, red.
wyd. pol. A. Lo, przetl. A. Paderewska-Gryza, B. Panek, W. Gilewski,
Wroctaw-Warszawa-Krakow 2006, s. 543.

19
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poboznosci maryjnej w $wietle objawien Matki Bozej w La Sa-
lette (1846) i w Lourdes (1858): w atmosferze spokoju, odpre-
zenia i kontemplacji Dziewicy Maryi i Dzieciatka Jezus, ,,stod-
kiej nauki prowadzacej do odnowy domowej religii”®. Mozna
pastoralnie i duchowo osadzi¢ prywatna poboznos¢ XIX wie-
ku miedzy objawieniami niemieckiej mistyczki i wizjoner-
ki bl. Anny Katarzyny Emmerlich (1774-1824), beatyfikowa-
nej 3 pazdziernika 2004 roku przez papieza Jana Pawta II, we
Francji znanej z tlumaczenia Visions d’Anne-Catherine Em-
merlich sur la vie de Jésus et sur sa douloureuse Passion (,Wizje
Anny Katarzyny Emmerlich na temat Zycia Jezusa i Jego bole-
snej meki’, 1835), a przykltadem poboznosci i duszpasterstwa
francuskiego ksiedza i tercjarza franciszkanskiego $w. Jana
Marii Vianneya (1786-1859), proboszcza z Ars. Z jednej stro-
ny rozwijaly sie rozne formy poboznosci pasyjnej*', maryjnej,
eucharystycznej w duchu romantycznym, tworzono brac-
twa i stowarzyszenia ascetyczne, aby wesprze¢ indywidualne
praktyki pobozne, nastepowal rozwdj prywatnego odprawia-
nia drogi krzyzowej, rézanca i adoracji Najswietszego Sakra-
mentu - z drugiej strony przez Francje i przez cala Europe
przetaczaly si¢ kolejne rewolucje, $wiat zmienita Wiosna Lu-
dow, ciagle nastepowaly przeobrazenia spoleczne i religijne
w cieniu laicyzacji, prywatyzacji praktyk religijnych, zmienifa
sie chrzescijaniska praktyka zycia codziennego:

Na poczatku lat 60. XIX w. rysuje si¢ nowy obraz religii po-
waznej, moralizujacej i przede wszystkim wyrachowanej, malo

? Por. A. Corbin, Kulisy, dz. cyt., s. 546.
2 Yves-Marie Hilaire zauwaza, ze nigdy do tej pory nie wzniesiono ty-
lu krzyzy i kapliczek, jak w XIX wieku”. Tamze, s. 546.
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dbajacej o bezinteresowno$¢ i spontanicznos$¢. Dyskurs naboz-
nosci czerpie wowczas natchnienie z jezyka kapitalizmu [...].
Ta nowa uzyteczna koncepcja modlitwy pozostajgca w zgodzie
z moda na ex-voto prowadzi do odnowy ascetyzmu. Podczas
gdy mieszczanskie kleczniki staja si¢ coraz wygodniejsze, umar-
twienia fizyczne ustepuja z wolna miejsca zliczaniu zastug. Co-
dzienna dyscyplina porywéw duszy, ofiara trudu pracy, umiar-
kowane formy wstrzemigzliwosci sklaniaja do przeprowadzania
nieustannego rachunku sumienia, ktéry faczy w sobie $cisle mo-
dlitwe i codzienno$¢ zycia prywatnego.

6.3. PROPOZYCJA PASTORALNA ANTONA GRAFA

Migdzy teologia pastoralng Rautenstraucha a teologia

biblijng w duszpasterstwie Sailera sytuuje si¢ od 1777 roku
chronologicznie trzecia - koncepcja eklezjologiczna w teo-
logii pastoralnej Antona Grafa (1811-1867), rowniez z kre-
gu jezyka niemieckiego. Niewatpliwie na poglady Gra-
fa wplynal jego zwiazek ze szkolg tybingenska (podobnie
jak u J. Sailera), ktéra w polemikach teologicznych potowy
XIX wieku wypracowala oryginalny jak na tamte czasy nowy
model relacji nauka-wiara. Najogdlniej mozna powiedziec,
ze teologia szkoly tybingenskiej*, a z nig teologia pastoralna

22

23

Tamze, s. 548. W kontekscie rachunku sumienia warto zauwazy¢, ze

badacze opisywanego okresu uwazajg XIX stulecie za zloty wiek sa-
kramentu pokuty. Tamze, s. 575.

Poczatek tej szkoly taczy sie z zatozeniem w 1812 uniwersytetu teolo-
gicznego w Ellwangen (Katholische Landesuniversitit), przeniesio-
nego w 1817 do Tybingi, o do$¢ duzej niezaleznosci teologicznej od
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Grafa, uniknela oswieceniowego dyktatu autonomiczne-
go rozumu oraz zachowawczej i w istocie bezradnej wobec
rozwoju $wiata nauk szczegdélowych (zwlaszcza przyrodni-
czych) postawy teologii sprowadzonej wylacznie do autono-
mii objawienia, Pisma $w. i wylacznego dzialania Chrystu-
sa w Kos$ciele*.

Specyfika tej szkoly polega na podjeciu proby - z wielu wzgle-
déw nowatorskiej — przezwyciezenia mozliwego dychotomiczne-
go przeciwstawienia wiary i rozumu: tych dwu rzeczywistosci nie
nalezy uwaza¢ za dwa obszary w stosunku do siebie zewnetrzne,
trzeba je analizowac¢ raczej pod katem ich jednosci, wynikajacej
z bezwarunkowego charakteru zasady Objawienia®.

Whasnie rzeczywisto$¢ Kosciola, jedna z przewodnich
mysli szkoly tybingenskiej, stala si¢ nie tylko ,trzecig dro-
g3~ (obok koncepcji Rautenstraucha i Sailera) w rozwoju teo-
logii praktycznej po 1777 roku, lecz takze przyczynkiem do

ducha o$wiecenia i sekularyzacji w Niemczech. Mimo skromnego
programu uniwersyteckiego (a raczej szkoty teologicznej dla potrzeb
formacji kaptanskiej) wsrdd pigciu katedr byla tez teologia pastoral-
na, ale uprawiana blizej zywej wiary. Jak stwierdzit Leo Scheffczyk:
»Iym, co ona [teologia tybingenska — przyp. mdj J. B.] daje, sa punk-
ty oparcia utatwiajace podejmowanie zadania przekazywania wiary
w dialogu z my$la nowozytna oraz znajdowanie sposobow poglebia-
nia zagadnien teologicznych przez refleksje rozumowa i opierania
ich na fundamencie $wiatet ptynacych z filozofii otwartej na wiarg”
Cyt. za: P. Colombo, Szkola tybingeriska, [w:] Historia teologii, t. IV,
dz. cyt., s. 296-297, por. przyp. 8.
** Por. tamze, s. 294.
»  Tamze, s. 295.

123



ROZDZIAL VI

eklezjologicznej, nam wspdlczesnej, posoborowej koncepcji
teologii pastoralne;.

Graf podjat w [niej] $wiadoma probe wydedukowania koncep-
cji teologii pastoralnej z idei Kosciota; uwazal, ze okreslenia isto-
ty, celu i podzialu teologii pastoralnej nalezy szukaé w istocie Ko-
$ciola zjednoczonego z Chrystusem jako Glowa; wykazywal, ze
w okresleniu zadan tej dyscypliny teologicznej nalezy wystrze-
ga¢ sie zaréwno empiryzmu, jak i samej spekulacji, a ponad-
to uwzglednia¢ zaréwno dos$wiadczenia, jak i teologiczne zasa-
dy wyprowadzone z istoty Ko$ciola, ktére musza pozostaé czyms
ostatecznym i decydujacym — Kosciot bowiem jest jednoczesnie
podmiotem i przedmiotem badan teologicznych?.

Teologia, z ktorej A. Graf wyprowadzil wlasng koncepcje
pastoralng, nazwang przez niego teologia praktyczna, opie-
ra si¢ na glebszym rozumieniu Kosciota jako dzieta, ktére
historycznie rozwija si¢ nieustannie (teologia historyczna)
jako organizm niezmienny w swej istocie (teologia systema-
tyczna) i jako rzeczywistos¢ terazniejsza ,,samobudujaca” si¢
w przyszlo$¢ (teologia praktyczna). Nowoscia Grafa bylo jesz-
cze — rozwiniete pozniej przez Sobor Watykanski II — uzna-
nie innych, poza duchowienstwem, czynnych podmiotéw
w Kosciele i chociaz ta eklezjologia pastoralna z polowy
XIX wieku miata jeszcze wiele brakéw, zapowiadala powstate
mniej wiecej 100 lat pdzniej uzupelnienia w zakresie przed-
miotu materialnego teologii pastoralnej (w koncepcji Franza

% ]. Dyl, Graf, [w:] Encyklopedia katolicka, t. VI, pod red. ]. Walkusza,
Lublin 1993, kol. 30-31.
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Xavera Arnolda i innych”), a po Soborze Watykanskim II
przemyslenia A. Grafa o Kosciele znajdg rozwiniecie w cy-
towanej juz Adhortacji apostolskiej Jana Pawla II Pastores
dabo vobis*.

Praktyczno$¢ i wszechstronnos¢ teologii pastoralnej An-

tona Grafa dobrze wyraza klasyfikacja Heinza Schustera,
ktéra ukazuje ,terazniejszy Kosciét wbudowywany w przy-
sz10$¢”* w trzech wymiarach: transcendentnym (Bég, ob-
jawienie Boze i obyczaje wielu spoleczenstw), instytucjo-
nalnym (instytucje, okresy liturgiczne, dzieta sztuki i kult
religijny) oraz personalno-spolecznym (relacje w Koscie-
le, wychowanie w rodzinach i parafii, modlitwa, zycie wspdl-
not)*. Niestety, nowatorski charakter teologii pastoralnej
Grafa nie zostal doceniony przez jego wspolczesnych. Jesz-
cze za zycia tybingenskiego pastoralisty (zm. w 1867 roku),
w popularnych podrecznikach teologii pastoralnej przewa-
zyto Kklerykalistyczne, teandryczne i urzedowo-pasterskie

27

28

29

30

Chodzi o autoréw waznego podrecznika Handbuch der Pastorel-
theologie. Praktische Theologie der Kirche in ihrer Gegenwart, Hrsg.
E X. Arnold, F. Klostermann, K. Rahner, V. Schurr, L. M. Weber,
Freiburg im Br. 1964-1972; cyt. za: R. Kaminski, Wprowadzenie...,
dz. cyt., s. 29.

»Teologia pastoralna jest [nauka o] Kosciele jako «powszechnym sa-
kramencie zbawienia», jako znaku i Zywym narzedziu zbawienia Je-
zusa Chrystusa, dzialajacym przez stowo, sakramenty i postuge mi-
to$ci”. Jan Pawel 11, adhortacja Pastores dabo vobis, 57, dz. cyt., s. 632.
Por. A. Graf, Kritische Darstellung des gegenwdrtigen Zustandes der
praktischen Theologie, Tiibingen 1841, s. 21, 267; cyt. za: F. Woronow-
ski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Lublin 1972, s. 17.

Por. R. Kaminski, Pastoralna teologia, [w:] Encyklopedia katolicka,
t. XV, red. E. Gigilewicz i in., Lublin 2011, kol. 3.
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rozumienie teologii pastoralnej, przeciwstawne naukowemu
(rozwdj przyrodoznawstwa i ewolucjonizmu darwinowskie-
go), historiozoficznemu (,,prawa rozwoju” Fryderyka Engel-
sa, marksizm i system Augusta Comte’a) i modernistyczne-
mu duchowi konczacego sie XIX stulecia’. W pierwszym
podreczniku z tamtego okresu ks. Joseph Amberger (1816-
1889) podkreslat wazno$¢ praktycznych wskazan w wypet-
nianiu urzedu duszpasterza, jego dzialalnosci w parafii i du-
chowego przygotowania do zadan duszpasterskich®’ drugi
autor, benedyktyn Ignaz Schiich (1823-1893), podobnie
zwracal uwage gtéwnie na doswiadczenie pastoralne duszpa-
sterzy, dawal wskazowki, jak prowadzi¢ wiernych do zbawie-
nia oraz w duchu ,,pozytywizmu teologiczno-pastoralnego”
przekonywal, jak poprawnie duszpasterzowaé pod dziala-
niem Ducha Swietego i dalej prowadzi¢ dzielo zbawienia Je-
zusa Chrystusa, Dobrego Pasterza®.
Jak na tym teologicznym tle powstawala ekologia?

6.4. KTO JEST TWORCA NOWOZYTNE] EKOLOGII?

Bezsprzecznie coraz pelniejszy program ekologii i rozpo-
wszechnienie tego pojecia jest zastuga potowy XIX wieku - ale

' Por. J. J. Sheehan, Kultura i zZycie umystowe, [w:] Dziewigtnasty wiek,

red. T. C. Blanning, thum. M. Szubert, Warszawa 2011, s. 160-182.
2 ]. Amberger, Pastoraltheologie, Bd. 1-3, Regensburg 1850-1857; por.
F. Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, t. 1, Warszawa 1984, s. 57.
L. Schiich, Handbuch zu den Vorlesungenaus der Pastoraltheologie, Bd.
1-2, Linz 1865-1866, 1870; por. T. Zadykowicz, Schiich, [w:] Ency-
klopedia katolicka, t. XVII, dz. cyt., kol. 1287-1288.
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poczatek i rozwdj tej nauki blednie przypisuje si¢ Ernsto-
wi Haeckelowi, profesorowi zoologii w Jenie. O ile data po-
czatku uniwersyteckiej teologii pastoralnej (1774) nie budzi
wigkszych zastrzezen (por. punkt pierwszy tego rozdziatu),
to z wyznaczeniem poczatku ekologii jako nauki jest wigkszy
ktopot. Czes¢ podrecznikéw historii tej dziedziny (pomijajac
dyskusje nad definicja) odnosi termin ,.ekologia” do E. Haec-
kela, ktory uzyt go po raz pierwszy w 1866 roku w dziele Ge-
nerelle Morphologie der Organismen na oznaczenie interakeji
miedzy organizmem a $rodowiskiem naturalnym® i ponow-
nie w 1869 roku w czasie wykladu inauguracyjnego w Jenie,
ktorego tre$¢ zostala opublikowana rok pdzniej*. Wtasci-
wie trudno jednak méwic, Ze jednoczesnie pod tym pojeciem
zbudowal on jaki$ program ekologii (byt tworca kilku okre-
$len tej dyscypliny, podobnie jak wielu z innych dziedzin, np.:
chorologia, bionomia czy perilogia)**. Haeckel, zbyt uwiklany

34

Por. E. Haeckel, Generelle Morphologie der Organismen, t. 1-2, Berlin

1866.

% Por. P. ]. Bowler, Historia nauk o srodowisku, dz. cyt., s. 288. ,Przez
ekologie rozumie si¢ korpus wiedzy dotyczacej ekonomii natu-
ry — studium wszystkich relacji zwierzat do ich $rodowiska nieorga-
nicznego i organicznego: zawarte relacje przyjacielskie i wrogie mie-
dzy tymi zwierzetami i roslinami, z ktérymi one wchodzg wprost lub
nie wprost w kontakt — jednym slowem, ekologia jest studium tych
interrelacji kompleksowych, co do ktérych Darwin odnosil si¢ przez
wyrazenie «warunki walki o istnienie»”. E. Haeckel, Uber Entwick-
lungsgagen und Aufgabe der Zoologie, ,,Jenaische Zeitschrift fiir Na-
turwissenschaft” 18 (1870), s. 353-370; cyt. za: S. Zieba, Perspektywy
ekologii cztowieka, Lublin 2008, s. 76.

% Por. S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 227. Termin ,ekologia” Haecke-

la nie byl w tamtym czasie jedynym okresleniem refleksji naukowej

o przyrodzie (L. A. Bertillon proponowal w 1865 ,,mesologie’, czyli
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w darwinowskie koncepcje ewolucjonistyczne, nie moze no-
si¢ zaszczytnego miana tworcy ekologii we wspoiczesnym ro-
zumieniu. Stworzenie samego pojecia danej nauki bez po-
czucia nowej wizji, nowego ujecia rzeczywistosci to za malo,
aby wazny temat odda¢ calkowicie w czyjes rece. Wspolcze-
$ni niemieckiemu darwini$cie krytykuja jego materialistycz-
ne poglady, jego mechanicyzm i radykalng fizykalng wizje
$wiata. Po $mierci Haeckela (1919), a zwlaszcza w latach 30.
XX wieku, przestaje si¢ 0 nim méwic jako o ekologu®”. Mimo
wypowiedzi o przyrodzie, o ekologii jest postrzegany w swo-
ich czasach jako propagator mysli Darwina (gléwnie w Niem-
czech), jako ten, ktory z naukowej teorii uczynit twor ideolo-
giczno-$wiatopogladowy®. Dopiero na fali neodarwinizmu,
neoewolucjonizmu pod koniec XX wieku niestawny zoolog
z Jeny powrdcit do podrecznikéw i encyklopedii jako ,,twdr-
ca ekologii”

Znaczenie ma tez fakt, Ze Ernst Haeckel w swoim skraj-
nym materializmie wyjasnia Zycie przyrody az po zycie ludz-
kie tylko jako inny stan materii. Jego materializm prowadzi
do o$mieszenia chrzescijanskiego, metafizycznego portre-
tu cztowieka. Odrzucajac filozofi¢ i teologie chrzescijan-
ska, ,duchowos$¢ i wolnos¢ czlowieka, niesmiertelno$¢ duszy
a zwlaszcza Boga, ktérego nazywa szyderczo «uformowa-
nym z gazu kregowcem»”, Haeckel buduje ,,pseudoreligijny

nauke o teorii srodowiska, a S.-G. Mivart w 1880 ,,heksicologi¢”, czyli
nauke o stanie przyrody); zaden z tych neologizméw nie wnosit nic
do programu ekologii polowy XIX w.; por. tamze.

7 Por. S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 285.

3% Por. E. Coreth, P. Ehlen, J. Schmidt, Filozofia XIX wieku, ttum.
P. Gwiazdecki, Kety 2006, s. 129.
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panteizm przyrodniczy””, okreslany przez niego jako mo-
nizm, ktéry ma wyjasni¢ jednos¢ swiata przez jednolitos¢
materii. Ten przyklad antyteologii juz na etapie proekologii
i proteologii XX wieku nie zmienia charakteru budujacej sie
tworczej, dobrej relacji miedzy teologia praktyczng a ekolo-
gia i na pewno nie moze by¢ wlasciwym wzorem dla idei Sa-
crum i przyroda.

Z punktu widzenia obecnego rozumienia ekologii w ra-
mach idei globalnosci i procesualnosci blizszy jej koncep-
cji jako globalnego i ,,zintegrowanego srodowiska zycia spo-
czywajacego na réwnowagach kompleksowych, cyklach
reprodukcji, zdolnosciach regeneracji”™® jest dzialajacy kil-
kadziesigt lat wczesniej wspomniany Alexander von Hum-
boldt, ktéry w 1799 roku pisal: ,,Usituje¢ odkry¢ interakcje
sil natury, wplywy, jakie srodowisko geograficzne ma na zy-
cie roslin i zwierzat. Poszukuje jednosci natury”™'. To ten
wszechstronny geograf, geolog, botanik, klimatolog, oce-
anograf, etnolog i humanista, ktéry jednoczesnie laczyt
naukowe przyrodoznawstwo z estetyka (byl $wietnym pi-
sarzem i ilustratorem swoich prac), a wnikliwe analizy na-
ukowe z rzetelnymi terenowymi obserwacjami przyrody,
ktéry zapoczatkowal nowoczesne eksperymenty w docieka-
niach nad prawami przyrody i stworzyl podstawy wielu no-
wych dziedzin przyrodniczych (np. geografii roélin), powi-
nien by¢ uznany za ,,0jca ekologii” (mimo Ze za pierwszego
ekologa uwaza si¢ juz Arystotelesa). Humboldt byt podobno

¥ Tamze.

“ Por. E Ost, La nature hors la loi. Lécologie a Iépreuve du droit, Paris
1995; cyt. za: S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 25.

41 Tamze.
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ostatnim badaczem, ktdéry posiadal calos¢ dwczesnej wie-
dzy przyrodniczej i rzeczywidcie byl rzecznikiem jednosci
przyrody, przez co do dzi$ jest wzorem dla wspélczesnych
przyrodnikéw i ekologéw w rozumieniu bioréznorodnosci
i spojnosci przyrody*.

To XVIII wiek powinien by¢ uznany za zwiastujacy nowo-
czesng ekologie, poniewaz wtedy pojawia si¢ nowe widzenie
przyrody, powstaje termin ,system” (jeszcze w innym zna-
czeniu niz w XX wieku) jako systema naturae (dzielo Karo-
la Linneusza, 1707-1778), porzadek natury, powigzanie or-
ganizmoéw zywych z otoczeniem przyrody nieozywionej
(przestrzenig geograficzna, krajobrazem) z pojawiajacymi sie
pojeciami pickna, bogactwa, réznorodnosci i harmonii. Po-
dobnie jest z ekonomig natury Linneusza: ,w naturze nie ma
niczego nieuzytecznego’, jeszcze wczesniej u Gottfrieda Wil-
helma Leibniza (1646-1716): ,wszystko w naturze zajmuje
swoje miejsce’, oraz z nowa metoda badan przyrodniczych
w terenie, w czasie wypraw podrdzniczo-naukowych, niekie-
dy w odlegte rejony Ziemi*. W poczatkach ,ekologii” waz-
niejsza od definicji (Haeckela, z 1866 roku) jest koncepcja,
wlasciwe ujecie relacji ekosystemowych istot zywych i §rodo-
wiska abiotycznego (Humboldta, z 1799 roku).

Trudno dzi$ pojaé, ze autor opisu stworzenia $wiata z Ksie-
gi Rodzaju traktowal rogliny za czes¢ przyrody nieozywionej

# Por. ]. Magee, Alexander von Humboldt. Jednos¢ przyrody, [w:] Wiel-
cy przyrodnicy. Od Arystotelesa do Darwina, red. R. Huxley, tlum.
R. Milanowski, Warszawa 2009, s. 224-232.

# Por. S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 177-178. Okreslenie ,global-
na wizja przyrody” (zob. tamze, s. 177) prawdopodobnie pochodzi
z Eléments de la géographie Maupertuisa wydanych w Paryzu w 1747.
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ziemi, w odrdznieniu od ,,istot zywych’, zwierzat* - ale tak
naprawde dopiero w polowie XVII wieku zaczgto pozna-
waé metabolizm roélin, odrzucajac istnienie ,duszy roslin-
nej’, a na przefomie XVIII i XIX wieku poznano proces asy-
milacji. Felix Le Dantec (1869-1917) pisal pod koniec XVIII
wieku: ,,Substancja zywa funkcjonuje, lecz to jest srodowisko
zewnetrzne, ktdre kieruje jej funkcjonowaniem’, a pierwszy
»ekolog” Alexander von Humboldt byl geografem ($cislej mo-
wigc: geografem roélin, bo w istocie ekologia zaczeta si¢ od
badania roslin), zajmowat si¢ opisem ziemi, wytworami natu-
ry i aktywnoscia cztowieka — w XVIII wieku to geografia byta
»krolowa nauk” przyrodniczych i ekonomiczno-historycz-
nych. Nieprzypadkowo w pierwszej XVIII-wiecznej ekolo-
gii pojawia si¢ historia, ktéra $wiat roélin sytuuje na osi czasu
i to dopiero pozwala wlasciwie ukaza¢ te sfere w przestrze-
ni i trwaniu, w relacjach do srodowiska, klimatu i innych ga-
tunkow. Tak rozumiana geografia botaniczna Humboldta ma
pierwsze cechy nowoczesnej ekologii*’. Poza poszukiwaniem
wspomnianej ,jednosci natury” w 1799 roku, wydaje si¢ ze
w 1805 roku Humboldt odkryt istote tej ,,nieistniejacej jeszcze
nauki” (ekologii), okreslanej jako ,,geografia roslin™:

»Badania botanikow sg generalnie skierowane ku przedmiotom,
ktére obejmujg tylko matg czes¢ ich nauki. Oni zajmujg si¢ pra-
wie wylacznie odkrywaniem nowych gatunkéw roélin, studium

* Szczegdly tej oryginalnej ,ekologicznej” koncepcji biblijnej zob.
Ksiega Rodzaju, cz. 1, Rozdzialy 1-11, wstep, przeklad z oryginalu,
komentarz ]. Lemanski, Czestochowa 2013, s. 160-165 (Nowy Ko-
mentarz Biblijny. Stary Testament, I, 1).

* Por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 181-184.
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ich struktury zewnetrznej, cechami, ktére je odrdzniajg, i analo-
giami, ktdre ja tacza w klasy i rodziny [...]. Nie jest mniej waz-
ne ustalenie geografii roélin: nauki, ktéra nie istnieje jeszcze,
tylko ma nazwe, ktéra tymczasem jest czescig istotng fizyki ogol-
nej. To jest ta nauka, ktéra rozwaza rosliny pod katem stosun-
kow ich asocjacji lokalnej w réznych klimatach. Obszar, jaki ona
zajmuje, to niezmierzona przestrzen, w ktdrej znajdujg si¢ ro-
$liny, od regionu wieczystych $niegéw az do glebokiego oceanu
i az do wewnatrz gleby, gdzie rosng w ciemnych grotach skryto-
plciowe, réwniez troche poznane jak owady, ktérymi one sie zy-
wig” W tekécie podstawowym z geografii botanicznej Humboldt
odréznia rosliny, ktore wzrastaja w izolacji lub rozproszone, i ros-
liny polaczone w spotecznosci. To studium spoleczenstwa roélin
ma wielkg przysztos¢ w ekologii*.

Pierwszenstwo niemieckiego geografa roslin jako ,ojca
nowozytnej ekologii” wynika nie tylko z chronologii ba-
dan nad przyroda czy tworzenia lepszych lub gorszych de-
finicji z tej dziedziny - jego range potwierdzaja tez dzi$
nowsze badania historii ekologii oraz wspoéiczesni twdrcy
pelnego programu tej nauki, z ktérych jednym z najwybit-
niejszych przedstawicieli jest Johannes Eugenius Warming
(1841-1924), profesor botaniki na uniwersytecie w Kopen-
hadze. Pod koniec XIX wieku jako pierwszy zaczat on wy-
ktada¢ ekologie¢ jako osobnag nauke i jest autorem pierw-
szych prac naukowych poswigconych wylacznie ekologii®.

6 P. Matagne, Compréndre lécologie et son histoire. Les origines, les fon-

dateurs et [évolution d'une science, Paris 2002, s. 50; cyt. za: S. Zigba,
Historia..., dz. cyt., s. 182-183, przyp. 23.

¥ ]. E. Warming, Plantesamfundgrundtrik at den okologiska plantegeo-
grefi, Copenhage 1985, wyd. pol.: Zbiorowiska roslinne. Zarys eko-

132



POCZATKI TEOLOGII PASTORALNE]...

Warming cze¢sto odwoluje si¢ do Humboldta i innych ba-
daczy jego kierunku, a nie do Haeckela. Poza tym obecne
tendencje w rozwoju ekologii, od XX-wiecznych odkry¢
w fizyce kwantowej (zasada Wernera Heisenberga, termody-
namika Erwina Schrodingera, sprzezenia zwrotne Norber-
ta Wienera), biologii molekularnej, psychologii, socjologii*®
do ekologii czlowieka, bardziej sklaniajg si¢ ku nurtowi eko-
logii integralnej, wspoélnotowej i ekosystemowej (Humbold-
ta® i Warminga). Jak okaze si¢ w naszych dalszych anali-
zach, to koncepcje ekologiczne Alexandra von Humboldta
o zwiazkach zycia biologicznego osoby ludzkiej z jej moral-
nosécia i duchowoscia, a nie materialistyczny monizm Ha-
eckela znajda kontynuacje¢ w ekologii cztowieka i w ekologii
ludzkiej konca XX wieku.

logicznej geografii roslin, ttum. E. Strumpf, J. Trzebinski, Warszawa
1900. Warming okreslit przedmiot ekologii, jej specyfike poznawcza
i stosunek do innych dziedzin biologii, dokonal swoistej syntezy eko-
logii poczatku XX w;; por. S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 293.

4 Tamze, s. 268-270, 298, 307.

# Wedlug Humboldta gatunek czlowieka tak jak ro$liny i zwierzeta
poddany jest okoliczno$ciom ziemi, np. warunkom meteorologicz-
nym, atmosferycznym. Ale jednoczesnie wymyka si¢ on z mocy natu-
ry, w mniejszym stopniu uczestniczy w naturze niz zwierzeta naszego
globu” Tamze, s. 322-323.
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TEOLOGIA I EKOLOGIA
NA POCZATKU XX WIEKU

Nie wiemy dokfadnie, w jakim stopniu znane byly w sa-
siedniej Francji tezy teologii praktycznej szkoly tybingenskiej
Grafa, ale wida¢ tam dominujacg wizje duszpasterstwa klery-
kalistycznego, teandrycznego i urzedowo-pasterskiego, nie-
zdolnego przebic si¢ przez $wieckie przeobrazenia XIX wieku,
ktére sprowadzaty zycie religijne w Europie do rytuatéw ro-
dzinnych, wydarzen spolecznych, wzruszen, radosci i wspo-
mnien, najcze$ciej w publicznych uroczystosciach o cha-
rakterze $wieckim. Duchownych nie sta¢ bylo na wiekszg
tworczg aktywnos¢ duszpasterska. Ich zachowawcze i bierne
stanowisko mozna jednak zrozumiec¢ na tle kryzysu religij-
noséci w drugiej potowie XIX wieku, zmiany systemdéw war-
tosci i nowych pradéw umystowych tamtej epoki. Wydawato
sie, ze odpowiednig pozycje teologii wsréd nauk, poglebio-
ng religijnos¢ jednostek i wptyw Kosciola na zycie spoteczne
bedzie mozna utrzymac przez staranne wypelnianie formal-
nych obowigzkéw duszpasterskich, dbalos¢ o - parafrazujac
wspolczesne wyrazenie — ,,poprawno$¢ duszpastersky” du-
chownych i zachowanie ustalonego, sprawdzonego katalogu
zasad duszpasterskiego prowadzenia parafii. Widoczne s3 tu
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echa o$wieceniowego pastoralnego projektu edukacyjnego
(Aufkldrung) z konca XVIII wieku, gdy cesarzowa Maria Te-
resa wraz z opatem Rautenstrauchem troszczyli si¢ o formal-
ne sposoby zbawienia dusz, walke z zabobonami i ksztalcenie
duszpasterzy w duchu reform oswieconego jozefinizmu, za-
miast wykorzystywa¢ historyczne postugiwanie Kosciota do
rozwigzywania probleméw wynikajacych z biezacych prze-
mian spotecznych i do poprawy relacji migdzy wiarg i cywi-
lizacja (kultura)®.

7.1. REPREZENTATYWNA SYTUACJA
DUSZPASTERSTWA WE FRANC]I
NA POCZATKU XX WIEKU

Pod koniec XIX wieku we Francji, przynajmniej w wyz-
szych sferach spotecznych, trudno odnalez¢ ducha teologii
praktycznej Antona Grafa. Po przewrotach rewolucji fran-
cuskiej, ktéra pozbawita Kosciot kompetencji w zakresie re-
jestracji urodzin i zgondw, to urzedy panstwowe, a nie du-
chowni w parafiach zajmowali si¢ gtéwna administracja
malzenstwem i rodzing. Istnialy swego rodzaju ,kancelarie
parafialne”, lecz mimo to

kiedy rodzi sie dziecko, ojciec w ciagu trzech dni powinien
uda¢ si¢ do merostwa okregowego, w ktérym to nastapito, w to-
warzystwie dwdch zamieszkatych tam $wiadkow, aby zlozy¢

' G. Angelini, Epilog. Wiele postaci w jednej teologii, [w:] Historia teo-
logii, t. IV, dz. cyt., s. 485-486.
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o$wiadczenie o narodzinach. Potem w ciagu 24 godzin przycho-
dzi lekarz urzedowy, ktory stwierdza istnienie i pte¢ dziecka®.

W tym krétkim czasie zalecano réwniez chrzest, ale reli-
gijno$¢ Francji tamtego okresu byla bardziej zwigzana z insty-
tucjami $wieckimi i rytuatami rodzinnymi, co wydluzalo czas
na udzielenie tego sakramentu do dwoch-trzech miesiecy
(w sytuacji zagrozenia zycia oczywiscie chrzcilo sie od razu po
urodzeniu). Nadanie imienia dziecku nie miato znaczenia re-
ligijnego, ale zwigzane bylo ze zwyczajem, aby dziecko otrzy-
malo jedno imi¢ od rodzicéw, jedno od chrzestnego, a jedno
od chrzestnej. Podobnie zgodnie ze zwyczajem chrzestny-
mi pierwszego dziecka byli dziadek ze strony ojca i babcia ze
strony matki, drugiego - dziadek ze strony matki i babcia ze
strony ojca (jezeli dziadkowie nie zyli, ich funkcje przejmo-
wali kolejni najblizsi krewni ze starszego pokolenia). Chociaz
funkcje chrzestnych wigzaly sie ze wspoélpraca z rodzicami
w zapewnieniu religijnego wychowania lub catkowitym prze-
jeciem tej funkcji w przypadku $mierci biologicznych rodzi-
cow, w praktyce rodzice chrzestni i jednoczes$nie dziadkowie
zazwyczaj zajmowali honorowe miejsca podczas waznych ro-
dzinnych uroczystosci i mieli regularnie przynosi¢ podarunki,
ktére — podobnie jak i w naszych czasach - staly si¢ niezbed-
nym $wieckim rytuatem w kolejnych etapach sakramentalnej
formacji chrzestnych dzieci’.

W relacjach zaczerpnietych z popularnych wowczas stow-
nikéw i encyklopedii mozna réwniez odnalez¢ opisy dobrze

2

A. Martin-Fugier, Aktorzy, [w:] Historia zycia prywatnego, t. 4, Od re-
wolucji francuskiej do I wojny swiatowej, dz. cyt., s. 278-279.

3 Por. tamze, s. 279.
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znanego pozniej w XX i XXI wieku zwyczaju ,$wieckiej
pierwszej komunii’, ktéra (zwlaszcza u dziewczat) ,,konkuruje
zuroczystoscia $lubng do tytutu «najpiekniejszego dnia zycia»”.
Chodzi o wystawno$¢ uroczystosci poréwnywalng do przyje-
cia §lubnego, o bogactwo stroju, sukni podobnej do slubnej
(»dziewczeta przypominajg mate panny miode”), skale ,wzru-
szenia, ktérego nic nie zatrze’, prezenty, ktdre ,,godne bylyby
znalez¢ si¢ w $lubnej «corbeille»™ (dalsza rodzina ofiarowy-
wala dewocjonalia, blizsza wybierala prezenty niezwigzane
z religia: bizuterie, zegarek, bibeloty), a nawet zakonczenie ro-
dzinnego obiadu tortem przypominajacym weselny.
Pastoralny wymiar mialy na przetomie XIX i XX wieku
proby obnizenia wieku przystepowania do pierwszej komu-
nii $wietej z 12-14 lat do 7 lat, aby doprowadzi¢ do czestszego
przyjmowania Eucharystii, ostabi¢ wplywy mody na wystaw-
ne i $wiatowe uroczystosci pierwszokomunijne oraz ostabi¢
wrazenie podobienstwa pierwszej komunii $wietej do $lu-
bu (,,byloby $mieszne ofiarowywac 7-letniej dziewczynce te
same prezenty, co 12-letniej panience”)’. W efekcie zderzenia
duszpasterskich zamierzen dekretu Piusa X° z laickg moder-
nistyczna rzeczywisto$cig konca XIX i poczatku XX wieku po
1910 roku zachowata si¢ jednak wystawnos¢ przyjec (trwajaca
do dzi$), ale z modyfikacjg na ,,malg” albo ,,prywatng” komu-
nie $wieta (okoto 7 roku zycia) i ,druga w wieku mniej wiecej

*  Tamze, s. 283.

> Por. tamze, s. 280-283.

Pius X, Dekret Quam singulari Christus amore z 7.08.1910 ro-
ku o wezesnym dopuszczeniu dzieci do pierwszej komunii $wietej,
www.sanctus.pl/index.php?grupa=89&podgrupa=434&doc=383
(26.05.2015).

138



TEOLOGIA I EKOLOGIA NA POCZATKU XX WIEKU

12-13 lat, [ktéra — przyp. mdj. J. B.] nosi miano «uroczystej»
i zastepuje doktadnie dawng «pierwszg komunie»™.

Jak takie duszpasterstwo mogto wplyna¢ na nauki przy-
rodnicze XX wieku? Czestaw Bialobrzeski uwaza, ze w pierw-
szej polowie ubieglego stulecia nastgpil kolejny przetom
w obrazie przyrody, kiedy najnowsze odkrycia biologiczne
pokazaly, ze §wiat stworzony nie jest ogromng maszyna, me-
chanizmem kosmicznym poruszajacym sie wedlug mechani-
ki newtonowskiej®:

Wymienione odkrycia spowodowaly, Ze na nowo postawiono
kwestie ,,rozumienia” przyrody. Wolfgang Pauli stwierdzit: ,rozu-
mie¢ przyrode oznacza wejrze¢ w jej powiazania; wiedzie¢ z pew-
nosciy, ze poznano jej wewnetrzny mechanizm. Wiedza taka nie
moze by¢ osiagnieta dzigki poznaniu jednego zjawiska lub gru-
py zjawisk [...] moze ja da¢ dopiero znalezienie powigzania i od-
niesienia do wspolnych zrodel catej pelni faktow doswiadczenia™.

By¢ moze teologia duchowosci (w XVI-XVIII wieku),
kontemplacji dziel stworczych i mitosci Boga w stworzeniu
pomoglaby teologii przyrody, tak jak to zapowiadat XIII-
-wieczny franciszkanizm z jego egzemplaryzmem, brater-
stwem stworzen czy mistyka stworzenia, ale formalny, ptyt-
ki, zwyczajowy wymiar teologii nie byl wystarczajaco bogaty

7 Por. A. Martin-Fugier, Aktorzy, dz. cyt., s. 284.

8 Por. Cz. Bialobrzeski, Wybér pism, Warszawa 1964 oraz tenze, Pod-
stawy poznawcze fizyki swiata atomowego, Warszawa 1984.

°  Cyt. za: W. Heisenberg, Czgs¢ i catosé. Rozmowy o fizyce atomu, ttum.
K. Napidrkowski, Warszawa 1987, s. 47; por. S. Zieba, Historia..., dz.
cyt., s. 269.
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i tworczy, aby pod koniec XX wieku mdgt stanowi¢ zrédlo
dla rozwoju idei Sacrum i przyroda.

7.2. PROBLEMY TEOLOGICZNE I EKOLOGICZNE
MIEDZY MODERNIZMEM A I WOJNA SWIATOWA

Na poczatku XX wieku rozpoczat si¢ modernizm (z jego
koscielna odmiang)', pojawily sie sekularyzacja, mark-
sistowska krytyka religii oraz préba zbudowania $wiata
bez wiary religijnej tak, zeby ,znalez¢ $wiecki substytut re-
ligii, inne Zrédio konsolidacji i tadu moralnego, odmienny
od tradycyjnego sposéb pojmowania i zorganizowania ludz-
kiej egzystencji”''. Mozemy dofaczy¢ do tego pdzniejsze do-
$wiadczenia Kosciota katolickiego w Polsce w czasach PRL-u,
zwlaszcza w jego wczesnej fazie, tzw. stalinizmie. Nie ma tu
wprawdzie bezposrednich odniesien do relacji teologia—eko-
logia, ale w badaniach poczatkéw idei Sacrum i przyroda
dziedzictwo ideologii marksistowskiej (socjalizmu) w histo-
rii drugiej potowy XX wieku w Polsce ma niewatpliwie duze
znaczenie. Jak ocenia J. J. Sheehan,

1 Modernizm (franc. moderne — nowoczesny, wspolczesny), kieru-

nek w katolickich naukach teologicznych, filozoficznych, histo-
rycznych i spolecznych odwolujacy si¢ do nowoczesnosci przeto-
mu XIX i XX wieku. Wobec nowych odkry¢ naukowych (zwlaszcza
w naukach przyrodniczych, historycznych i biblijnych) postulowat
przyjecie przez Koéciot katolicki nowych metod badawczych, zwe-
ryfikowania kryteriéw prawdy, otwarcia na problemy spofeczne.
Por. ]. Walkusz, Modernizm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. XII, red.
A. Bednarek i in., Lublin 2008, kol. 1492-1493.

J. J. Sheehan, Kultura i zycie umystowe, dz. cyt., s. 160.

11
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z perspektywy czasu mozemy wyrazniej zobaczy¢ aspiracje XIX
wieku do zastgpienia wiary religijnej pewnoscia, jaka daje nauka,
$wietej historii odkupienia - $wiecka historig postepu, ustano-
wionego przez Boga lancucha istnienia - ogarniajacym wszystko
systemem filozoficznym. W polemice modernizmu z dziewietna-
stowiecznymi oczekiwaniami wobec nauki, historii i systemdéw
filozoficznych mozna juz jednak dostrzec, jakie konsekwencje
niosta ze sobg kleska tych aspiracji'%

Takimi substytutami religii mogty by¢ tez na poczatku XX
wieku psychologia i psychoanaliza Sigmunda Freuda, ktéra
podobnie jak historia, ,odebrala teologii i filozofii rol¢ magi-
stra vitae”, stajac si¢ ,Ksiega objawiong™. W zwigzku z tym
spoleczenstwa europejskie przetomu XIX i XX wieku nie
byly zainteresowane poglebieniem swojej religijnosci, zwtasz-
cza w jej tradycyjnym ksztalcie. Ich zainteresowania skupialy
sie raczej na nowosciach ,,$wieckich”: zaréwno wyksztalcone
warstwy spofeczne, jak i prosci ludzie ze zdumieniem grani-
czacym z szokiem obserwowali pojawiajace sie w odstepie kil-
ku lat z jednej strony niezwykfe odkrycia nauk szczegétowych
(fizyki, biologii), a z drugiej strony osiagniecia dziedziny tech-
niki, ktérej wynalazki zmienialy sposob patrzenia na $wiat:
zaréwka elektryczna, aparat rentgenowski, radio i samochdd,
a od 17 grudnia 1903 roku aeroplan braci Wright. By¢ moze
nawet juz nie same proste maszyny latajace napedzane silni-
kiem spalinowym, utrzymujace si¢ w powietrzu kilkanascie
sekund (w 1908 roku samolot braci Wright utrzymywat sie

12 Tamze, s. 183.
3 M. Eksteins, Kultura, [w:] Dwudziesty wiek (1900-1945), red. J. Jack-
son, przet. M. Urbanski, Warszawa 2011, s. 220.
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nad ziemig juz godzine i pigtnascie minut, a w 1909 roku Lo-
uis Blériot pierwszy przelecial samolotem nad kanatem La
Manche), spowodowaly ogromne poruszenie wsrod ludzi
tamtych czaséw. Wazniejsza byta zmiana swiadomosci, zmia-
na perspektywy, poczucie, ze cztowiek nie jest juz przywigza-
ny do ziemi, moze panowac w przestworzach, jest wolny, nie-
ograniczony — pojawila sie ,,ukryta obietnica wyzwolenia od
ziemskich trosk [...] szybko$¢ ruchu zabija odleglo$¢, roz-
wigzuje problem przeszkdd naturalnych, zmienia znaczenie
pojecia trwalosci’**. Gdy do tego dodamy réwnolegle w cza-
sie odkrycia fizyki na poziomie atomowym (Josepha Johna
Thompsona, 1856-1940; Maxa Plancka, 1858-1947), odkry-
cia promieniotwdrczosci (Marii Sktodowskiej-Curie, 1867-
1934; Wilhelma Rontgena, 1845-1923) i teorie wzglednosci
Alberta Einsteina (1879-1955), okazuje si¢, Ze materia nie jest
czym$ stalym i stabilnym, Ze czas nie jest wartoscia absolut-
ng, a nauka wchodzi w taka sfere abstrakcji, Ze jej wyniki ,,sta-
ly w sprzecznosci ze «zdrowym» — mechanistycznym, jak kto
woli — rozsagdkiem. Sprzecznos¢ ta miala sta¢ si¢ symbolem
calego nadchodzacego stulecia®.

Czy wobec tych technicznych i naukowych wyzwan teo-
logia pastoralna Josepha Ambergera i Ignaza Schiicha moze
by¢ mniej zachowawcza i urzedowa? Czy mogla powstac ja-
kakolwiek teologia przyrody i ekologii? Z uptywem czasu, na
poczatku XX wieku, zmienilo si¢ myslenie i wartosciowanie
spoleczenstwa zachodniego, rozkruszony fundament przedo-
$wieceniowej religijnosci i moralnosci chrzescijanskiej do-
prowadzit wkrotce (upraszczajac skale zmian) do wybuchu

4 Tamze, s. 222.
15 Tamze, s. 221.
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w sierpniu 1914 roku I wojny $wiatowej, ,,kwintesencji kon-
fliktu miedzy sitami innowagiji i tradycyjnego fadu™¢. W tym
konflikcie, po raz pierwszy z uzyciem narzedzi masowego za-
dawania $mierci (okrety podwodne, artyleria, karabiny ma-
szynowe i czolgi), ofiarg padly miliony Zotnierzy (m.in. wal-
czacych prawie przez rok w okopach Verdun, luty-grudzien
1916 roku), stera duchowg czlowieka nikt nie bedzie si¢ przej-
mowal, podeptana zostanie intymnos¢ jego sfery psychicz-
nej i seksualnej, zdeprecjonowane istotne znaczenie kultury
i sztuki (ktdra przestala by¢ piekng), a glebsze potrzeby osoby
ludzkiej zostang sptycone do konsumpcji, reklamy, do poszu-
kiwania skandalu, podniecenia i zgorszenia.

Niebagatelna role odegraly tu teorie Freuda, sztuka awan-
gardowa i oszalamiajgca kariera filmu i kina. Powstaje spo-
teczenstwo nowoczesne, czyli nie tylko wyzwolone z ograni-
czen religii i jej moralnosci, lecz takze pozbawione réwnowagi,
bezpieczenstwa i przewidywalnosci. Z jednej strony $wiat po-
czatku XX wieku nabrzmiewal konfliktami na kazdym polu
(w polityce, ekonomii i wojskowosci, co w konsekwencji do-
prowadzito do wojny $wiatowej), przeobrazajac sie w ,woj-
ne szkol, uniwersytetow, gazet, klubow pilkarskich, teatrow
i scen operowych. Niemcy nazwali to Kulturkrieg — wojna
kultur™; z drugiej strony nastroje wojny kultur i przerazajace
zdarzenia wojenne sklanialy do buntéw intelektualnych, da-
daistycznego brutyzmu artystycznego® i politycznego przesi-
lenia rewolucyjnego.

¢ Tamze, s. 228.
7 Tamze, s. 229.
LW roku 1915 w neutralnej Szwajcarii [poczatek I wojny $wiato-
wej — przyp. mdj J. B.] grupa zebranych w Zurichu radykalnych po-
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Wiara w rewolucje wyszla z cienia, by zyska¢ moc w swej naj-
bardziej gwaltownej, mesjanistycznej postaci tuz po I wojnie
$wiatowej. Ten krwawy konflikt zakonczyt sie delegalizacjg starej
wiadzy i przejeciem rzadéw przez narodowe nurty rewolucyjne
we Wloszech Mussoliniego i Niemczech Hitlera oraz spofeczne
nurty rewolucyjne w leninowskiej i stalinowskiej Rosji'.

Podsumowujgc charakterystyke $rodowiska duszpaster-
skiego katolicyzmu konca XIX wieku, mozna si¢ zgodzi¢
z Modrisem Eksteinsem, ze ,,0 ile stulecie XIX przynioslo se-
kularyzacje zycia, o tyle wiek XX zredukowal egzystencje do

kwestii stylu, ekspresji estetycznej. Zycie, tak jak sztuka, sta-
to sie gra, widowiskiem scenicznym”.

Na praktyke duszpasterska przelomu XIX i XX wieku
znaczny wplyw mial réwniez wspomniany modernizm ka-
tolicki, ktéry postawil Koscidt i jego duszpasterstwo wobec

nowych wyzwan intelektualnych, kulturowych i spotecznych

etoéw i malarzy [...] nadala sobie absurdalna nazwe Dada. Sprzeciwia-
jac sie manifestacyjnie wojnie i negujac warto$ci wszelkich motywow
nakazujacych jej kontynuacje [...] [dziatali - przyp. mdj J. B.] ob-
razajac widownie $wiadoma negacja wszelkich koncepcji zaktadajg-
cych «normalno$é» i celowo$¢ istnienia — nawet ich samych. Wkroét-
ce potem subkultury dadaistyczne pojawily si¢ w Berlinie, Kolonii,
Paryzu i Nowym Jorku. Dadaisci eksperymentowali z fotomontazem,
mechanicznym generowaniem tekstu i koncepcjami abstrakgji, ro-
zumianej jako przypadkowy zbiér dowolnych przedmiotow - cze-
go skrajnym przejawem bylo chocby uznanie za dzieto sztuki kupy
$mieci ulicznych. [...] XX wiek mial by¢ wiekiem Dada - stuleciem
pastiszu, ironii, groteski, gniewu i obscenicznoséci”. Tamze, s. 230.

] H. Billington, Plongce umysty. Zrédla rewolucyjnej wiary, ttum.
L. Szuwalska, Wroclaw 2012, s. 7.

% M. Eksteins, Kultura, dz. cyt., s. 229.
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(m.in. przez wezwanie papieza Leona XIII w encyklice Re-
rum novarum z 1891 roku do wigkszego zaangazowania sie
katolikéw w zycie spoleczne). Jednak swoja role odegrata
réwniez reakcja antymodernistyczna, ktéra w szeregu doku-
mentéw integrystycznych z 1907 roku (dekrecie Lamentabili
na temat oceny 65 tez modernistycznych o teologii, Pismie
Swietym, objawieniu w Kosciele, sakramentach $wietych
i nauce chrzescijanskiej; instrukcji Quoad clericos neotericis
erroribus, encyklice Piusa X Pascendi Dominici Gregis pote-
piajacej zasady modernistéw) nie pozwolita na krytyke Ko-
$ciola, proby reformowania relacji Ko$cidt-spoleczenstwo,
nowe spojrzenie na badania nad Pismem $w. W sferze na-
uki ograniczyla $wieckie studia ksigzy, ocenzurowata prace
naukowo-dydaktyczng ksiezy profesoréw z ich szczegétowa
inwigilacja i zobowigzaniem do przysiegi antymodernistycz-
nej podobnie jak i innych duchownych (w 1910 roku z motu
proprio Piusa X Sacrorum antistitum)?.

7.3. PROBA ODNOWY TEOLOGII PASTORALNE]
CORNELIUSA KRIEGA

Zmagania modernizmu z antymodernizmem na prze-
fomie wiekéw znalazly odbicie w koncepcji duszpasterstwa
Corneliusa Kriega (1838-1911), ktéry wprawdzie na poczat-
ku XX stulecia nie zmienit znaczaco ksztaltu samej teologii
pastoralnej, ale szukajac pelniejszego obrazu tej nauki*, zde-

1 Por. J. Walkusz, Modernizm, dz. cyt., kol. 1494-1495.
2 Por. E Woronowski, Pastoralna teologia ogélna, Lubaczéw-Lomza
1991, s. 44.
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cydowal si¢ na wydzielenie z teologii katechetyki jako nauki
praktycznej, bliskiej zyciu, powigzanej z pedagogika i innymi
naukami humanistycznymi (dzi$§ uznaje si¢ Kriega jako twor-
ce nowoczesnej pedagogiki religijnej). Wedlug Kriega teolo-
gia pastoralna powinna dawa¢ mozliwosci duszpasterstwa
w warunkach okreslonego czasu i miejsca, powinna by¢ rze-
czywidcie praktyczna, a nie formulowa¢ wiedze teoretyczna.
Zwiastundw przemian mozemy tez doszukiwac si¢ w tezach
tego niemieckiego pastoralisty zawartych w jednym z jego
dziel”, w ktérym znajdujemy z jednej strony koncepcje teo-
logii pastoralnej jeszcze w starym duchu funkcji pasterskiej
Chrystusa i Kosciofa, ale z drugiej siggajacej po psychologie
w nowym duchu, jako praktyczng nauke szczegdtowa przy-
datng w duszpasterstwie®.

Dorobek Corneliusa Kriega mozna tez postrzega¢ w hi-
storii teologii pastoralnej zachowawczo, poniewaz dzielac te
dyscypling na dydaktyke pastoralng, liturgike i nauke tro-
ski o dusze (pasterz strzeze owczarni, szuka owiec zaginio-
nych, oczyszcza je i leczy), Krieg podkredlit znaczenie wia-
$nie tej ostatniej — specjalnej troski o dusze (zwanej pdzniej
hodegetyka od gr. hodos — droga)®, uznajac ja za najwaz-

#  C. Krieg, Enzyklopddie der Theologischen Wissenschaften nebst Me-
thodenlehre, Freiburg 1899, 19102

# Por. M. Straszewicz, Krieg, [w:] Encyklopedia katolicka, t. IX, red.
A. Bednarek i in., Lublin 2002, kol. 1296-1297.

»  Por. E. Woronowski, Zarys teologii pastoralnej, dz. cyt., s. 58. Hode-
getyka (gr. hodds - droga, hégéomai —prowadze), dyscyplina teologii
pastoralnej o pasterskim urzedzie Jezusa Chrystusa i model postugi
Kosciola; powstata na przetomie XIX i XX w. i jest zwigzana z posta-
cig C. Kriega, ktory wychodzac od pojecia ,,pastor” stworzyt nauke
o pasterzu (duszpasterzu), jego obowiazkach i celach, wedtug dziata-
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niejsza cze$¢ duszpasterstwa. Byla to teologia pastoralna jak
dawniej zredukowana przedmiotowo do kilku dziedzin oraz
jednoczesnie teologia pastoralna niejednorodna podmioto-
wo, jako czynnik czynny i bierny w Kosciele. Jednak mimo
tych ograniczen fryburski pastoralista mocno podkreslal, ze
teologia praktyczna jest dyscypling $cista, odrebng metodo-
logicznie i przedmiotowo, jest naukg zintegrowang - jed-
noczes$nie teoretyczng i praktyczna. Duszpasterstwo Kriega
mialo by¢ prowadzone z punktu widzenia dziela zbawienia,
co bylo nowosciag w tamtym czasie, podobnie jak zréznico-
wanie duszpasterstwa na indywidualne i zbiorowe®.

Sytuacja spoteczno-kulturowa konca XIX wieku i poczat-
ku XX wieku nie pomagata w przeksztalceniach teologii ka-
tolickiej. Hodegetyczne rozumienie duszpasterstwa Kriega
trzymalo si¢ mocno mimo zréznicowania metod w teologii
pastoralnej: ascetyczno-mistycznej (P. Rigler, ]. B. Depeder,
J. Mach, A. M. Micheletti); mistyczno-praktycznej (wspo-
mniany wyzej J. Amberger, E. Pohl, J. E. von Pruner); schola-
styczno-praktycznej (M. Benger, J. B. Renninger) i praktycz-
nej (réwniez wspomniany I. Schiich, A. Gassner, E. Riicker,
A. Kerschbaumer)”. Odmienne rozfozenie akcentéw w tej
samej koncepcji pastoralnej nie zmienia istoty duszpaster-
stwa, ktdére sprowadza si¢ do czterech prostych zadan: troski
o wspdlnote (strzezenia jej jednosci), szukania zblgkanych
wiernych, zajecia sie chorymi (leczenia) i sakramentalnego

nia Chrystusa. Por. R. Kaminski, Hodegetyka, [w:] Encyklopedia ka-
tolicka, t. V1, dz. cyt., kol. 1099.

Por. R. Kaminski, Wprowadzenie do teologii pastoralnej, Krakow
2001, s. 36-37.

Por. tenze, Pastoralna teologia, dz. cyt., kol. 3.

26
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zycia religijnego z kierownictwem duchowym. Taki zakres
dzialania Kosciola jednak nie wystarczal. Szybka ewolucja
spoleczenstw europejskich na poczatku XX wieku, zwlasz-
cza w sytuacji przed I wojna §wiatowg i tuz po niej, wyma-
gala wiecej od duszpasterzy i duszpasterstwa, przede wszyst-
kim w ogromnych parafiach powstatych wskutek rozwoju
przemystu i rozbudowy miast. Parafie robotniczych przed-
mie$¢ nie rzadko liczyly 30-40 tys. wiernych, w Wiedniu
byly parafie 60-tysigczne, a w Paryzu w 1906 roku byla para-
fia 90-tysigczna (Saint-Pierre de Montrouge), a nawet ponad
120-tysieczna (Notre-Dame de Clignancourt). Rekordy bity
jednak parafie rzymskie: najliczniejsze to parafia $w. Waw-
rzynca i parafia $§w. Agnieszki liczace ponad 170 tys. wier-
nych. Jednocze$nie na przedmiesciach Rzymu prawie 300 tys.
mieszkancéw nie nalezalo do Zadnej parafii*. Hamulcem
w teologicznej zmianie podejscia do wiernych byl utrzymy-
wany dos$¢ dtugo w XX wieku podzial na czynng, podmio-
towg (duszpasterze) i bierna, przedmiotows cze$¢ Kosciota
(wierni - pojedynczy i we wspdlnotach)® oraz ujawniajace
sie jeszcze wplywy scholastyki, jurydyzmu, tryumfalizmu,
apologetyzmu, klerykalizmu i paternalizmu®.

Z uplywem lat hodegetyczna teologia pastoralna stawala
sie coraz bardziej samodzielna, bez liturgiki czy homiletyki

28

Por. R. Aubert, Kosciét katolicki od kryzysu 1848 roku do pierwszej
wojny Swiatowej, [w:] tenze i in., Historia Kosciola, t. 5, 1848 do cza-
sow wspélczesnych, thum. T. Szafranski, Warszawa 1985, s. 102.

# Por. R. Kaminski, Hodegetyka, dz. cyt., kol. 1099.

% Por. R. Niparko, Duszpasterstwo - teologia, [w:] Encyklopedia kato-
licka, t. IV, pod red. R. Lukaszyka, L. Bienkowskiego, E. Gryglewicza,
Lublin 1983, kol. 392-393.
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mogta skupic si¢ na duszpasterstwie w $cistym znaczeniu tego
stowa, co nie oznaczalo, ze kolejne podreczniki, czasopisma,
opracowania teologiczne i poszczegolni pastoralisci w pierw-
szych dekadach XX wieku nie mieli klopotéw z okresleniem
jej tozsamosci. Réznorodne rozumienia duszpasterstwa przy-
nosily czasem niezwykle jego polaczenia z teologia moralna,
prawem kanonicznym, przepisami liturgicznymi, ascetyka®.
Jednak mimo probleméw z okresleniem koncepcji teologii
pastoralnej i konformizmem czesci duszpasterstwa Koscio-
ta w pierwszej polowie XX wieku nasilaly si¢ tendencje po-
glebiajace i rozwijajace calg teologie i poszczegdlne jej czesci.
Przede wszystkim byly to zmiany spoleczne. Na wzér zwigz-
kow zawodowych i §wieckich stowarzyszen katolicy rozwijali
wspolnoty i stowarzyszenia przy swoich parafiach. Cho¢ nie
zawsze si¢ to udawalo, zmiany w duszpasterstwie pojawialy
sie we wspolnotach religijnych (gléwnie eucharystycznych),
w apostolskim zaangazowaniu $wieckich, po zainicjowaniu
ruchu liturgicznego, powstaniu ruchu biblijnego, a zwlaszcza
po powstaniu Akgji Katolickiej*, istotnym wydarzeniu w Ko-
$ciele na poczatku XX wieku (1905).

Oczywiscie opisujac te procesy trzeba zdawaé sobie
sprawe, ze ich dynamika byla zréznicowana zaleznie od

31

Por. R. Kaminski, Historyczny rozwdj..., dz. cyt., s. 69.

% Por. R. Niparko, Duszpasterstwo — teologia, dz. cyt., kol. 392. ,,Akcja
Katolicka jako nazwa pojawita si¢ w 1903 r. Papiez Pius X w swym
motu proprio z grudnia 1903 r. rozwijajacy si¢ ruch apostolstwa
$wieckich okreslil jako chrzescijaniskg akcje ludowa lub akeje katolic-
ka. Chcac nada¢ temu ruchowi okreslony kierunek, oglosit encyklike
Il fermo proposito w 1905 r., w ktérej po raz pierwszy ten ruch nazwa-
no Akcjg Katolickg (lub tez Akcja Katolikow). Akcja Katolicka, pl.wi-
kipedia.org/wiki/Akcja_Katolicka (10.04.2015).
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kraju i Srodowiska, w ktérym ewoluowata teologia pastoral-
na. Faktem jest jednak, ze cala europejska teologia przeto-
mu XIX i XX wieku, a zwlaszcza poszukiwania teologiczne
okresu miedzywojennego ubieglego stulecia, rozwijaly sie
juz w nowym duchu. Niektorzy badacze okreslajg ten czas
jako ,wiek niepokoju [...] w my$leniu teologicznym, po-
czawszy od spekulatywnej mysli liberalizmu do radykalnych,
nowatorskich postaw i gruntownych studiéow biblijnych”**
w obszarze teologii protestanckiej i katolickiej. W tym gro-
nie zwraca uwage posta¢ Alberta Schweitzera (1875-1965),
filozofa, muzyka i lekarza, laureata Pokojowej Nagrody No-
bla (1953), ktéry réwniez jako teolog po raz pierwszy zajal
sie troska o zycie w skali globalnej, i chociaz jego koncep-
c¢ja ,szacunku dla zycia” ogloszona w 1915 roku ,jako me-
toda rozwigzywania probleméw $wiatowych” nie odnosi si¢
wprost do ochrony przyrody, jego mysl bedzie si¢ niejedno-
krotnie pojawiala przez caly XX wiek w réznych pogladach
ekologicznych. Jego teza moralna: ,,By¢ dobrym to chroni¢
zycie, stawi¢ zycie, podnosi¢ jego range do poziomu najwyz-
szego z mozliwych. By¢ ztym to niszczy¢ zycie, szkodzi¢ mu,
dlawi¢ takie zycie, ktore moze osiagnaé wyzszy poziom™,
choc¢ nie jest tezg teologiczng, niewatpliwie nie tylko wyraza

3 A. C. Thiselton, Wiek niepokoju, [w:] J. S. Andrews i in., Historia
chrzescijaristwa, dz. cyt., s. 641. Autor omawia m.in. liberalizm Adol-
fa von Harnacka (1851-1930), modernizm katolicki Alfreda Loisy
(1857-1940), biblijng historie religii Hermanna Gunkela (1862-
1932), antyliberalizm Karla Bartha (1886-1968) i biblijng metode
form literackich (Formgeschichte) Rudolfa Bultmanna (1884-1976).
Tamze, s. 641-646.

3 F. W. Katzenbach, Albert Schweitzer, [w:] J. S. Andrews i in., Historia
chrzescijanistwa, dz. cyt., s. 642.
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zmiany w naukach przyrodniczych XX stulecia, lecz takze
moze by¢ ciekawym watkiem w badaniach nad ideg Sacrum
i przyroda.

7.4. ROZWQO] EKOLOGII
PIERWSZE] POLOWY XX WIEKU

Zanim przejdziemy do teologii pastoralnej i jej kontek-
stow ekologicznych tuz przed Soborem Watykanskim II,
przyjrzyjmy sie sytuacji nauk przyrodniczych, ktére stanowia
jedno z waznych Zrédel analiz historycznych naszego tematu.
Im blizej naszych czasow, tym bardziej teologia i ekologia sa
powiazane, a przedsoborowy czas niepokoju w mysleniu teo-
logicznym moze i§¢ w parze z dynamicznym rozwojem nauk
o zyciu. Warto zwréci¢ uwage na wlasnie biologie i dziedzi-
ny pokrewne, z ktérych czerpie ekologia, poniewaz to ich
rozwoj w XIX i pierwszej potowie XX wieku nadal istotny
kierunek zainteresowaniom ekologéw. Biologia jako ,,nauka
o formach i przejawach zycia badajaca budowe i czynnosci
organizmdéw zywych” zajmuje si¢ rowniez ,,zaleznosciami, ja-
kie wystepuja miedzy nimi i ich $rodowiskiem™”, co jest do-
meng ekologii. To oznacza, ze nie mozna ich od siebie od-
dzieli¢ i coraz bardziej rozwijajaca si¢ biologia w wymiarze
biologii komdrki czy biologii molekularnej narzuca rozwdj
tez coraz bardziej ztozonej, interdyscyplinarnej ekologii.

% A. Urbanek, Biologia, [w:] Wielka encyklopedia PWN, dz. cyt., t. 4,
Warszawa 2001, s. 88. ,Termin «biologia» zostal wprowadzony do
nauki w 1802, niezaleznie przez J. B. Lamarcka i G. R. Treviranusa,
a upowszechnit sie w 2 pol. XIX wieku”. Tamze, s. 89.
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Obserwujac kolejne etapy postegpu w naukach biolo-
gicznych od momentu powstania przed dwustu laty termi-
nu ,biologia’, mozna zauwazy¢, ze pierwsze przyspieszenie
badan w tej dziedzinie nastgpito wraz z odkryciami w che-
mii na przetomie XVIII i XIX wieku®, z powstaniem no-
woczesnej mikrobiologii i immunologii w drugiej polowie
XIX wieku’ i z rozpowszechnieniem genetyki w pierwszej
polowie XX wieku®. Szczegélnie genetyka, ktéra w kolej-
nych dziesigcioleciach razem z biochemia doprowadzita do
powstania biologii molekularnej, a pdzniej inzynierii gene-
tycznej i biotechnologii, zmienifa rewolucyjnie wiele dotych-
czas ustalonych paradygmatéw w naukach przyrodniczych.
Druga polowa XX stulecia wykracza poza ramy chronolo-
giczne tych rozwazan, dlatego kwestie najnowszych odkry¢
i zastosowan biologii, ekologii, biotechnologii pozostawiamy
do dalszego opracowania. Jesli chodzi o ekologie, réwniez
rozwijajaca si¢ na bazie odkry¢ w biologii, to mniej wiecej
w pierwszej potowie XX wieku (nawet do konca lat 60.) doj-
rzala ona do wypracowania pewnego modelu teoretycznych

36

W 1779 J. Ingenhousz odkryt proces asymilacji dwutlenku wegla
u roélin, ok. 1780- A. Lavoisier i P. Laplace wskazali na spalanie jako
istotng cze$¢ oddychania komoérkowego, w 1828- F. Wohler zsynte-
tyzowal mocznik, obalajac poglad o tzw. ,sile Zyciowej”, ktéra decy-
duje o fizjologii; por. A. Urbanek, Biologia, dz. cyt., s. 88.

L. Pasteur wyja$nit proces fermentacji, odrzucil teori¢ samorddztwa
i opracowal metode szczepient ochronnych; por. tamze.

% W 1900 H. de Vries, C Correns I E. Tschermak niezaleznie od siebie
ponownie odkryli prawa dziedziczenia (poznane juz w 1866 przez
G. Mendla), w latach 1901-1903 H. de Vries wyjasnil mutacje gene-
tyczne, w 1909 W. Johannsen po raz pierwszy uzyl pojecia genu; por.
tamze, s. 89.

37
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zasad, ktore jednak - jak pokazata praktyka kolejnych dzie-
sigtkéw lat — nie daly si¢ zastosowac w obliczu narastajacych,
globalnych przejawéw glebokiego kryzysu ekologicznego.
W klasycznym juz dziele Eugene’a P. Oduma, podsumowu-
jacym ekologie potowy XX wieku, rozwazane s dwa rozne
podejscia do relacji migdzy czlowiekiem (kulturg ludzka)
a Srodowiskiem fizycznym. Pierwsze to determinizm $rodo-
wiskowy, z wyraznym wpltywem przyrody na kulture i cywi-
lizacje, a drugie to niewielki wpltyw $rodowiska na rozwdj
kultury ludzkiej. Pytanie, jakie stawia sobie Odum: ,w ja-
kim stopniu ciagle klopoty czlowieka zwigzane z pogarsza-
niem si¢ srodowiska wynikaja z jego zaiste zbyt silnych ten-
dencji do uniezaleznienia si¢ od naturalnego srodowiska?”*,
$wiadczy o innej niz obecnie relacji czlowiek—przyroda.
Ekologia Oduma traktuje §wiat przyrody fizycznie, statycz-
nie i deterministycznie wobec $wiata ludzkiego, a powstaja-
ce problemy ekologiczne widzi w kontekscie uniezaleznienia
sie od przyrody, nie za$ agresywnego ludzkiego dazenia do
zawladniecia przyroda®.

Podstawowym zagadnieniem ekologii stosowanej czto-
wieka, w kierunku ktérej zmierza ekologia polowy XX wieku,
s3 problemy socjo-ekologiczne miast i wsi. Z perspektywy
obecnej stuszne wydaje si¢ widzenie miasta jako najwaz-
niejszego wytworu cywilizacji, ,w ktérym nie ma niedostat-
ku i walki, a ludzie zabezpieczeni przed wptywem surowych
czynnikéw $rodowiska fizycznego moga si¢ cieszy¢ zyciem,
wygodnie spada¢ czas wolny od zajec¢ i korzysta¢ z débr kul-
tury” - ale tez sluszne s3 przestrogi przed takim miastem,

¥ E.P. Odum, Podstawy ekologii, dz. cyt., s. 598.
4 Por. tamze.
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generujacym zanieczyszczenia i niszczacym otaczajace $ro-
dowisko naturalne, ktore ,jest wielkim odksztalceniem
przyrody, co pociaga za sobg niszczenie lub pogarszanie si¢
W najrozmaitszy sposob podstawowych warunkéw bytu, od
ktorych zalezy poziom zycia i godnos¢ ludzka™'. Skoncen-
trowanie na cztowieku i na skutkach ,,odksztalcenia przyro-
dy” jest charakterystyczne dla ekologii tamtego okresu. Zaraz
potem lata 70. i 80. XX wieku pokaza nie tylko bezposred-
nie skutki dziatan wbrew zasadom ekologii dla cztowieka, ale
przede wszystkim dla bioréznorodnosci, globalnych proce-
sow klimatycznych, ocieplenia planety i nieodwracalnych
zmian w stanie bogactw naturalnych i w biosferze, ktére do-
piero posrednio radykalnie zmienig zycie i godnos$¢ czlo-
wieka. Ekolodzy polowy XX wieku juz zauwazaja rosngca
skale zagrozen i zwracaja uwage, ze ekologia cztowieka (ro-
zumiana tu jako zastosowanie praw przyrody w zyciu ludz-
kim) musi by¢ o wiele bardziej praktyczna, bardziej rozum-
na, przewidujaca i ,wychodzi¢ poza ramy ekologii ogélne;j”
(teoretycznej) ze wzgledu na to, ze ,labilnos¢ zachowania si¢
czlowieka, jego zdolnos¢ do kierowania swym bezposrednim
otoczeniem i jego umiejetno$¢ rozwijania kultury niezalez-
nie od $rodowiska sg wigksze niz innych organizmow”*.
Proekologiczny rozwdj $wiata w XX wieku nieprzypad-
kowo zmierza w kierunku ekologii czlowieka®, ale w dru-

4 Tamze, s. 599.
2 Tamze.

Termin ,.ekologia czlowieka” pojawil sie w 1910, chociaz tak napraw-
de ekologia czlowieka rozpoczeta sie w momencie, gdy on sam po-
jawil sie w dziele stworzenia jako ,nowy i wyjatkowy gatunek”; por.

S. Zigba, Historia..., dz. cyt., s. 316 oraz podrozdziat 1.2. tej pracy.
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giej polowie tego stulecia coraz bardziej jest to ekologia
ludzka i chociaz wcigz stanowi czg$¢ ekologii ogdlnej, wy-
daje sie, ze - jak przewidzial twdrca ekologii Alexander von
Humboldt - czlowiek tylko czgsciowo pochodzi z natury
przyrodniczej, jest $wiadomy zdeterminowania czynnika-
mi $rodowiskowymi, ale przede wszystkim jego zycie fizycz-
ne ,jest poczatkiem i fundamentem zycia duchowego, ktore
jest jak rozkwitajace zycie organiczne; zycie ludzkie jest wyz-
sze niz wytwory natury”*. Jak zatem w tym samym czasie,
w pierwszej polowie XX wieku, ksztaltuje sie refleksja o tym
zyciu duchowym czlowieka, o duszpasterstwie i o teologii?

4“4  Tamze,s. 321.
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KU SOBOROWI
DUSZPASTERSKIEMU

Dzi$ mozemy wymieni¢ nazwiska wielu teologéw, eksper-
tow i bieglych Soboru Watykanskiego II, bez ktérych dusz-
pasterska, przelomowa i postepowa rola dokumentéw so-
borowych bylaby niemozliwa. W czasach Piusa XII byli oni
niekiedy krytykowani za swoje poglady i zdarzalo sie, ze od-
bierano im prawo do nauczania teologii (w przypadku Han-
sa Kiinga doszlo do jego odejscia z Ko$ciota) - jednak bez
ich poszukiwan, dyskusji i ,,siatki relacji’! mieliby$my raczej
do czynienia z powtérzeniem Soboru Watykanskiego I, a nie
z aggiornamento nauczania i duszpasterstwa Vaticanum II
Dominowaly teologie francuska (Yves Congar, Marie-Do-
minique Chenu, Jean Daniélou i Henri de Lubac) i niemiec-
ka (Karl Rahner, Hans Kiing i Joseph Ratzinger) ale za-
nim rozpoczela si¢ pierwsza sesja Soboru Watykanskiego II,
we francusko-niemieckim $rodowisku teologicznopastoral-
nym pojawil si¢ nowy duch duszpasterstwa, na ktory warto

' R. de Mattei, Sobdér Watykatski II. Historia dotgd nieopowiedziana,
red. T. Mazur, A. Meller, ttum. S. Orzeszko, Zabki 2012, s. 166.
> Por. tamze, s. 164-166.
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zwrdci¢ uwage ze wzgledu na mozliwe korelacje z pdzniejsza,
posoborowg ideg Sacrum i przyroda.

8.1. TEOLOGIA PRZEDSOBOROWA WE FRANC]JI

W najbardziej chyba zlaicyzowanej woéwczas Francj,
gdzie ciagle tlity si¢ idee rewolucji 1789 roku, w czasach Ko-
muny Paryskiej w 1871 roku’® teologia przechodzi najpierw
silny regres, zwigzany takze z modernizmem; dopiero po
czasie II wojny $§wiatowej i przed Soborem Watykanskim II
mozemy mowi¢ o rozwoju tamtejszej teologii pastoralnej.
W jej charakterystyce mozna najpierw wyréznic¢ ,,dwuznacz-
ny” socjologizm, co oznacza, ze albo wystepuje w niej ,,ze-
$wiecczona socjologia zjawisk religijnych, albo ureligijniona
socjologia spolecznych cech Zycia religijnego, ktérych znajo-
mos$¢ byla podstawg do dzialania. Ta wlasnie socjologia stata
sie nauka pomocniczg w rzgdzeniu Ko$ciotem™.

> ,Wspdlna rewolucja rozpoczeta 18 marca [1871 — przyp. moj J. B.]
z inicjatywy powszechnej zaczyna nowa polityczng ere, ekspery-
mentalng, pozytywna i naukows. Jest to koniec starego porzadku
i klerykalnego $wiata militaryzmu, monopolizmu i przywilejow,
ktéremu proletariat zawdzigcza niewole, a naréd nedze i nieszcze-
$cia’. A. Horne, The fall of Paris; the siege and the Commune, 1870-
1871, London 1965, s. 398; cyt. za: W. H. Carroll, Narodziny i upadek
rewolucji komunistycznej, ttam. A. Zabokrzycki, Katy Wroctawskie
2008, s. 31.

¢ E. Poulat, Le catolicisme sous observation du modernisme d aujo-
urd hui, Paris 1983, s. 38; cyt. za: D. Bourgeois, Duszpasterstwo
Kosciota, ttum. M. Tryc-Ostrowska, oprac. L. Balter, Poznan 2001,
s. 97.
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Nastepng cecha duszpasterstwa francuskiego potowy
XX wieku jest skupienie si¢ na konkretnych sytuacjach pa-
storalnych, kazuistyka liturgiczna przechodzaca w ,,ponow-
ne odkrycie specyficznej sakramentalnosci kultu chrze-
$cijanskiego™. Dawala ona jednak swodj wyraz bardziej
w dyskusjach, czasopismach (zeszyty duszpastersko-litur-
giczne ,La Maison-Dieu”, badania nad zyciem wspdlnoty
i postuga duszpasterska ,,Parole et Mission”), podczas kon-
gresOw i w pracach teoretycznych, ktdre daly pdzniej dobry
punkt wyjscia do reformy liturgicznej i duszpasterskiej Sobo-
ru Watykanskiego II, niz w rzeczywistej praktycznej teologii
wspdlnot, postug i sposobéw duszpasterzowania®. Nie zapo-
minajmy, ze chodzi nie tylko o czas przelomu soboru dusz-
pasterskiego, ale i o praktyczne wysitki wielu teologéw i dusz-
pasterzy we wspdlnotach i parafiach francuskich (i krajow
sasiednich), aby znalez¢ nowe formy skutecznej pracy dusz-
pasterskiej w czasach modernizmu, postepu nauki i techni-
ki, zmian spoleczno-politycznych (zwlaszcza przed wojna-
mi i po wojnach $§wiatowych). Dlatego forum wspomnianego
»Parole et Mission” pod redakcja Antonina-Marie Henryego
i Pierrea-Andrégo Liégé bylo dobra okazja, aby sprobowac
przez stowo Boze ,wchlonac tego, co jest obce Kosciotowi
i wierze oraz calkowite wprowadzenie do Kosciola kazdego
czlowieka, kazdego ludu, kazdej partykularnej ludzko$ci™.

Por. np. jedno z dziet-symboli tego ujecia reformy liturgicznej: L. Bo-
uyer, Misterium paschalne, ttum. A. Zuberbier, Krakow 1973; cyt. za:
D. Bourgeois, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 97.

¢ Por. tamze, s. 97-98.

7 ,Parole et Mission” 1 (1958), ,Liminare’, 6; cyt. za: D. Bourgeois,
Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 97.
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Pojawia sie¢ tutaj pytanie, jakie dziedziny nauk $wieckich,
nawet jesli sg to obszary zlaicyzowane i niezwigzane wprost
z duszpasterstwem, moga zosta¢ wykorzystane w ewangeli-
zacji. Juz w pierwszej potowie XX wieku we Francji dostrze-
gano potrzebe znalezienia wspdlnego jezyka miedzy wiara
a spoleczenstwem, potrzebe nowych srodowisk dla duszpa-
sterstwa i modyfikacji liturgii w odnowie parafii w Paryzu
i Lyonie. W Belgii, podobnie jak we Francji, poszukiwania
pastoralne w naukach i $rodowiskach $wieckich odbywa-
ly sie po II wojnie $wiatowej na tamach czasopism ,,Lumen
Vitae” oraz ,,Supplément de la Vie Spirituelle” Podobnie jak
na poczatku historii rozwoju teologii pastoralnej zajmowano
sie tam w pierwszej kolejnosci duszpasterskim ksztalceniem
kaptanow, aby pdzniej zastanawiac si¢ nad dialogiem miedzy
teologia, duchowoscig a psychologia, socjologia i innymi na-
ukami humanistycznymi.

We Francji powaznym problemem nie tylko pastoral-
nym, ale i doktrynalnym bylo podejmowane przez ksiezy-
-robotnikéw duszpasterstwo misyjne o charakterze ekstre-
malnym. W lipcu 1953 roku, wobec tendencyjnych i wrogich
ocen takiego duszpasterstwa wyrazanych przez czes¢ du-
chowienstwa francuskiego, na czele z 6wczesnym nuncju-
szem apostolskim we Francji arcybiskupem Paolo Mare-
lla (kardynalem od 1959 roku), Stolica Apostolska zakazala
dziatalnosci ksiezy-robotnikéw, zreszta na wniosek francu-
skiej Akcji Katolickiej i Chrzescijanskich Zwigzkéw Zawo-
dowych (sic!)®. W ten sposéb, paradoksalnie, proba unowo-
cze$nienia duszpasterstwa dzigki niezwyklemu sposobowi

8 Pod koniec Soboru, 25.10.1965, na wniosek episkopatu francuskie-

go, przy akceptacji papieza Pawla VI, przywrécono we Frangji ,eks-
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duszpasterzowania kaptanéw wsréd robotnikéw przez przy-
jecie ich stylu zycia, warto$ciowania i wejscie w $rodowi-
ska niekiedy wybitnie laickie sprowokowata dyskusje rodem
z XVIII wieku - nad tym, jaka role ma odgrywa¢ kaplan
w spoleczenstwie, czesto roznym od wspoélnoty parafialnej,
czym jest tozsamo$¢ duszpasterza — ksiedza, i czy kaptanstwo
mozna konfrontowa¢ z srodowiskami pozaparafialnymi, po-
zaduszpasterskimi i pozareligijnymi’.

8.2. NIEMCY I NOWA TEOLOGIA PASTORALNA
FRANZA ARNOLDA

Niemcy pod wzgledem poszukiwan pastoralnych byty
w pierwszej polowie XX wieku krajem spokojniejszym
(mimo ze politycznie panstwo to jest odpowiedzialne za
skutki dwoéch wojen $wiatowych), spory z XIX-wieczny-
mi koncepcjami duszpasterskimi nie byly tam tak zaciekle,
co jednak nie znaczy, ze teologia niemiecka nie inspirowa-
ta reformy Soboru Watykanskiego II. Niemieccy pastoralisci
opierali si¢ na naukowych, akademickich, teoretycznych za-
tozeniach duszpasterskich z poprzednich epok, okreslajac je
mianem ,teologii praktycznej”. Chodzi o to, ze odrézniano
»teoretyczne” opisy dziatalnosci duszpasterskiej i powinno-
$ci kaptanéw w duszpasterstwie od praktyki kaplanskiej, po-
stug we wspolnotach i dziatan duszpasterzy w parafii. Nie byt
to jednak podzial jednoznaczny. W powstalych w polowie

peryment ksiezy-robotnikéw”. Wiecej na ten temat zob. Z. Czajkow-
ski, Ostatnia sesja Vaticanum II, Warszawa 1966, s. 165-169.

°  Por. D. Bourgeois, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 98-99.
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XX wieku opracowaniach niemieckich pojawilo sie wie-
le nurtéw teologii pastoralnej, od skrajnych dialektycznych
relacji miedzy teorig i praktyka (wedlug szkoly frankfurc-
kiej) przez posredniczenie migdzy obecng praktyka Kosciota
a rzeczywistoscig Jezusa Chrystusa w historii (Norbert Gre-
inacher) do krytycznej roli teologii pastoralnej w praktyce
duszpasterskiej (Karl Lehmann)'.

Najwicksze osiagniecia syntetycznej, niemieckiej teolo-
gii pastoralnej (,,praktycznej”) przed II wojng §wiatowa i po
niej mozna wigza¢ z Franzem Xaverem Arnoldem (1898-
1969), profesorem teologii, liturgiki, pedagogiki, homiletyki
i socjologii w Tybindze. W licznych pismach z zakresu teo-
logii moralnej, etyki spolecznej i katolickiej nauki spotecz-
nej najwiecej miejsca poswiecil on krytycznym studiom nad
teologia pastoralng (wykazujac nadmierng role antropocen-
tryzmu w historii teologii pastoralnej, przeakcentowanie roli
czlowieka w procesie zbawczym) i, zrywajac z ,technolo-
gia duszpasterstwa’, dazyl ,,do sformulowania takiej zasady
duszpasterstwa, ktora pozwalataby na teologiczna interpre-
tacje dzialania Ko$ciola w jego podstawowych formach (sto-
wo i sakrament)”!!.

Rozwazania te s3 juz bliskie duchowi soborowemu. Ar-
nold stworzyt zreby chrystologicznego centrum duszpaster-
stwa przez uznanie Drugiej Osoby Boskiej za jedyne, uni-
wersalne centrum zbawienia. Takie duszpasterstwo powinno
by¢ zawsze zorientowane w calosci na Boga-Czlowieka, bez
nacisku na antropocentryzm (czlowieczenstwo Chrystusa)

10 Por. tamze, s. 100.

' E Blachnicki, Arnold, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1, red. E Grygle-
wicz, R. Lukaszyk, Z. Sulowski, Lublin 1973, kol. 942.
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i na teocentryzm (bosko$¢ Chrystusa). Chrystologiczna za-
sada duszpasterstwa w ujeciu Arnolda siegala réwniez do
historycznych form ,koscielnego posrednictwa zbawcze-
go” i w sumie dawala aktualng naukowy teologie pastoralno-
-historyczng z wykorzystaniem metody dedukcyjno-induk-
cyjnej'. Byla to teologia praktyczna w pelnym tego stowa
znaczeniu, nawigzujaca do opisanej wyzej, nieco starszej,
XIX-wiecznej eklezjologii pastoralnej Antona Grafa (row-
niez ze szkoly tybingenskiej), ale z silniejszym zaznaczeniem
praktycznych konsekwencji w duszpasterstwie zbawienia do-
konanego przez Chrystusa — Sfowo Wcielone.

Franz Arnold, jeden z najwybitniejszych teologéw uni-
wersytetu w Tybindze (przez pewien czas takze dziekan i rek-
tor tej uczelni), opracowal wlasna koncepcje i nadal orygi-
nalne znaczenie teologii pastoralnej, ktéra opiera si¢ na
»boskim akcie zbawienia w Chrystusie i przez Chrystusa’",
przechodzi od Ojca przez Syna w Duchu Swietym, aby zba-
wia¢ wspolnote Kosciota zorganizowana w parafie i grupy
apostolskie przez katechezg, szeroko pojete duszpasterstwo
nie tylko duchownych, ale i $wieckich'. Tworczo$¢ teologa
z Tybingi przypadajaca na lata bezposrednio poprzedzajg-
ce Vaticanum II i czas trwania tego duszpasterskiego soboru
niewatpliwie wplywala na dyskusje soborowe i na powstale

Por. tamze, kol. 942-943. Wplyw zasady chrystologicznej F. X. Arnol-
da na orzeczenia Soboru Watykanskiego II byt dtugoletni i systema-
tyczny — oddziatywata ona przez szkole chrystologii pastoralnej Ar-
nolda, ktora rozwijala si¢ w 23-tomowej serii wydawniczej Untersu-
chungenzur Theologie der Seelsorge (1948-1968) i serii Handbuch
der Pastoraltheologie (1964-1969); por. tamze, s. 943.

1 D. Bourgeois, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 101.

Por. tamze, s. 101.
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tezy dokumentow. Jednym z watkéw obecnych w koncepcji
duszpasterstwa prof. Arnolda byla wspomniana pastoralna
zasada bosko-ludzka, ale w ujgciu personalistycznym ujeta
jako ,,miedzyosobowe spotkanie Boga i cztowieka w Chry-
stusie” i dialogiczny, pefen miltosci charakter zbawienia czlo-
wieka przez Boga®.

Powiew nowosci w teologii pastoralnej, liturgii i innych
dyscyplinach szeroko pojetego duszpasterstwa mozemy ob-
serwowal od poczatku XX wieku, zwlaszcza po zakoncze-
niu I wojny $wiatowej, a nawet jakby na przekor rozpetanej
IT wojnie $wiatowej. Byly to przemiany teologiczne na grun-
cie 6wczesnej eklezjologii, wyrazajace si¢ w tezie dzialaja-
cego w dwudziestoleciu miedzywojennym wloskiego teolo-
ga Romano Guardiniego (1885-1968): ,,Koscidt rozpoczyna
sie rodzi¢ w duszach™¢. Oznaczalo to, ze rozwoj studiéw bi-
blijnych, patrystycznych i liturgicznych zaczyna oddziatywac
na zycie spofeczne Ko$ciota katolickiego w szeregu wspdlnot
koscielnych i ruchéw oséb swieckich (powstata m.in. wspo-
mniana Akcja Katolicka), stowarzyszen robotnikéw i mto-
dziezy. Tendencje budowania spolecznosci ludzkiej na fun-
damencie nadprzyrodzonym, przez tworzenie $wieckich
wspolnot religijnych, budzenie swiadomosci odpowiedzial-
nodci katolikéw za losy Ko$ciola i §wiata ozyty na przetomie
XIX i XX wieku, w czasie pontyfikatu Leona XIII i dzigki jego
encyklikom spolecznym (najwazniejsza to Rerum novarum
z 15 maja 1891 roku) i wplynely na niektore wspolnotowe

5 Por. R. Kaminski, Historyczny rozwdj..., dz. cyt., s. 80.

¢ R. Guardini, Vom Sinn der Kirche, Mainz 1922, s. 1; cyt. za: A. Cza-
ja, Traktat o Kosciele, [w:] Dogmatyka, t. 2, red. E. Adamiak, A. Czaja,
J. Majewski, Warszawa 2006, s. 333.
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formy duszpasterstwa. Natomiast ze strony duchowej, inspi-
racji wewnetrznych w teologii pastoralnej, rozwija si¢ nabo-
zenstwo do Mistycznego Ciala Chrystusa wypelniajace idee
ruchéw spotecznych Kosciota. Eklezjologia, a za nig teologia
pastoralna, podkresla

uni¢ Chrystusa z Ko$ciolem, jej witalny charakter, synchroni-
zacje aspektu niewidzialno-nadprzyrodzonego z aspektem wi-
dzialno-zewnetrznym, réwnoé¢ i podmiotowy charakter bycia
wszystkich czlonkéw oraz wspdlprace miedzy nimi w kontynu-
acji zbawczego dzieta®.

Podsumowaniem dyskusji nad tym, jak Chrystus ma sie¢
wyraza¢ w Kosciele, w spotecznos$ciach katolickich i w $wie-
cie, byta encyklika papieza Piusa XII Mystici Corporis Chri-
sti z 29 czerwca 1943 roku, symbolicznie zamykajaca wiele
wiekéw dyskusji. Papiez chcial stworzy¢ synteze w rozu-
mieniu tego, czym jest Koscidl, aby przezwycig¢zajac skraj-
nosci jurydyczng i mistyczng, pokaza¢ jednoczesnie tran-
scendencje i nadprzyrodzonos$¢ Chrystusa oraz strukture
widzialnej instytucji doczesnej i hierarchicznej'. Dla teo-
logii pastoralnej i poszukiwan inspiracji dla duszpasterstwa

7 Tamze.

18 ,Pojecie Mistycznego Ciala Chrystusa wyraza calg zlozong rzeczy-
wisto$¢ Kosciola, a identyfikujgc ja z Ko$ciolem rzymskokatolickim
[...] Ducha Swietego nazywa dusza Kosciota, a w kwestii przyna-
leznosci do Kosciota wskazuje trzy kryteria: wazne przyjecie chrztu
z wody, wyznawanie prawdziwej wiary, trwanie w jednoséci Ciata po-
przez uznanie najwyzszego charakteru papieskiej wtadzy (zob. MCC
[Mystici Corporis Christi — przyp. méj J. B.] 21)”. A. Czaja, Traktat
o Kosciele, dz. cyt., s. 334.
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XX wieku encyklika nie miata jednak rewolucyjnego zna-
czenia. Dopiero po II wojnie §wiatowej i przed Soborem
Watykanskim II eklezjologiczne idee Mystici Corporis Chri-
sti w komentarzach i dyskusjach teologéow zaowocowaly
nauka o Kosciele jako Ludzie Bozym (Marinus D. Koster,
Lucien Cerfaux), Kosciele o naturze teandrycznej (Otto
Semmelroth, Karl Rahner, Edward Schillebeeckx, Alo-
is Winklhofer) i dowarto$ciowaniem laikatu jako znacza-
cej czgsci wspolnoty Kosciota (Gerard Philips, Yves Congar,
Gustave Thils)". Wielu z tych teologéw odegralo zreszta
wiodaca role w pracach Soboru Watykanskiego II i mocno
wplyneto na posoborowy ksztalt réznych elementéw teo-
logii pastoralnej (Y. Congar, E. Schillebeeckx, H. de Lubac,
K. Rahner)®. Jak zobaczymy w pastoralnych tezach Soboru,
w okotosoborowych i posoborowych dyskusjach nad istota
Kosciola, dopiero pozniej mozna méwic¢ o bogatszym spo-
sobie rozumienia duchowej istoty Kosciota i duszpaster-
skiego zycia w Kosciele. Szczegdlnie trzeba podkresli¢ tutaj
osobe i dzieto jezuity, inspiratora encykliki Piusa XII Mysti-
ci Corporis Christi, wspolautora wielkich konstytucji sobo-
rowych Dei Verbum, Lumen gentium oraz Gaudium et spes,
z nominacji papieza Jana Pawla IT w 1983 roku kardynata
Henriego de Lubaca (1896-1991)*'.

¥ Por. tamze, s. 335-336.

2 Por. E Kerr, Katoliccy teolodzy XX wieku. Od neoscholastyki do misty-
ki oblubiericzej, ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2011.

2 W jezyku polskim wydano tlumaczenie znakomitej jego ksiazki
Meéditation sur L'Eglise, (H. de Lubac, Medytacje o Kosciele, ttum.
I. Biatkowska-Cichon, Krakow 1997), w ktérej dokonano w formie
kilkudniowych konferencji teologiczng nietatwg synteze eklezjolo-
giczno-pastoralnej mysli de Lubaca, okreslanej jako przetomowa
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8.3. PRZYGOTOWANIA
DO SOBORU DUSZPASTERSKIEGO

Czerpigca bezposrednio z idei zywego, teandrycznego,
Chrystusowego Kos$ciota-Matki refleksja okolosoborowa,
m.in. wspomnianego ojca Soboru H. de Lubaca, uwzgled-
niala ztozonos¢ i niebezpieczenstwa swiatowych pokus wo-
bec Kosciota: migdzy konserwatyzmem doktryny a rozréz-
nianiem wyzwan $wiata, problemem dostosowania si¢ Ludu
Bozego do $wiata z zachowaniem wiernosci Ewangelii a wa-
runkami korzystania z przyrodzonych wartosci $wiatowych
i osiggnige¢ mysli nowoczesnej oraz pytaniami o skutecz-
no$¢ budowania krolestwa Bozego w $wiecie wspolcze-
snym?*. Od tych pokus nie sa wolne do dzi§ kwestie celow,
sposobow i obszaréw duszpasterstwa, ktére nalezy dosto-
sowac do realiéw dnia dzisiejszego, aby Kosciol mogt spet-
nia¢ swoja duchowa misje. Czy i jak wykorzystywac postep

interwencja teologii XX wieku. ,Zgodnie z rozumieniem przed-
nowozytnym nalezy uznawa¢, ze Chrystus jest mistycznie obec-
ny i dziala tam, gdzie celebruje sie Eucharystie. [...] Eucharystia
[jest — przyp. mdj J. B.] eklezjologicznie zrehabilitowana”. F. Kerr,
Katoliccy teolodzy..., dz. cyt., s. 89; szerzej o jego znaczeniu dla teo-
logii zob. tamze, s. 88-94; omdéwienie dyskusji wokol eklezjologii
francuskiego jezuity — zob. E. Kerr, French theology: Yves Congar
and Henry de Lubac, [w:] The modern theologians. An introduction
to Christian theology since 1918, ed. D. Ford, Oxford 1997, s. 110
i C. Pickstock, After writing. On the liturgical consummation of phi-
losophy, Oxford 1998, s. 158-164; cyt. za: ]. Cornwell, Papiez Hit-
lera. Tajemnicza historia Piusa XII, ttum. A. Grabowski, Krakow
2014, s. 289.
22 Por. H. de Lubac, Medytacje..., dz. cyt., s. 231-257.
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naukowo-techniczny i zmiany spoteczno-kulturowe w spe-
cyficznych wspdlnotach wiary i w duszpasterstwach specja-
listycznych?

Jesli tylko powoduje nami czysta i uczciwa gorliwo$¢, mo-
zemy korzysta¢ z wielu $rodkéw: mozemy kresli¢ realistycz-
ne koncepcje, prowadzi¢ rzeczowe badania, tworzy¢ statysty-
ki, formulowac ,socjologiczne prawa’, wymysla¢ metodyczne
plany, pozwala¢ sobie na mniejsze lub wieksze odchodzenie od
dawnych form apostolatu, czy wreszcie wypracowywaé nowe
techniki. Musimy tylko utrzymywac¢ te nasze starania we wla-
$ciwej im logice — to znaczy prowadzi¢ je wylacznie dla stuze-
nia Bozemu Duchowi®.

W dyskusjach okolosoborowych na temat duszpasterstwa
bezposrednio korzystajacego z osiagniec¢ nauk szczegdtowych
($wieckich) szerokie taczenie zdobyczy dziedzin humanistycz-
nych z katechetyka i homiletyka postulowali w swoich pra-
cach: J. Gottler, L. Bopp, R. Peil, W. Nastainczyk, H. Halbfas
i E. Fiegl**. Najbardziej wszechstronnie ten nurt duszpaster-
stwa propagowal Karl Rahner (1903-1984), jezuita, profesor
teologii dogmatycznej w Innsbrucku, ktéry teologie praktycz-
ng rozumial jako

dyscypline teologiczna, zajmujaca si¢ dzialalnoscia, przez kto-
ra Koscidt faktycznie sie realizuje i musi si¢ realizowa¢ w kaz-
dej konkretnej sytuacji. Czyni to, rzucajac teologiczne $wiatlo na

# Tamze, s. 242.
#* Por. D. Bourgeois, Duszpasterstwo..., dz. cyt., s. 101.
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sytuacje dana w kazdej chwili, w ktérej Koscidt powinien sam sie
realizowa¢ we wszystkich swych wymiarach®.

To juz nowy rozdzial w historii teologii pastoralnej
z udziatem osiagnie¢ nauk pozateologicznych w kontekscie
bezposrednich dyskusji przed Soborem Watykanskim II,
prac biskupow i teologdw w trakcie soboru oraz pastoralnej
mysli teologicznej po Vaticanum II. W tym okresie, zwlasz-
cza w czasie trwania soboru, niezwykla role w ,realizacji
[Kosciota i duszpasterstwa — przyp. mdj J. B.] w kazdej kon-
kretnej sytuacji” odegral wlasnie Rahner, ktory jako do-
radca arcybiskupa Wiednia kard. Franza Koniga w Komi-
sji Przygotowawczej ds. Dyscypliny Sakramentéw stal sie
jednym z wplywowych ekspertéw soborowych reforma-
torskiej, progresywnej czesci uczestnikow zgromadzenia,
i byt okreslany jako ,jeden z kluczowych przewodnikéw
teologii Soboru Watykanskiego” oraz ,jeden z najlepszych
teologdw Soboru™. Z historycznego zapisu tamtych wy-
darzen wyraznie wytania si¢ kluczowe (réowniez dla defi-
nicji duszpasterstwa i teologii pastoralnej) znaczenie ,wy-
wrdcenia schematow”, ktore zostaly przygotowane przed
soborem jako material wyjSciowy do dyskusji dla ojcow
Soboru. Zintelektualizowane, zamkniete ,w $cianach scho-
lastyki”, nieodnoszace si¢ do pytan ludzi wierzacych i nie-
wierzacych, ,nieodpowiadajace potrzebom oraz wyzwa-
niom obecnej epoki” schematy przygotowawcze miaty by¢

» K. Rahner, Die praktische Theologie zwischen Wissenschaft und Praxis,

Miinchen 1968, s. 47-48; cyt. za: D. Bourgeois, Duszpasterstwo..., dz.
cyt., s. 101.
% R. de Mattei, Sobér Watykariski II..., dz. cyt., s. 166, 179.
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odrzucone przez Sobdr, a ,0gdlne linie strategii, ktéra pole-
gala na radykalnej zamianie aktualnych schematéw Komi-
sji Teologicznej na nowe schematy” mial przedstawi¢ nie-
miecki jezuita”. Oczywiscie Rahner nie dziatal sam: nad
jego ,progresywnymi~ schematami dyskutowano najpierw
w nieoficjalnym gronie 25 biskupéw i teologéw zachodnio-
europejskich, a pdzniej juz w czasie debat plenarnych, np.
podczas czwartej kongregacji generalnej pierwszej sesji So-
boru miedzy pazdziernikiem a grudniem 1962 roku. Byla
to dyskusja o schemacie De liturgia, podczas ktdérej oma-
wiano szereg probleméw duszpasterskich zwigzanych z je-
zykiem tacinskim w liturgii, forma Eucharystii (komunii
pod dwoma postaciami, postawa celebransa i koncelebry),
mszalem oraz liturgig godzin (brewiarzem). Nie chodzito
w nowym, zreformowanym schemacie o kwestie dogma-
tyczne ani o narzucanie kierunkéw Soborowi, ale o zmiany
w jezyku, formach, rozumieniu liturgii (o kwesti¢ jezykéw
narodowych), o otwarcie na wiernych i powré6t do trady-
cji apostolskiej*® — czyli to wszystko, co pdzniej okreslano
jako soborowe aggiornamento, nowy duch Soboru, rozwi-
niety w posoborowej teologii pastoralnej, o ktérym bedzie-
my moéwic¢ w nastepnym rozdziale.

8.4. NOWE WYZWANIA EKOLOGICZNE

Przedstawiona wyzej analiza sytuacji w pierwszej potowie
XX wieku i éwczesnego potozenia Kosciota ma znaczenie

¥ Por. tamze, s. 178-180.
28 Por. tamze, s. 179-188.
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nie tylko dla rozumienia sytuacji teologii przedsoborowe;j.
W pierwszej potowie XX wieku, gdy ludzkos¢ doswiadczyla
dwdch wojen $wiatowych, bardzo szybko w naukach szcze-
golowych i w naukach humanistycznych ewoluowato pojecie
czlowieka. W ekologii, w coraz dokladniejszych badaniach
biosfery i ekosysteméw, odkrywano stopniowo znaczenie
ekologii zwierzat, ekologii cztowieka i ekologii aplikacyj-
nej (zarzadzania przyroda, uwzglednienia dynamiki socjo-
ekonomicznej w przyrodzie, upolitycznienia ekologii)**. Co-
raz cze$ciej okazywalo sie, Ze czltowiek i cala ludzkos$¢ wraz
z wytworzong cywilizacjg sa najwazniejszymi czynnikami
ekologicznymi. Powazne zniszczenie i zatrucie srodowiska
naturalnego bylo tego bezdyskusyjnym dowodem. Ekologia
pod wplywem filozofii i teologii katolickiej nabrata wéwczas
cech nauki integralnej, ale juz wspoélczesnie stala si¢ przed-
miotem zainteresowania Magisterium Ko$ciota, poczawszy
od powaznego nad nig namystu Soboru Watykanskiego II
(szersza analiza juz wspolczesnej relacji teologia—ekologia
bedzie miata miejsce w przysztych opracowaniach). Pozo-
staje jednak pytanie, jak wygladata w tamtym czasie sytu-
acja ekologiczna.

W okresie okolosoborowym ekonomiczne i polityczne
uwarunkowania rozwoju $wiata powoli zmienialy sposéb
postrzegania ekologii charakterystyczny dla pierwszej poto-
wy XX wieku. Okazalo sig, ze problemy ludzkosci nie wyni-
kaja z uniezaleznienia si¢ od natury, ale przeciwnie - z cal-
kowitego uzaleznienia i niszczenia przyrody przez cztowieka
bez wzgledu na jego faktyczne potrzeby. Malo tego, pojawit

»  Por.S. Zieba, Historia..., dz. cyt., s. 314-325.
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sie problem zagrozenia glodem duzej czesci ludzkosci jako
efekt rabunkowego, egoistycznego wykorzystania zasobow
calej planety przez kraje bogate i skutek pojawienia si¢ nie-
bezpieczenstw na ogolnoswiatowa skale:

Prezne kraje bogatej PéInocy bez zahamowan rozwijaly swo-
je gospodarki i propagowaly skrajnie konsumpcjonistyczny styl
zycia, niestety, kosztem $rodowiska przyrodniczego i biedniej-
szej czesci ludnosci $wiata. Spoleczenstwa bogatych krajow, sta-
nowiace zaledwie 20% ludnosci $wiata, zuzywaly az 80% energii
i surowcow, produkujac w zamian 75% odpadéw i niemal 80%
substancji zanieczyszczajacych atmosfere®.

Ekologia zyskala nowe znaczenia wobec nowych wy-
zwan. Chociaz stare nawyki traktowania zasobéw przyrod-
niczych jako nieskonczenie odnawialnych i o$wieceniowe
myslenie o ,potedze czlowieka w jego walce z przyro-
da, [ktéra — przyp. mdj J. B.], poznawszy tajemnice przyro-
dy, pozwoli zawtadna¢ przyroda i osiagna¢ «panowanie czlo-
wieka»™!, nadal pokutujg niemal do konca XX wieku, to juz
w $wiadomosci spolecznej oraz wérdd ekonomistéw i poli-
tykow coraz wyrazniej stycha¢ glosy méwiace o potrzebie

30

E. Symonides, Ochrona przyrody, dz. cyt., s. 59.

W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I1, Filozofia nowozytna do ro-
ku 1830, dz. cyt., s. 24-25. Niektdrzy z najwigkszych trucicieli $ro-
dowiska naturalnego (Rosja, Chiny), wbrew alarmujacym pro-

31

gnozom o kryzysie ekologicznym, jakby dalej realizowali ideolo-
gie Karola Marksa z jego Kapitatu: ,,Podobnie jak czlowiek dziki,
tak tez czlowiek cywilizowany musi walczy¢ z naturg, aby zaspo-
kaja¢ swoje potrzeby”. Cyt. za: E. Symonides, Ochrona przyrody,
dz. cyt., s. 59.
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przeciwstawienia si¢ zagrozeniom na skale globalng przez
wielkie mocarstwa i solidarnosci miedzynarodowej w dzia-
taniach na rzecz skutecznej ochrony przyrody.

Pierwszym ogdlnoswiatowym dokumentem w calosci po-
$wieconym stanowi srodowiska naturalnego Ziemi i zagroze-
niom wynikajacym ze zlego stosunku czlowieka do przyro-
dy byl raport 6wczesnego sekretarza generalnego ONZ Sithu
U Thanta: The problems of human environment (,,Problemy
ludzkiego srodowiska”), opublikowany cztery lata po zakon-
czeniu Soboru Watykanskiego II, 26 maja 1969 roku, w kto-
rym zawarto dane dotyczace zanieczyszczenia powietrza, za-
trucia wody, dewastacji gleby, wytepionych gatunkéw roslin
i zwierzat, bledow w gospodarowaniu przyroda ozywiona
i nieozywiona™*.

Raport ten zamyka o$ czasowa relacji teologia—ekologia
wyznaczong dla tej pracy, dlatego dalsze inicjatywy i prak-
tyka proekologiczna nie beda tu analizowane; natomiast
z punktu widzenia zmiany sposobu rozumienia ekologii od
drugiej potowy XX wieku do analiz pastoralno-ekologicz-
nych Soboru i dalszych opracowan tematu Sacrum i przyro-
da trzeba podkresli¢ jeszcze trzy kwestie.

Pierwsza wigze si¢ z rozszerzeniem dotychczasowego
znaczenia ekologii jako nauki o zalezno$ciach miedzy orga-
nizmami a czynnikami zewnetrznymi (biotycznymi i abio-
tycznymi) o role ochrony $rodowiska. Zakresowo ekologia
w sensie $cistym i ochrona $rodowiska (sozologia) w sen-
sie $cistym to dwie odregbne dziedziny, ale niestety w potocz-
nym rozumieniu i zastosowaniu ekologie i sozologie traktuje

32 Por. tamze, s. 59-60.

173



ROZDZIAL VIII

sie jako jedna nauke. Cechy tych dziedzin sg w literaturze ja-
sno rozrdznione, ale obecne mozna zaobserwowac tenden-
cje, nie tylko w jezyku codziennym, lecz czesto takze w ak-
cjach, dziataniach praktycznych, do ujednolicenia ekologii
i ochrony $rodowiska. ,W tym ujeciu okreslenie «ekologicz-
ny» jest przypisywane wszelkim dzialaniom, ktére maja na
celu ochrone¢ $rodowiska, jego dobro. Méwi si¢ np. o ekolo-
gicznych sposobach pozyskiwania energii, czyli takich, ktére
najmniej szkodzg $rodowisku i czlowiekowi’®.

Druga kwestia to nowe ujecie ekologii jako kryzysu eko-
logicznego. Jest to nie tylko zmiana w rozumieniu termi-
nu ,ekologia® zaproponowanego chociazby przez Haecke-
la, lecz takze otwarcie si¢ na wiele nowych znaczen, jakie
przyjmuje pojecie ,,kryzys ekologiczny™*. Mozna si¢ zgodzié

» G. Dobrzanski, Ekologiczne podstawy ochrony srodowiska, [w:]

B. Dobrzanska, G. Dobrzanski, D. Kielczewski, Ochrona srodowiska
przyrodniczego, dz. cyt., s. 266.

Wedlug réznych definicji sg to: ,,Zmiany w strukturze i funkcjonowa-
niu ekosystemu, ktore znaczaco naruszajg jego rownowage, prowadza
do uszkodzenia jego elementéw i moga spowodowac (jesli nie zosta-
ng w pore powstrzymane badz zrekompensowane innymi oddzialy-
waniami) jego degeneracje i zagtad¢” Z. Hull, Istota i uwarunkowa-
nia obecnego kryzysu ekologicznego, [w:] Humanistyka, przyrodoznaw-
stwo, technika w obliczu kryzysu biosfery. Materialy IV Olsztyriskiego
Sympozjum Ekologicznego, Olsztyn-Waplewo, 10-12.09.1997, pod
red. J. Debowskiego, Olsztyn 1998, s. 26; ,,Stan srodowiska, w ktorym
stopien ingerencji cztowieka w przyrode oraz intensywnos¢ jej prze-

34

ksztalcania przekraczaja jego zdolnoéci do samodzielnej kompensacji
zachodzacych zmian”. A. Mierzwinski, 1000 stéw o ekologii i ochronie
srodowiska, Warszawa 1991, s. 118; ,Destrukcja biosfery przez cywi-
lizacje, ktdra zaczeta sie dokonywaé w drugiej polowie dwudziestego
stulecia i ktorej stopien jest nie tylko ilo$ciowo, ale i jakosciowo rdz-
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z Grzegorzem Dobrzanskim, ze definicje kryzysu ekologicz-
nego skupione stricte na kwestiach ekologicznych nie s3 za-
dowalajace. Wskazanie wylacznie przyczyn globalnego ocie-
plenia, zasmiecenia i zniszczenia Ziemi jest tylko — mdéwiac
jezykiem lekarskim - rozpoznaniem objawoéw, a nie choroby.
»Chorobg sg niewlasciwe relacje migdzy ludzkoscig a przyro-
da, a skutki maja nie tylko charakter przyrodniczy, ale go-
spodarczy i spoteczny. [...] Zjawisk kryzysowych nie mozna
zrozumie¢ bez cywilizacji, a cywilizacji bez przyrody, w kto-
rej istnieje i ktéra wykorzystuje”™ - podkresla Dobrzan-
ski i, rozwijajac dalej skojarzenia z medycyna, stwierdza za
Carlem Friedrichem von Weizsackerem:

Wychodzac od medycznego pojecia kryzysu, jako fazy roz-
strzygajacej miedzy zyciem a $miercig, mozna okresli¢ go mia-
nem przesilenia, okresu przelomu. Kryzys jest pojeciem ,,lekarza’,
a nie pacjenta, przy czym lekarz nie jest pewien diagnozy, lecz
stara si¢ opisa¢ pewng strukture (za owa strukture, w przypad-
ku kryzysu ekologicznego, uzna¢ nalezy system biosfera—cywili-
zacja, w ktorej nastgpito zdeformowanie powigzan miedzy $rodo-
wiskiem, spoteczenstwem i gospodarka) oraz pojawiajace si¢ jej
dysfunkcje, zaburzenia, zmiany™.

ny od analogicznej destrukcji we wczesniejszej historii”. K. Walosz-

czyk, Kryzys ekologiczny w swietle ekofilozofii, Lodz 1991, s. 17; cyt.

za: G. Dobrzanski, Istota i cechy wspélczesnego kryzysu ekologicznego,

[w:] B. Dobrzanska, G. Dobrzanski, D. Kielczewski, Ochrona srodowi-

ska przyrodniczego, dz. cyt., s. 80-81.

Tamze, s. 81.

% C. E von Weizsicker, Refleksje koricowe, [w:] J. Bialostocki i in.,
O kryzysie, Warszawa 1990, s. 170-171; cyt. za: G. Dobrzanski, Istota
i cechy..., dz. cyt., s. 81.
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Mozna wobec tego przyjac nastepujaca definicje kryzysu
ekologicznego: jest to ,stan powiazan i zalezno$ci miedzy
czlowiekiem (cywilizacjg ludzka) a przyroda, ktéry powo-
duje zmiany w $rodowisku mogace prowadzi¢ do zahamo-
wania rozwoju spoteczno-gospodarczego i niezaspokoje-
nia niektérych waznych potrzeb ludzkich®*’. Bedzie to opis
przesilenia, zakldcenia relacji cztowiek-przyroda z punk-
tu widzenia cztowieka (ludzkos$ci). Mozna jedynie wat-
pi¢ - idac tropem medycznego kryzysu w przebiegu cho-
roby - czy kryzys ekologiczny skonczy si¢ wyzdrowieniem
srodowiska przyrodniczego, czy relacji migedzy cztowiekiem
a przyroda. To ,uzdrowienie” jest tym bardziej nieoczywi-
ste, ze eskalacja kryzysu ekologicznego naszych czasow jest
zwigzana ze zmianami, wzrostem i zageszczeniem (kumula-
cja) innych globalnych problemdéw cywilizacyjnych: w poli-
tyce, ekonomii, w spoteczenstwach i w obrebie réznych kul-
tur, religii, moralnosci itd.; dlatego mozna raczej méwié
o »ekologicznym wymiarze kryzysu cywilizacji™** (ludzko-
éci), niz o samych problemach czlowieka i jego naturalne-
go $rodowiska.

Trzecia kwestia wyplywa ze wspomnianego utozsamie-
nia ekologii z ochrong $rodowiska oraz ze wspomnianych
przejawdw kryzysu relacji ekologii i cywilizacji — szczegdl-
nie interesuje nas ona w wymiarze proteologii i proekolo-
gii, gdyZ w obecnym rozumieniu relacji cztowiek-ekologia
trzeba jeszcze uwzgledni¢ wymiar nadprzyrodzony, teolo-
giczny, ktéry pozwoli nie tylko znalez¢ lepsze rozwigzania
problemoéw zniszczonej przyrody, powietrza, wody i ziemi,

7 Tamze, s. 82.
3 Por. tamze, s. 82.
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lecz takze pomoze przezwycigzy¢ kryzys moralnosci, tra-
dycji i wartosci spolecznych. ,,Czy nie w wielkich religiach
$wiata i w przestaniu biblijnego opisu stworzenia, ktdry
ma charakter ontologiczny (mdwiacy o istocie $wiata), ak-
sjologiczny (wskazujacy na warto$¢ $wiata) i agatologiczny
(przedstawiajacy dobro $wiata) nalezy szuka¢ wskazan dla
odnowy $wiata i odbudowy stworzenia?”*.

% J. Brusilo, Bogactwo Boga Stwoércy..., dz. cyt., s. 430. Por. réwniez Jan

Pawet I1, Wierze w Boga Ojca Stworzyciela, red. S. Dziwisz, ]. Kowal-
czyk, T. Rakoczy, Citta del Vaticano 1987, s. 236.
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ZAYOZENIA PASTORALNE
(EKOLOGICZNE?)
SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Na czym polegal przelom duszpasterski Soboru Wa-
tykanskiego II? Nie bylo to przesilenie nagle, jednorazo-
we w czasie i w idei. Wiele zwiastundéw zmian w formach
duszpasterstwa pojawialo sie jeszcze przed II wojng $wia-
towy, niektore dyskusje teologéw i duszpasterzy w latach
50. XX wieku przeniesiono wprost z osrodkow akademic-
kich Francji czy Niemiec na forum kolejnych sesji Soboru
w latach 1962-1965. Mozemy tez powiedzie¢, ze pastoral-
ne przemiany z obrad soborowych nabieraly w kolejnych
dziesiecioleciach ksztaltow praktyki duszpasterskiej: w pa-
rafiach, wspdlnotach i wydzialach teologicznych na calym
$wiecie. Czy jednak mozna scharakteryzowa¢ istotne punk-
ty tego przelomu, pierwszych ,peknie¢” przedsoborowego
monolitu duszpasterstwa Ambergera, Schiicha i Kriega? Czy
nie nalezy szuka¢ istoty duszpasterskiego przelomu w sa-
mym duchu Soboru i w jego pastoralnym charakterze?
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9.1. PRZESEANKI DUSZPASTERSKIEGO,
SOBOROWEGO AGGIORNAMENTO

Z pewnoscig pierwsza przestankg zmian w tresciach i for-
mie duszpasterstwa byta juz sama wielka zapowiedZ sobo-
rowego aggiornamento w przemowieniu Jana XXIII wy-
gloszonym na otwarcie soboru 11 pazdziernika 1962 roku,
w ktdrym zarysowuje si¢ plan przystosowania i uwspotcze-
$nienia duszpasterstwa na miare potrzeb drugiej polowy
XX wieku:

Punctum saliens tego soboru nie jest wiec dyskusja nad kto-
ryms$ z artykuldw podstawowej doktryny Kosciota, powtarza-
jacej sie w nauczaniu Ojcoéw i teologdw, zaréwno dawnych,
jak i wspolczesnych, ktora zakladamy jako dobrze znang i sta-
le obecng przed oczyma ducha. Nie dlatego wiec sobdr byt po-
trzebny. Duch chrze$cijanski, katolicki i apostolski calego $wia-
ta oczekuje nowego bodzca dzieki odnowionemu, pogodnemu
i spokojnemu przylgnieciu do pelnej i nieuszczuplonej nauki
Ko$ciola, jaka jeszcze przebija z aktéw Soboru Trydenckiego
i Watykanskiego Pierwszego, bodzca, ktory by go pchnal w kie-
runku przepajania si¢ nauka i urabiania sumien w pelnej zgodzie
i wiernosci z autentyczng nauka, przestudiowang jednakze i po-
dang w formie naukowej i literackiej wlasciwej duchowi wspot-
czesnemu. Czym innym jest istota starodawnej nauki stanowig-
cej skarbiec wiary, a czym innym jest sposob jej wyrazania. Otdz
na to wlasnie - z cierpliwoscig, jesli trzeba bedzie — nalezy poto-
zy¢ wielki nacisk, wszystko przystosowujac do zadan nauczania
i duszpasterstwa'.

' Jan XXIII, Mowa wygloszona 11 pazdziernika 1962 na otwarcie So-
boru, ,Acta Apostolicae Sedis” [dalej: AAS] 54 (26 nov. 1962),
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Nieprzypadkowo wiec Vaticanum II nazwano soborem
duszpasterskim - istotnie sposdb wyrazenia wiary na tym so-
borze stat si¢ punctum saliens nowego $wiata, nowych warun-
kow cywilizacyjnych i nowego myslenia cztowieka poczatku
lat 60. ubieglego stulecia. Idea, przygotowania i pierwsze sto-
wa Jana XXIII na XXI Soborze Ekumenicznym, ,aby sobdr
mial charakter gtéwnie duszpasterski, nadaja [mu - przyp.
mdj. J. B.] moc i szczegdlny zasieg. Sobér powinien by¢ $ci-
stym powigzaniem Ko$ciola z konkretnym momentem histo-
rii, a jego refleksja nad koscielng doktryng i praktyka winna
przez to stac sie tym, co doktadnie zostato nazwane «teologia
duszpasterska jako historyczng hermeneutyka prawdy chrze-
$cijanskiej»”?. Mozliwe jest tez, ze na tematyke soboru wply-
nal klimat intelektualno-filozoficzny lat 60. XX wieku. Zaréw-
no hasta nawotujace do praktyki ,,realnego socjalizmu” (silnie
oddzialujace na srodowiska katolickie Wschodu i Zachodu),

s. 786-795 oraz Il Concilio Vaticano 1I. Cronache del Concilio Va-
ticano 1I edite da ,,La Civilita Cattolica” a cura di Giovanni Capri-
le. Il primo period 1962-1963, Roma 1968, s. 4-5, cyt. za: “LOsserva-
tore Romano” 12.10.1962.; ttum. polskie: Jan XXIII, Przemodwie-
nie Gaude Mater Ecclesiae na otwarcie Soboru Watykanskiego II
www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/jan_xxiii/przemowienia/vatii_
otw_11101962.html# (30.10.2014).

2 J. A. Komonchak, Der Kampf fiir das Konzil wihrend der Vorberei-
tung (1960-1962), [w:] Geschichte des Zweiten Vatikanischen Konzils,
hg. von G. Alberigo, Bd. 1, Die katholische Kirche auf dem Weg in ein
neues Zeitalter: die Ankiindigung und Vorbereitung des Zweiten Va-
tikanischen Konzils: (Januar 1959 bis Oktober 1962), Mainz Leuven
1997, 193, z cytatem G. Ruggieri, Appunti per una teologia, [w:] Pa-
pa Giovanni, a cura di G. Alberigo, Roma-Bari 1988, s. 256; cyt. za:
K. Wenzel, Mala historia Soboru Watykatiskiego II, ttum. ]. Zycho-
wicz, Krakéw 2007, s. 6.

181



ROZDZIAL IX

jak i ,pierwszenstwo praktycznosci” (z Tez o Feuerbachu Ka-
rola Marksa, ktére wspottworzyty poczatki teologii wyzwole-
nia; w wersji katolickiej doprowadzone zostaly do skrajnosci
w latach 80. XX wieku, a wobec kontrowersyjnych tez tej teo-
logii glos zabralo Magisterium Ko$ciofa®) sprawily, ze na so-
borze przyznano ,,pierwszenstwo duszpasterstwu” a ,wymiar
duszpasterski staje sie w ten sposéb kluczem hermeneutycz-
nym, aby uzna¢ «historyczno$¢ Kosciota» i mdc interpreto-
wac prawde chrzescijaniskg™.

Poza punctum saliens $wigtego juz papieza Jana XXIII,
wyrazonego na otwarcie soboru, o koniecznosci stworzenia
innego sposobu wyrazania niezmiennego depozytu wiary,
drugg wazng przestanka §wiadczaca o zmianie stylu duszpa-
sterstwa posoborowego byt odczyt generata jezuitéw o. Pedra
Arrupe wygloszony w Biurze Prasowym Soboru w pazdzier-
niku 1965 roku na temat wzajemnego powigzania rozwo-
ju szeroko pojetej kultury z ewangelizacyjna misja Kosciota.
Najpierw wskazal on na znaczenie catej kultury, jej powiaza-
nie z istotg czlowieczenstwa i jej wielorakie przejawy’. Na-
stepnie prelegent bardzo dokladnie przedstawil wspolcze-
sne oddalenie si¢ kultury od Boga, zagubienie wewnetrzne

> Por. Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja o niektérych aspektach

»teologii wyzwolenia" Libertatis nuntius, [w:] W trosce o pelnig wia-
ry..., dz. cyt., s. 256-281; Kongregacja Nauki Wiary, Instrukcja
o chrzescijaniskiej wolnosci i wyzwoleniu Libertatis conscientia, [w:]
W trosce o pelnig wiary..., dz. cyt., s. 291-336.
*  R. de Mattei, Sobor Watykatski II..., dz. cyt., s. 18-19.
»Skfada si¢ na nig nauka i sztuka, mitos¢ i dzialalnos¢, technika i zy-
cie polityczne - a réwniez uwielbienie i btaganie, nieskoniczone dg-
zenie religijne i poszczegdlne ustanowione religie”. Z. Czajkowski,
Ostatnia sesja..., dz. cyt., s. 139.
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czlowieka i wynikajace z tego negatywne konsekwencje dla
$wiata®, aby ukaza¢ dawna i postulowang role chrzescijan-
stwa w rozwoju kultury ludzkiej:

Ideal kultury w rzeczywistosci — jako ideal scalenia ludzkie-
go — jest jedng z mozliwych form przygotowania do Ewangelii.
Ludzkos¢ w swojej kulturze dazy ostatecznie do czego$ wyzsze-
go niz to, co udaje sie jej osiagna¢ wlasnymi sitami. Jedynie ener-
gia zrodzona ze zmartwychwstania i z mozliwosci historycznych
czlowieka moze osiagna¢ realizacje w Chrystusie planéw kultu-
ralnych naszej ludzkosci. Tworzac w kazdym czlowieku nieuga-
szone pragnienie scalenia, kultura jest jedna z duchowych form
dazenia do Odnowiciela. Nie zeby Chrystus chcial, moégt lub mu-
sial udziela¢ cztowiekowi swojej sity scalenia; jednakze synteza
ludzko-boska - proroczo zapowiedziana, historycznie udowod-
niona, eschatologicznie oczekiwana — dzieki Chrystusowi odno-
wicielowi jest mozliwa. Chrystus pozwala cztowiekowi kultural-
nemu doj$¢ o swoich sitach do wszystkiego’.

Zaraz po tym ukazaniu waloréw scalenia ludzkiej kultury
i Ewangelii 0. Arrupe wyprowadza postulat duszpasterskiego
zblizenia (scalenia) Ko$ciota i wspoélczesnego $wiata:

¢ ,Systemy zrodzone z kultury, zaréwno filozoficzne, naukowe, jak po
prostu praktyczne, wydaly mu sie [cztowiekowi — przyp. méj J. B.]
absolutami, ktorym sie poswiecil. Sztuka dla sztuki, wiedza jako je-
dyna warto$¢, mitos¢ jako religia, panstwo jako kategoria najwyz-
szego rzedu, praca i szybki rozwdj techniki - jako najwyzszy wladca
(dolaczyta si¢ do tego nie liczaca sie z niczym ambicja zdobywania
wiedzy, ktérej rézne dyscypliny, jak astrofizyka czy etnologia stano-
wig na firmamencie kultury odrebne konstelacje)”. Tamze, s. 140.

7 Tamze, s. 140-141.
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Z tej pewnosci i z tej nadziei bierze poczatek w historii naj-
nowsze postannictwo i wysitek Kosciola, aby zblizy¢ si¢ do dzi-
siejszego cztowieka, do dzisiejszego $wiata, aby ofiarowaé w je-
zyku wlasciwym czlowiekowi i $wiatu wspolczesnemu pelnie
jego postannictwa, [poniewaz — przyp. mdj J. B.] [...] Kosciot
czuje konieczno$¢ zharmonizowania postannictwa ewangelicz-
nego z réwnowagg kulturalng ludzi, do ktérych sie zwraca [...]
Koscidl, jak $wiadczy o tym historia, byl zawsze réwnoczeénie
glosicielem Ewangelii i budowniczym kultury; interesowat sie¢
»calym” czlowiekiem, jego rozwojem, sztuka, przemianami spo-
tecznymi, jego pojeciami o mitosci i przyjazni, rozwazaniami
czysto badawczymi [...]5

Z drugiej strony wazng cze$cia zblizenia $wiata i Ko$ciota
jest korzys¢, jaka wynosza z niego Kosciét, Lud Bozy i Ewan-
gelia: ,réownoczesnie, wspdlpracujac nad rozwojem kultu-
ry, Kos$cidt otrzymuje od tej kultury gleboka nauke; Kosciodt
uczy sie od czlowieka i od $wiata by¢ coraz bardziej samym
sobg’, aby - parafrazujac wnioski z soborowego wystapie-
nia generala jezuitéw - duszpasterstwo Kosciota w $wiecie
wspdlczesnym prowadzilo ,do oredzia Chrystusa zywego,
zadnego przeniknaé poprzez wszystkie formy rozwoju czlo-
wieka w historii catej ludzkosci®.

Z przedstawionego powyzej ,sprzezenia zwrotnego  re-
lacji miedzy Kosciolem (duszpasterstwem) i $wiatem (na-
ukga i spolteczenistwem) mozna wyprowadzi¢ trzecig przestan-
ke zmian form duszpasterstwa posoborowego — mianowicie,
zgodnie z duchem Soboru, formuta ,,aggiornamento — uaktu-
alnienie, polega na tym, ze to nie ludzie dostosowuja si¢ do

8 Tamze,s. 141.

°  Tamze,s. 142-143.
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$wietych nauk, ale $wiete nauki do ludzi™. Oczywiscie nie
nalezy tego rozumie¢ jako zmiany fundamentalnych warto-
$ci Ewangelii, naginania zasad wiary do zmiennych uwarun-
kowan zycia wspodtczesnych spoleczenstw i do zyczen ludzi
nawet deklaratywnie wierzacych, ale nieprzyjmujacych w pet-
nym wymiarze praw i obowigzkéw wiary. Chodzi o dostoso-
wanie Ewangelii do potrzeb ludzi w znaczeniu zmiany jezy-
ka, form pastoralnych, nowego stylu gtoszenia niezmiennych
zasad doktryny, co bedzie do dzis, wiele lat po soborze, cig-
gltym problemem dla duszpasterstwa specjalistycznego, i o za-
stosowanie moralnego przestania Kosciola do trudnych sytu-
acji zycia indywidualnych oséb, grup spofecznych i nowych
obszaréw wiedzy o $wiecie (takim obszarem jest niewatpli-
wie szeroko pojeta ekologia i ochrona $rodowiska ludzkiego).
Zostalo to podkreslone juz podczas otwarcia soboru i po-
twierdzone w konstytucji Gaudium et spes, w stowach o ,wla-
$ciwym harmonizowaniu kultury ludzkiej i obywatelskiej
z nauka chrzescijanska” (tytul 62 numeru konstytucji), gdzie
»CcZym innym jest sam depozyt, to znaczy same prawdy wiary,
a czym innym sposob, w jaki sg gloszone, cho¢ takie samo jest
ich znaczenie i ta sama zawarta w nich mys[™*'.

1 R. de Mattei, Sobér Watykarniski II..., dz. cyt., s. 19. Jest to odwrdce-
nie nieaktualnego dzi$ aksjomatu kard. Egidio da Viterbo z przemo-
wienia na rozpoczecie Soboru Lateranskiego V w 1512 roku: ,,Homi-
nes per sacra immutari fas est, non sacra per homines” (,Ludzie po-
winni by¢ przemienieni przez $wietos¢, a nie $wieto$¢ przemieniona
przez ludzi”). Tamze.

Sobdr Watykanski II, Konstytucja duszpasterska o Kosdciele w $wie-
cie wspolczesnym Gaudium et spes [dalej w przypisach i tekscie jako:
KDK], 62, [w:] Sobor Watykaiiski Drugi. Konstytucje, dekrety, dekla-
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9.2. NOWOSC FORM
DUSZPASTERSKO-EKOLOGICZNEGO
AGGIORNAMENTO

Ta oryginalno$¢ soborowego duszpasterstwa widoczna w sa-
mej formie dokumentéw, ich jezyku, sposobie argumentacji
iwodmiennej niz dotychczas atmosferze retoryki soborowej
w obradach delegatow i ekspertow, a pozniej w tekstach do-
kumentéw Vaticanum II, nie jest przypadkowa. Takie duszpa-
sterstwo nie jest juz drugorz¢dne wobec doktryny, dogmatéw
i prawd wiary, ale ,,sposdb, w jaki doktryna jest formulowa-
na, czyni z siebie sama doktryne: nosnik doktryny staje si¢
wazniejszy od niej samej” .

Szerzej na ten temat mowi amerykanski jezuita, historyk
Kosciola, 0. John W. O’Malley, obserwator Soboru Watykan-
skiego II (wowczas student w Rzymie), badacz jego proble-
matyki i §wietny popularyzator wiedzy o soborze. Inaczej
niz poprzednie sobory, Vaticanum II unika scholastyczne-
go, dialektycznego bezosobowego i analitycznego sposobu
moéwienia, argumentacji, poruszenia umystu. Dzi$, ocenia-
jac wydarzenia sprzed 50 lat, méwi si¢ odnowie, pojedna-
niu i zaproszeniu do dialogu, ale z punktu widzenia wspot-
czesnego duszpasterstwa prowadzonego wsrdd ludzi o innej
kulturze, innym mys$leniu niz chrzescijan przedsoborowych,
duszpasterstwa stojacego wobec wyzwan nowych dziedzin
swieckich nauk i warto$ci, odejscie ,,od dialektyki wygrywa-
nia sporu - ku dialogowi, ktérego celem jest wypracowanie

racje. Tekst tacirisko-polski, Paris 1967; por. Jan XXIII, Mowa wygto-
szona 11 paZdziernika 1962 na otwarcie Soboru, dz. cyt., s. 792.
2 R. de Mattei, Sobér WatykarnskiII..., dz. cyt., s. 17.
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wspdlnego stanowiska, [...] od abstrakcyjnej metafizyki — ku
interpersonalnemu «jak by¢», [...] od wielkich schematéw
pojeciowych lub summae z setkami logicznie polaczonych
czgsci — ku pokornemu przyjeciu tajemnicy”" ma ogromne
znaczenie praktyczne. Nie chodzi nawet o retoryke, nowy styl
(gatunek wypowiedzi) czy stownictwo dokumentéw kosciel-
nych, notabene juz w trakcie soboru komentowane, kwestio-
nowane i do dzi§ uznawane w duchu hermeneutyki zerwania
za niewybaczalny blad Kosciota XX wieku, ale o nowe rozu-
mienie duszpasterstwa, widoczne juz nie w jezyku i w sche-
macie epideiktycznym, lecz w ,,pastoralnosci posoborowe;j’,
ktéra przeszla od charakteru wykladu monograficznego do
panelu dialogu, wymiany zdan, perswazji, uznania, pojedna-
nia. Zmiana podejscia (bez najmniejszej utraty waznosci za-
sad, prawd i kerygmatu) do niezmiennego nauczania Koscio-
ta, czy - jak wyraza to O’Malley - ,,poprawne postugiwanie
sie nowym jezykiem oznacza pelne przyjecie wartosci i wraz-
liwosci kultury innej niz wlasna. Nasze gesty, mowa ciala, za-
chowania i reakcje sg tak odmienne, ze w pewnym sensie
stajemy si¢ inng osobg’'*. A przeciez Polak méwiacy po an-
gielsku czy wlosku nie przestaje by¢ Polakiem, nie traci swo-
jej tozsamosci, kontaktu z rodakami czy nabytych umiejet-
nosci, pogladéw i wiary (nie méwiac juz o swoim ojczystym
jezyku). Podobnie jest z przebywaniem w danej kulturze
i spolecznosci. Profesor filozofii, ktdry pisze wiersze, jest cia-
gle tym samym czlowiekiem, chociaz jego poezje trzeba czy-
ta¢ inaczej niz jego ksigzki filozoficzne. Mozna wobec tego

13

J. W. O’'Malley, Co si¢ zdarzyto podczas Soboru Watykatiskiego Dru-
giego, ttum. A. Wojtasik, Krakéw 2011, s. 71.

4 Tamze, s. 73.
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stwierdzi¢, Ze nowos$¢ duszpasterstwa posoborowego polega
na uwspolczesnieniu, wigkszym dostosowaniu si¢ Kosciofa
do czlowieka i jego doczesnej aktywnosci. Dzigki temu ta-
twiej mozemy mowi¢ o stosunku Ewangelii do nauk szcze-
gétowych wobec wspdtczesnych problemoéw srodowiska na-
turalnego i zagrozen ekologicznych. Znéw jednak nie tylko
o sam jezyk chodzi, poniewaz o wiele wazniejsza jest zmiana
myslenia, duszpasterska potrzeba lepszego rozumienia pro-
bleméw ekologicznych, wzbudzenia wigkszej wrazliwosci na
to, co dawniej wyrazato si¢ w §redniowiecznym egzemplary-
zmie® czy w nowozytnej teologii stworzenia.

9.3. NOWE TRESCI
DUSZPASTERSKO-EKOLOGICZNEGO
AGGIORNAMENTO

W duszpasterstwie, zwlaszcza jesli chodzi o troske o stwo-
rzenie, o ochrone przyrody, soborowy i posoborowy pane-
giryczno-epideiktyczny styl teologii

dazy do pojednania, budzac uznanie dla jakiej$ sprawy, zara-
zem stwarza lub podsyca u oséb, do ktérych si¢ zwraca, poczu-
cie, ze wszyscy oni podzielaja — lub podziela¢ powinni - te same
idealy i muszg wspolpracowad, aby je osiagnaé. Perswadujac cos

5 Koncepcja filozoficzna pochodzaca od Platona, zwigzana pdzniej
przez $w. Augustyna z kontekstami teologicznymi objawienia Logo-
su, ktora glosita, ze ,,rzecz stworzona sama w sobie jest nasladow-
nictwem jej modelu w Bogu (analogicznie jak dzieto sztuki, bedace
przyblizaniem si¢ do wzoru obecnego w umysle artysty)”. Z. Zdybic-
ka, Egzemplaryzm, [w:] Encyklopedia katolicka, t. 1V, dz. cyt., kol. 734.
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innym, do pewnego stopnia umieszczamy si¢ na tym samym
poziomie co ci, ktérych przekonujemy. Nie nakazujemy ,,z wy-
soka” - bylby to dyktat, a nie przekonywanie. Perswazja dziala
od wewnatrz. Aby odnie$¢ sukces, przekonujacy musza utozsa-
mi¢ si¢ ze swoimi stuchaczami i ukazad, ze podzielajg ich zain-
teresowania, a nawet nadzieje, radoéci i smutki. Co wigcej, pane-
giryk wiaze si¢ z pragnieniem skierowania stuchaczy ku wielkim
sprawom. Implicite jest w nim zawarte wezwanie, aby wznie$¢ sie
ponad wszelkg malostkowo$¢ i roztacza¢ $mialg wizje i rozwijaé
w sobie szlachetnego ducha®.

Nasuwa si¢ tu poréwnanie ze $w. Franciszkiem z Asy-
zu, patronem ekologdéw i ,,pierwszym ekologiem”, ktdry, jak
wiemy, jako teolog przyrody dokonal znanego powszech-
nie przelomu w relacji czlowieka do naturalnego $rodo-
wiska. Jednak jego stynna Piesni stoneczna byta juz wtedy
przykltadem panegiryku na cze$¢ Stwércy i to nie tylko od
stworzen zywych, lecz przeciez przede wszystkim od przy-
rody nieozywionej'’. Byl to zupelnie nowy sposéb ukaza-
nia istotnych prawd wiary w stworzenie. W tym znacze-
niu Biedaczyna z Asyzu nie tylko wyprzedzil ducha Soboru
Watykanskiego II, lecz takze jest i dzi§ wzorem duszpaster-
stwa ekologicznego, wlasnie ze wzgledu na wlasciwy styl

16

J. W. O'Malley, Co si¢ zdarzylo..., dz. cyt., s. 73-74.

Uderzajace jest w niej nazwanie przez Franciszka stonca, ksiezyca,
ziemi czy ognia ,bra¢mi i siostrami”; czesto stosowane przez auto-
réw dokumentéw soborowych okreslenia ,bracia” i ,siostry” staly
sie nowymi stowami ,,horyzontalnymi’, odwotujacymi sie do haset
»rownosci” czy ,kooperacji’, ,partnerstwa’ i ,wspotpracy”, buduja-
cych dialog i zrozumienie; por. tamze, s. 75-76.

17
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i perswazje w naklanianiu chrzescijan do dziatan wobec za-
grozen $rodowiska naturalnego.

To sprzgzenie duszpasterskie — z jednej strony nowy, zasad-
niczy kierunek oddzialywania $wiata na Koscidt i duszpaster-
stwo oraz z drugiej odpowiedZ pastoralna sposobéw, metod
i odpowiednich narzedzi spoteczno-kulturowych z obszaru
koscielnego na $wiat wspoltczesny — nie zostalo jednoznacznie
i definitywnie okreslone przez Soboér. To sprzezenie w prak-
tyce posoborowej stalo si¢ raczej zmaganiem miedzy silnymi
wplywami myslenia, warto$ciowania i wiary wspoélczesnego
$wiata z niezmiennymi zasadami, prawdami i praktyka dusz-
pasterska Kosciola posoborowego. Niekiedy w duchu nowo-
zytnego i modernistycznego przeksztalcania $wiata nie wy-
starczaly zmiany w sposobie wyrazania Ewangelii — wielu
katolikéw, wierzacych i praktykujacych (bardziej moze z bra-
ku zrozumienia znaczenia Soboru Watykanskiego II niz ze zlej
woli), proponowalo zamiast powigzania kultury nowoczesnej
z nowymi sposobami ewangelizacji raczej wchlonigcie dusz-
pasterstwa i doktryny Kosciota przez §wiat wspdlczesny z jego
postepem, naukowoscig i laicyzacjg. Taki ,,odnowiony” Ko-
$cidt, w duchu ,,poprawionej” Ewangelii i prawd wiary, z bar-
dziej ,,ludzka” moralnoscia, wydawat sie w niektorych kregach
ludzi wierzacych lepszym rozwigzaniem na przyszlos¢, m.in.
w polu duszpasterstwa. Szczegdlnie jest to widoczne w poso-
borowych i okotosynodalnych debatach medialnych (réwniez
w wypowiedziach oséb niewierzacych) na tematy moralne
zwigzane z duszpasterstwem malzenstw i rodzin'® oraz w dys-

'8 Mozna odnotowaé gorgce spory na temat mozliwosci udziatu w sa-

kramencie pokuty i Eucharystii osdb niezwigzanych sakramentem
malzenstwa i po rozwodzie w nowych zwigzkach - zob. Franciszek,
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kusjach towarzyszacych wydawaniu waznych dokumentéw
posoborowych - takze na styku duszpasterstwa i zasad zycia
malzenskiego i rodzinnego®.

W wielu duszpasterskich tematach dyskusje, spory i kon-
trowersje nie sg niczym z gruntu ztym czy gorszacym. Na-
wet zagadnienia dotychczas odlegte dla praktyki pastoralnej
i nieobecne w relacji do Kosciota staja si¢ punctum saliens
w przyszlo$ciowych perspektywach religijnych. Analogicznie
do znaczenia relacji Kosciofa katolickiego i religii pozachrze-
$cijanskich mozna zywi¢ nadziej¢, ze dotychczasowe trudno-
$ci matzenstw i rodzin chrzescijanskich w przysztosci stang
sie czyms$ naturalnym w praktyce duszpasterskiej, nie naru-
szajac przy tym fundamentu prawd wiary i obyczajow. Na-
wet powazna krytyka obecnych rozwigzan duszpasterskich,

Discorso del Santo Padre Francesco per la conclusione della IIT Assem-
blea Generale Straordinaria del Sinodo dei Vescovi, w2.vatican.va/
content/francesco/it/speeches/2014/october/documents/papa-fran-
cesco_20141018_conclusione-sinodo-dei-vescovi.html (17.11.2014),
oraz w relacji Kosciola do zwigzkéw homoseksualnych (problem
nie jest nowy, a duszpasterskie wskazania w tym zakresie formutu-
je: Kongregacja Nauki Wiary, zob. List do biskupéw Kosciola katolic-
kiego o duszpasterstwie 0séb homoseksualnych, 1.10.1986, [w:] W tro-
sce o zycie. Wybrane dokumenty Stolicy Apostolskiej, red. K. Szczygiel,
Tarnéw 1998, s. 350-359.

Chodzi o encyklike Pawta VI, Humanae vitae o zasadach moral-
nych w dziedzinie przekazywania zycia ludzkiego z 25.07.1968 r.,
ktérej kontrowersje doktrynalne i duszpasterskie najlepiej w j. pol-
skim ukazuje malo znany dokument Memoriat krakowski. Uzasad-
nienie katolickiej nauki tyczgcej podstaw moralnych zycia matzeriskie-
g0, Krakow 1968, [w:] Memorial krakowski oraz Wprowadzenie do
encykliki Humanae vitae, materialy do dyskusji przygot. J. Bajda, Po-
znan 2012, s. 13-20, 64.
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wystepujaca chociazby na ostatnim III Nadzwyczajnym Sy-
nodzie Biskupéw na temat: ,Wezwania duszpasterskie wo-
bec rodziny w kontekscie ewangelizacji” (pazdziernik 2014),
nie jest zabroniona i niewlagciwa. Moze ona pomoéc w znale-
zieniu twérczych, nowych rozwigzan, nie zawsze kompromi-
sowych, ale zgodnych z niezmiennymi zasadami nauczania
koscielnego - tak jak w czasie Vaticanum II w sprawie re-
lacji Ko$ciota do innych religii. Powstaty w Sekretariacie do
spraw Jednosci Chrzescijan pierwotny schemat dokumen-
tu po przeredagowaniu, licznych zastrzezeniach, dyskusjach,
w nowym ksztalcie stal si¢ jednym ze sztandarowych, nowa-
torskich aktow soborowego aggiornamento i accomodata re-
novatio — znamy go dzi§ pod nazwa Deklaracji o stosunku
Kosciola do religii niechrzescijanskich Nostra aetate.

Nowe perspektywy kontaktéw katolikéw z innymi religia-
mi, z poczatku obcigzone wieloma uprzedzeniami i wadami,
po goracych dyskusjach, ktérych przebieg w pewnym stop-
niu tylko oddaja robocze sprawozdania soborowe, we wnio-
skach nienaruszajace niczego z niezmiennej doktryny ekle-
zjologicznej, pozwolily na ,niezwykle szeroki oddech [...]
nie tylko w postawie Kosciota wobec judaizmu, ale wobec
wszystkich religii niechrzescijanskich®. Znaczace zastugi
w przeprowadzeniu tego ,oddechu” w otwarciu si¢ na poza-
katolickie cze$ci chrzescijanstwa i innych religii, a zwlaszcza
w delikatnej kwestii Zzydowskiej, mial na soborze niemiecki
kardynal, jezuita Agostino Bea (1881-1968), dwczesny prze-
wodniczacy utworzonego przez Jana XXIIT w 1960 roku Se-
kretariatu ds. Jednosci Chrzescijan (od poczatku soboru

2 7. Czajkowski, Ostatnia sesja..., dz. cyt., s. 132.
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w randze Komisji). Kardynal Bea, promotor p6zniejszej dek-
laracji Nostra aetate, oddal znaczenie odmiennych opinii
i polemik w tworzeniu nowego spojrzenia Kosciota katolic-
kiego na podzielone chrzescijanistwo i réznorodnos¢ religii
na $wiecie w wypowiedzi zamieszczonej na famach ,,LCAvve-
nire D’Italia”:

Jest rzecza charakterystyczna, ze opatrzno$ciowe rozszerze-
nie horyzontéw powstato dzieki rozbieznosciom pogladéw i jest
wynikiem powaznych trudnoéci, jakie spowodowal poczatko-
wy projekt deklaracji. Juz sam ten fakt dowodzi, ze trudnoéci nie
zawsze szkodzg, ale moga da¢ poczatek skutecznemu rozwojo-
wi. W tym rozumieniu deklaracja przez swe przeobrazenie sta-
ta si¢ - pomimo rozbieznych punktéw widzenia — zachecajacym
przykladem lojalnej i braterskiej wspdtpracy?'.

9.4. OD IDEI DO PRAKTYKI
SOBORU DUSZPASTERSKIEGO

Jest to niewatpliwe novum w przestaniu duszpasterskich
dokumentéw soborowych i posoborowych, ktére nie majg au-
torytatywnie okresla¢ stanowiska Kosciota na dany temat, ale
jedynie otwierajg przestrzen do dyskusji — nawet jesli w Ko-
$ciele pojawia si¢ wyrazane zbiorowo odrebne opinie i roz-
wigzania pastoralne. Bedg one ciggle powraca¢ na kolejnych
synodach przez dziesiatki lat po soborze, poszerza si¢ 0 nowe
akcenty w miar¢ rozwoju spolecznego i kulturowego $wiata,

2l Tamze, s. 132.
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zmierzg si¢ z do§wiadczeniami Ko$ciota i dopiero p6zniej wy-
dadzg zbawcze owoce. Podobnie bylo przed soborem. Zakfa-
dano, ze Vaticanum II bedzie tylko porzadkowal i zatwierdzat
wskazania Jana XXIII (z encykliki Pacem in terris z 11 kwiet-
nia 1963 roku) i pdzniej Pawta VI (z encykliki Ecclesiam suam
z 26 czerwca 1964 roku) zawarte w wielkich pozasoboro-
wych wypowiedziach towarzyszacych pracom nad wlasciwy-
mi dokumentami Soboru. W istocie obie encykliki wywarly
znaczny i decydujacy wplyw na soborowe schematy, zwlasz-
cza na projekt Konstytucji dogmatycznej o Kosciele Lumen
gentium, ktory byl najwazniejszym problemem w pierwszej
czesci Soboru Watykanskiego II (zostala ona uchwalona na
drugiej sesji soboru), oraz w szeregu kwestii tzw. ,wewnatrz-
koscielnych”, znéw w atmosferze niematych kontrowersji na
kolejnych sesjach: Sobdr jednoznacznie zdefiniowal tozsa-
mo$¢ Kosciota wobec objawienia Bozego, wskazal zadania bi-
skupdéw i kaplanéw oraz miejsce zycia zakonnego w Kosciele,
okresli znaczenie dziatalno$ci misyjnej, apostolatu swieckich
i wychowania chrzescijanskiego. Jednak - co szczegdlnie waz-
ne dla posoborowych, duszpasterskich wyzwan $wiata — do-
konal on swoistego ,rozrachunku ze $wiatem’, stawiajac
Kosciot przed koniecznoscig zabrania glosu w sprawie pro-
blemoéw wspoélczesnosci i probleméw cztowieka (Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym Gaudium
et spes, Deklaracja o stosunku Koéciofa katolickiego do reli-
gii niechrzescijaniskich Nostra aetate i Deklaracja o wolnosci
religijnej Dignitatis humanae)*. Owszem, inspiracje encykli-

22 Por. tamze, s. 255-256. Autor podaje ogloszenie wyliczonych doku-
mentéw ,wewnetrznych” i ,,zewnetrznych” na IV sesji Soboru Waty-
kanskiego, podczas gdy niektoére z tych tekstow zostaty ogloszone na
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ka Pacem in terris byty na poczatku obecne, ale w trakcie prac
nad schematem XIII, ktory stat sie pdzniej Konstytucja dusz-
pasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, Sobor przekro-
czyt granice samookreslenia si¢ Kosciota i wyszed! do $wiata
w sposdb nowy, niezwykly i tworczy, nieznany wczesniej w hi-
storii. Z jednej strony autorzy schematu XIII prébowali tego
dokona¢ w duchu znanych, wezedniejszych encyklik i dotych-
czasowego nauczania spolecznego, ale potrzeba bylo réwniez
innego widzenia $wiata i jego nowych problemoéw, aby odpo-
wiedzie¢ na pytania ludzkos$ci, w znacznej czesci niechrzesci-
janskiej. Wspomniany wyzej general jezuitow, o. Pedro Arru-
pe, w przemowieniu z 27 wrzes$nia 1965 roku zauwazyt, ze od
poczatku istnienia chrzescijanstwa nie wypracowano global-
nych, skutecznych form duszpasterstwa, ktore oddziatywato-
by na calg ludzkos¢:

ilustrujgc swe przemowienie liczbami, wskazal, ze ilo$¢ kato-
likéw relatywnie maleje. W roku 1961 stanowili 18% ludnosci
$wiata, w roku 1965 - 16%. ,,Po dwudziestu wiekach - powie-
dzial - katolicy stanowig zaledwie 1/6 ludzkosci i nie wywieraja
na $wiat proporcjonalnego wplywu»?.

III sesji (Dekret o pasterskich zadaniach biskupow w Kosciele Chri-
stus Dominus, Dekret o przystosowanej do wspodtczesnosci odnowie
zycia zakonnego Perfectae Caritatis, Dekret o formacji kaplanskiej
Optatam Totius, Deklaracja o wychowaniu chrze$cijanskim Gravissi-
mum educationis, Deklaracja o stosunku Kosciota katolickiego do re-
ligii niechrze$cijanskich Nostra aetate). Por. K. Wojtyta, Wstep ogdlny,
[w:] Sobor Watykanski I1. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski.
Nowe Humaczenie, red. M. Przybyl, Poznan 2002, s. 9.

Z. Czajkowski, Ostatnia sesja..., dz. cyt., s. 249. Notabene, po uply-
wie prawie kolejnego poétwiecza, wedlug danych orientacyjnych

23

195



ROZDZIAL IX

To, co odtad bedzie towarzyszylo teologii pastoralnej, za-
wiera si¢ w wypowiedzi jednego z teologéw-doradcéw sobo-
rowych, francuskiego dominikanina o. Marie-Dominiquea
Chenu (1895-1990):

I stalo sig, ze ten projekt, ktéry poczatkowo mogt sie zdawad
zwyklym praktycznym uzupelnieniem ustalonej poprzednio
doktryny, wkroczyt niespodzianie w sama tres¢ soboru, niesio-
ny przez wewnetrzng logike tego u§wiadomienia sobie przez Ko-
$ciol probleméw nowych, probleméw Kosciofa szukajacego sie-
bie i szukajgcego $wiata, aby pozosta¢ samym sobg*.

Marie-Dominique Chenu szczegélnie interesowal sie
schematem XIII i razem z Yvesem Congarem redagowal
projekt przestania Kosciola do $wiata. W ostatecznej wersji
konstytucji Gaudium et spes mozna zauwazy¢ nowy sposob
dziatalnosci duszpasterskiej, polegajacej na skierowaniu za-
korzenionego w historii stowa pochodzacego od Boga do re-
alnego czlowieka z uwzglednieniem jego kondycji spotecz-
nej, ekonomicznej i politycznej. Ojciec Chenu wiele uwagi
poswiecil na soborze i w refleksji posoborowej zapropo-
nowanej przez papieza Jana XXIII kategorii ,,znakéw cza-
su’, czyli ,wcielania Ewangelii w rzeczywisto$¢ naszego cza-
su przez odczytywanie znakéw czasu w $wietle tajemnicy
wcielenia”®. Mozna powiedzie¢, ze Chenu zyl ,na przelomie”

22014 r. w ponadsiedmiomiliardowej populacji Ziemi katolikow jest
nadal ok. 17 proc. (1,2 mld).

# Cyt. za: Z. Czajkowski, Ostatnia sesja..., dz. cyt., s. 256-257.

# A. Lobato, Chenu, [w:] Powszechna encyklopedia filozofii, red. A. Ma-
ryniarczyk, t. I, Lublin 2001, s. 109.
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XIX, XX i XXI wieku, poniewaz teologia i filozofia neoscho-
lastyczna, ktdrej uczyl si¢ jako kleryk dominikanski w Rzy-
mie od 1913 roku®, pochodzg z filozofii w duchu $w. Toma-
sza z Akwinu zaproponowanej przez Leona XIII w encyklice
Aeterni Patris w 1879 roku, a posoborowe dziela francu-
skiego dominikanina powstaja w klimacie nowych wyzwan
teologicznych technologicznej ery konca XX wieku”. Me-
todologicznie wiec stuszne bedzie doktadniejsze przeanali-
zowanie w dalszej czedci przygotowywanego, juz wspolcze-
snego wprowadzenia do idei Sacrum i przyroda pastoralnych
watkéw Gaudium et spes i innych dokumentéw soborowych,
przy redakcji ktérych bral udzial dominikanski teolog, a tak-
ze inni ojcowie i teolodzy Soboru®.

*  Por. E. Kerr, Katoliccy teolodzy..., dz. cyt., s. 27.

77 Za ,ekoteologiczny” mozna uznaé jego niezwykly esej na margine-
sie problemu rozdarcia wspdlczesnego czltowieka miedzy technolo-
gia i duchowoscig. Por. M.-D. Chenu, Teologia materii. Cywilizacja
techniczna i duchowos¢ chrzescijariska, thum. O. Scherer, Paris 1969.
Bedzie to m.in. analiza komentarza Marie-Dominiquea Chenu do
konst. Gaudium et spes: Zob. M.-D. Chenu, Lud Bozy w $wiecie, thum.
Z. Wtodkowa, H. Bortnowska, Krakéw 1968.
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ROZDZIAL X

WATKI PASTORALNE
I EKOLOGICZNE
W DOKUMENTACH
SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Niewatpliwie kamieniem milowym Soboru na drodze do
»Kosciola szukajacego siebie i szukajacego swiata” byla Kon-
stytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspolczesnym
Gaudium et spes, uchwalona na ostatniej, czwartej sesji pu-
blicznej 18 listopada 1965 roku. Ale byly jeszcze inne teksty
soborowe, réwniez o niebagatelnym znaczeniu dla naszego
tematu...

10.1. NAJWAZNIEJSZY DOKUMENT PASTORALNY
DWOCH TYSIECY LAT CHRZESCIJANSTWA

Kosciol w konstytucji Gaudium et spes jednoznacznie
podkresla swoja autonomie wzgledem doébr, organizacji i au-
torytetow ziemskich, akcentujac swoja religijng i ponadcza-
sowgq nature:
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Wrhasciwa misja, ktéra Chrystus powierzyl swemu Ko$ciolowi,
nie nalezy do porzadku politycznego, gospodarczego czy spotecz-
nego: cel bowiem, ktéry On mu wyznaczyt, zawiera si¢ w ramach
porzadku religijnego, ale niewatpliwie z tej wla$nie misji religij-
nej wyptywa zadanie, $wiatlo i sily, ktére moga stuzy¢ ustanowie-
niu i umocnieniu spotecznoéci ludzkiej zgodnie z prawem Bo-
zym. [...] Nie bedac ponadto moca swojej misji i natury zwigzany
z zadng forma kultury ludzkiej albo systemem politycznym, go-
spodarczym czy spolecznym, ze wzgledu na swojg uniwersalnos¢
Kosciél moze stanowi¢ najscislejsza wiez miedzy réznymi spole-
czenstwami ludzkimi i narodami, byleby one mu zawierzyly i rze-
czywiscie uznaly jego prawdziwa wolno$¢ w wypelnianiu tej mi-
sji (KDK 42).

Poza tym Koscidl, uznajac swoja autonomie i stuzebna
role wobec $wiata, zgodzil si¢ na pluralizm $wiatopogladowy
rzeczywistosci ziemskich i przyjat do§¢ niezwykla (jak na do-
tychczasowe dzieje jego obecnosci w §wiecie) metode relacji
ze $wiatem - dialog. Nie wchodzac zbytnio w szczegdly daw-
nego i obecnego rozumienia tego pojecia, dla duszpasterstwa
byt to ,,przewrét kopernikanski™, poniewaz

stowo, a raczej pojecie dialogu, uzywane czesto na soborze,
przeszto ogromna ewolucje znaczeniows. Przez dialog rozumiano

Okreslenie stosowane do znaczacych historycznie idei w teologii pa-
storalnej. Uzyt go najpierw ks. Franciszek Blachnicki w swojej ewan-
gelizacyjno-katechumenackiej koncepcji duszpasterstwa, a nastep-
nie ks. B. Biela na okreslenie eklezjologicznej istoty teologii pastoral-
nej A. Grafa. Por. E. Blachnicki, Rekolekcje dla Wspdlnoty Kaplanéw
Chrystusa Stugi, Lublin 1991, s. 11-12; cyt. za: B. Biela, Zarys kon-
cepcji teologii pastoralnej ks. Franciszka Blachnickiego, Katowice 2004,
S. 67 oraz s. 14.
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bowiem nie tylko metod¢ wzajemnego porozumiewania sig, ale
takze przypisywano mu pewne okreslone znaczenie postawy
otwartej, przeciwstawiajgcej sie potepieniu i anatemom?

Taki styl, zaznaczony w Gaudium et spes w ostatniej fa-
zie soboru, faktycznie byl obecny od poczatku jego obrad,
a po jego zakonczeniu na trwale przeniknal nie tylko do je-
zyka i ducha synodéw, konferencji i wszystkich posoboro-
wych dokumentéw Kosciola katolickiego, lecz takze mocno
dat o sobie zna¢ w praktyce pastoralnej parafii i diecezji oraz
w podstawowych, jednostkowych relacjach katolikéw wobec
otaczajacego ich $wiata, czesto obojetnego na misje Kosciofa,
a nawet wrogiego Kosciotowi.

Waznym odkryciem w tym dialogu okazuje si¢ dzi$ nowe
podejscie do osiagnig¢ naukowych, powstawania réznych
dziedzin nauki, widoczne w opiece duszpasterskiej ludzi na-
uki, ale i w wykorzystywaniu przez Kosciol swieckich me-
todologii, osiaggni¢¢ badan empirycznych i zasobu wiedzy
o czlowieku i §wiecie. Poza tym w znaczacym dla naszego te-
matu numerze 62 konstytucji duszpasterskiej jest mowa nie
tylko o wykorzystaniu w teologii dorobku nauk $cistych, lecz
takze o znaczeniu nauk $wieckich dla szeroko pojetego po-
glebiania zycia wiary poszczegélnych oséb:

2 Z. Czajkowski, Ostatnia sesja..., dz. cyt., s. 258; por. rOwniez tamze,

s. 249-250. ,,Roger Geraudy, opisujac atmosfere Vaticanum II, nadat
swemu artykutowi bardzo charakterystyczny tytul: «Od anatemy do
dialogu». Tytul ten oznacza, ze Koéciot uznajac pluralizm $wiatopo-
gladowy $wiata, postanowit podja¢ dialog z ateistami, z marksistami.
Trudno nie doceni¢ praktycznego znaczenia tej zmiany w stosunku
Kosciota do pluralistycznej rzeczywistosci swiata”. Tamze, s. 258.
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Nowsze odkrycia i wyniki nauk $cistych, historii i filozofii sta-
wiaja bowiem nowe problemy, pociagajace za sobg réwniez zycio-
we konsekwencje 1 wymagaja nowych badan, takze od teologéw.
[...] W duszpasterstwie winno si¢ uznawac i w wystarczajacym
zakresie stosowac nie tylko zasady teologii, lecz takze zdobycze
nauk $wieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, aby prowadzi¢
wiernych do czystszego i dojrzalszego zycia w wierze (KDK 62).

Zakreslony obszar $wieckich nauk i dziedzin kultury zna-
czacych dla zycia Kosciota jest bardzo szeroki. Nie znajdu-
jemy wprawdzie w dokumentach soborowych stéw ,eko-
logia”, ,,$rodowisko naturalne” czy ,,ochrona przyrody’, ale
posrednio mozemy wywnioskowa¢, ze w tym zakresie mie-
$ci si¢ wiele cech wspdlczesnego sposobu opisywania przyro-
dy, mozliwosci jej przetwarzania, modyfikowania i niszcze-
nia oraz szereg probleméw szeroko pojetej ekologii, o czym
$wiadcza ponizsze cytaty:

Dyscypliny techniczne rozwijajg sie tak, ze przeksztalcajg obli-
cze ziemi, a nawet usiluja opanowac przestrzen pozaziemska |[...]
rodzaj ludzki przechodzi od statycznego poznania porzadku rze-
czywistoéci do poznania bardziej dynamicznego i ewolucyjnego,
skad wywodzi sie¢ nowy, ogromny kompleks probleméw, ktdory
wymaga nowych analiz i syntez (KDK 5);

czlowiek nie bladzi, jezeli uwaza siebie za istote wychodzaca
poza cielesno$¢, a nie tylko za czastke natury [...] (KDK 14);

czlowiek pracg swoich rak albo za pomocg $rodkéw technicz-
nych uprawia ziemie, aby wydala owoc i stawala si¢ godnym
mieszkaniem calej rodziny ludzkiej, [...] [dlatego - przyp. moj
J. B.] wypetlnia [...] objawiony u poczatkdéw czaséw Bozy plan
poddania ziemi czlowiekowi, a takze doskonalenia dzieta stwo-
rzenia — tym samym doskonali réwniez siebie samego (KDK 57);
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stara si¢ [...] wyjasni¢ sytuacje [cztowieka — przyp. méj J. B.]
we wszechs$wiecie (KDK 62);

zamyslem Bozym co do $wiata jest, by ludzie zgodnie odnawiali
porzadek rzeczy doczesnych i ustawicznie go doskonalili [...] roz-
woj i postep nie tylko pomagaja osiagna¢ ostateczny cel czlowie-
ka, maja tez wlasng, nadang im przez Boga wartos$¢ czy to same
w sobie, czy jako czg$ci catego porzadku doczesnego: ,,A Bog wi-
dzial, ze wszystko, co uczynit, bylo bardzo dobre” (Rz 1, 31), [jed-
nak - przyp. mdj J. B.] [...] z biegiem czasu uzywanie rzeczy do-
czesnych zostato skazone przez cigzkie wystepki, [...] za naszych
dni takze wielu ludzi przeceniajacych postep nauk przyrodni-
czych i techniki, sklania si¢ jakby do ubdstwienia rzeczy docze-
snych, stajac sie raczej ich niewolnikami niz panami®.

10.2. CZY SOBOR WATYKANSKI 11
BYt SOBOREM EKOLOGICZNYM?

Nowy duch Soboru wyrazajacy sie w Gaudium et spes
i duszpasterstwie ,przyrody”, ktére bazuje na misji i dia-
logu w Kosciele, nie mialby takiego znaczenia, gdyby nie
inna wielka konstytucja Vaticanum II uchwalona rok wcze-
$niej na trzeciej sesji publicznej Soboru 21 listopada 1965
roku - Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gen-
tium. Bez tego fundamentu trudno bytoby wyobrazi¢ so-
bie otwarcie na $wiat postulowane w konstytucji Gaudium
et spes, w zadaniu lgczenia teorii z praktyka duszpaster-
ska, problemoéw pastoralnych z kwestiami dogmatycznymi,

> Sobér Watykanski II, Dekret o apostolstwie $wieckich Apostoli-

cam actuositatem, 7, www.kns.gower.pl/vaticanum/apostolicam.htm
(14.08.2015).

203



ROZDZIAL X

w przenikaniu si¢ tego, co ziemskie, doczesne, z Tym, kto-
ry jest niezmienny, w postawie pastoralnej wobec zagadnien
wspolczesnosci i w trosce o ustrzezenie nauczania w Kosciele
przed niebezpieczenstwem dezaktualizacji*. Konstytucja Lu-
men gentium (dalej jako: KK) pozwolita na wyjscie Koscio-
ta naprzeciw $wiatu stworzen dzieki odnowionej koncepcji
Kosciota rozpigtego migdzy niewidzialnym, duchowym mi-
sterium (KK 1-8) a widzialnym, ziemskim Ludem Bozym
(KK 9-17). Geneza i istota Ko$ciola w soborowej eklezjolo-
gii ujawnia z jednej strony jego boskie, trynitarne pochodze-
nie, a z drugiej strony pokazuje, jak silnie jest on osadzony
w stworzeniu $wiata, w dziejach Izraela, w historii zbawienia
i w misterium paschalnym - czyli w Jezusie Chrystusie w zy-
ciu kazdego czlowieka i wszystkich czaséw®. To oznacza, ze
w $wiecie i w Kosciele istnieje jednoczesnie pierwiastek bo-
ski i ludzki, sacrum i profanum, a caly $wiat, cale stworzenie
w teandrycznos$ci natury Kosciota, ,,na zasadzie bliskiej ana-
logii upodabnia si¢ do tajemnicy Stowa Wcielonego” (KK 8)
i tkwi w ,in-egzystencji, tzn. wszczepieniu i trwaniu
czltowieka w Chrystusie” (KK 7)°.

Przyroda i $wiat stworzony nie wystepuja tu ani pante-
istycznie jako bdéstwo w Chrystusie, ani jako $wiat podda-
ny czlowiekowi do zniszczenia, lecz stanowig punkt wyjscia
w drodze wszystkich stworzen z cztowiekiem na czele ku Bogu,
ku doskonatosci w Jezusie Chrystusie. W konsekwencjach

Por. S. Rabiej, Koscidt w jednoczqgcej si¢ Europie, [w:] W czterdziesto-
lecie Soboru Watykariskiego 1I. Refleksja Wydziatu Teologii KUL, red.
A. Czaja, L. Gorka, J. Patucki, Lublin 2007, s. 258.

*  Por. A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt., s. 339.

¢ Tamze, s. 340.
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teologicznych i ekologicznych Kosciél mocno osadzony
w stworzeniu $wiata’ ma przeobraza¢ duchowo calg rze-
czywisto$¢ ziemska i kierowac ja do Chrystusa, ma pomdc
cztowiekowi chroni¢ $wiat stworzony i doskonali¢ go, a nie
niszczy¢, zatruwad i zanieczyszczaé. Wniosek, postulat dla
ekologii wynikajacy z definicji Ko$ciola w soborowej konsty-
tucji Lumen gentium brzmi: teandryczno$¢ Kosciota ma sie
wyrazaé takze w ochronie przyrody, w doskonaleniu stwo-
rzenia, w trosce o naturalne srodowisko czlowieka, aby re-
alizowa¢ uswiecenie $wiata i zbawienie wszystkiego i wszyst-
kich w Chrystusie (Sacrum i przyroda).

Analizujac konstytucje, mozna znalez¢é w pierwszych jej
numerach kapitalny dla naszych analiz obraz misterium Ko-
$ciola jako ,roli uprawnej” ze ,starym drzewem oliwnym,
ktérego $wietym korzeniem byli patriarchowie’, a ,,Rolnik
niebieski zasadzil Koséciét jako winnice wybrang” z prawdzi-
wa winoroslg [ktérg — przyp. mdj J. B.] jest Chrystus uzycza-
jacy zycia i urodzajnosci pedom, to znaczy nam, ktérzy przez
Koscidét trwamy w Nim, a bez Niego nic nie mozemy uczynié
(J 15,1-5)” (KK 6). Z tego duchowego misterium Lumen gen-
tium prowadzi nas do konkretnego Ludu Bozego, m.in. $wia-
ta katolikéw swieckich, ktorzy

powinni poznawa¢ najglebsza nature calego stworzenia, jego
warto$¢ i przeznaczenie do chwaly Bozej [...] aby dobra stwo-
rzone wedlug ustanowienia Stworcy i wedlug oswiecenia Jego
stowa byly pielegnowane przez ludzka prace, sztuke, technike,
cywilizacje i kulture dla pozytku wszystkich rzeczywiscie ludzi

7 ,Na Vaticanum II poczatki Kosciota zwiazano z dzietem stworzenia
$wiata, a jego zamyst z odwieczng wolg Boga”. Tamze, s. 367.
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i aby byly miedzy nich stosowniej rozdzielane i na swoj sposéb
prowadzily do powszechnego postepu w ludzkiej i chrzescijan-
skiej wolnosci (KK 36).

To jeszcze nie koniec koncepcji Kodciola wedlug Lumen

gentium, poniewaz Lud Bozy, prowadzony w pielgrzymce
doczesnej i duchowej, taczac si¢ z historig stworzenia, nabie-
ra jeszcze charakteru eschatologicznego.

Juz przyszed! zatem do nas kres wiekéw (por. 1 Kor 10, 11); juz
zostalo ustanowione nieodwotalnie odnowienie $wiata i w pe-
wien rzeczywisty sposob jest ono antycypowane w doczesnos¢:
Koéciét bowiem juz na ziemi jest naznaczony prawdziwa, cho¢
niedoskonaty jeszcze $wieto$cig. Dopoki jednak nie powstanie
nowe niebo i nowa ziemia®, w ktérych zamieszka sprawiedliwosé¢
(por. 2 P 3, 13), Kosciol pielgrzymujacy w swoich sakramentach
i instytucjach, ktore naleza do obecnego wieku, posiada postaé
tego przemijajacego $wiata i zyje posrod stworzen, ktore az do-
tad jecza i wzdychaja w bélach rodzenia i oczekuja objawienia si¢
dzieci Bozych (por. Rz 8, 19-22) (KK 48).

W tym ekologicznym schemacie Konstytucji dogmatycz-

nej o Kosciele mamy nie tylko odwotanie do najwazniejszych,

8

W rozdziale széstym konstytucji, od ktérego zaczyna sie omawia-
ny schemat, pojawia si¢ jeszcze okreslenie Kosciota jako ,,przybyt-
ku Boga z ludzmi” (Ap 21, 3) oraz przede wszystkim poréwnanie
Kosciota do ,$wietej $wiatyni” — Oblubienicy Chrystusa, zstepuja-
cej z nieba jako ,,Miasto Swiete - Jeruzalem Nowe” (Ap 21, 2), obja-
wione w Apokalipsie §w. Jana razem z ,,niebem nowym i ziemig no-
wa” (Ap 21, 1). Por. K. Wenzel, Mata historia..., dz. cyt., s. 58.
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biblijnych Zrédel nauki o stworzeniu $wiata, rozwoju cywiliza-
qji »przez ludzka prace, sztuke, technike, cywilizacje i kulture”
i odkupienie stworzen ,,oczekujacych objawienia si¢ dzieci Bo-
zych’, lecz takze wprowadzenie w tekscie dokumentéw do istot-
nych, podstawowych tez stosunku Kosciota do $wiata przyrod-
niczego’, ktére rozwineta nastgpnie Konstytucja duszpasterska
o Kosciele w swiecie wspotczesnym Gaudium et spes. Warto tu
zwrdci¢ réwniez uwage na terminologie. W pierwszym ttuma-
czeniu dokumentéw soborowych na jezyk polski tacinskie sto-
wo natura, -ae wyrazono jako ,przyroda” (,czastka przyrody”
KDK 14, ,,sktadniki przyrody” KDK 38, ,,pi¢tno na przyrodzie”
KDK 67), natomiast w obecnym ttumaczeniu oryginalny wy-
raz jest ttumaczony niejednoznacznie, odpowiednio: ,,czastka
natury” KDK 14, ,,owoce natury” KDK 38, ,,pietno na tworzo-
nych przedmiotach materialnych” (res naturae, KDK 67).
Dzigki konstytucji Lumen gentium eklezjologia i wypty-
wajace z niej inspiracje ekologiczne kreujg wspotczesna

wizje Ko$ciota otwartego na $wiat, czlowieka, jego kulture, [$ro-
dowisko naturalne - przyp. méj J. B.] i dialog z innymi religiami.
Przezwyciezona zostala wizja Kosciota- Arki, szczelnie zamknietej
w obawie przed $wiatem, i wizja Koéciola jako spotecznosci do-
skonalej, poza ktéra nie ma zbawienia. Nie ma przyzwolenia na to,
by Kosci6l uzurpowal sobie prawo do dysponowania zbawieniem;
jest uprzywilejowanym noénikiem i srodowiskiem zbawienia, ale
nie stanowi jedynego miejsca jego realizacji'.

Por. Sobér Watykanski Drugi. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst
tacinisko-polski, Paris 1967, s. 548-549, 574-575, 618-619; Sobér Wa-
tykanski II. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe ttuma-
czenie, dz. cyt., s. 535, 554, 582.

1 A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt., s. 343.
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Nie jest to nic nowego, poniewaz powigzanie Koscio-
la ze stworzeniem $wiata bylo juz oczywiste w dzietach oj-
cow Kosciota (Hermasa, Arystydesa, $w. Justyna i $§w. Kle-
mensa Aleksandryjskiego), a Sobdr Watykanski II umiescit
ten przedwieczny plan zbawienia wspdlczesnego swiata i Ko-
$ciofa w szerokim kontekscie m.in. konkretnych probleméow
religijnych (sacrum) i zagadnien $wieckich, srodowiskowych
(przyroda)'. Jan Pawel II w posoborowej refleksji o Koscie-
le rozwinat jeszcze szerzej ,plan ogarniajacy cale stworze-
nie, plan - rzec mozna - kosmiczny: zjednoczy¢ wszystko
w Chrystusie-Glowie™ 2.

Koscidl, w interpretacji idei Sacrum i przyroda, ma dla
wszystkich stworzen i catego kosmosu szczegdlne znaczenie,
poniewaz ,,0znacza dla rodzaju ludzkiego zasadnicze dobro’,
a z punktu widzenia ochrony $rodowiska w Kosciele

ludzko$¢ moze na nowo odnalez¢ swoja jednos¢ [ze $wia-
tem - przyp. moj J. B.] i swoje zbawienie. Jest ,,$wiatem pojedna-
nym’; jest ,okretem, ktory zegluje pomyélnie na tym $wiecie, bio-
rac tchnienie Ducha Swigtego w rozpiety zagiel krzyza Pana” i jak
nowa ,,arka Noego” zdolny jest ocali¢ z potopu (por. KKK 845)".

Dokladnie czytamy w dokumencie:

W ten sposéb Kosciol, bedac zaréwno ,widzialnym zgroma-
dzeniem, jak i wspdlnota duchowy’, kroczy wraz z calg ludzkoscia

Por. tamze, s. 367.

2 Jan Pawet II, Wierze w Kosciét jeden, Swiety, powszechny i apostolski,
Citta del Vaticano 1996, s. 26.

Y A. Czaja, Traktat o Kosciele, dz. cyt., s. 350.
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ta sama drogg i wraz ze $wiatem doswiadcza tego samego losu
ziemskiego, a takze jest jakby zaczynem i jak gdyby dusza spo-
tecznosci ludzkiej, ktéra ma by¢ odnowiona w Chrystusie i prze-
ksztalcona w rodzine Boza (KDK 40).

Jest to juz inna ,,arka” nowego, oczyszczonego $wiata har-
monijnej relacji Bog-czlowiek-przyroda, inna niz wspo-
mniana wyzej o$wieceniowa wizja Ko$ciola-arki - tak jak
arka Noego ocalala cztowieka i zwierzeta z potopu, nowa
»arka” ratuje przez kleska ekologiczna, efektami zmian klima-
tycznych spowodowanych dziatalnoscig cztowieka.

10.3. KONSTYTUCJA SOBOROWA O KOSCIELE
W SWIECIE WSPOLCZESNYM -
KONSTYTUCJA EKOLOGICZNA?

Jak wspominali$my, drugim waznym dla ekologii pasto-
ralnej dokumentem soborowym jest konstytucja Gaudium
et spes. Sklada si¢ z dwdch czgsci stanowigcych jedng catosé:
doktrynalng i duszpasterska (teoretyczng i praktyczna), co
podkresla pastoralny charakter calego dokumentu, ponie-
waz ,opierajac si¢ na podstawach doktrynalnych, stara sie
wyjasni¢ postawe Kosciota wobec $wiata i ludzi wspdtcze-
snych. Dlatego zaréwno w pierwszej jej czesci nie brak inten-
cji pastoralnej, jak i w drugiej intencji doktrynalnej” (KDK,
przypis wstepny). Fakt, ze to wyjasnienie i ,,samoostrzeze-
nie przed dezaktualizacjg” (,w $wiecie wspdlczesnym”) zo-
stalo zapisane na samym poczatku, w rzadko stosowanym
przypisie do tytultu, swiadczy w opinii autoréw wprowadze-
nia o tym, ze
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w zyciu wspolnoty Koéciola, czy w zyciu poszczegolnego chrze-
$cijanina, nie ma miejsca na oddzielenie teorii od praktyki. Na-
uczanie (teologia, jesli kto woli) stanowi jedno z zyciem chrze-
$cijanskim (z duchowoscig). [...] Dokument dotyczy Kosciota
zyjacego i widzianego w $wiecie wspdlczesnym oraz samego $wia-
ta. Wspolczesno$¢ stanowi czgs¢ Bozego czasu zbawienia i tym
samym czasu misji Kosciota, a Kosciét dzieli jg ze $wiatem. Sobor
chce, by Koscidt byl tego swiadomy. Chce takze, by o tej $wiado-
moéci, ktora uzasadnia nadzieje i rados¢ Kosciota, wiedzieli inni.
Powolaniem Kosciola jest takze pomaga¢ wspdlczesnoéci. Pomoc
ta polega m.in. na ukazaniu wspoélczesnemu $wiatu, ze Koscidt
dzieli z nim takze jego troski, ze §wiat wspdlczesny zawsze moze
liczy¢ na Kosciot™.

To zadanie wpisuje si¢ bez watpienia w dynamiczny cha-
rakter ,duszpasterskiej wspdlczesnosci” konstytucji, ktora
w drugiej czesci zawiera tre$¢ ,podporzadkowang zasadom
doktrynalnym [i] sklada si¢ nie tylko z elementéw trwalych,
lecz takze podlegajacych zmianom” (KDK, przypis wstepny).

Nie tylko sens misji Kosciola wobec $wiata, nie tylko nowa
swiadomo$¢ nadziei Kosciota wobec $wiata, nie tylko po-
moc Kos$ciola w rozwigzywaniu aktualnych probleméw no-
wej rzeczywistosci $wiata i wspoéldzielenie trosk wspolczes-
nosci - Gaudium et spes proponuje rowniez skuteczng metode
tej misji i pomocy Kosciofa - ,,najpierw «doktryna», potem
«praktyka». Najpierw uzasadnienie, nastgpnie dziatanie. Przy
czym jedno i drugie pozostaje w organicznym zwigzku. Slady

14

M. Florczyk, W. Misztal, Wprowadzenie do Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w swiecie wspotczesnym, [w:] Sobér Watykanski II.
Konstytucje, dekrety, deklaracje. Tekst polski. Nowe tlumaczenie, dz.
cyt., 8. 517.
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podobnej metody mamy np. w listach $w. Pawla [...]. Taka
metoda okazala sie bardzo skuteczna u poczatkéw chrzesci-
janstwa’® w duszpasterstwie pierwszych gmin chrzescijan-
skich i nauczaniu ojcow Kosciota. Gdyby pod tym katem
»praktycznosci’, ,wspolczesnosci” i ,,pastoralnosci” przeanali-
zowa¢ fragmenty konstytucji duszpasterskiej, ktére odnosza
sie do ,ekologicznych” zmagan $wiata i wsparcia udzielane-
go przez Koscidt na tym polu (w konstytucji wprawdzie nie
ma pojecia ,ekologia” czy ,,ochrona srodowiska’, ale mozna
o problemach przyrodniczych, ochronie $srodowiska natural-
nego i zagrozeniach $wiata stworzenn méwi¢ innymi stowy),
wowczas otrzymalibySmy zbiér doktrynalnych i praktycz-
nych tekstow soborowych, ktére wytyczaly wspodtczesne kie-
runki tzw. ,,duszpasterstwa ekologicznego”.

W pierwszej czg$ci Gaudium et spes relacja cztowiek—$ro-
dowisko naturalne zostata przeanalizowana w dwdch wymia-
rach: posrednio w diagnozie aktualnej sytuacji ekologicznej
i w przypomnieniu ludzkiego uprawnienia do przetwarza-
nia $wiata materialnego w trakcie podejmowania aktyw-
nosci w $wiecie. Konstytucja opisujaca sytuacje czlowieka
w $wiecie wspolczesnym zwraca uwage z jednej strony na
nadzieje zwiazang z radykalnymi i szybkimi zmianami §wia-
ta, z ,,ogromnym bogactwem, mozliwosciami i potencjalem
ekonomicznym’, a z drugiej strony na obawy zwigzane z gto-
dem, ubdstwem i analfabetyzmem znacznej czesci ludnosci
$wiata. Poza tym,

podczas gdy $wiat tak zywo odczuwa swoja jedno$¢ oraz wza-
jemna zalezno$¢ jednostek w koniecznej solidarnosci, jest jednak

5 Tamze, s. 520.
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rozrywany w rozne strony przez zaciekle walczace ze sobg sity. Na-
dal bowiem utrzymuja si¢ ostre rozbieznosci polityczne, spoleczne,
gospodarcze, rasowe i ideologiczne, a nawet wciaz istnieje grozba
wojny, ktéra moze wszystko doszczetnie zniszczy¢ (KDK 4).

Na poczatku obrad soborowych wizja wojennego znisz-
czenia ziemi, roslin i zwierzat, oczywiscie poza niezliczo-
nymi ofiarami ludzkimi, byla bardzo realistyczna w obliczu
kryzysu kubanskiego i mozliwosci zastosowania broni jadro-
wej — dzis, po uplywie prawie 50 lat od powstania Konstytu-
cji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspolczesnym, ciggle
prawdopodobny jest scenariusz totalnej zagtady ekologiczne;.
W dalszej cze$ci diagnozy, wstepnej oceny sytuacji cztowieka
wspolczesnego, konstytucja zwraca uwage na zmiang warun-
kow zycia, przemiang umystowsa i naukowa w sferze przyrod-
niczej, technicznej i naukach o czlowieku, ktére ,,inaczej niz
dawniej ksztaltujg podejscie do kultury i sposobu myslenia.
Dyscypliny techniczne rozwijaja sie tak, ze przeksztalcajg ob-
licze ziemi, a nawet usilujg opanowa¢ przestrzen pozaziem-
skg” (KDK 5). Obecnie w efekcie postepu naukowego i roz-
woju materialnego $wiata rdwniez nastapito zwielokrotnione
»przeksztalcenie oblicza ziemi’, az do stanu globalnych, nie-
odwracalnych, czesto niszczycielskich przeobrazen przyrody
ozywionej i nieozywionej.

Te dwa wymiary soborowej oceny ,ekologicznego” stanu
$wiata wspolczesnego pod katem zagrozen wojng i zagrozen
rozwoju cywilizacji technicznej staly si¢ nastgpnie punktem
wyjécia do ukazania wilasciwego obrazu Stworcy, stworze-
nia i powolania cztowieka do podejmowania dynamicznych
dziatan wobec $wiata. Gaudium et spes kreéli ten fundament
doktryny o stworzeniu za pomoca dwoch prawd. Pierwsza
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to ukazanie godnosci osoby ludzkiej w stworzeniu na ob-
raz Boga i ,panowaniu”’® nad innymi stworzeniami, ktéry
nawet mimo grzechu zachowal szans¢ powrotu do Stwor-
cy - »[...] glebig swoja przerasta bowiem calg rzeczywistos¢
materialng” (KDK 14). Druga to uznanie aktywnosci ludz-
kiej za naturalne, uprawnione i celowe dzialanie cztowieka
w $wiecie stworzen. Sobdr - idac za mysélg autora Ksiegi Ro-
dzaju'’ — wiacza to dzialanie do ludzkich obowigzkéw reli-
gijnych, a nawet, przy zachowaniu autonomii spraw ziem-
skich i nadprzyrodzonego powolania czlowieka, poleca
doprowadzi¢ dzieta ludzkie ,,do doskonalosci w misterium
paschalnym”, gdyz ,,owoce natury wyhodowane przez ludzi
przemieniaja si¢ w chwalebne Cialo i Krew podczas uczty
komunii braterskiej, stanowigc przedsmak biesiady niebie-
skiej” (KDK 38). Nawet jesli obecny rozwoj techniki, prze-
mystu i energetyki dokonal powaznych zniszczen i spusto-
szen w naturalnym srodowisku przyrodniczym, to problem

6 Wlasciwa tres¢ tego stowa kryje si¢ w interpretacji hebrajskiego cza-
sownika rdh (panowac), ktéry wystepuje w Starym Testamencie na
okreslenie krolow madrze i sprawiedliwie sprawujacych rzady nad
krajami i narodami (Ps 72, 8). Nie jest to w kontekscie ,,panowa-
nia nad przyrody” naduzywanie wladzy, niszczenie i brak odpowie-
dzialnosci. Autor biblijny mial na my$li krdla, ktéry w panowaniu
powinien odznaczaé si¢ madro$cia, gospodarnoscia, troska o do-
bro swych poddanych (np. 1 Krl 3, 6-14; 5, 9-14; Iz 11, 2; Ps 72;
Prz 8, 15n; 16, 10)”. Por. J. St. Synowiec, Na poczgtku. Pradzieje biblij-
neRdz 1, I - 11, 9, Krakow 1996, s. 34, 74.

Zadania czlowieka w $wiecie stworzonym nie wyczerpuja si¢ tylko
W pojeciu ,panowania’ (,,czyncie sobie ziemi¢ poddang” Rdz 1, 28),
ale zawieraja kazdg prace, dziatalno$¢, tworzenie kultury, postep na-
ukowo-techniczny itp. Por. tamze, s. 35-36.

17
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zawsze dotyczy odpowiedzialnosci czlowieka (inzyniera,
technologa, technokraty, ktéry decyduje o dzialaniu techniki
jako narzedzia) jako podmiotu kazdej pracy:

Jesli biblijne stowa o ,czynieniu sobie ziemi poddang’, skie-
rowane do czlowieka na poczatku, maja by¢ rozumiane w kon-
tekscie calej epoki nowozytnej, epoki przemystowej i postprze-
mystowej — to niewatpliwie kryja one w sobie takze stosunek do
techniki, do owego $wiata mechanizméw i maszyn, ktore same
sg owocem pracy ludzkiego umystu i historycznym potwierdze-
niem panowania czlowieka nad przyroda'®.

Tak zakreslony obszar doktrynalnej, biblijnej i soboro-
wej wielkosci cztowieka jako wspdtpracownika Bozego stwo-
rzenia otwiera niezwykle perspektywy ludzkich mozliwosci
wobec przyrody, ale i ogromnej odpowiedzialnosci za $wiat
stworzony. Jak, przynajmniej od momentu zakonczenia So-
boru Watykanskiego II do polowy drugiej dekady XXI wie-
ku, ludzko$¢ pokazala swoje mozliwosci w skali calej bios-
fery - juz wiemy. A co z odpowiedzialno$cig za zniszczong
planete, jej faune i flore?

10.4. OD GAUDIUM ET SPES VATICANUM 11
DO LAUDATO SI' PAPIEZA FRANCISZKA

W drugiej, duszpasterskiej czesci Gaudium et spes rela-
cje czltowiek-przyroda i Kosciol-$wiat zostaly umieszczone

18 Jan Pawel II, Encyklika o pracy ludzkiej Laborem exercens, 5, [w:] En-

cykliki Ojca Swigtego Jana Pawta II, Krakéw 1997, s. 154.
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w szerokich perspektywach rozwoju naukowo-techniczne-
go, zycia spoteczno-gospodarczego, pokoju i wspdlnoty. Ta
pierwsza perspektywe w odniesieniu do srodowiska natural-
nego i srodowiska zycia ludzkiego mozna wydedukowac ze
stow:

Nauki matematyczne i przyrodnicze [...] biologiczne, psycho-
logiczne i spoleczne nie tylko niosa pomoc czlowiekowi w lep-
szym poznaniu siebie samego, lecz takze wspomagaja go w bez-
posrednim oddzialywaniu na zycie spoteczne, dajac odpowiednie
metody praktyczne [...] [poniewaz - przyp. mdj J. B.] ogrom-
ny wzrost nauk przyrodniczych, humanistycznych, spotecznych
i technicznych, [...] uprzemyslowienie, urbanizacja i inne fak-
tory, ktore wplywaja na rozwdj zycia spotecznego, stwarzajg
nowe formy kultury (kultura masowa), z ktérych rodza si¢ nowe
sposoby myslenia, dzialania i wykorzystywania wolnego czasu
(KDK 5, KDK 54).

Dalej - ,czlowiek, oddajac si¢ réoznym dziedzinom na-
uki, filozofii, historii, matematyce i naukom przyrodniczym
a takze zajmujac si¢ sztukami pieknymi, najbardziej moze
przyczyni¢ si¢ do tego, by rodzina ludzka wzniosta sie ku
wyzszym kategoriom prawdy, dobra i pigkna” (KDK 57), co
jest dzi§ oczywistym warunkiem humanizacji w przezwycie-
zeniu kryzysu ekologicznego. Jednoczesnie w konstytucji za-
uwazono, ze

z pewnoscia dzisiejszy postep nauk i réznych gatezi techniki,
sila swojej metody nie moga dotrze¢ do najglebszych przyczyn
rzeczywistosci [...] istnieje niebezpieczenstwo, ze cztowiek, zbyt-
nio ufajac wspoélczesnym wynalazkom, moze uwazac ze wystarczy
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sam sobie i nie bedzie szukal wartosci wyzszych, [dlatego - przyp.
mdj J. B.] [...] studiowanie nauk i §cista wierno$¢ wobec prawdy
w badaniach naukowych, koniecznoé¢ wspolpracy w zespotach
technicznych, poczucie solidarno$ci miedzynarodowej, swiado-
mos¢ rosngcej odpowiedzialnosci fachowcédw w stuzbie ludziom
potrzebujacym pomocy a nawet ochrony, wola tworzenia korzyst-
niejszych warunkoéw zycia dla wszystkich, [...] to wszystko moze
stanowi¢ pewne przygotowanie do przyjecia oredzia Ewangelii,
ktére moze by¢ uksztaltowane Bozg mitoscig przez Tego, ktory
przyszedt, aby zbawi¢ $wiat (KDK 57).

W zasadach podstawowych z pierwszej czesci dokumentu,

zwigzanych ekonomig i rozwojem spotecznym, Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdlczesnym traktuje
czlowieka jako ,istote wychodzaca poza cielesno$¢” i prze-
rastajaca swoja glebia ,calg rzeczywisto§¢ materialng” (por.
KDK 14). Dlatego

praca, czy to wykonywana na wilasny rachunek, czy tez $wiad-
czona jako praca najemna, pochodzi bezposrednio od osoby, kto-
ra niejako odciska wlasne pi¢tno na tworzonych przedmiotach
materialnych i podporzadkowuje je swojej woli, [oraz — przyp.
méj J. B.] [...] moze praktykowal autentyczng mitos¢ i wspot-
dziata¢ w doskonaleniu Boskiego dzieta stworzenia (KDK 67).

Wrhasciwie chodzi tu o dziatania wobec przyrody (wywieranie ,,pigt-

na na przyrodzie”). Tekst tacinski dokumentu soborowego ,,que res
naturae quasi suo sigillo signat easque suae voluntati submittit” le-
piej oddaje ttumaczenie: ,,Praca bowiem, czy to podejmowana na
wlasng reke, czy najemna pochodzi od osoby, ktdra wyciska niejako
swoje pietno na przyrodzie i poddaje ja swojej woli”. KDK 67.
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Praca i wszelkie dzialanie czlowieka, nawet po opusz-
czeniu raju, s3 nie tylko wyrazem ludzkiego powotania do
wspolpracy (,,panowania’) ze Stwdrca, ale w praktyce sg naj-
wazniejszymi czynnikami przeksztalcania przyrody: szansg
na budowanie zgodnie z planem stworzenia albo niszcze-
nie zgodnie ze skutkami grzechu. W tym teologicznym za-
tozeniu podtekst ,ekologiczny” mozna zauwazy¢ w analizie
przeznaczenia dobr stworzonych przez Boga dla wszystkich
ludzi - ,ziemia wraz ze wszystkim, co si¢ na niej znajdu-
je [...], powinny w stusznej mierze dociera¢ do wszystkich:
przewodniczy temu sprawiedliwo$¢, a milosc jej towarzyszy”
(KDK 69)*, i chociaz wprost jest w tym miejscu mowa o pra-
wie do sprawiedliwego podzialu débr wszystkich mieszkan-
cOw Ziemi, zwlaszcza ubogich, dzi§ mozemy w tych sto-
wach odczytywa¢ intuicje XXI Soboru Powszechnego, ze
wspolczesnym wymiarem kryzysu ekologicznego jest nie
tylko rabunkowe wykorzystywanie ograniczonych zaso-
béw surowcowych krajéow biednych, bedace skutkiem glo-
balnych niesprawiedliwosci spoteczno-ekonomicznych, lecz
takze zrujnowanie przyrody w tych krajach. Dzi$§ réwniez
wiemy, ze ,w pilnej potrzebie zwigkszenia produkcji rolnej”
przeszkoda sa ,wielkie lub nawet ogromne majatki ziem-
skie, zagospodarowane w niewielkim stopniu lub dla zysku
pozostawione odlogiem” (KDK 71), ale problemem ekolo-
gicznym i wyzywienia $wiata jest, moze na jeszcze wigksza

» Cytowany dokument odnosi sie do wczesniejszych wypowiedzi Piu-

sa XII, por. tenze, Encyklika Sertum laetitiae, 1.11.1939, AAS 31
(1939), s. 642, i Jana XXIII, por. tenze, Przemowienie konsystorial-
ne, AAS 52 (1960), s. 5-11 oraz tenze, Encyklika Mater et Magi-
stra, 15.05.1961, AAS 53 (1961), s. 411.
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skale, erozja gleb, ziemia wyjalowiona, zatruta i bezpow-
rotnie zniszczona (zabudows, siecia komunikacyjna drog
i osrodkami przemystu).

Pochodng zniszczen spowodowanych przez rozwdj eko-
nomiczny, lecz z innych niz ekonomiczne motywodw, sa
»bardzo powazne szkody, zaréwno materialne, jak i moral-
ne” wywolane wojng, mozliwymi ,naukowo opracowany-
mi rodzajami broni” czy z ,wykorzystaniem metod terro-
rystycznych” (KDK 79). Uczestnicy soboru mogli rozumieé
»ogromne i nieoszacowane zniszczenia’, ,straszliwe okru-
cienstwa wojny” okreslanej jako ,totalna’, ,w niemal catko-
witym unicestwieniu kazdej ze stron”, w takim samym stop-
niu w wymiarze ludzkim: ,,zniszczenia catych miast, czy tez
rozleglych obszaréw wraz z ich mieszkancami’, jak i w wy-
miarze przyrodniczym: globalnego zniszczenia fauny* i flory,
ze ,zgubnymi nastepstwami wykorzystania broni [masowe-
go razenia — przyp. mdj J. B.]” (KDK 80) i trwatym napromie-
niowaniem radioaktywnym ogromnych przestrzeni ziemi
i wody. Na pewno stowa konstytucji: ,,Przestrzegani kata-
strofami, jakie dzisiaj rodzaj ludzki moze sam na siebie spro-
wadzi¢” (KDK 81) mozna odnie$¢ do skutkéw dwdch wojen
$wiatowych i zagrozen wynikajacych z napie¢ militarno-po-
litycznych lat 60. ubiegtego stulecia (w czasie pierwszej sesji
soboru tzw. ,,kryzysu kubanskiego”), ale i do widocznych juz
powaznych efektéow glebokiego kryzysu ekologicznego, kto-
ry ludzko$¢ moze jeszcze spotegowac.

Bardzo mocno postulowane w drugiej cze$ci omawiane-
go dokumentu utrzymanie pokoju oraz potrzeba budowania

2l Parafrazujac, mozemy przytoczy¢ tu przystowie afrykanskie: ,Gdzie
walczg dwa sfonie, najwiecej szkody ponosi trawa”

218



WATKI PASTORALNE [ EKOLOGICZNE...

wspolnot i instytucji spolecznych, gospodarczych i politycz-
nych majg przynies¢ $wiatu przezwyciezenie ludzkich nie-
porozumien, opieszalosci we wzajemnej pomocy, odrzuce-
nie pogardy i Zadzy panowania, zazdro$ci, nieufnosci, pychy
i nieporzadku (por. KDK 83), ale z dzisiejszego punktu wi-
dzenia slowa o ,,$wiecie nieustannie zatruwanym groznymi
napieciami miedzy ludZzmi” mozna odnies¢ do otoczenia za-
truwanego chemicznie i materialnie tym wszystkim, co wy-
nika réowniez z ludzkiej zazdro$ci, chciwosci, pychy i braku
szacunku dla §wiata stworzonego (na ten temat mowi ency-
klika ekologiczna papieza Franciszka).

Szeroko pojeta ekologia to dzi§ koniecznos¢ zmierzenia
sie z dramatycznym kryzysem zniszczonej i zatrutej przy-
rody, to konkretne wyzwania dla polityki, ekonomii, ety-
ki i w domysle wtasnie dla teologii praktycznej postawionej
przez Sobdr Watykanski II i Kosciét posoborowy w obliczu
zagrozen ludzi, $wiata i epoki:

To, co sposrod skarbow doktryny Kosciola przedstawia ten $wie-
ty Sobdr, zmierza do tego, aby wszystkim ludziom naszych czasow,
niezaleznie czy wierza w Boga, czy tez nie calkiem wyraznie Go
uznajg, pomadc jasniej dostrzega¢ integralno$¢ swojego powola-
nia, lepiej przystosowac $wiat do szczegdlnej godnosci cztowieka,
dazy¢ do powszechnego i glebiej ugruntowanego braterstwa oraz
w szlachetnym i wspolnym wysitku, pod wptywem milosci odpo-
wiada¢ na bardziej palace potrzeby naszej epoki (KDK 91).

Wspolczesna teologia pastoralna ma wszelkie meryto-
ryczne i formalne cechy, aby ogarna¢ duszpastersko kryzys
ekologiczny jako jeden z najtrudniejszych obszaréw relacji
teologia—nauka - jak to okreslil papiez Franciszek:
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Oczekujemy na opracowanie nowej syntezy, ktéra przezwy-
ciezy falszywe dialektyki minionych wiekow. Chrzeécijanstwo,
pozostajac wierne swojej tozsamos$ci i otrzymanemu od Jezu-
sa Chrystusa skarbowi prawdy, nieustannie na nowo formutuje
swoja mysél i nieustannie wypowiada sie na nowo w dialogu z no-
wymi sytuacjami historycznymi, pozwalajac, by na nowo rozkwi-
tala jego odwieczna nowo$¢*.

To juz wspolczesne uwarunkowania ekologii i kryzysu
ekologicznego — najnowsza ekoteologia wyrazona w doku-
mentach Magisterium i najnowsze inspiracje dla idei Sacrum
i przyroda. Chronologicznie wiec trzeba je oméwi¢ osobno,
w terazniejszych i biezacych analizach i kontynuacjach rela-
cji teologia—ekologia.

22 Franciszek, enc. Laudato si’, dz. cyt., 121.
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W tezach autorytetéw skupionych w Miedzynarodowej
Komisji Teologicznej teologia pastoralna, tak jak cala teologia,

ma szczegoélne uprawnienia i odpowiedzialnoé¢. Przez nie-
ustanny dialog z nurtami spotecznymi, religijnymi i kulturowymi
swoich czaséw i przez otwarto$¢ na inne nauki, ktore wykorzy-
stujac wlasne metody, studiujg ten rozwdj, teologia [praktycz-
na — przyp. mdj J. B.] moze poméc wiernym i Urzedowi Nauczy-
cielskiemu zobaczy¢ znaczenie ruchéw, wydarzen i tendencji
ludzkiej historii, a takze rozeznac i zinterpretowac sposoby, jaki-
mi Duch Swiety moze przeméwié¢ do Kosciota i $wiata'.

Dzi§ nie mamy watpliwosci, ze znaczenie teologii i teo-
logii pastoralnej dla rozwoju nie tylko religii chrzescijan-
skiej, ale i w szeroko pojetej nauce i kulturze spoleczenstwa
pluralistycznego i cywilizacji technologicznej jest ogrom-
ne. To wszystko jest juz uznane i zaakceptowane w Koscie-
le katolickim po Soborze Watykanskim II (nawet jesli w sa-
mym Kodciele istnieja glosy przeciwne duchowi teologii

! Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj. Perspektywy,
zasady i kryteria, 53, ttum. K. Stopa, Krakow 2012, s. 59-60.
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posoborowej), a takze powoli jest przyjmowane przez swiat
wspolczesny, nawet jesli w calosci nie utozsamia si¢ on z war-
to$ciami i historia chrzescijanistwa.

Mimo ze spory budzi nie tylko nazwa i koncepcja teolo-
gii pastoralnej (praktycznej), ale réwniez jej zakres i zasto-
sowanie we wspolczesnym duszpasterstwie?, szczegdlnym
walorem tej dyscypliny jest jej praktycznos¢, ktérg nalezy
rozumie¢ w my$l dokumentu Miedzynarodowej Komisji
Teologicznej jako umiejetnos¢, wszechstronno$¢ i mozli-
wos¢ ,nieustannego dialogu z nurtami spolecznymi, religij-
nymi i kulturowymi swoich czaséw [przez - przyp. méj J. B.]
otwarto$¢ na inne nauki”®. Mozemy nawet zaryzykowac
stwierdzenie, Ze pozorne niezdecydowanie w okresleniu,
czy jest to teologia pastoralna czy praktyczna, jednoznaczne
sformulowanie zlozonego przedmiotu materialnego i for-
malnego teologii pastoralnej, a zarazem podkreslenie dy-
namicznego charakteru tej nauki?, r6znorodnos¢ jej zrodet
i metod oraz pytania o dalsze perspektywy rozwoju, staja

> Por. B. Mierzwinski, Teologia pastoralna czy teologia praktyczna. Spor
o0 nazwe czy o koncepcje?, ,Warszawskie Studia Pastoralne” 1 (2005),
s. 7-16. ,Przedmiot in quo w teologii pastoralnej jest jej tylko wia-
$ciwy jako teologicznej nauce dynamicznej, w sensie muszacej po-
znawac aktualng rzeczywistos$¢ i ja szeroko uwzglednia¢. Dopuszcza
on w niej poznawanie niektérych elementéw przy pomocy doswiad-
czenia. To odrdznia teologie pastoralng od innych dzialéw teologii.
Oparcie jej jednak na Objawieniu Bozym i nauce Kosciota czyni ja
inng od nauk $cistych i nie moze ona by¢ tylko np. psychologia czy
socjologig”. Tamze, s. 9.

> Migdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj..., 53, dz.
cyt., s. 59.

*  Por. E. Woronowski, Pastoralna teologia ogélna, dz. cyt., s. 7-9.
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sie w Kosciele posoborowym i w $wiecie wspolczesnym
wielowymiarows, wieloznaczeniowa i wielofunkcyjng in-
spiracja w nowych poszukiwaniach teologicznych’ i dusz-
pasterskich, pozwalajaca w opisie ,wydarzen i tendencji
ludzkiej historii [...] rozezna¢ i zinterpretowaé sposoby, ja-
kimi Duch Swiety moze przeméwi¢ do Koéciota i $wiata™.
Teologia pastoralna w toku nieustannych badan, poszuki-
wan, polemik i dyskusji nad swoja tozsamoscia, przedmio-
tem i przyszloscia wciaz zachowuje swoja istote i dlatego to
ona, jak wskazuje historia najwiekszych debat i kontrower-
sji w Kosciele (chociazby w czasie ostatniego soboru, tak-
ze w trakcie omawiania schematu XIII, z ktérego powsta-
ta najwazniejsza pastoralnie konstytucja Gaudium et spes,
okredlana przez eksperta Y. Congara’ ,,ziemig obiecang so-
boru™), moze dzi§ przynie$¢ w zastosowaniach ekologicz-
nych najwigksze szanse dla rozwoju teologii w ogdle.

5

Przykladowa proba takich badan zob.: D. Kubicki, Poszukiwania
projektu teologii katolickiej opartej na realizmie Stowa Objawionego
w dziejach, Poznan 2004.

Miegdzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia dzisiaj..., 53, dz. cyt.,
s. 60.

Y. Congar (1904-1995), dominikanin francuski, wyswiecony na ka-
plana w 1930, profesor teologii, nazywany ,,0jcem i inspiratorem Va-
ticanum II”, w listopadzie 1994 mianowany kardynalem przez Ja-
na Pawta II. Por. R. de Mattei, Sobér Watykatiski II..., dz. cyt., s. 51,
przyp. 123.

Por. tamze, s. 306. Dzialo si¢ to juz pod koniec trwania soboru,
w pazdzierniku 1965 roku, np. w polemice miedzy kard. Ernesto
Ruffinim (1888-1967, arcybiskup Palermo, krytyk duszpasterskiego
schematu soborowego) a kard. Giacomo Lercaro (1891-1976, arcy-
biskup Bolonii, zwolennik XIII schematu), ktéry powiedziat: ,Do-
$wiadczenie ukazuje, ze tylko dyskusja ulepsza schematy”. Por. tamze,
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Nie jest fatwo w formie tytulowego ,wprowadzenia” do-
kona¢ szczegdétowej analizy wszystkich historycznych wat-
kow relacji teologia—ekologia (przyroda), ale wydaje sie, ze
problem pracy - pytanie, czy mozna w historii znalez¢ in-
spiracje do wspolczesnego uzasadnienia ,,praktycznej teo-
logii ekologicznej” - znalazt w powyzszych rozwazaniach
do$¢ mocna argumentacje. We wnioskach wykazalismy
przede wszystkim adekwatno$¢ obu dziedzin: znaczne po-
dobienstwa teologii i ekologii wystepuja na réznych po-
ziomach, a zaproponowany ukfad rozwoju historyczne-
go ekologii (preekologia, antyekologia i proekologia) daje
sie zastosowac takze do teologii (preteologia, antyteologia,
proteologia). Ta paralelno$¢ wspodtczesnej relacji proekolo-
gii i proteologii moze by¢ wykorzystana w rozwijaniu idei
Sacrum i przyroda.

Juz w prehistorii trudno byto oddzieli¢ religi¢ od przyro-
dy, a teologia i przyrodoznawstwo starozytne i $redniowiecz-
ne mogg by¢ wzorem w poszukiwaniach wiasciwych relacji
miedzy Bogiem, cztowiekiem i $wiatem. Szczytem niedosci-
gnionej do dzi$ syntezy teologii praktycznej z ekologia sa pi-
sma $w. Franciszka z Asyzu i franciszkanskie tradycje ochro-
ny przyrody, ktérych zastosowanie jest mozliwe w ekologii
XXTI wieku. Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu’, oparty

s. 308. Mozemy przypuszczaé, ze w wypowiedzi kard. Lercaro cho-
dzilo o ,schematy” w szerszym znaczeniu.
Por. J. Brusito, Ruch Ekologiczny $w. Franciszka z Asyzu (REFA). No-
woczesny i ewangeliczny przyktad troski o zycie przyrody, [w:] Otocz-
my troskg zycie. Kosciot niosgcy Ewangelie nadziei. Program Dusz-
pasterski Kosciola w Polsce na lata 2006-2010 (rok 2008/2009), red.
S. Stutkowski, Poznan 2008, s. 340-346.
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na zalozeniach pokrewnych idei Sacrum i przyroda, jest tego
dobrym przykladem.

Nowozytny kryzys teologii i mechanistyczne rozumienie
przyrody pokazuja dramat cztowieka tamtej epoki, ktéry gu-
bigc Boga Stworce, nie potrafil odnalez¢ prawdy o $wiecie,
doprowadzajac do katastrofy w postaci rewolucji francuskiej.
Niewiele mozna si¢ nauczy¢ z relacji antyteologii i antyeko-
logii o$wiecenia, ale to nie rewolucje byly wéwczas najwiek-
szym problemem dla duszpasterstwa, szeroko pojetej teo-
logii, duchowosci, ekologii i ochrony przyrody. To zmiany
ludzkiej mentalnosci, warunkéw spotecznych i ekonomicz-
nych, przeobrazenia europejskiej kultury religijnej wymagaty
nowej teologii i nowej ekologii na nowe czasy. Stad utworze-
nie katedry teologii pastoralnej na Uniwersytecie Wieden-
skim (w 1774 roku) i powstanie naukowej, nowoczesnej
ekologii (nie w wydaniu Haeckela z 1866 roku, ale wedtug
koncepcji Humboldta w 1799 roku) - cho¢ doktadne okre-
Slenie dat jest kwestig dyskusyjna, nie da si¢ ukry¢, ze teolo-
gia i ekologia odrodzily si¢ prawie jednoczesnie. W przypad-
ku ekologii nie byla to tylko kwestia umownego przesuniecia
o kilkadziesiat lat - waznym wnioskiem wynikajacym z ni-
niejszej pracy jest dla ekologicznej teologii pastoralnej usta-
lenie pierwszenstwa koncepcji Alexandra von Humboldta na
temat zwigzkow zycia biologicznego czlowieka z moralno-
$cig i duchowoscia osoby ludzkiej w miejsce bezkrytycznego
powtarzania ,zastug” ateistycznego, materialistycznego mo-
nizmu Ernsta Haeckela.

Kolejne wieki przynosity kolejne problemy: teologicz-
ne - jak modernizm, sekularyzacja, marksizm z jednej strony,
ekologiczne - rosngce uprzemystowienie (z coraz wigkszym
zanieczyszczeniem $rodowiska), rozwoj techniki, pierwsza
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wojna $wiatowa z drugiej strony. Mimo tego w coraz szybciej
rozwijajacym sie XX-wiecznym $wiecie w relacji czlowiek—
srodowisko pojawily si¢ nowe koncepcje pastoralne i nowy
program ekologii. Tak zwany ,wiek niepokoju” w teologii
protestanckiej i katolickiej oraz juz nie mechanistyczne, re-
dukcjonistyczne i racjonalistyczne spojrzenie na zycie przy-
rody (m.in. koncepcja ,,szacunku dla Zycia” Alberta Schwei-
tzera), chociaz nie sg jeszcze oczekiwanymi ideatami, moga
by¢ tez ciekawymi watkami w badaniach nad ideg Sacrum

i przyroda.
Wreszcie polowa XX wieku i duszpasterski, a takze, co
ciekawe - ,ekologiczny” Sobdér Watykanski II (mimo ze

w jego dokumentach nie pojawilo si¢ stowo ,.ekologia”). In-
spirujacym podsumowaniem dokonan Soboru moze by¢ nie
tylko pastoralna mysl Franza Xavera Arnolda, lecz takze no-
wos¢ w formach i tresci teologicznego soborowego aggior-
namento, ktéra polega na lepszym dostosowaniu si¢ Koscio-
ta do czlowieka i $wiata po to, by tatwiej mozna bylo mowié
o Ewangelii wobec nauk przyrodniczych, wobec probleméw
$rodowiska naturalnego i zagrozen ekologicznych. Od cza-
séw soboru okazuje si¢, ze nawet w atmosferze kontrower-
sji, w powiazaniu trudnych problemoéw ekologicznych z no-
wymi sposobami ewangelizacji jest mozliwe rozszerzenie
wspolpracy i porozumienie mig¢dzy teologia i ekologia, ktore
powstaly nie w pozornej jednomyslnosci, ale wlasnie dzieki
rozbiezno$ci stanowisk i metod dochodzenia do prawdy. Ten
styl poszukiwan naukowych i praktycznych dziatan w duchu
idei Sacrum i przyroda moze by¢ szansg dla proteologii i pro-
ekologii przyszlosci.

Tym, co pozostato po Vaticanum II dla Kosciota i swiata
wspolczesnego, sa dokumenty, ktére cho¢ poruszajg pewne
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watki méwiace o $wiecie, stworzeniu i przyrodzie (konstytu-
cje Lumen gentium i Gaudium et spes), nie s3 — jak prowokacyj-
nie zasugerowano w pracy - ,,dokumentami ekologicznymi”
(tak jak sobor nie byl ,,soborem ekologicznym”). Buduja one
jednak dla ekologii i w ogéle dla nauk przyrodniczych fun-
dament, dzieki ktéremu troska o przyrode, przezwycigzenie
kryzysu ekologicznego jako czesci kryzysu cywilizacji beda
odtad mialy wielkiego duchowego sprzymierzernca — Kosciét.
Nie naruszajac w niczym eklezjologicznej ortodoksji, Sobor
odnowil koncepcje Kosciota rozpigtego migdzy duchowym
misterium zbawienia w Chrystusie a ziemskim Ludem Bo-
zym osadzonym w $wiecie. Dzigki temu mozna méwi¢ o Ko-
Sciele i $wiecie jak o pierwiastku boskim i ludzkim, sacrum
i profanum, Sacrum i przyrodzie. Ma to istotne znaczenie dla
wszystkich stworzen, poniewaz taka relacja jednoczy ludz-
kos¢, chroni $wiat i przyrode oraz sprawia, ze Kosciol dzieli
ze $wiatem wspolne troski. Co za tym idzie, po soborze uka-
zuje si¢ antropologiczna, biblijna i nadprzyrodzona wielkos$¢
czlowieka jako wspolpracownika Bozego stworzenia z nie-
zwykla perspektywa mozliwosci dziatan wobec przyrody, ale
i wielkiej odpowiedzialnosci za $wiat stworzony. Analizy do-
kumentéw Soboru Watykanskiego II (zwtaszcza Gaudium et
spes) daja nadzieje, ze relacje czlowiek—przyroda i Kosciot-
$wiat, umieszczone w szerokich perspektywach rozwoju na-
ukowo-technicznego, zycia spoteczno-gospodarczego, beda
szansg dla ekologii teraz i w przyszltosci.

Whioski z retrospektywnych dociekan nad istotg relacji
teologia—ekologia oraz perspektywy, jakie daje $wiatu Ko-
$ciol po Soborze Watykanskim II, moga uzasadni¢ celowo$é
rozwoju idei Sacrum i przyroda oraz w zarysie przedstawio-
nej historii wskazaé szereg argumentéw na rzecz podjecia
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»praktycznej teologii ekologicznej” Problem wykorzystania
wspolczesnego ducha ekologicznej teologii soborowej i po-
soborowej bedzie juz przedmiotem dalszych analiz i ba-
dan samej idei Sacrum i przyroda. Niewatpliwie moze to
by¢ poczatek bardziej systematycznego, pogltebionego, pro-
wadzonego na wieksza skale, nowoczesnego duszpasterstwa
przyrody (ekologii), bardzo potrzebnego w postepujacym
kryzysie ekologicznym. Teologia przyrody w réznych wy-
miarach juz istnieje, ale — jak wskazuja historia i Sobér Waty-
kanski II — aby wypelni¢ powstalg pod koniec XX wieku ide¢
Sacrum i przyroda, potrzeba jeszcze bardziej wyrazistej prak-
tycznej teologii, ktéra wychodzitaby naprzeciw wolaniu pa-
pieza Franciszka o ekologie integralng, o dialog teologii z na-
uka, o praktyczng duchowos¢ ekologiczna ,,ludzkiej ekologii
zycia codziennego’'. Tak jak nauczanie Kosciota o ekolo-
gii, z najnowsza encyklika Franciszka wlacznie, jest piegknym,
bogatym i glebokim duchowo apelem o ratowanie wspdlne-
go miejsca do zycia, tak tez konkretne, praktyczne inicjaty-
wy podejmowane w duchu idei Sacrum i przyroda moga by¢
aktywnym dopelnieniem nauki Magisterium w dziataniu na
rzecz wspdlnego domu teraz i w przyszlosci.

10 Franciszek, enc. Laudato si’, dz. cyt., 147.
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ABSTRACT

PRACTICAL THEOLOGY
AND ECOLOGY

HISTORICAL INTRODUCTION
TO THE IDEA
OF SACRUM AND NATURE

Pastoral theology is a dynamically evolving field of theo-
logical sciences that alongside other practical disciplines of
theology is becoming a vital part of religious transformations
taking place in the world of the 21* century. When it comes
to the relationship between theology and science, natural
science and increasing environmental crisis seem to consti-
tute an inspiring research field for practical theology. The re-
search results obtained so far indicate that when it comes to
methodological and objective treatment of contemporary
environmental problems, they are best investigated from the
angle of pastoral theology, and the concept of Sacrum and
nature, developed in Krakéw in the 90’s of the 20" century
serves as a good example of such approach.

The aim of the publication is to find similar instances
not only in contemporary times, but also throughout his-
tory, going back even to antiquity, in order to discover that
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the relationship between God, man and nature is not only
an integral part of theological tradition of Christianity but
is also a part of non-religious history of natural philosophy.
Research problems: is it possible to find an inspiration in his-
tory that would motivate the contemporary “practical eco-
logical theology”, where in the past should we look for the
answers to the questions on how to protect and save the en-
vironment, which would combine theology and natural sci-
ences, can we trace the sources of the concept of Sacrum
and nature in history of theology and the history of natu-
ral science — discussed over the course of ten chapters. The
first chapter demonstrates that there were many conver-
gent points between pastoral theology and ecology (nature)
in their history, they are both open to other disciplines, fo-
cused on a man, have congregational character (ecosystemic
and social ones), and they are closely bound with the world.
This is the reason why the naturalistic perspective — that of
pre-ecology, anti-ecology and pro-ecology can be transferred
into a theological context — that of pre-theology, ant-theolo-
gy and pro-theology.

The second and third chapter describe the relation-
ship between Christianity and nature in antique and me-
diaeval times. It was difficult to separate religion and na-
ture already in prehistoric times, and classical theology
and the philosophy of nature can be seen as examples of
the pursuit of proper relationship between God, man and
the world - St Francis of Assisi and his Franciscan exam-
ples of environment protection. Chapter four and five anal-
yse the modern crisis of theology and mechanistic concep-
tion of nature, and demonstrate the tragedy of the man of
that age who by discarding God the Creator cannot find the
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truth about the world and in subsequent centuries manag-
es to lead the world to the brink of environmental disaster.
Chapter six discusses 18"- and 19™-century emergence of
pastoral theology and ecology, as understood in its mod-
ern sense, while subsequent chapters focus on Catholic the-
ology and ecology of the 20" century; with a special focus
on (chapters nine and ten) the period of the Second Vatican
Council (1962-1965) and its documents, though the term
“ecology” was not used there.

The conclusions of the dissertation point towards anthro-
pological, biblical and preternatural greatness of man, who as
a perfect creation is supposed to cooperate with the Creator
in building the perfect world. This is a great responsibility,
yet the Church through its initiatives becomes an ally when
it comes to human ecology, raising hopes that the relation
man-nature and the Church-the world can offer a chance
for the natural environment now and for the future. This is
the reason why we can speak of the Church and the world
as of sacrum and profanum, the sacred and the profane, and
the history of the relationship between theology and ecolo-
gy described in the book and the perspectives for the world
that the Church after the Second Vatican Council can offer
should be able to justify the need for the development of the
idea of Sacrum and nature.

The monograph constitutes an attempt to describe
a more complex theological phenomenon of Sacrum and
nature by means of an analogy between this idea and the-
ology, and pastoral work of the previous ages. At the same
time the work shows a chance of using the idea of Sacrum
and nature to protect the environment further, in broadly
understood ecology, and as a new, post-council inspiration
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for theologians. In its historical aspect, the study titled
“Practical theology and ecology” corresponds to the latest
reflection of the Magisterium of the Catholic Church on
the Gospel of Creation, ecological crisis, integral ecology
and education, ecological spirituality that the encyclical
Laudato si’ of Pope Francis refers to as “care for our com-
mon home”.
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