Anna Grzegorczyk

ZRODLO NADZIEI

POZNANIE ABSOLUTNE
WEDLUG SW. JANA OD KRZYZA I §W. JANA PAWEA II

1. Zrédlo jako arché

Zrédlo jako arché' rozpoznawane jest w wielu ontologiach jako pierwsza zasa-
da $wiata - zasada podtrzymujaca byt, jako Absolut, B4g. W epistemologiach jest
utozsamiane z prawdg, prawdg absolutng, z poznaniem absolutnym. W aksjolo-
giach - z warto$ciami najwyzszymi, ponadkulturowymi, uniwersalnymi: prawda,
pieknem i dobrem. W kompendiach madros$ciowych wszelkich kultur pelni ro-
le zwieniczenia wysitkéw doskonalacych czlowieka, oczyszczajacych go z rozma-
itych brudéw, blednych wyborow, grzechéw i stanowigcych gwarancje egzysten-
cjalnego bezpieczenstwa.

Bedziemy w naszych rozwazaniach odwotywac si¢ do réznych konotacji zwia-
zanych z tym pojeciem, zawsze jednak w odniesieniu do interesujacej nas paraleli
miedzy $w. Janem Pawtem II a §w. Janem od Krzyza, aby wydoby¢ konkluzje zbli-
zajace nas do tytutowych zrédel nadziei.

Wspdlczesne dzieje mysli wyrazily swoisty odwrét od przywolanych obsza-
réw filozofii. Problematyka prawdy, Absolutu, obiektywnych wartosci kwalifiko-
wana jest w dobie ponowoczesnej refleksji i cywilizacji wysokich technologii jako

! Por. W. Strézewski, Pytania o arché, [w:] tenze, Istnienie i sens, Krakéw 1994, s. 11:

»W najblizszym zwiazku z tym znaczeniem arché pozostaje pojecie Zrédla. Oznacza ono nie
tylko poczatek, w sensie przestrzennym czy czasowym, ale i w sensiepochodzenia, gene-
zy. Zbliza sie takze w swym znaczeniu do pojecia podloza czy zasady”. Zob. tez: tenze, Onto-
logia, Krakéw 2003, s. 277-279n; por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. I, Warszawa 1990,
a szczegodlnie jego odniesienie do filozofii $w. Augustyna: ,Wszystkie galezie wiedzy taczyly
sie u Augustyna, bo ostatecznie mialy przedmiot ten sam: Boga. Bog jako jedyny byt i praw-
da - to rzecz metafizyki; Bég jako Zrédto poznania - to przedmiot teorii poznania;
Bog jako jedyne dobro i piekno - to przedmiot etyki; Bog jako osoba wszechmocna i petna
milosci - to rzecz religii” [podkr. A. G.] (W. Strozewski, Pytania o arché, [w:] tenze, Istnienie
i sens, dz. cyt., s. 199).



112 Drogi nadziei

anachroniczna, niepotrzebna, wrecz absurdalna, niczym ,zwierze z bajki” - by
odwota¢ si¢ do wyrazenia Leszka Kolakowskiego®. Obwieszczanie ,przegra-
nej Boga’, a zarazem oglaszanie ,Boga cyborgow” czy ,Boga w sieci’, nie gosci
juz tylko w tzw. awangardzie humanistycznej, ale takze w refleksji teologiczne;.
Juz nie tylko antropologia cyborgéw, ale tez teologia cyborgéw sa ostatnimi hi-
tami poznawczymi’. Ten nurt epistemologiczny, ktory, méwigc jednoznacznie,
dokonuje zdrady Absolutu, ma i mial zawsze swa przeciwwage w postaci ,,glo-
du Absolutu’, a w refleksji filozoficznej taczyl pragnienie Boga z mito$cig nauki*.
I wlasnie w tego rodzaju myslenie od poczatku wpisywali si¢ swoimi poszuki-
waniami badawczymi $w. Jan Pawel I i §w. Jan od Krzyza. Konteksty historycz-
ne pasji poznawczych obu $wietych s rézne, faczy je jednak odkrywanie zrodta
poznania i zycia.

2. Fenomenologia jako poznanie bezpos$rednie - Zrodlowe

Karol Wojtyla swdj ,,start naukowy” zaczyna od studiéw nad dzietami $w. Ja-
na od Krzyza. Od strony filozoficznej jest to start fenomenologiczny. Start
od razu, powiedzielibysmy, naukowo udany, bo fenomenologia jako filozo-
fia otwiera si¢ na sens, na bezposrednie do$wiadczanie rzeczy, na jej istote,
czyli konieczny i niezmienny sens zjawisk. Istota przynalezy do kategorii sen-
su. Fenomenologia — w mysl jej XX-wiecznego prawodawcy Edmunda Hus-
serla — ma jako filozofia sensu odpowiedzie¢ na kryzys cywilizacyjny: kryzys
czlowieczenstwa i nauki, przejawiajacy si¢ w kryzysie rozumu. A ten z kolei jest
przede wszystkim kryzysem fundamentéw. Fenomenologiczne zaloze-
nie: ,,z powrotem do rzeczy” miesci w sobie nakaz powrotu do zrédta. Jak mowi
Jozef Tischner: ,,«Rzecz» to «Sache», ale «Sache» to rowniez «sprawa». Tak wiec
«z powrotem do sprawy, do rzeczy, do zrédla». Zrédtem jest doswiadczenie
pojete wszechstronnie, bez ograniczen. Husserl wskrzesza mit «zrod-

2

L. Kotakowski, Czy Pan Bog jest szczesliwy i inne pytania, wybor Z. Mentzel, Krakow
2009, s. 274; por. tenze, Jezus osmieszony. Esej apologetyczny i sceptyczny, przel. D. Zanko,
Krakow 2014.

> Zob. S. Quinzio, Przegrana Boga?, przel. M. Bielawski, Krakow-Debica 2008; D. Czaja,
Lekcje ciemnosci, Wotowiec 2009; R. Ilnicki, Bdg cyborgow. Technika i transcendencja, Poznan
2011; A. Spadaro, Cyberteologia. Chrzescijaristwo w dobie Internetu, przel. M. Masny, Krakow
2013; M. Eberstadt, Jak Zachdd utracit Boga, Krakoéw 2014; A. Grzegorczyk, Europa. Odkry-
wanie sensu istnienia, Warszawa 2001; G. Gajewska, Arcy-nie-ludzkie. Od science fiction do
antropologii cyborgow, Poznan 2010; I. Szczukowski, Teologia katolicka a (po)nowoczesna hu-
manistyka, Torun 2009.

*  Por. J. Leclercq, Mitos¢ nauki a pragnienie Boga, przel. M. Borkowska, Krakéw 1997.
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ta»” [podkr. A. G.]°. Przyjmuje si¢, ze fenomenologia jako Zrédlowa filozofia
sensu byla odpowiedzig na podwojny kryzys: nauk europejskich oraz czlowie-
czenstwa i jako taka stanowila ,wydarzenie w kulturze”. Jan Pawel II mial pel-
ng $wiadomos¢ jej poznawczych i antykryzysowych zalet. Z niezwykla intu-
icja metodologiczna wybral jako narzedzie poznawcze nie tylko ja, ale i dzieto
$w. Jana od Krzyza, ktore za jej pomocy zgtebial.

Uznanie doswiadczenia za podstawowe dzialanie badawcze rozstrzyga nie
tylko o zawieszeniu wszelkich naukowych spekulacji, ale i dotychczasowej wie-
dzy na temat badanego zjawiska - ,rzeczy”, by ,do doswiadczenia nie wnosi¢
niczego od siebie”. Z wszelkich doswiadczen najwyzszg range przypisuje sie do -
§wiadczeniu zr6dtowemu, opartemu na ,intuicji istoty”, w ktérym za-
warte jest ,,co” badanej rzeczy, zjawiska, sprawy, czyli jej konieczne i niezmien-
ne elementy.

Doswiadczenie zrédiowe, ktore doprowadzi¢ ma do uchwycenia istoty rzeczy,
czyli jej sensu, znane jest filozofii starozytnej. Stad twierdzi sie, ze sens stanowi
odpowiednik kategorii §wiatla, co obrazowo mozna wylozy¢ za pomocy frazy:
»Zmienisz $wiatto, zmieni sie sens rzeczy”®. Nietrudno wskaza¢, ze Husserlow-
ska filozofia sensu, przetlumaczona na filozofi¢ $wiatla, znajduje swe zakorzenie-
nie w mysli Platona. Metafora jaskini, ktéra pokazuje zalezno$¢ efektéw poznaw-
czych od oswietlajacego badane zjawiska $wiatla, nie tylko demonstruje, ze rze-
czy ,$wiecg’, Ze maja sens, ale tez wskazuje na stopniowalnos¢ owego ,,§wiecenia”
i na jego transcendentne, w ostatecznosci, zrodto. Swietlistos¢ $wiata, cztowieka,
rozumu dobywa si¢ z owego zrddla i od niego zalezy. Méwiac po Husserlowsku,
sensownos¢ $wiata, jego znaczenie rodzi si¢ w operacjach §wiadomosci, wlacza-
jac w nie operacje transcendentalne. Sam Husserl - jak wiemy - w swoim pro-
jekcie tworzenia wiedzy absolutnej nie chcial przekroczy¢ operacji rozumowych
i wewnatrzswiadomosciowych. Dla nas wazne jest to, ze fenomenologia jako fi-
lozofia sensu, filozofia $wiatla, nie musi zamykac si¢ w granicach tychze opera-
cji, ale moze otworzy¢ sie na do$wiadczenie, ktore je przekracza. Doswiadcze-
nie wewnetrzne, podazajac za sensotwdrczymi operacjami $wiadomosci, moze
dojs¢ do zrddla, ktore je transcenduje. Jest to szlak fenomenologéw nawracajg-
cych sie i - powiedzieliby$my - ,,zmieniajacych myslenie”. Zmieniajacych w sto-
sunku do myslenia ich mistrza — Husserla, ktory pozostajac w granicach tran-
scendentalnej $wiadomosci, jakby ,,zatrzasnat si¢” w solipsyzmie. Jest to réwniez
szlak odmienny od drogi wybranej przez fenomenologéw podazajacych za Mar-

> J. Tischner, Fenomenologia jako wydarzenie w kulturze, [w:] Edyta Stein. Filozof i wia-

dek epoki, red. J. Pecuch, Opole 1997, s. 14; por. W. Strézewski, Fenomenologia i hermeneutyka,
»Zeszyty Naukowe Centrum Badan im. Edyty Stein” (2008) nr 3, s. 7-18; W. Strozewski, Lo-
gos, wartos¢, mitos¢, Krakow 2013.

¢ J. Tischner, Fenomenologia..., dz. cyt., s. 16.
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tinem Heideggerem - tych, ktérzy nie ida ,w glab” rzeczywistosci, tylko ,wszerz”,
W Zycie samo, uznajac ,,tu bycie” (Dasein) za jedyne mozliwe poznawczo. Feno -
menologiczne $wietliste Zr6dto moze mie¢ zatem rdzne
parametry’. Zobaczmy zatem, ktére z nich wybiera Karol Wojtyta i jego $wig-
ty towarzysz — Jan od Krzyza.

3. Krystaliczne Zrédla $w. Jana od Krzyza i $w. Jana Pawla II

Na pierwszy rzut oka przypisanie Jana od Krzyza zrédlu mistycznemu, a Ja-
na Pawta II - fenomenologicznemu jest oczywiste. Jednakze jesli przyjmie sie, ze
mistyka jest ,,spontaniczng fenomenologia” i ze Jan Pawel II byl mistykiem, oglad
ten wzbogaca si¢ i mozemy stwierdzi¢, ze te dwa zrddta epistemolo-
gicznie i ontologicznie jednocza si¢. Aby wykazac t¢ teze, nie
bedziemy przytacza¢ uprawomacniajacych jg krokéw dowodowych (wystarczy
wskaza¢ na fenomenolozke Angele Bello, ktéra to czyni od strony filozoficznej,
czy Antonia Socciego, ktéry wykazuje mistycznos$¢ Jana Pawta I1)°. Zamiast tego
siegniemy od razu do poetyckiej ekspresji Zrodla, ktéra ma moc faczenia pozna-
nia z jego przedmiotem.

Karol Wojtyta w wierszu Zrédla i rece pisze:

Mamy bowiem oparcie w stowach wypowiedzianych kiedys,

Wypowiadanych nadal z wielkim drzeniem, by nic w nich nie zmienic...

Czy tylko tyle?

Sa z pewnoscig niewidzialne Rece, ktdre trzymaja nas tak,

Ze z wysilkiem dzwigamy 16dz, ktérej dzieje nadaja bieg

Pomimo mielizn.

Czy wystarczy zaglebiac¢ sie w Zrodta, nie szukajac niewi-
dzialnych Rak? [podkr. A. G.J°

7

Szerzej zob. A. Grzegorczyk, Filozofia Swiatla Edyty Stein, Poznan 2004, s. 135.
Na temat mistyki jako spontanicznej fenomenologii zob. A. Bello, Filozofia i mistyka
u Edyty Stein, ,,Zeszyty Naukowe CBES” (2005) nr 1, s. 99-108; H. Buczynska-Garewicz, Sym-
bolika nocy u $w. Jana od Krzyza i w , Tristanie i Izoldzie” Wagnera, ,Zeszyty Naukowe Cen-
trum Badan im. Edyty Stein” (2005) nr 1, s. 131-150. O Janie Pawle II jako mistyku tak pisze
Socci: ,,To, ze Bog, ktdry wcielil sie w Jezusa Chrystusa, zyje, dziala i napelnia caly wszechswiat
swoja miloscig — to wszystko chrzescijanin Karol Wojtyta, jak kazdy mistyk, w jaki§ sposdb
odczuwa, dotyka i doswiadcza przez wiare” (A. Socci, Tajemnice Jana Pawta II, przet. ]. Kor-
necka-Kaczmarczyk, Krakow 2009).

° K. Wojtyla, Zrédla i rece, [w:] K. Wojtyta, Poezje, dramaty, szkice oraz Jan Pawet II,
Tryptyk Rzymski, Krakow 2004; korzystam z wersji tekstu znajdujacej sie na stronie http://
lorawa.internetdsl.pl/dokumenty/wyb_poezji.pdf [29.07.2015].

8
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Tych kilka werséw od razu wytycza obszar poznawczej eksploracji zrodta. Na-
lezy go szuka¢ w Absolucie, ktory jest osobowym Bogiem, fundamentem daja-
cym oparcie w stowach Ewangelii. W przywolywanym zbiorze utwor ten poprze-
dzony jest zreszta wierszem Ewangelia, do ktdrego nawiazuje jego pierwszy wers.
Synonimem zrddla sg zaréwno stowa Ewangelii jako Prawdy, ktorej nie mozna
zmienia¢, jak i Bog Stworca. Zlaczenie poznania i poznajacego z poszukiwanym
zrodlem jest u Karola Wojtyly droga i celem podejmowanych wysitkéw badaw-
czych. Zrédlem, ktore jest Absolutem uosabiajagcym Boga.

Natomiast $w. Jan od Krzyza pisze:

O zrédlo krysztalowe

Gdyby mi teraz twa ton wysrebrzona

Odzwierciedlita nagle

Te oczy upragnione

Ktorych pieknoéé w mym wnetrzu juz jest nakreslona'®.

Autor Drogi na Gore Karmel wyraznie wigc nadaje tej formie poznania charak-
ter pragnienia spetniajacego si¢ w odkryciu krystalicznosci zrodta. To poznanie ze
wzgledu na swe przymioty zyskuje range poznania doskonatego, ale i upostacio-
wanego. Co wiecej — uosobionego, uobecnionego w podmiocie poznajacym.

Wedréwke do zrddia Jan od Krzyza ujmuje poetycko w swych licznych dzie-
tach (np. w Drodze na Gére Karmel, Piesni duchowej, Zywym plomieniu milosci),
ale i w analitycznym dyskursie, szczegétowo objasniajac kazdy jej etap.

Jan Pawel II pochyla sie zaréwno nad tymi dzietami, jak i nad komenta-
rzem do nich w swej pierwszej naukowej rozprawie Zagadnienie wiary w dzie-
tach sw. Jana od Krzyza. Synteze tej fenomenologicznej pracy zawrze natomiast
w pozniejszym Tryptyku rzymskim, a jej tres¢ uwewnetrzni w caltym swym apo-
stolskim pielgrzymowaniu, ktore nie bedzie ustawaé w poszukiwaniu zrodta'.
W Tryptyku... napisze:

Zr6dto

Zatoka lasu zstepuje

W rytmie gorskich potokéw...
Jesli cheesz znalezé zrédto,

musisz i$¢ do gory, pod prad.
Przedzieraj sie, szukaj, nie ustepuj,

10 Sw. Jan od Krzyza, Piesri duchowa, [w:] $w. Jan od Krzyza, Dziela, przel. B. Smyrak, red.

O. Filek, Krakow 1995, s. 527.
"' Por. S. Grygiel, On szukat Zrédla, ,Kwartalnik Filozoficzny” (2005) z. 4, s. 137-150.
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Wiesz, ze ono musi tu gdzies by¢ -
Gdzie jestes, zZrédlo?... Gdzie jestes, Zrodito?!"

Réwniez w tryptykowym wierszu Prasakrament Jan Pawel II wyzna, ze co-
dziennie, przez osiem lat, gdy wchodzit w brame wadowickiego gimnazjum, czy-
tal stowa: ,,pura cum veste venite, et manibus puris sumite fontis aquam” (,,przy-
chodzcie czysto odziani i czystymi rekami czerpcie zrodlang wode”)".

Zauwazmy, ze zaréwno dla Jana od Krzyza, jak i Jana Pawta II zrédlo nie jest
transcendentnym, $wietlistym Absolutem, prawda w sensie aletheia — abstrak-
cyjnym dobrem (agaton) i picknem (kalos), ktére mozna mentalnie zobaczy¢'.
Jest Bogiem Zywym, Osobg (na co wskazujg metafory ,,niewidzialne rece”, ,,upra-
gnione oczy”), z ktérg poszukujacy i poznajacy czlowiek wchodzi w relacje mi-
tosci — mitosci przemieniajacej i jednoczacej. Milosci, ktora wydarza si¢ miedzy
osobami i spelnia sie dzigki ich obecnosci. Stad jednoczace poznanie jest zara-
zem poznaniem uczestniczacym, w ktérym zrédto — Bég jako fundament stano-
wi oparcie (Jan od Krzyza powie: ,,Bez podpory, a oparty”) i bezpieczne wsparcie
(co Jan Pawel IT wyrazi w cytowanym wierszu Zrédta i Rece). Nie do korica
zatem mozemy przetlumaczy¢ fenomenologie i mistyke
zrodlta na $wietlistg filozofie Platona. Miedzy intelekt a $wiatlo
Boga wkracza wiara jako posrednik w postudze duchowego myslenia i dzialania.
Bez niej nie ma ,,mitosnego poznania” i ,,Boskiego zjednoczenia”. Bez niej nie wy-
darza si¢ Prawda Jedyna, bedaca z nig - jak w przypadku zlotego naczynia, ktdre
zostanie posrebrzone - §cisle zfaczona (,,naczynie ztote, chociaz jest pokryte sre-
brem, nie przestaje by¢ zlote, a jesli komus jest dane, to dane jest rzeczywiscie”).
Nierozdzielnos¢ wiary i do§wiadczenia Boga gwarantuje jej prawdziwos$¢ i moz-
liwo$¢ osiagniecia poznania najwyzszego. Wypowiedz podsumowujgca analize
poematu Jak dobrze znam to Zrédto jest kluczowa dla rekonstrukcji pogladéw fi-
lozoficzno-teologicznych Jana Pawla II. Méwi on o ponadpsychologicznej i po-
nadnaturalnej mozliwosci doswiadczenia Boga, jednakze bez pominigcia intelek-
tu. Intelekt, ogolocony z rozumowego ogladu rzeczywistosci (wyobrazni, pamie-
ci, woli), ale poddany wierze (nadziei i milosci), jest przygotowany do przyjecia
prawd objawionych, ktére wyrazone s pojeciowo. Wiara, wchodzaca na miejsce
wyciszonego rozumu naturalnego, umozliwia mu przyjecie $wiatta nadnatural-

12 Jan Pawel I1, Zrédto, [w:] Jan Pawel 11, Tryptyk rzymski. Medytacje, Krakéw 2003, s. 11.
B Jan Pawel II, Prasakrament, [w:] Jan Pawel II, Tryptyk rzymski..., dz. cyt., s. 22.
Zob. C. Wodzinski, Agaton. Fragmenty epifaniczne, [w:] Ksiega pamigtkowa ku czci
Jozefa Tischnera, red. M. Potepa, £6dz 1997, s. 161-178.

> K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, przel. Leonard od Meki
Panskiej, Krakow 1990, s. 204 (we fragmencie tym Karol Wojtyla odwoluje si¢ do przyktadu
podanego przez $w. Jana od Krzyza w Drodze na Gére Karmel).

14
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nego plynacego od Boga. Spelnia role srebra pokrywajacego ztoto, czyli Istote,
Prawde Najwyzsza. Rozum pojmuje zatem Istote przez posrednictwo wiary; jed-
noczy sie z nig dzieki wierze. A wiec to, co stanowi Istote, jest przez nig (wiarg)
udzielone i jednoczesnie zakryte. Nie wyklucza to jednak bezposredniego ujrze-
nia Istoty wiary w wizji — a dzieje si¢ to z faski samej Istoty, czyli Boga, z uwagi na
tzw. toque — ,,Boze dotknigcie”. Niemniej jednak, pomijajac drobiazgowy fenome-
nologiczny wglad w fenomen wiary i Boga, ktérego podejmuje sie Karol Wojtyla,
analizujac przywolang na poczatku szkicu strofe, metafora posrebrzanego zlote-
go naczynia jest myslowym skrétem poznania absolutnego. Naczynie to jest jed-
no, ale faczy wiare i Istote (Prawde), a wiec wiara jest srebrem, a Prawda zlotem.
Ten skrot myslowy Karola Wojtyly, heurystycznie odnoszacy sie i do poematu
Jana od Krzyza Jak dobrze znam to Zrédto, i do Drogi na Gére Karmel, przydaje
wierze atrybuty zrédla, ale i jego uswiecenia przez Ducha Swietego. Przypomnij-
my za Janem: ,,Ton wysrebrzona’, jako prawdy wiary, skrywa ,,oczy upragnio-
ne” - Obecnos¢ Najwyzsza. Bog jest ukryty, ale jednoczesnie Obecny'.

Dlatego tez trzeba odpowiednio zrozumie¢ stwierdzenie Jana Pawta II: , Nie
lekajcie sie Boga, ktory, wedlug filozoféw, jest transcendentnym Absolutem”™,
jak i pelng $wietlistosci poezje Jana od Krzyza'®. Jego ,,stowa Swiatla” zjednoczo-
ne s3 z prawdziwg, osobowa Miloscig i stanowia przestroge przed pustym wer-
balizmem, efektowna, jezykowa li tylko ekspresja filozoféw i poetow, usiluja-
cych intelektem dosiegna¢ Absolutu'. Pragnienie zrédta jako Boga Zywego i jego
doswiadczanie, rozumienie, a w konsekwencji poetyckie wyrazanie — wszystko to
swiadczy o geniuszu duchowym obu Janéw i prawdziwej duchowosci ich poezji;
stanowi tez otwarcie na poznanie absolutne.

¢ K. Wojtyla, Zagadnienie wiary w dzietach sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 203. Egzegeze
poznania absolutnego u Jana od Krzyza dokonana przez Karola Wojtyte, a dotyczaca relacji
rozum-wiara-zjednoczenie (wizja), ilustruje cytat: ,,Kiedy $w. Jan od Krzyza rozréznia «aires»
i «silbo», pierwsze oznacza samo Boze udzielanie si¢ duszy w zjednoczeniu zaslubin, dru-
gie za$ oznacza nadmiar tejze laski sptywajacej w intelekt pod forma pewnego najwyzszego
i bardzo smakowitego poznania Boga, stanowigce istotnie najwyzsze zadowolenie i upojenie
w tym stanie. Odno$nie do pierwszej czesci («aires») nalezy zaraz zaznaczy¢ dwie rzeczy. Po
pierwsze, juz w DGK 11, 24,4 [Droga na Gére Karmel - przyp. A. G.] Swiety Doktor ustalit
zasade: «Choc¢ te widzenia substancji duchowych nie moga by¢ ogladane przez umyst w tym
zyciu jasno i bez zastony, dajg sie jednak one odczué w samej substancji duszy, wéréd najstod-
szych dotknie¢ i usciskéw, czyli tzw. uczu¢ duchowych». Istotnie, o tych «uczuciach» jest spe-
cjalny rozdziat DGKII, 32, w ktérym [Jan od Krzyza - przyp. A. G.] rowniez podaje doktryne
o ich wplywie na intelekt: «<z tych uczué¢ przenikajg w rozum pojmowanie,
wiedza i zrozumienie» [podkr. A. G.]” (K. Wojtyta, Zagadnienie wiary w dzietach
sw. Jana od Krzyza, dz. cyt., s. 239).

7 Jan Pawet II, Przekroczy¢ prog nadziei. Jan Pawet II odpowiada na pytania Vittoria
Messoriego, Lublin 1994, s. 16.

18 Por. Sw. Jan od Krzyza, Stowa Swiatla i Milosci. Przestrogi, przet. B. Smyrak, Krakéw 1994.

¥ Por. S. Tyszko OCD, Geniusz $w. Jana od Krzyza, Poznan 2009.
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4. ,,Brudne zrodlo” $w. Bernadetty

Préba przyblizenia zrddta $w. Bernadetty z Lourdes do zrddet Jana od Krzy-
za i Jana Pawla II moze wydawac¢ si¢ co najmniej dziwna i malo przekonuja-
ca®. Atrybuty tego zrddta nijak sie majg do subtelnych poznawczo, naukowo
i poetycko wyrazonych, wreszcie wcielonych w Zycie przymiotéw dotagd oma-
wianych zrédel. Na uzytek naszych rozwazan przypomnijmy geneze zrodia
z Lourdes - zostalo ono, dostownie, r¢ka wygrzebane w miejscu wypasu $win,
a wiec miejscu nieczystym. Fizycznie i mentalnie daleko byto mu do krystalicz-
nosci zrédet obu Janéw. Co wiecej, dokonata tego naiwna, intelektualnie przy-
tlumiona, prosta, wiejska dziewczynka, ktéra nie miata nic wspoélnego z wy-
rafinowanym wgladem w istote rzeczy i pozycja spoleczng $w. Jana od Krzyza
i $w. Jana Pawtla II. Jednakze, zauwazmy, ten czyn prostaczki wywotal zarow-
no skandal spoleczny (znacznie wykraczajacy swym zasiegiem poza granice
Lourdes z polowy wieku XIX), jak i wstrzas teologiczny, ktéry zachwial reli-
gijnymi przekonaniami wielu. Jak wiemy, fizyczny brud zrédta z Lourdes taczy
sie z brudem grzechu, a wiec z przestaniem plynacym z Groty Massabielskiej:
»Pokutujcie i médlcie si¢ za grzesznikéw”. Fenomen Lourdes byl wyjasniany
i interpretowany na tysigce sposobdw. Oprocz zaskakujacych interpretacji filo-
zofow (np. Jeana Guittona, Leszka Kotakowskiego), teologow (np. Jacka Bolew-
skiego SJ), artystow (np. Pabla Picassa), humanistow (np. André Malraux), pi-
sarzy (Emila Zoli, Franza Werfela czy Andrzeja Bobkowskiego), swietych (np.
Maksymiliana Marii Kolbego)*' nas interesuje z jednej strony jego bezpoéred-
ni zwigzek z Janem Pawtem II (dwie pielgrzymki do Lourdes, wygtaszane pod-
czas nich homilie, noszenie szkaplerza) i istotowy z Janem od Krzyza (symbo-
lika elianska, maryjnos¢, szkaplerz), z drugiej za$ — poznanie przez objawienie
(poznanie ikoniczne Bernadetty) i jego odniesienie do zrédta. Zacznijmy od
tego ostatniego.

Nie jest powszechnie znany fakt, Ze podczas meczacych przestuchan Ber-
nadetty na okoliczno$¢ wiarygodnosci widzen Matki Bozej, kiedy probowano

20 Rozwazania nad problematyka zrodla podjetam w tekécie Pielgrzymowanie do zrédta

zamieszczonym w ,, Deum et animam scire”. Teksty filozoficzne dedykowane Ksigdzu Arcybisku-
powi Profesorowi Markowi Jedraszewskiemu, red. K. Stachewicz, J. Grzeszczak, Poznan 2015,
s. 47-62; w niniejszym szkicu sg one poglebione i stuza innej konceptualizacji.

21 Zob. np. J. Guitton, Maryja, przel. ]. Rybalt, Warszawa 1956; L. Kolakowski, Jezus
oSmieszony..., dz. cyt., s. 66; ]. Bolewski SJ, Wizje Maryjne, [w:] ]. Bolewski S], Misterium mg-
drosci. Traktat sofio-mariologiczny, Krakow 2012, s. 259-262 (tam tez zawarte s3 Maksymilia-
na Marii Kolbego interpretacje objawienn w Lourdes); A. Malraux, Glowa z obsydianu, przel.
A. Tatarkiewicz, Warszawa 1978, s. 72-73; A. Bobkowski, Z dziennika podrézy, Warszawa
2006; zob. tez A. Grzegorczyk, Pielgrzymowanie do Zrédla, dz. cyt., s. 47-62.
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okresli¢ jej wizerunek, z wielu podsuwanych dziewczynce rozmaitych przedsta-
wien wskazata ona na ikon¢ Matki Bozej Nieustajacej Pomocy, mdéwiac, ze jest
,»Co nieco podobna”. Fakt ten zadziwia, zwazywszy na dwczesne, XIX-wiecz-
ne wyobrazenia, absolutnie zmanipulowane i nam, z calym dobrodziejstwem
inwentarza, narzucone. Zadziwil tez samego Picassa i Malraux, a nam dal do
myslenia: dlaczego prosta dziewczyna dostrzegla Pickng Panig w ikonie, ktorej
zresztg nigdy, w sensie malarskiego przedstawienia, widzie¢ nie mogta. W tym
miejscu wystarczy powiedzie¢, ze ikona jako przedstawienie malarskie, a zara-
zem poznanie przez sztuke, taczy widzialne z niewidzialnym, jest istotowym
przedstawieniem niewidzialnego, widzeniem jego istoty. Bernadetta wi-
dziala Paniag Massabielska w jej istocie. Ito wlasnie wskazanie
na ikone, a nie inne, bardziej lub mniej artystycznie udane obiekty zaswiadcza
o prawdziwosci jej widzenia. Jest to widzenie, w ktérym zamanifestowala si¢
bezposrednio Prawda, Prawda objawiajaca dogmat o niepokalanym poczeciu
Matki Bozej i prawda do stuchania (emeth): ,,pokutujcie i médlcie si¢ za grzesz-
nikow” Doswiadczenie przez prosta Bernadette prawdy objawio-
nej ma walor bezposredniosci i dotkniecia przez Transcendencje, walor bycia
wybrang, z ominieciem trudu drogi wznoszenia si¢ do doskonatosci, na gore
Karmel; walor , kontaktu metafizycznego”, odslaniajacego Byt; walor przedmio-
towego zamanifestowania sie Prawdy Najwyzszej, Prawdy uciele$nionej”. Po-
znanie Bernadetty nazwa¢ mozna wprost poznaniem w Grocie czy
poznaniem u zrédla. Szum wiatru, wyprzedzajacy widzenie Pigknej Pani, i Jej
stowa: ,,Jestem Niepokalanym Poczgciem”, zdaniem wielu egzegetow objawiaja
imie i osobe Ducha Swietego, wskazujg Ducha Swietego jako zrédlo i sg synte-
zg wszystkich objawient maryjnych®. Tak wigc poznanie Maryi przez Bernadette
w Grocie nieoczekiwanie przywoluje pole odniesien do jednej tradycji, wspolnej
dla omdéwionych juz trzech zrodel.

22

H. Dupuy-Mazuel, Lourdes. LEglise et la Science, Paris 1958; por. Sceurs de la Charité
de Nevers, Les écrits de sainte Bernadette et sa voie spirituelle, red. A. Ravier SJ, Paris 2003.

»  Por. H. Buczynska-Garewicz, Czy prawda jest przezytkiem?, ,Teksty Drugie” (2003)
nr 6, s. 9-25.

2 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia: charyzmat karmelitariski, Krakow 2008, s. 80—
87; J. Zielinski OCD, Prorok Karmelu, [w:] Przewodnicy na Gére Karmel ukazani przez Jana
Pawta II, red. C. Gil, Krakéw 2000, s. 29.

»  Tak uwazal o. M. M. Kolbe; zob. J. Bolewski, Wizje Maryjne, dz. cyt., s. 262: ,Ku
Niemu kieruje si¢ wiec imie, w ktérym jednoczy sie niepokalane poczecie Matki i Syna
jako dzieto Ducha Swietego”; por. tez J. Guitton, Maryja, dz. cyt., s. 128: Lourdes ,jest
miejscem symbolicznym, gdzie w pelnym $wietle, na oczach calego dzisiejszego $wiata
rozgrywa si¢ dramat cierpienia i grzechu, a takze rozumu i wiary. I to w sposob zupetnie
samorzutny”.
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5. Trzy zrédla - jedna tradycja: zrédlo Eliasza

Tradycja tg okazuje sie charyzmat karmelitanski wyptywajacy ze zrodta Elia-
sza — charyzmat wcielajacego si¢ Ducha®. Skrétowo rzecz ujmujgc, mozna po-
wiedzie¢, ze charyzmat ten spelnia funkcje prorockie: wiary nadprzyrodzonej,
bycia $wiadkiem, rodzenia sie do nowego czlowieczenstwa i wspolnoty”. Zostat
on zapoczatkowany przez proroka Eliasza, dlatego tez o zrdédle Eliasza mozemy
mowié jako o zrédle prorockim. Zrédlo to manifestuje sie, ujawnia, uobecnia
przez jego osobe — osobe powotang, dotknietg taska™.

Zr6dto uobecnione w Eliaszu jest styszane: ,Otwarte$ mi uszy” (PS 40 [39], 7).
Uobecnianie si¢ poprzez nie Boga wiaze si¢ ze styszeniem, ¢wiczy wrazliwos$¢ na
glos, sklania do powrotu do styszenia i stuchania, i dos§wiadczania. Eliasz do-
$wiadcza Boga — on Boga slyszy™. Slyszy w dwoch doswiadczeniach: powiewie
(toque) i szumie (silbo). To wlasnie zréznicowane doswiadczenie obecne jest
i uJana od Krzyza, i u Jana Pawta II, ktdrzy zaréwno w powiewie, jak i szumie
dostrzegajg znak obecnosci Ducha Swietego™. Toque i silbo dajg poznanie, ale
jeszcze nie zjednoczenie, bo do niego potrzebna jest mitos¢™.

Zrédlo Eliasza (potok Kerit, géra Horeb, gora Karmel - zwana Gérg Proro-
ka Eliasza) to mistyczne do$wiadczenie Boga, czysty stan poznania i milowa-

% Systematyzacje charyzmatu karmelitanskiego zaczerpnetam z: M. Zawada, Blask cha-

ryzmatu, [w:] M. Zawada, Ogrody rozmodlenia, dz. cyt., s. 17-22.
¥ Bardziej szczegbtowo rzecz ujmujac, mozna powiedzie¢, ze charyzmat ten obejmuje:
1. sposob przezywania Chrystusa,
2. umiejetno$¢ inteligentnego budowania przysztosci, wspélnoty, budowania Ko-
$ciota (m.in. stuzba jezykiem - nauczanie, stuzba rozumieniem - zycie naukowe),

. dar Ducha Swietego (pneumatica), dotykajacy planu zbawienia,

. przemiane $wiadomosci,

. bezposrednio$¢ oddzialywania Boga w historii,

. rozpoznawanie czasu Ducha,

. wzrok Ducha Swietego: pocieszenie, uswiecenie.

# M. Zawada, Blask charyzmatu, [w:] M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 13-
14; Eliasz jako Zrodlo prorockie wystepuje w pismach Jana od Krzyza, Teresy z Avili, Edy-
ty Stein, Jana Pawla II czy siostry Immakulaty Adamskiej (zob. I. Adamska OCD, Sdl ziemi.
Rzecz o Edycie Stein, Poznan 1997, s. 82; Jan XLIV, biskup jerozolimski, Liber de institutione
primorum monachorum, ks. I, Biblioteka Duchowo$ci Karmelitanskiej, 5).

¥ W jezyku antropologicznym mozna stwierdzi¢, ze do$wiadczenie to jest osadzone
w kulturze oralnej, a w jezyku medidéw - ze w kulturze analogowe;j.

3 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 86; por. K. Wojtylta, Zagadnienie
wiary..., dz. cyt., s. 239.

3 «Dotknigcie wiatru», ktére wyczuwa si¢ stuchem (rozumem), a jednoczesnie powo-
duje najwyzsza rozkosz duchowa (PD 14-15); poznanie miloscig jest «pokorng bronig mitosci
i prawdy» ubogiego i «przegranego Boga», «ktéry jednak jest jedyna prawdziwa i ocalajaca
mocg tego $wiata»”; J. Ratzinger, Wielos¢ religii i jedno przymierze, przel. E. Pieciul, Poznan
2004, s. 80-82, cyt. za M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 87.
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nia, stan po przejsciu oczyszczenia i uswiecenia poprzez pustynie, samotnosc,
post, milczenie i pozostawanie w jednym miejscu oraz stanowcze ,,trwanie” pod-
czas doswiadczenia™. To takze schronienie sie w Chrystusie, w skale, w grocie
i otrzymanie nowego imienia, objawionego w pytaniu: ,,Co ty tu robisz, Eliaszu?”
(w pytaniu, ktére wybrzmiewa w cytowanym wersie ,,Gdzie jestes, zrodto?” Jana
Pawtla II czy ,Gdzie jeste$ (Adamie)?” z wiersza Sgd)>.

Paradoksalny charakter poznania mistycznego - inaczej: poznania przez Du-
cha Swietego - uwidocznia sie w styszeniu i zamilknieciu, gorliwosci i cichej po-
korze; jego metaforg jest ,,rozpadlina skalna’, grota, ,wejscie do groty”, jak i pto-
mien czy ogien. Stad, w przeciwstawieniu do metafory ,,jaskini Platona’, ktora jest
ciemna i pograza w pozornej rzeczywisto$ci, mozna méwic o ,,poznaniu w gro-
cie’, ktére wydarza sie w jasnym $wietle objawiajacej sie Transcendencji — rzeczy-
wistosci istotnie istniejacej. Roznice miedzy poznawczymi aspektami ,jaskini
Platona” i ,,groty Eliasza” stanowig, wedlug mnie, kolejny argument za odrebno-
$cig przypisywanych im filozofii §wiatta.

Hiatus, czylipoznanie przez szczeling, inaczej ,poznanie w grocie”
(np. w powiewie wiatru doswiadczonym przez Eliasza czy Bernadette), a takze
objawienie, czyli poznanie przez do$wiadczenie bezposrednie (styszenie glosu
przez Eliasza i widzenia $wietlistej Pani przez Bernadette), klasyfikuje si¢ jako
poznanie najwyzsze, poznanie Obecnosci Boga i w obecnosci Boga™. Jest to za-

2 Potem Pan skierowal do niego stowo: «Odejdz stad i udaj si¢ na wschod, by ukry¢ sie

przy potoku Kerit, ktdry jest na wschod od Jordanu. Wode bedziesz pit z potoku, krukom zas
kazalem, zeby cie tam zywity»” (1 Krl 17, 2-4).

Odejdz stad - awiec wyrzeknij si¢ ziemskich rzeczy.

Udaj si¢ na wschoéd - toznaczy pod prad naturalnej zmystowosci i samowoli.

Ukryj sie przy potoku Kerit-Bdg proponuje opuszczenie miast z ich thuma-
mi i do§wiadczanie samotnosci.

Ktory jest na wschod od Jordanu - czyli oderwij sie, poprzez mito$¢ dla
drugich, od egoizmu.

Przechodzac przez te cztery stopnie doskonatosci, dojdziesz na sam szczyt cztowieczen-
stwa,atambedziesz pil z potoku, czylize zrédla, z ktdrego ono wyplywa.

Rozkazalem krukom, aby cie tam zywily - oznacza wigc pokorne kar-
mienie sie stowem objawionym.

Eliasz udaje si¢ na pustynie, by by¢ pierwszym przewodzacym w gronie pustelnikow.
Od niego bierze swoj poczatek pamiec o tych, ktorzy zawierzyli jej swe zycia w poszukiwaniu
Prawdy.

3 Zob. M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 85.

*  Wiele cennych uwag do rozwazanej kwestii wniost Jerzy Kopania, ktéremu zawdzie-
czam tez filozoficzno-greckie odniesienie stéw ,,grota” (1o &vtpov) i ,,jaskinia” (to omriAatov).
Stad nie wydaje mi sie¢ trafne ich synonimiczne traktowanie np. przez Hanne Buczynska-Ga-
rewicz (Symbolika nocy u Jana od Krzyza i w , Tristanie i Izoldzie” Wagnera, dz. cyt., s. 134).

% H. Buczynska-Garewicz, Symbolika nocy u $w. Jana od Krzyza i w ,, Tristanie i Izoldzie”
Wagnera, dz. cyt., s. 148- 149.
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tem poznanie absolutne i poznanie Absolutu jednoczes$nie. Co
wiecej, Eliasz naznaczony jest Boza Obecnoscig i w ten sposob staje sie ,,proto-
typem $wietosci”. A zatem poznanie absolutne Eliasza jest zarazem poznaniem
$wietym.

Poznanie w grocie uwidocznia si¢ u $w. Jana od Krzyza w ,,nocy ciemnej’,
w kontemplacji i preferowaniu ,,poznania bez poznawania™*. Jego poetyckim wy-
razem jest wiersz Wszedlem w nieznane:

Jezeli wiedzie¢ chcecie,

Gdzie zrédto tej madrosci:

W tajemnym wizji $wiecie,
We wzniostej, boskiej istnosci,
Sprawia to dobro¢ Jego,

Ze w tym niewiedzy stanie
Jest najwyzsze poznanie”.

W odniesieniu do §w. Bernadetty poznanie Eliaszowe okresli¢ mozna jako
doswiadczenie bezposrednie (widzenie i slyszenie); jako dostowne i duchowe,
nadnaturalne poznanie w grocie, poznanie ,przy zastonietym umysle”; jak je
ujmie Jean Guitton: ,,na tle prawie calkowitej niewiedzy dziecinstwa™. Jan Pa-
wel II poznaje fenomenologicznie, poprzez ,wczucie” w oba zrddla, ktore bez-
posrednio, duchowo, mistycznie przezywa; traktuje objawienia maryjne w Lo-
urdes jako scalajgce chrystocentryczny i maryjny watek chrzescijanstwa. Pozna-
nie w grocie ujawnia si¢ u niego réwniez poprzez utozsamianie si¢ z tradycja
karmelitanskg, apelowanie o poddanie si¢ kierownictwu Ducha (zapiski w au-
tobiografii, noszenie szkaplerza karmelitanskiego, apologetyczne analizy dziefa
$w. Jana od Krzyza, medytacje o Eliaszu - ,,Eliasz jako synteza wszystkich pro-
rokéw Izraela’, ,,prorok gigant”, ,,prorok w drodze”, homilie na czterechsetlecie
karmelitéw bosych)™.

36

M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 83; por. $w. Jan od Krzyza, Piest ducho-
wa, dz. cyt., s. 3, 35-36.

7 Sw. Jan od Krzyza, Wszedlem w nieznane, [w:] $w. Jan od Krzyza, Dziela, dz. cyt., s. 93.
J. Guitton, Maryja, dz. cyt., s. 126: ,Charakter Bernadetty Soubirou nie jest charak-
terem ekstatyczki, lecz raczej istoty pozostajacej w tacznosci z jakim$ przedmiotem, ktory
opisuje, nie wykraczajac jednak poza to, co zostalo jej przekazane w kazdym widzeniu. Ber-
nadetta nie interpretuje; ona jedynie wykonuje, poddaje si¢. Oszczedno$¢ stow i symbolow,
stopniowanie i pedagogika widzen, ich duchowe owoce - wszystko to przypomina procesy
rozwojowe znane z zycia wielkich mistykéw, lecz w postaci jeszcze wybitniejszej, na tle prawie
calkowitej niewiedzy dziecinstwa”

% Jan Pawel II, List apost. Maestro en la Fe z okazji czterechsetlecia $mierci §w. Jana od
Krzyza, 14.12.1990, www.karmel.pl/hagiografia/yepes/baza.php?id=12 (22.01.2015); Jan Pa-

38
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Dla naszych rozwazan istotny jest takze trop maryjny, zwigzany z poznaniem
absolutnym Eliasza. Jak wiemy, Eliasz ,wszed! na szczyt Karmelu” (Krl 19,12).
Etymologicznie ,,szczyt” w jezyku hebrajskim znaczy — najwyzszy punkt i pocza-
tek. Na gorze Horeb Eliasz doswiadcza w szmerze wiatru najwyzszego poznania,
natomiast na gérze Karmelw szmerze deszczu doswiadcza bezpo-
§rednio$ci prawdy, objawienia nadziei - Boskiego planu:
pojawienia si¢ Odkupiciela z potomstwa Niewiasty, kto-
ra zmiazdzy glowe wezowi*. Dos$wiadcza prawdziwosci rzeczy w po-
korze (upadl na kolana); przenika oblok tajemnicy, oblok pojawiajacy sie znad
morza, ktéry ma wymiar maryjny (Syr 35, 17); widzi czas zbawienia, widzi czas
Maryi; jest $wiadkiem pokolenia Niewiasty miazdzacej. Powigzanie miedzy Elia-
szem a Maryja taczy takze — jak widzimy — nasze trzy zrodta. Ojciec Marian Za-
wada stwierdza:

Oblok w sensie dostownym konczyt czas udreki wypalonej grzechem ziemi i ob-
jawiaf czas zbawienia. W metaforze obloku wazne jest to, iz powstaje on z morza, tzn.
pochodzi z odmetéw doczesnosci, z pokolen skazonych grzechem, ale sam w sobie
niesie deszcze taski, wode zbawienia — pozwala nadej$¢ wodom chrztu*'.

Widzimy wiec, ze brudne zrédlo $w. Bernadetty, ktére nieoczekiwanie i dla
wielu zapewne nieintuicyjnie zostalo wlaczone do wyjsciowej paraleli zrédla
$w. Jana od Krzyza i $w. Jana Pawla, nawigzuje do ,,powtérnych narodzin” czlo-
wieka - narodzin z Ducha i wody*. Stanowi symbol ,,macierzynskiej ziemi’,
z ktorej rodzi sie¢ nowy, odrodzony po upadku cztowiek. Przestanie Matki Bo-
zej z Lourdes: ,,Pokutujcie i modlcie si¢ za grzesznikéw”, odsyta do zrédta Eliasza
z gory Karmel - do obtoku znad morza, symbolizujacego grzech i czas zbawienia.
Nie bez znaczenia jest wiec fakt, Ze ostatnie widzenie §w. Bernadetty mialo miej-
sce 16 lipca, w dniu $wieta Matki Bozej z Géry Karmel.

Juz taka fragmentaryczna analiza symbolu zrddta, odsytajaca do Starego i No-
wego Testamentu, a takze do objawien maryjnych wskazuje, ze mozliwos¢ po-
znania absolutnego wiaze si¢ z powrotem do zrédla, a chrzescijanstwo ma w nim
swoj nienaruszalny fundament — chrzescijanstwo bez zrddla staje si¢ tylko spra-

wel I, Pierwsze spotkanie ze $w. Janem od Krzyza, [w:] Przewodnicy na Gore Karmel, dz. cyt.,
s. 72-73, Jan Pawel II; Eliasz - cztowiek powolany przez Boga, [w:] Przewodnicy na Gore Kar-
mel, dz. cyt., s. 34-36.

M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 88.
M. Zawada, Ogrody rozmodlenia..., dz. cyt., s. 92.
Jak powie Guitton: Niepokalanie Poczeta — ,,dwa odrebne wyrazy przetlumaczone na
gware [,,Que soy era Immaculada Councepciou”] i woda, ktéra plynie”; J. Guitton, Maryja, dz.
cyt., 8. 127-128.
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wa intelektu®. Tym fundamentem zaréwno dla chrzescijanstwa w ogole, jak i dla
Jana od Krzyza, Bernadetty i Jana Pawta II okazuje sie ,,zrodlo zrédet” - zrédlo
Eliasza, przywotujace Ducha Swietego. To zrédlo okazuje sie tez nadziejg i dla
chrzescijanistwa, i dla filozofii. ,Z powrotem do zrédta” znaczy ,,z powrotem do
rzeczy’, ,z powrotem do sensu”. Z powrotem do wiary, bo wiara ,ma” sens i ofe-
ruje poznanie absolutne. Dzisiejsze wolanie o sens, po wszelkiego rodzaju jego
destrukcjach i dekonstrukejach, kieruje do ,,zrédta wody zywej”; ono od zawsze
napelnia nadzieja na jego odzyskanie. Stanowi tez od zawsze - jak pisze Ratzin-
ger — ,temat nadziei”*. Trzeba tylko nie lekac sie i da¢ si¢ prowadzi¢ za reke - jak
mawiat Jan Pawel II - Duchowi Swigtemu.

PS

Wiersz Mitosza Zrédlo, w ktérym wystepuje motyw zrédta wydrazonego
ludzka reka w blocie, to wspdlczesna jego reminiscencja, poetycko wyrazona.
Jednak czy obecno$¢ zrédla byta w tym wypadku tez doswiadczona - tak jak
u $w. Bernadetty - tego nie wiemy:

Znoéw ten sen. Jak wyryty palcem w glinie wawoz rzeki

A w zblizeniu osypiska, z ktérych cieknie brudna woda gor rozmytych.

Glos przemawial: nie, nieprawda, ze nam szkodzg bagna i liszaje,

Wdychaj zapach teczujacej oleistej plamy na kamieniu.

Wigc podniostem oczy i tam wyzej bito w piasku czyste zrodto.

Idac w gore, rwalem zielsko nareczami, zeby strumien mogt swobodnie ptynaé.
Potem zal, bo Zrédlo w goly piasek uchodzito.

Ale znowu bi¢ zaczelo silniej i wybralo, co wybratem™®.

# Por. m.in. Benedykt XVI, Jezus z Nazaretu, cz. 1: Od chrztu w Jordanie do przemienie-

nia, przel. W. Szymona OP, Krakéw 2008, s. 206.
# Benedykt XV1, Jezus z Nazaretu, dz. cyt., s. 202-210.
% C. Milosz, Zrédlo, [w:] C. Milosz, Wiersze wszystkie, Krakéw 2011, s. 583.
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Abstract

The source of the hope.
Absolute cognizance according to
Saint John of the Cross and Saint John Paul IT

Analysis of a main issue of this article, which refers to phenomenology tradition as
well as to an Old and New Testimony, and to Marian revelation, shows that possibility
of absolute cognizance is connected with a return to the source. Inviolable foundations
of the Christianity are located in a symbol of source; without it, Christianity becomes
nothing but an intelectual matter. This foundation is - to Christianity as well as to
saint John of the Cross, saint Bernadette, and saint John Paul II - “the source of the
sources,” that is — Elijah’s source which invokes to Holy Spirit. This source turns out to
be a source of hope to both Christianity and philosophy, since phenomenological tenet
“back to the things themselves” means “back to the source,” “back to the meaning”
To many phenomenologists, for example to John Paul II and John of the Cross, in
means also “back to the faith,” because faith “has” a meaning and offers an absolute
cognizance. Contemporary “appeal for a meaning,” after many existential destructions
and philosophical deconstructions, directs as to a “Source of Living Water” which fills as
with hope to its retrieval. One only needs to not being afraid, in science as well as in life,
and let oneself to be directed — as John Paul I used to say — by Holy Spirit.

Anna Grzegorczyk, Zrédlo nadziei. Poznanie absolutne wedtug sw. Jana od Krzyza i sw. Jana Pawla II,
[w:] Drogi nadziei, red. Zofia Zarebianka, Katarzyna Dybet, Krakéw 2015, s. 111-125 (Dni Jana Pawla II).
http://dx.doi.org/10.15633/9788374384636.10



