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Pokéj wiary w modlitwie.
Studium w Ewangelii wedtug sw. tukasza

Konczacy sie rok liturgiczny w czytaniach biblijnych siegat do Ewan-
gelii $w. Lukasza. Dodatkowo za$ koniczacy sie¢ Rok Wiary czerpal z tej
Ewangelii tresci silnie powigzane z cnota teologiczng wiary, czyli z mod-
litwa i pokojem. Cel powstania Ewangelii jako dobrej nowiny znajduje sie
u $w. Jana; mowa o wybranych przez autora ewangelii znakach: , Te za$
zapisano, abyscie wierzyli, ze Jezus jest Mesjaszem, Synem Bozym, i aby-
$cie wierzac mieli zZycie w imie Jego” (] 20, 31). W sposéb $cisty z celem
napisania Ewangelii jest wskazany cel wiary —mie¢ Zycie w imieg Jezusa
(por. ] 20, 31). Sam za$ Jezus, wlasnie jako Zyjacy’ po Swym Zmartwych-
wstaniu, wita sie ze wspdlnota swych uczniéw zgromadzonych w Wie-
czerniku sfowami: ,Pokéj wam” (Lk 23, 36; ] 20, 19.26). Naturalnie, nie jest
to jedynie kwestia kurtuazji, by jako osoba dobrze wychowana pozdro-
wic¢ innych. Jezus komunikuje swoim uczniom dar Pokoju wlasnie jako
pierwszy dar Zmartwychwstalego dla wspdlnoty przerazonego wydarze-
niami wielkopigtkowymi Ko$ciota.

Chce ukazac relacje zachodzace pomiedzy trzema elementami teolo-
gicznymi (wiara, modlitwa, pokéj) w Ewangelii Lukaszowej. Stad pokrétce
ukaze kazdy z tych elementéw, by byto mozliwym uchwyci¢ kontekst ich
relacji. Punktem docelowym rozowazan beda kantyki Lukaszowe, co-
dzienny skarbiec liturgii Kosciota.
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1. Pojecie pokoju w trzeciej Ewangelii

Pokdj*, zapewnienie, pewnosé, bezpieczeristwo®, traktat pokojowy®, czyli
polskie terminy tlumaczace greckie pojecie eiprivr, wystepujace w No-
wym Testamencie 92 razy. Jesli wezmie sie pod uwage terminy spokrew-
nione (pojednywad, zyé w pokoju®, pokojowy®, czyniacy pokdj®, czynié
pokdj”), liczba ta wcale nie zmienia si¢ drastycznie, bo pojawia sie staty-
stycznie tylko 8 dodatkowych takich referencji. W postugiwaniu sie tym
pojeciem Ewangelista Lukasz przewyzsza wszystkich innych Ewangeli-
stéw branych pod uwage razem, gdyz w swojej Ewangelii uzywa 14 razy
eiprpvn i jako jedyny wsréd synoptykéw (co zastuguje na szczegdlna uwage)
nie postuguje si¢ zadnym ze wspomnianych terminéw spokrewnionych.
Dodatkowo nadmieni¢ nalezy, ze termin ten w NT posiada réwniez zna-
czenie ogélnego pozdrowienia uzywanego poéréd Zydéw, stad trakto-
wany jest jako hebraizm i w takim konteks$cie ttumaczony jest jako pokdj
w §cislej relacji do Di9W*. Inne znaczenia tego terminu: imig wilasne bo-
gini pokoju’ oraz nazwa wlasna gatunku drzewa'’, w NT nie wystepuja.

Poza wspomnianymi znaczeniami terminu eiprjvn jest oczywistym, ze
sprecyzowanie znaczenia uzaleznione jest od kontekstu.

Generalnie mozemy wskazac, ze:

Por. Stownik grecko-polski, ad vocem eiprjvn, Z. Abramowiczéwna (red.), t. 2, War-
szawa 1958, s. 39. (Skrot: Abramowiczéwna). Szerzej pojecie to definiowane jest
w: A Greek-English Lexicon, ad vocem gipfiv), 1, H. G. Liddell, R. Scott, H.S. Jones,
(eds.), Oxford 1996. (Skrét: LSJ).

Por. LsJ, ad vocem gipfvn, 2.

Por LsJ, ad vocem gipnvn, 3.

Por. obydwa mozliwe tlumaczenia: Abramowiczéwna, ad vocem eipnvebw, t. 2,
s. 38; por. takze Lsjy, ad vocem eipnvedw, 11 11. Prezentowany termin wystepuje 4
razy: Mk 9, 50; Rz 12, 18; 2 Kor 13, 11; 1 Ts 5, 13.

Por. Abramowiczdwna, ad vocem eipnvikog, t. 2, s. 38; por. takze Lsj, ad vocem
elpnvikog, 2 i 3. Termin wystepuje 2 razy: Hbr 12, 13; Jk 3, 17.

Por. Abramowiczéwna, ad vocem eipnvomolog, t. 2, s. 39, 1; por. takze Lsj, ad vocem
eipnvomolog, 1. Jest to hapax legomenon w NT: Mt s, 9.

Por. Abramowiczédwna, ad vocem eipnvomoléw, t. 2, s. 39; por. takze LsJ, ad vocem
eipnvomotéw. Jest to hapax legomenon w NT: Kol 1, 20.

Por. LsJ, ad vocem eipnvn, 1v.

Por. LsJ, ad vocem gipfvn, 11.

1 Por. Lsy, ad vocem elpfivn, 1L
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(@) w pierwszej czesci dziela, tzw. Ewangelii Dziecinstwa (Lk 1—2), ba-
dany termin wystepuje 3 razy (Lk 1, 79; 2, 14.29);

(b) w czesci dotyczacej dzialalnosci Jezusa przed podréza do Jerozoli-
my (Lk 3 —9, 50) nasze pojecie wzmiankowane jest 2 razy (Lk 7, 50;
8, 48);

(c) w czesci dotyczacej podrézy do Jerozolimy (Lk 9, 51 —19, 27) ,po-
kéj” pojawia sie 4 razy (Lk 10, 5.6; 11, 21; 12, 51; 14, 32);

(d) podczas postugi w Jerozolimie (Lk 19, 28—21, 38) wystepuje 2 razy
(Lk 19, 38.42);

(e) w czesci opisujacej ukazania sie Zmartwychwstatego (Lk 24) poja-
wia sie tylko 1 raz (Lk 24, 36).

Termin ten nie wystepuje w cze$ci prezentujacej ostatnia wieczerze,
pasje, Smier¢ i pogrzeb Jezusa (Lk 22—23). To moze by¢ bardzo znamien-
ne, jesli wezmie sie pod uwage drugi interesujacy nas termin, mianowicie
modlitwe. Ta w sposéb szczegélny charakteryzuje te wlasnie czesc. Jesli
pokdj jest darem otrzymywanym poprzez modlitwe, to trzeba bedzie za-
czekac¢ do pelnej realizacji ofiary (modlitwy) Jezusa na krzyzu, a potem
Jego Zmartwychwstania, by dar ten mégt zosta¢ ofiarowany gronu apo-
stoléw (por. Lk 24, 36).

Chce podkresli¢, ze w Lk poza Ewangelia Dziecinstwa, poza jednym
wyjatkiem, podmiotem postugujacym sie tym terminem jest wylacznie
Jezus. Jedyny za$ wyjatek, Lk 19, 38 (,Pokéj w niebie i chwala na wysokos-
ciach”), jest po czesci autocytatem i kluczem egzegetycznym zaczerpnie-
tymz Lk 2, 14 (,Chwala Bogu na wysokosciach, a na ziemi pokdj”) i odnosi
sie do wjazdu Jezusa do Jerozolimy w tzw. Niedziele Palmowg.

2. Pojecie modlitwy w trzeciej Ewangelii

Ewangelia Lukasza rozpoczyna sie kontekstem modlitwy liturgicznej
sprawowanej w $wiatyni jerozolimskiej: ,Kiedy w wyznaczonej dla swe-
go oddziatu kolei petnil stuzbe kaptaniska przed Bogiem, jemu [tzn. Za-
chariaszowi] zgodnie ze zwyczajem kaptaniskim przypadt los, zeby wej$¢
do przybytku Panskiego i zlozy¢ ofiare kadzenia” (Lk 1, 8—9). I koriczy sie
taki samym akcentem i topograficznie w tym samym miejscu: ,Oni [tzn.
uczniowie] za$ oddali Mu pokton i z wielka rados$cia wrécili do Jerozo-
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limy, gdzie stale przebywali w $wiatyni, wielbiac i blogostawiac Boga”
(Ek 24, 52-53).

Modlitwa jest przedstawiana w Nowym Testamencie zaréwno jako [a]
czynnosc (stad pojawia sie spora grupa czasownikow ja okreslajacych), [b]
stan modlitwy (tutaj pojawiaja sie rzeczowniki okreslajace nazwe albo typ
modlitwy) jak i prezentowana jest [c] tres¢ aktu modlitewnego.

Gdy mamy na mysli trzecia Ewangelie, przedstawia ona najbogatsze
zrodto we wszystkich tych kategoriach sposréd kanonicznych ewange-
lii*'. Majac na uwadze precyzyjny zakres leksykograficzny, Ewangelia po-
stuguje sie 19 réznymi terminami okreslajacymi wcze$niej wspomniane
kategorie i odnotowuje 66 referencji tychze terminéw*>

Majac na mysli podmiot modlitwy mozemy rozrézni¢ modlitwe Jezu-
sa'® oraz modlitwe innych oséb. Tutaj skupimy sie na modlitwach innych
oséb. W tym przypadku juz sam poczatek Lk, czyli Ewangelia Dziecin-
stwa, az 14 razy przedstawia albo czynnos¢, albo stan modlitwy, albo jej
tre$¢ wlasnie w zyciu innych os6b™.

Ze wzgledu na okreslony temat wypowiedzi, najbardziej bedzie nas
interesowata tutaj ostatnia z trzech kategorii, tzn. tres¢ aktu modlitew-
nego. W tej grupie zas uwaga nasza skupi sie na tradycji stowa, a w niej na
podgatunku literackim o charakterze liturgicznym zwanym kantykiem
lub hymnem®.

Wszystkie kantyki Lukaszowe wystepuja w tzw. Ewangelii Dziecifistwa,
czyli w Lk 1—2. Wyrézniamy 4 kantyki: kantyk Maryi (Lk 1, 46—55), kan-
tyk Zachariasza (Lk 1, 68—79), kantyk Anioléw (Lk 2, 14), kantyk Symeona

' Por. A. Hamman, La priére. Le Nouveau Testament, (Bibliotheque de Théologie,

t. 1), Tournai 1959, S. 144.

Por. A. George, Etudes sur l'ceuvre de Luc, (Sources Bibliques), Paris 1978, s. 402—
405.

Tutaj warto zaznaczy¢ bogatg tresciowo i strukturalnie mysl zawarta w: M. La-
coni, La preghiera nel Vangelo di Luca, [w:] Vangeli sinottici e Atti degli Apostoli,
M. Laconi, M., i in., (Logos — Corso di studi biblici, t. 5), Torino 2002, s. 553—564.
W takim wlasnie sensie dostrzegamy wszystkie te kategorie w: Lk 1, 8.9.10.13.23.46—
55.64.67—79; 2, 13—14.20.22.28—32.37.41—42. Wskazéwke te zawdzieczam: A. Geo-
rge, Etudes..., dz. cyt., s. 397—398.

Dos¢ szczegdlowo o tym podgatunku literackim, ze szczegdlnym zwrdceniem
uwagi na kantyki Lukaszowe por. S. Farris, The Hymns of Luke's Infancy Narratives.
The Origin, Meaning and Significance (Journal for the Study of the New Testament
Supplement Series, t. 9), Sheffield 1985, s. 67—85.

12

13

14

15
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(Lk 2, 29—32)'°. Wszystkie te kantyki staty sie statym elementem modlitwy
liturgicznej Kosciola: Magnificat, Benedictus i Nunc dimittis naleza do
codziennej modlitwy brewiarzowej; Gloria jest elementem mszy $wietej
o randze liturgicznej $wieta i uroczystosci'’.

3. Rozumienie ipfjvn—pax przed tk

Najbardziej symptomatyczne bedzie krétkie wskazanie cech rozumie-
nia pojecia pokdj w wymiarze klasycznym®.

Starozytni Grecy mys$lac o pokoju mieli na mysli raczej jego czas trwa-
nia albo stan pomiedzy wojnami lub bitwami'®. ,\Wojna byta §wietem dla
Spartan, odpoczynkiem od cigzkich ¢wiczen wojskowych”*. Dla kontra-
stu rozumiano pokdj takze jako stan wszelkich blogostawienstw, gdyz po-
zwalal on na §wietowanie, igrzyska, wychowanie dzieci, uprawe zbdz. Jak
mozna si¢ zorientowac brak tutaj odniesienia do relacji miedzyludzkich,
czy tez postaw. Pojecie pokoju w sensie traktatu pomiedzy dwoma woju-
jacymi stronami pojawia sie dopiero na przetomie 387 i 386 roku przed
Chr., kiedy to Antalkidas zawiera go w imieniu Spartan z krélem Artak-
serksesem 11 i taki stan nazwano pokojem kroélewskim®™.

16

O takim rozumieniu tych perykop pisze np. J. A. Fitzmyer, The Gospel according to
Luke 1—-1x. A New Translation with Introduction and Commentary, (The Anchor
Bible, t. 28), New York 1981, s. 358; R.E. Brown, An Introduction to the New Testa-
ment, (The Anchor Bible Reference Library), New York 1997, s. 232.

Por. Leksykon liturgii, ad vocem Kantyk, B. Nadolski (red.), Poznan 2006, s. 627—
628.

Por. syntetyczne ujecie: W. Foerster, G. von Raad, eipfyvn, Theological Dictionary
of the New Testament, t. 2, G. Kittel, (red.), Grand Rapids 1991, s. 400—402.
Interesujace poréwnanie na podstawie prezentacji stanu przeciwnego, wojny, moz-
na znalez¢ w: Wars and Warfare, Greek [w:] Ancient Greece and Rome. An Encyc-
lopedia for Students, t. 4, C. Moulton (red.), i in., New York 1998, s. 123—-126; por.
takze: R. K. Balot, Greek Political Thought, Malden 2006, s. 249.

Taka opinie wyrazil: Plutarch, Lycurgus, 22, 1—2, [w:] B. Perrin, Plutarch’s lives,
t. 1, Cambridge 1967, s. 204—302; por. tlumaczenie angielskie oryginatu greckiego
mozliwe do konfrontacji na stronie: <http://www.perseus.tufts.edu/hopper/text?d
oc=Perseus%3Atext%3A2008.01.0047%3Achapter%3D22%3Asection%3D1> [dostep:
18.11.2013].

Por. K. W. Welwei, The Peloponnesian War and its Aftermath, [w:] A Companion
to the Classical Greek World, K. H. Kinzl (red.), Malden — Oxford — Victoria 2006,
S. 537—541; negatywna oceneg tego pokoju w odniesieniu do pozostatych miast gre-
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Rzymianie w tej materii moga poszczyci¢ sie¢ doprecyzowaniem poje-
cia pokoju raczej jako rozejmu lub paktu pokojowego. Najciekawszym jest
jednak do$¢ dlugi okres czasu nazywany Pax Romana. Rozpoczal sie on
objeciem wladzy przez Oktawiana, przyjeciem przez niego przydomka
Augusta oraz zalozeniem Imperium Rzymskiego, a tym samym zakon-
czenia wojen wewnatrzpanstwowych (27 rok przed Chr.). Poniewaz okres
ten rozpoczal sie za Augusta, zwany jest rowniez Pax Augusta. Okres ten
zakonczyl sie §mierciag Marka Aureliusza w 180 roku po Chr. Niestety, dla
o$ciennych narodéw osiagniecie rzymskiej pax wiazalo sie z pacyfikacja
ich teren6w i ludnosci®®,

Ewangelista Lukasz przy okazji opisu narodzenia Jezusa wspomina
o cesarzu Auguscie (Lk 2, 1); zgodnie z pojeciem rzymskim panuje na
$wiecie pokdj. Jest on jednak czyms innym dla podbitego narodu zydow-
skiego i zdecydowanie czyms$ innym w rozumieniu Nowego Testamentu.

Zaréwno Grecy jak i Rzymianie wyobrazali sobie pokdj jako osobowe
béstwo. Grecka Eiprjvn rozdawala bogactwa, uszczesliwiata, byla zywi-
cielka miast i przedstawiana byfa z matym Plutonem®. Rzymska Pax na-
tomiast nosila na glowie wieniec laurowy.

Przypomnijmy, ze Nowy Testament nie zmusza naszej wyobrazni do
wyszukiwania lub wytworzenia pokoju, ale jasno kresla tez, ze jest nim
Jezus: ,On bowiem jest naszym pokojem” (Ef 2, 14).

4. Pokoj w Ewangelii tukasza i kontekst wiary

WspomnieliSmy wcze$niej, ze istotnym jest odnalezienie pojecia po-
koju w modlitwie. W Lk odnajdujemy dodatkowo bardzo interesujacy
zwigzek pomiedzy wiarg a pokojem. To wlasnie sam Jezus podkreslal to

ckich mozna znalez¢ w: K. Kumaniecki, Historia kultury starozytnej Grecji i Rzy-
mu, Warszawa 1964, s. 208.

Por. Kumaniecki, Historia kultury..., dz. cyt., 437—439; M. Jaczynowska, Historia
starozytnego Rzymu, Warszawa 1986, s. 218; E.S. Gruen, The Expansion of the Em-
pire under Augustus, [w:] The Cambridge Ancient History. The Augustan Empire,
t. 10, A.K. Bowman, E. Champlin, A. Lintott, (red.), Cambridge 2006, s. 190.

Por. E. Stafford, Personification in Greek Religious Thought and Practice, [w:]
A Companion to Greek Religion, D. Ogden (red.), Malden — Oxford — Victoria,
2007, S. 82—83.
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powiazanie. I sa to pierwsze referencje dotyczace pokoju po Ewangelii
Dziecinstwa.

Do grzesznej kobiety, ktéra obmywata Mu stopy podczas positku
w domu faryzeusza, Jezus powiedzial na zakonczenie, po odpuszczeniu
jej grzechdw: ,Twoja wiara cie ocalila, idZ w pokoju!” (Lk 7, 50). Tak samo
zwrdcil sie do uzdrowionej kobiety, ktéra przez dwanascie lat cierpiata
na dramatyczng w skutkach chorobe: ,,Cérko, twoja wiara cie ocalila, idZ
w pokoju!” (Lk 8, 48). W obu przypadkach mamy do czynienia z odmien-
nymi okoliczno$ciami. Okoliczno$ci zycia pierwszej osoby dotycza grze-
chu (wymiar duchowy), w przypadku drugiej za$ dotycza choroby ciata
(wymiar fizyczny). W obu przypadkach wiara tych oséb przyczynita sie
do odzyskania harmonii (tak nawiasem to jest podstawowe znaczenie
czasownika hebrajskiego 09 **), czyli integralno$ci duchowej i fizycznej,
to znaczy pokoju. To odzyskanie czy uzyskanie pokoju nie jest zwiazane
jedynie z wiarg, ale z obecnoscia Jezusa, ktory daje mozliwo$¢ wydania
owocu wiary. Mozna to uja¢ takze w taki sposéb: to Jezus udziela wie-
rzacym pokoju.

Wystanym przez siebie uczniom Jezus nakazuje obdarzac kazdy dom
pokojem (Lk 10, 5). Tutaj pojawia sie ciekawe okreslenie i zarazem wyma-
ganie syn pokoju (viog eiprivng); jesli taka osoba mieszka w odwiedzanym
domu, tylko wtedy pokdj stanie si¢ jego udzialem (Lk 10, 6). Oznacza to, ze
uczniowie nie otrzymali polecenia formalnego pozdrawiania, ale otrzy-
mali dar do przekazania.

Znaczace s3 takze okoliczno$ci lamentu Jezusa nad Jerozolima. Brak
ich zrozumienia staje sie przyczyna braku otrzymania tegoz daru: ,,O gdy-
bys i ty poznalo w ten dzien to, co stuzy pokojowi! Ale teraz zostalo to
zakryte przed twoimi oczami” (Lk 19, 42).

Wydaje sie stuszne, ze w kluczu wiary, a nie czystego formalizmu na-
lezy rozumie¢ sfowa zmartwychwstalego Jezusa skierowane do uczniéw:
»Pokéj wam!” (Lk 24, 36). Jezus po swym wykonaniu dzieta zbawienia
chce i udziela daru pokoju réwniez gronu swoich ucziéw, bo sa ,,synami
pokoju” (por. Lk 10, 6).

** Por. ad vocem D{?'(TU', Coraz D 2, [w:] The Hebrew and Aramaic Lexicon of the Old
Testament, t. 4, L. Koehler, W. Baumgartner, Leiden 1999.
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5. Kantyk Zachariasza (tk 1, 68-79)

Tekstualnie najdluzszy ze wszystkich kantykéw Lukaszowych. Wygloszo-
ny przez osobe starszg i przy koricu zycia (Zachariasz), ale w odniesieniu
do nowonarodzonego dziecka (Jan Chrzciciel). Na koniec tego kantyku
pojawia sie zapowiedz, ze ,Przez nia z wysoka Wschodzace Storice nas na-
wiedzi, by zajasnie¢ tym, co w mroku i cieniu $mierci mieszkaja, aby nasze
kroki zwrécic na droge pokoju” (Lk 1, 78—79). Te wtasnie stowa nie odno-
szg si¢ jednak do Jan Chrzciciela, ale do postaci okreslonej wyrazeniem
»avatoln €& Byoug”, w tlumaczeniu polskim albo tradycyjnie ,wschodza-
ce z wysoka stonice/gwiazda” lub réwniez mozliwe na podstawie tego sa-
mego terminu &vatoAn z Jr 23, 5: ,0drosl z wysoka” (nnx). W obu jednak
przypadkach mowa zawsze o tej samej postaci, o Mesjaszu. To On bedzie
posiadal moc ludzi w stanie $mierci wréci¢ na droge zycia. Warto odno-
towad, ze wyrazenie ,mrok i cie $mierci” znajduja sie w kontrascie an-
tytetycznym z ,drogami pokoju”. Dodatkowo ,,drogi pokoju” charaktery-
zujace jako$¢ zycia, sa takze drogami §wiatla, gdyz ono jest naturalnym
kontrastem cienia i mroku, a przeciez podmiotem dzialajacym jest tutaj
»Stofice wschodzace z wysoka”*.

Prosba wyrazana w liturgicznej modlitwie Jutrzni*® stowami kantyku
Zachariasza, gdy osiaga ostatni werset, czyli rozwazany passus o pokoju,
nie jest jedynie przypomnieniem stowa Bozego. Na progu nowego dnia
jest zanoszona prosba o kierowanie sie w zyciu wiara, w niej za$ istnie-
je mozliwos¢ osiagniecia pokoju, to jest zycia dzieki mitosierdziu Boga.
Kantyk ten do modlitwy liturgiczej zwanej Jutrznia wprowadzil $w. Be-
nedykt; wezesniej kantyk ten znajdowat sie jako element mszy $wietej””.

W tekscie ewangelicznym jest to modlitwa pojedynczego czlowieka,
w liturgii Kosciola jest to modlitwa — bez wzgledu na ilo$¢ uczestni-
kéw — wspélnoty wierzacych. Oczekiwanie na Mesjasza w Starym Te-
stamencie wyksztaltowalo w narodzie Izraelskim pewne schematy, ktére
w pewnym sensie blokowaly wielu przed akceptacja Jezusa jako zapowia-
danego Mesjasza. Jednak to On ,kieruje kroki na drogi pokoju”. I taka

5 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-

wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza. Rozdzialy 1—11, Nowy Komentarz Bi-
blijny — Nowy Testament, t. 111/1), Czestochowa 2011, s. 146—159.
¢ Por. S.D. Ruegg, Benedictus (Canticle of Zacharias), [w:] The New Catholic Encyc-
lopedia, vol. 2, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 275—276.
Por. Leksykon liturgii, ad vocem Kantyk..., dz. cyt., s. 628.
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jest réwniez nadzieja modlitwy porannej, ze modlacy sie nia przyjmuja
i wyznaja swoja wiare w Jezusa, by rozpoczynac nowy dzien na drogach
prowadzacych do zycia. A mimo, ze jest to pierwsza modlitwa liturgiczna
dnia (cho¢ w klasztorach monastycznych godzina czytan modli sie jesz-
cze w nocy), wskazuje ona na cel wiary modlacego sie Ko$ciota, a w nim
czlowieka wierzgcego: poznania drogi do i osiagniecia zycia wiecznego.

6. Kantyk aniotéw (tk 2,14)

Tekstualnie najkroétszy sposréd kantykéw Lukaszowych. Proklamowany
przez anioléw w obecnosci pasterzy, ktérzy wezesniej ustyszeli dobra no-
wine o narodzinach Zbawiciela i Mesjasza, ktérym jest Pan (por. Lk 2, 11).
Pasterze, mimo ze ujrzeli wielu aniotéw, nie umarli.

W tym krétkim hymnie o charakterze doksologicznym, zwanym
»Wielka doksologia”*®, koniecznym staje sie zrozumienie i przyjecie z wia-
ra faktu wcielenia i narodzin Syna Bozego. Te wlasnie wydarzenia sa
przyczyna sprawczg, ze Bogu w niebie oddaje sie nalezna chwate (56&a),
na ziemi ludzie moga cieszy¢ sie¢ pokojem. Przyjscie Mesjasza i Zbawi-
ciela oznacza bowiem rychte wypelnienie planu zbawienia. Istotne jest,
ze poniewaz w tekscie greckim tego kantyku nie ma rodzajnika okreslo-
nego przed wyrazeniem ,dla ludzi” (¢v avBpwmnorg). Oznacza to, ze pokdj
przyniesiony obecno$cia Mesjasza i Zbawcy ofiarowany jest wszystkim
ludziom na ziemi®.

W liturgii wiaczony jest we msze $wieta z okazji $wiat i uroczystosci®’.
Jego wprowadzenie oraz intonowanie raz do roku przez papieza, na §wieta
Bozego Narodzenia, wprowadzil papiez Telesfor (rzadzit Ko$ciotem w la-

*8 . Claire, LHymne ,Gloria in excelsis” dans UEcriture, l'histoire, la théologie, les

liturgies et luer musique, [w:] L'Hymnographie (Conférences Saint-Serge XLvI® se-
maine d'études liturgiques), A. M. Triacca, A. Pistoia (red.), Roma 2000, s. 161.
Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-
wicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 167—178.

Jednak np. w liturgii monastycznej w Antiochii i Palestynie, pod koniec 1v wieku,
Gloria byta czescia polaczonych nokturnéw i Mattutinum, czyli modlitwy jeszcze
przed rozpoczeciem dnia; oznacza to, ze wszystkie kantyki Lukaszowe byty statym
elementem modlitwy liturgicznej godzin Ko$ciola, przynajmniej w odniesieniu
do liturgii monastycznej oraz liturgii katedralnej wspominanych regionéw. Por.
R. Taft, The Liturgy of the Hours in East and West. The Origins of the Divine Office
and Its Meaning for Today, Collegeville 1986, s. 88—91.
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tach 125-136). Okolo 111 wieku pojawit sie w liturgii Ko$ciola Zachodniego,
jeszcze w wersji greckiej, ale zdecydowanie szerszej od kantyku aniotéw.
Od v1 wieku hymn ten intonowany byl przez papiezy w kazda niedziele
i wspomnienie meczennikdw, nastepnie mogli to czynic¢ réwniez bisku-
pi (Papiez Symmachus 498-514)*". Stopniowo mozliwo$¢ jego intonacji
w niedziele i $wieta otrzymali wszyscy kaplani w x1 wieku.

Majac na mysli najpierw sam tylko kantyk anioléw, a potem jego wersje
liturgiczna Gloria, punkt wyjscia jest zawsze ten sam: Zbawca i Mesjasz
juz przyszed! na ziemie. Poniewaz odbudowal zerwana grzechem przy-
jazn czlowieka z Bogiem, czlowiek ma otwarta mozliwo$¢ przyjecia tego
daru. Sporo $wiatta na Bozy dar rzuca w tym krétkim kantyku termin
evdokia, ktéry przedstawia kontekst: '[ludziom] Jego upodobania'. Ozna-
cza to bowiem, ze Bog stale posiada upodobanie w najpiekniejszym ze
swych stworzen i jako kolejny dar daje mu mozliwo$¢ powrotu do siebie.
Zauwazmy, ze hymn ten jest intonowany przed bezkrwawym zlozeniem
ofiary Chrystusowej, tak jak wcielenie poprzedzilo ofiare Zbawienia. Jed-
nak znak pokoju przekazywany jest po konsekracji, gdyz na oftarzu znaj-
duje sie wéwczas zrédio pokoju.

7. Kantyk Symeona (tk 2, 29—32)

Kantyk ten, raczej krétki, zostal wygloszony przez starsza osobe, Symeo-
na, w $wiatyni jerozolimskiej. Wydarzenie to nazywamy Ofiarowaniem
Panskim. Mamy wiec do czynienia z kolejnym kantykiem wypowiedzia-
nym z powodu obecno$ci nowonarodzonego Jezusa. Wielka radosc¢ z po-
wodu ujrzenia zbawienia, $wiatla i chwaly (por. Lk 2, 30—32). Waznym
w tym wydarzeniu jest stwierdzenie, Ze Symeon byl czlowiekiem starszym
oraz, ze jego oczy ujrzaly to, o czym przed chwila wspomnieli$my. Prag-
nienie pokoju wynika wtasnie z tego, co ujrzaly oczy, a co Duch Swiety
pozwolit zrozumie¢. Ostatni spos$rdéd kantykéw Lukaszowych.
Znaczacym jest to, ze prosba o dar pokoju znajduje sie na poczatku
kantyku. Jest ona skierowana do Wtadcy. Uzyty tutaj wolacz déomota
tlumaczy w Lxx hebrajski termin J1& (Adon = Pan). Oznacza to, ze Sy-

*1 Por. D.M. Hope, The Medieval Western Rites, [w:] The Study of Liturgy, C. Jones,
G. Wainwright, E. Yarnold (red.), London 1978, s. 223—224; C. Kelly, Gloria, [w:] The
New Catholic Encyclopedia, vol. 6, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 241.
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meon uznaje w Bogu tego, ktéry moze udzieli¢ mu daru, o ktdry prosi.
A poniewaz samego siebie okresla terminem §odlog (niewolnik), wie, ze
jego Pan odpowiada za zycie i $mier¢. Wypelnit swoje zadanie, a tym za-
daniem bylo stuchac i patrze¢, stad termin dnoAverg (uwalniaé, odsytac)
w czasie terazniejszym, co oznacza, ze Symeon jest gotowy ,juz teraz” na
odejscie. Dodatkowo podkresla to przystéwek czasu ,teraz”.

W ten sposéb Symeon, poddajac si¢ w pokoju $mierci, wcale nie opusci
swojego Boga. Zanim tak sie stalo, Symeon wzigl w rece malego Jezusa
i blogostawit Boga (por. Lk 2, 28). Ten gest, po czesci liturgiczny, przywo-
tuje na mysl obecno$¢ tego cztowieka w najswietszym miejscu Judaizmu,
w $wiatyni. To wlasnie w tym miejscu blogostawi on Boga, cho¢ Jezus
wiele lat pdzniej powie, ze miejsce to z powodu ludzi stalo sie jaksinia
zbdjcéw, a nie domem modlitwy (por. Lk 19, 46)*%

Na zakoniczenie modlitwy liturgicznej, przy komplecie, pojawia sie
wlasnie ten kantyk®®. Jego celem jest przywotanie wierno$ci Bozym po-
leceniom podczas zakoniczonego wlasnie dnia pracy i zaje¢. Prosba o po-
koj jest tutaj zarazem prosba o wejscie przed wieczne oblicze Boga, tak
w przypadku Symeona, jak i dzisiaj modlacego sie Kosciota, deklarujacego
sie jako wierny i wierzacy stuga.

8. Kantyk Maryi (tk 1, 46-55)

Chronologicznie wystepuje jako pierwszy. Objeto$ciowo zajmuje drugie
miejsce wérdd kantykéw Lukaszowych. Tresciowo nie pojawia sig tutaj cy-
towany bezposrednio termin pokdj. Jednak inspirujaca wskazéwka moze
okazac sie scena Zwiastowania odczytywana w hebrajskiej wersji Nowego
Testamentu. To w niej wlasnie archaniof Gabriel rozpoczyna swoja misje
od elementu, ktéry pézniej oglosza aniotowie pasterzom: , 77 DIYW” (sza-
lom lakh = pokdj tobie)**. To moze stac sie elementem zrozumienia braku
2 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-
wicz, Ewangelia wedlug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 182—194.

Jest czescia komplety od ok. 1v wiekuw; por. Nunc dimittis, [w:] The Oxford Dic-
tionary of the Chrisitian Church, F.L. Cross (red.), Oxford 1997, s. 1167-1168; por.
takze A. le Houllier, Nunc dimittis (Canticle of Simeon), [w:] The New Catholic
Encyclopedia, vol. 10, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003, s. 483.

Takie ttumaczenie Lk 1, 28 podaje The New Testament in Hebrew and English,
E. Delitzsch (tlum.), Cambridge 1966.
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terminu pokdj w pdzniejszym Magnificat, gdyz Maryja posiada ten dar
wcze$niej, wlasnie jako faski petna.

Pojawiaja sie w Magnificat jednak elementy wspdlne z pozostatymi
kantykami. Maryja okre$la siebie wzgledem Pana Boga jako niewolnica
(por. Lk 1, 48; tym samym terminem okre$lifa siebie w Zwiastowaniu, por.
Lk 1, 38). Jest to podobienistwo z postawa Symeona. Nazywa Boga Panem,
co przybliza ja do kantyku Zachariasza. Nazywa Boze dzieto wzgledem
ludzkosci — zbawieniem, co taczy jej kantyk z kantykiem Zachariasza i Sy-
meona. Réwniez jej kantyk wypowiedziany jest juz w obecnosci Jezusa
w jej tonie. Tak jak wszystkie kantyki, zostaje wygloszony wobec obecno-
$ci Jezusa na tym $wiecie, cho¢ kantyk anioféw i kantyk Symeona dotyczy
narodzonego juz Jezusa. Cecha szczegélna pierwszej czesci kantyku jest
wielka rados¢. Okreslajg ja trzy terminy: peyadovet (Lk 1, 46); fyarAiacev
(Lk 1, 47); paxaprodoiv (Lk 1, 48). Wszystkie spotykane sg w Starym Testa-
mencie, co czyni z kantyku gleboka refleksje aktualizujaca.

Miedzy innymi motywem tej radosci jest to, ze Bég okazywat w prze-
szto$ci i teraz okazal miltosierdzie Izraelowi, ktérego Maryja jest na jej
czasy najradosniejsza czescig. Cala najdonioslejsza historia dziatalnosci
i obecno$ci Pana Boga posrdd Izraelitéw znajduje teraz swoja kontynua-
cje w pokornej stuzebnicy. Wlasnie okreslenie ,wspomnial na swe mifo-
sierdzie” (Lk 1, 54) jest oznaka wysluchanych przez Boga modlitw, w tym
réwniez modlitw Maryi*’. Tresciowo wiec Magnificat Maryi odzwier-
ciedla stan osoby, ktéra otrzymata w wypetnieniu swych présb modlitew-
nych dar pokoju, gdyz nosi w swoim fonie Tego, ktérego bedzie jeszcze
zapowiadal Zachariasz, a ktérego ujrzeli aniotowie i Symeon. To wtasnie
ich stowa o darze pokoju $ci$le zwiazane z dziecieciem Jezus oraz Jego
obecno$¢ w fonie Maryi pozwala na taki wniosek natury duchowo-teo-
logicznej.

Obecnos¢ tego kantyku w liturgicznej modlitwie wieczornej, w nie-
szporach®, wydaje sie wiec wyrazac¢ wdzieczno$¢ Bogu za Jego ciagle mi-

%5 Szerzej o aspektach literackich, strukturalnych i egzegetycznych por. F. Mickie-

wicz, Ewangelia wedtug swietego Lukasza..., dz. cyt., s. 106—122.
Najprawdopodobniej kantyk ten stanowi cze$¢ nieszporéw od czaséw $w. Be-
nedykta; por. Magnificat, [w:] The Oxford Dictionary of the Chrisitian Church,
E.L. Cross (red.), Oxford 1997, s. 1020; liturgie wschodnie uzywaja tego kantyku
w niektdre dni do modlitwy porannej, por. M. E. Mclver, J. Wagner, Magnificat,
[w:] The New Catholic Encyclopedia, vol. 9, B.L. Marthaler, i in., Washington 2003,
5. 43—44.
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tosierdzie przejawiajace sie w darach, w tym w darze najwiekszym — Jego
Jednorodzonym Synu. Ten Syn statl sie Zrédlem Zbawienia, stad pokéj jest
mozliwy wlasnie dzieki Niemu do przyjecia.

9. Podsumowanie

Liturgia jest wyrazem wiary Ko$ciota. Nie bez przyczyny mawia si¢ bo-
wiem: lex orandi— lex credendi. Mozliwa jest réwniez definicja odwrotna.
Poza kultem lub poboznoscia osobista, Kosciét-Oblubienica Chrystusa
wyraza swoja modlitwe do i przez Oblubienica poprzez liturgie modlitwy.
Obejmuje ona tak wymiar modlitwy najwyzszej (msza §wieta; Euchary-
stia; fons et culmen), jak i stala i wierna praktyke zwracania si¢ do Boga
w pewnych cze$ciach dnia, by u$wieci¢ jego calo§¢ — mowa naturalnie
o Liturgii Godzin.

Podczas tych modlitw Kosciél, poprzez wyznawane kantykami Sto-
wo Boze, przywoluje postaci z Nowego Testamentu, aby uczyni¢ swoja
wlasng prosbe o dar pokoju. Z jednej strony jest to dowdd wypelnionej
juz pro$by, z drugiej ciaglej nadziei na ten dar.

Prosba o skierowanie zycia Kosciota na drogi pokoju na progu nowego
dnia, Jutrznia, wyrazona Bogu chwala za jego dar pokoju dla ziemi pod-
czas uroczystej i Swiatecznej mszy $wietej, rado$¢ z udzielanych daréw
i zycia pokojem podczas dnia, przypomniana w nieszporach oraz wielkie
zaufanie do mitosierdzia Bozego i wypelnienie dzigki tasce Bozej swego
zyciowego zadania, przypominana w komplecie sa oznaka $wiadomosci
koniecznosci daru pokoju.

Jedli liturgicznie przynajmniej trzy razy dziennie prosimy o dar pokoju,
oznacza to zarazem, ze z ludzkich powodéw dar ten moze by¢ nietrwaty.
Tym bardziej w Zyciu osoby wierzacej pokdj wiary odnajdywany i otrzy-
mywany w modlitwie moze odzwierciedla¢ konieczno$¢ wyrazana try-
bem rozkazujacym na zakonczenie kazdej mszy swietej: ,,idZcie w pokoju
Chrystusa”.
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Summary

Faith peace in prayer. Study in the Gospel of Luke

At the end of the Year of Faith (2013) and having in the liturgy the Gospel
readings from Luke, I wish to note the connections and relations between
the theological virtue of faith and prayer and peace. After short historical
presentation of inseriment in the liturgy, the Lukan canticles: Gloria in
excelsis (Lk 2:14), Benedictus (Lk 1:68—79), Nunc dimittis (Lk 2:29—32) and
Magnificat (Lk 1:46—55) will be shortly analyzed as a treasure prayer of
and for the peace. The everyday liturgy is reminding of the gift of peace
and require a constant asking for it.



