DARIUSZ KASPRZAK OFM Cap.

Kosciét IV/V wieku
— pomiedzy instytucja Kosciola imperialnego
a idealem Kosciola apostolskiego

W eklezjologii patrystycznej mozna wyréznié¢ trzy plaszczyzny
postrzegania Kosciola: instytucjonalng (institutio), spoleczng (socie-
tas/communio) oraz misteryjna (mysterium). Oczywiste historycznie
jest postrzeganie warstwy KoSciota jako instytucji religijnej (institu-
tio), a takze KosSciola widzianego jako grupa spoleczna posiadajaca
wlasne cele religijne i do nich dazaca (societas). Ecclesia pojeta jako
communio, to wspoélnota wierzacych w objawienie Jezusa Chrystu-
sa i dazacych do zbawienia. Natomiast Ecclesia ujmowana jako mi-
sterium, to Kosciél bedacy tajemnica laski wprowadzajacej w rela-
cje z Tréjca Swieta. Eklezjalne aspekty institutio et societas sa uj-
mowane i opisywane zaréwno historycznie, jak i teologicznie (histo-
ria koscielna, teologia polityczna). Natomiast Ko$ciél ujmowany
jako communio et misterium jest przedmiotem wylacznego ujecia
i opisu teologicznego. Wymienione plaszczyzny historyczno-spo-
lecznego i teologicznego postrzegania Kosciola, w ujeciu teologicz-
nym stanowia obiektywnie konstytutywne elementy KosSciola, be-
dace odzwierciedleniem jego trynitarnej natury’.

W niniejszym opracowaniu pragne opisac¢ eklezjologie patry-
styczna Kosciola IV/V wieku postrzeganego instytucjonalnie i spo-
tecznie jako Kos$ciél imperialny, natomiast teologicznie odwolujace-
go sie do idealéw Kosciola czaséw apostolskich. Wykorzystujac
wspomniany schemat potrojnego postrzegania Kosciola, najpierw
opisze kontekst historyczny Kosciola imperialnego oraz jego ekle-
zjologie polityczng. Nastepnie przejde do opisu teologicznego po-

! Zob. J. Patucki, Trynitarny wymiar Kosciota. Studium patrystyczne, Lublin
2007, s. 171-247.
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strzegania Ko$ciola w jego wymiarze communio et misterium, przy-
patrujac sie odwotaniom Ojcéow Kosciota IV/V wieku do idei Koscio-
la pierwotnego.

I. Rzeczywistos¢ Kosciota
jako institutio/ societas Ecclesiae
— kontekst historyczny w V wieku

Po 312 r. dla chrzescijanstwa w Cesarstwie Rzymskim zaistnia-
la nowa sytuacja polityczna, ktéra wybitnie wplynela na postrzega-
nie Kosciola w Imperium Romanum. Z religii niedozwolonej (religio
illicita) w cesarstwie, najpierw — po przetomie konstantynskim -
chrzescijanstwo stalo sie religia dozwolona (religio licita), a po edyk-
tach cesarza Teodozjusza 1 chrzescijafistwo wyznania nicejskiego
zostalo ogloszone oficjalna religia Rzymian (edykt Cunctos populos
z 28 lutego 380, wydany w Tessalonikach, oglaszajacy chrzescijan-
stwo wyznania nicejskiego oficjalna religia Imperium Romanum, za-
braniajacy wyznawania arianizmu oraz uprawiania kultéw pogan-
skich?; oraz bedace aktualizacja edyktu Cunctos populos pézniejsze
edykty teodozjanskie z lat 391-3923).

Chrzescijanstwo z religii przesladowanej przez panstwo stalo sie
nie tylko Wielkim Kosciotem, ale i religiq panstwowa i uprzywilejo-

2 Codex Theodosianus XVI 1, 2, ed. T. Mommsen, Les lois religieuses des em-
pereurs romains de Constantin a Théodose II (312-438), SCh 497, Paris 2005, s. 114:
~imppp. Gratianus, Valentinianus et Theodosius aaa. edictum ad populum urbis
Constantinopolitanae. Cunctos populos, quos clementiae nostrae regit tempera-
mentum, in tali volumus religione versari, quam divinum petrum apostolum tra-
didisse Romanis religio usque ad nunc ab ipso insinuata declarat quamque pon-
tificem Damasum sequi claret et Petrum Alexandriae episcopum virum apostoli-
cae sanctitatis, hoc est, ut secundum apostolicam disciplinam evangelicamque
doctrinam patris et filii et spiritus sancti unam deitatem sub parili maiestate et
sub pia trinitate credamus. {28 II 380)”.

® Dekret cesarski z 24 lutego 391 Nemo se hostiis polluat: Codex Theodosianus
XVI 10, 10, znoszacy kult poganski (zaréwno publiczny jak i prywatny), zabrania-
jacy wchodzenia celem kultu do sanktuariéw i do §wiatyn poganskich oraz zaka-
zujacy oddawania czci posagom poganskim; dekret cesarski z 11 maja 391: Codex
Theodosianus XVI 7, 4, oglaszajacy kary administracyjne dla przechodzacych
z chrzescijanstwa na pogarnstwo; dekret cesarski z 16 czerwca 391: Codex Theo-
dosianus XVI 10, 11, powtarzajacy zalecenia dekretu z 24 lutego 391 r., zabrania-
jacy ponownie kultu poganskiego w $wiatyniach; dekret cesarski z 8 listopada 392
r., zwany Gentilicia constiterit superstitione: Codex Theodosianus XVI 10, 12, za-
braniajacy prywatnego kultu poganskiego.
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wana w Imperium Romanum, biskupi uzyskali przywileje i range
senatorow cesarstwa, w zamian cesarz wymagal od biskupéw uzna-
nia jego urzedu w obszarze koscielnym®*. Dawniejszy rozdziat Kos-
ciola od panstwa, dystans znany jeszcze z III wieku, w IV wieku
przeszedl wrecz do utozsamiania intereséw panstwa z interesami
Kosciota. Na obszarze Cesarstwa Rzymskiego w IV i V wieku Chri-
" stianistas utozsamita si¢ z Romanitas, a Deus Christianorum powie-
rzano w modlitwach zaréwno salus cesarzy jak i sama res publica®.

Cesarz Teodozjusz I stworzyt solidne podstawy polityczno-kos-
cielne pod utworzenie patriarchatu konstantynopolitanskiego, kt6-
ry moéglby zosta¢ nowym papiestwem, tyle ze na Wschodzie cesar-
stwa i pod protektoratem cesarza®. Kiedy Kosci6t konstantynopoli-
tanski akceptowal z oczywistych wzgledéw dzialania cesarza Teo-
dozjusza I, to Kosciél na Zachodzie zaczal podkresla¢ prymat rzym-
skiej sedes apostolica’. Takze wydarzenia z biskupem Callinicum
w 389 r. i pogrom w Tessalonikach w 390 r. byly wielce znaczace
dla teologii politycznej Kosciota Zachodniego®. To bowiem biskup
w osobie sw. Ambrozego zwyciezyl politycznie cesarza Teodozjusza
I, ,bowiem legendarna scena, w ktérej Ambrozy wyprasza cesarza
z prezbiterium, jest symbolem Wielkiego dokonania Kosciola za-
chodniego, ktory w przeciwienstwie do Wschodu, nie pozwolil nigdy
panstwu wedrze¢ sie do najbardziej wewnetrznego sanktuarium
Kosciota™.

Kiedy za Teodozjusza I katolicyzm stat sie oficjalna religia pan-
stwowa, cesarz jako najwyzszy reprezentant Imperium gorliwie wy-

4 Zob. D. Gemiti, La Chiesa privilegiata nel Codice Teodosiano. Vescovo, Clero
e Monaci: aspetti emblematici, Neapoli-Roma 1991, s. 17-144.

5 Zob. E. dal Covolo, Il «capovolgimento» dei rapporti tra la Chiesa e 'Impero,
w: Chiesa e Impero. Da Augusto a Giustiniano, red. E. dal Covolo, R. Uglione, Bib-
lioteca di scienze religiose 170, Roma 2001, s. 199-208.

¢ Zob. S. Runciman, Teokracja bizantyjska, ttum. M. Radozycka-Paoletti, Ka-
towice 2008, s. 38-45. Por. J. Rougé, La législation de Théodose contre les hére-
tiques. Traduction de C.Th. XVI, 5, 6-24, w: Epektasis, red. J. Fontaine, Ch. Kannen-
giesser, Paris 1972, s. 635-649.

7 Zob. M. Maccarrone, «Sedes apostolica — vicarius Petris. La perpetuita del pri-
mato di Pietro nella sede e nel vescovo di Roma (secoli II-VIIl), w: Il primato del
vescovo di roma nel primo millennio, red. M. Maccarrone, Citta del Vaticano 1991,
s. 275-287.

8 Zob. H. J. Diesner, Kirche und Staat im ausgehenden vierten Jahrhundert:
Ambrogio von Mailand, w: Das frithe Christentum im rémischen Staat, red. R. Klein,
Darmstadt 1971, s. 415-454.

° H. Rahner, Kosciél i paristwo we wczesnym chrzescijaristwie, tham. M. Rado-
zycka, J. Radozycki, Warszawa 1986, s. 88. Por. Ambrozy z Mediolanu, Epistula
40, 2, PL 16, 1101D-1102A.
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znawal wiare katolicka, Kosciol jako instytucja otrzymal szereg
przywilejow panstwowych oraz gwarancji cesarskich dla swobody
wyznania. Ze swej strony Kosciél uznat 6wczesne cesarstwo rzym-
skie za wlasne srodowisko socjalne uprzywilejowane i chciane przez
Bogal!?. Kiedy Kosciét stal sie w V wieku Kos$ciolem imperialnym,
nastapil nieunikniony antagonizm wtadzy cesarskiej i koscielne;j,
odbywajacy sie jednak bez dramatycznych przegranych czy zwy-
ciestw, tak jak to mialo miejsce pod koniec IV wieku'!.

Proces stawania sie Kosciolem imperialnym jaki nastapil na
przelomie IV i V wieku spowodowal tez istotng przemiane myslenia
w refleksji autorow chrzescijanskich. Kosciél okreslajacy sie jako
wspolnota wierzacych w Chrystusa — xowovia/communio — stat sie
w IV i V wieku populus christianus Imperii Romani, gdzie juz nie
wybieralo sie wyznania, ale rodzilo sie i rozwijalo jako chrzescija-
nin. Wskutek mocnego utozsamienia religii chrzescijanskiej z ideo-
logia polityczna cesarstwa niebezpieczenistwa pochodzily juz nie
z wewnatrz, ale z zewnatrz Imperium christianum, a wrog cesarstwa
stawal sie wrogiem chrzescijanistwa. W ten sposé6b na teologiczna
koncepcje chrzescijan jako wspélnoty ludu Bozego nalozyla sie pod
koniec IV wieku koncepcja polityczna chrzeScijanstwa. Rzeczywi-
stosé Imperium wplywala na rzeczywisto§é Kosciola, ktéry zaczat
sie okreslac jako domina, imperatrix. Teologowie imperialni, od Eu-
zebiusza z Cezarei, starali sie wyjasniac militarne zwycigestwa Kon-
stantyna, czy kolejnych cesarzy chrzescijaniskich, jako wypelnienie
zapowiedzi biblijnych i jako zwyciestwo Krolestwa Bozego na ziemi.
Kosci6t imperialny od 2. polowy IV wieku zdawal sie interpretowac
sprzyjajace dla jego rozwoju warunki spoleczno-polityczne jako vox
temporis, w ktérym mozna odczytaé sama vox Dei'?.

Kolejna przemiana w postrzeganiu roli Kosciola w panstwie na-
stapila w wyniku klesk militarnych i politycznych czesci zachodniej
Imperium Romanum. Upadek Cesarstwa zachodniorzymskiego byt

10 Zob. N. King, Church-state relations, w: Early Christianity. Origins and evolu-
tion to ad 600, red. 1. Hazlett, London 1991, s. 251-253; C. Alzati, La Chiesa
nell’Impero e l'imperatore nella Chiesa, w: L’impero romano-cristiano. Problemi poli-
tici, religiosi, culturali, red. M. Sordi, Roma 1991, s. 206-210.

11 Zob. Rahner, Kosciél i paristwo, s. 131.

12 Zob. R. Farina, L’Impero e l'imperatore cristiano in Eusebio di Cesarea. La
prima teologia politica del cristianesimo, Zarich 1966, s. 131-311; H. Fries, Muta-
menti dell'immagine della Chiesa ed evoluzione stolico-dogmatica, w: Mysterium
salutis. Nuovo corso di dogmatica come teologia della storia della salvezza, red.
J. Feiner, M. Lohrer, vol. 7: L’evento salvifico nella comunita di Gesu Cristo, red.
D. Peizzetta, Brescia 19813, s. 283-285.
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dla wielu chrzescijan préba wiary, gdyz wczes$niejsza Scista wiez
Kosciola z cesarstwem, w momencie upadku panstwa niosla ze so-
ba obawe o upadek samego Kosciola. Na planie teoretycznym odpo-
wiedzig na wspomniane obawy byl slynny traktat Augustyna De
civitate Dei, méwiacy o kierowaniu ludzkosci przez Boza Opatrz-
nosc¢ oraz przez dwie ludzkie mitosci: do Boga i do siebie!®. Dzieto
Augustyna byt krytyka teologii politycznej w wydaniu Euzebiusza
z Cezarei, ale jego teologia polityczna dwéch panstw bynajmniej nie
doprowadzila do upadku cezaropapistycznej teologii polityczne;j
w wydaniu euzebianskim. Po $mierci Teodozjusza I w 395 r., w Im-
perium Romanum pars orientalis, wlasnie na bazie teologii euze-
bianskiej, rozwinela sie koncepcja jednosci panstwa i KoSciota, kt6-
ra funkcjonowata w Bizantium jeszcze przez tysiac lat. Punkt kul-
minacyjny jednoS$ci intereséw panstwa rzymskiego i Kosciola na-
stapil za rzadow cesarza Justyniana (527-565), ktory dazac do jed-
nosci politycznej, w ramy swego zunifikowanego panstwa wttoczyl
takze Kosciol, gdzie jako cesarz ustalal prawo koscielne'*. Justy-
nian wychodzac od teologicznych tez Euzebiusza z Cezarei inter-
pretowal swe krolestwo ziemskie jako wyobrazenie przysztego kro-
lestwa niebieskiego. Cesarz byl ziemskim wyobrazeniem Boga Ojca
i wikariuszem Logosu-Chrystusa Kréla. Dlatego takze cesarz, a nie
patriarcha Konstantynopola, reprezentowal i interpretowat na zie-
mi prawa Boga, ktéry rzadzi uniwersum stworzen ze sprawiedli-
woscig i dobrocig!®.

Na ziemiach bylego Cesarstwa zachodniorzymskiego rozwinela
sie w 2. pol. V wieku odmienna niz na Wschodzie eklezjologia poli-
tyczna. Po upadku aparatu panstwowego — cesarz wschodniorzym-
ski oczekiwal od biskupéw Italii i Galii pelnienia funkcji admini-
stracyjnych i politycznych. Role te niewatpliwie spelniali wielcy pa-
pieze Vi VI wieku: Leon I Wielki (440-461), Gelazy (492-496) i Grze-

13 Zob. V. Grossi, Regno di Dio e citta terrena: da Costantino alla Riforma,
w: Atti della XVI Sessione di formazione ecumenica organizzata dal Segretariato atti-
vita ecumeniche (S.A.E.), La Mendola (Trento), 4-12 agosto 1978, Torino 1979, s. 79-
125; T. Wnetrzak, Znaczenie pojec filozoficzno-politycznych w «De civitate Dei» Sw.
Augustyna, Prace Monograficzne — Akademia Pedagogiczna im. Komisji Edukacji
Narodowej w Krakowie 332, Krakow 2002; S. Jozwiak, Paristwo i Kosciét w pismach
$w. Augustyna, Lublin 2004, s. 22-156; R. Dodaro, Christ and the Just Society in
the Thought of Augustine, Cambridge 2004, s. 27-218.

4 Zob. Rahner, Kosciét i paristwo, s. 181-218; Runciman, Teokracja bizantyj-
ska, s. 58-64; J. A. Evans, Justynian i Imperium bizantyjskie, ttum. B. Godzinska,
Warszawa 2008, s. 22-29, 47-48, 72-82.

15 Zob. P. Siniscalco, Chiesa e Impero, w: DPAC 1, kol. 661.
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gorz I Wielki (590-604), ale wypelniali ja bardzo niezaleznie. Obok
augustynskiej tezy o dwoch panstwach, szczegolna role odegrala
mys$] papieza Gelazego o dwoch wladzach pochodzacych od Boga,
lecz w rézny sposéb i o roznych zakresach kompetencji'®. Doktryna
dwéch wladz stala sie z czasem podstawa Sredniowiecznej Christia-
nitas'’. Jej istota byla okreslona juz w pierwszych sformulowaniach
listu papieza Gelazego do cesarza Atanazego, z roku 494:

Dwie sa oczywiscie, Cesarzu Auguscie, naczelne wladze, ktére
rzadza tym sSwiatem: uswiecona powaga biskupéw i zwierzch-
nos¢ cesarska, lecz z nich obu o tyle wieksze jest brzemie cigza-
ce na kaplanach, ze oni maja zda¢ sprawe przed sadem Boskim
nawet za samych kréléw rzadzacych ludzmi'®.

Kosciél na Zachodzie, pomimo upadku struktur polityczno-ad-
ministracyjnych Imperium Romanum stat sie¢ w duzej mierze poli-
tycznym nastepca Cesarstwa zachodniorzymskiego, a papieze po-
Srednio jako polityczni nastepcy cesarzy przejeli funkcje polityczne,
ktére w historiografii od XIX wieku okresla sie terminem imitatio
imperii'®. Eklezjologia polityczna Kosciola zachodniego w V wieku
znajdowala sie tez pod wplywem judaizmu apokaliptycznego, ktéry
przeciwstawial postaci kréla posta¢ proroka. Rozwazajac zagadnie-
nie tozsamosci historycznej Kosciotla zachodniego w V wieku, P. Si-
niscalco stwierdzil, ze biorac pod uwage wplywy judaizmu apoka-
liptycznego, dawna krytyke rzymskich senatoréw poganskich od-
nosnie kultu cesarza oraz tezy Sw. Augustyna i sw. Gelazego
o dwéch wladzach, nie dziwi, zaréwno opozycja V-wiecznych papie-
zy wobec cesarzy bizantyjskich jak i fakt, ze od V wieku rozwija sie

16 Zob. Gelazy I, Epistula VIII. Ad Anastasium imperatorem, PL 59, 41C-47;
thum. J. Radozycld: Dwie wtadze — Dwunasty list do cesarza Anastazego z roku
494, w: Rahner, Kosciél i paristwo, s. 166-170 (réznica w numeracji tego samego
listu §w. Gelazego pochodzi z powodu podawania dwéch odmiennych numera-
cji w kolejnych edycjach tekstu: wedhug edycji J.P. Migne - PL 59, jest to list VIII,
a wedhug edycji cytowanej przez H. Rahnera, czyli A. Thiel, Epistolae Romanorum
Pontificium, Brausberg 1863, s. 351 n., jest to list numer 12).

17 Zob. E. Kantorowicz, Dwa ciata kréla. Studium ze Sredniowiecznej teologii
politycznej, tham. M. Michalski, A. Krawiec, Warszawa 2008, s. 36-218.

18 Gelazy 1, Epistula VIII. Ad Anastasium imperatorem, PL 59, 42A-42B: ,Duo
quippe sunt, imperator Auguste, quibus principaliter mundus hic regitur: aucto-
ritas sacra pontificum, et regalis potestates. In quibus tanto gravius est pondus
sacerdotum, quanto etiam pro ipsis regibus Domino in divino reddituri sunt
examine rationem”, thum. J. Radozycki, w: Rahner, Kosciét i paristwo, s. 167.

19 Zob. J.B. Sagmuller, Die Idee von der Kirche als Imperium Romanum im
kanonischen Recht, ,Theologische Quartalschrift” 80 (1898), s. 50-80.
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na Zachodzie doktryna teologii politycznej o wladzy koscielnej
i panstwowe;j®°.

W V wieku w postrzeganiu Kosciola jako instytucji i spoteczno-
§ci wierzacych nie odnotowujemy specjalnych odniesien do kryte-
rium apostolskosci Kosciola. Teologia polityczna na Wschodzie roz-
wija przede wszystkim idee teokracji bizantyjskiej, natomiast w te-
ologii politycznej na Zachodzie pojawia si¢ idea dwoch wladz. Kos-
ciél zachodni przejmujac wladze polityczna oraz wybrane instytucje
Cesarstwa zachodniorzymskiego staje sie Catholica Romana Eccle-
sia. Trafnie podsumowal ten okres Hugo Rahner: ,Wielko§¢ sukce-
su papiezy V wieku polega na tym, ze zbudowali oni duchowa pote-
ge papiestwa przy pomocy panstwa i w czasie jego upadku, «tej
stolicy — by uzy¢ stow Gelazego — ktora najwyzszy Bog wybral, aby
gorowata nad wszystkimi biskupami i ktérg w pézniejszym czasie
Kosciot caly zawsze czcia otaczah”™!.

II. Kosciot pierwotny
idealem postulowanym w V wieku

Kosciét imperialny, ktéry rozwijal na Wschodzie i na Zachodzie
odmienne teologie polityczne, posiadal jednak te same elementy
konstytutywne eklezjalnie: jednoS§¢, Swietos¢, powszechnosé i apo-
stolskosé. W poglebiajacym sie wyraznie w V wieku podziale kultu-
rowym i administracyjnym Kosciola na wschodni i zachodni, szcze-
golnie istotny dla ciaglosci przekazu wiary wydaje sie element apo-
stolskosci Kosciola. Autorytet apostolski od poczatkow Kosciota byt
uznawany jako kryterium autentycznosci nauczania chrzescijan-
skiego. W Swietle tego kryterium formowal sie w Kosciele kanon
Nowego Testamentu. ApostolskosS¢ byla tez kluczem do dyskusji
z gnostykami. W V wieku, zdaniem B. Studera, nie odwotywano sie
juz tak czesto do apostolskosci, lecz kryterium to nadal shuzylo do
wykazywania kanonicznosci pism nowotestamentalnych, prawdzi-
wosci doktryny koscielnej gdyz apostolskiej, symbolu chrzcielnego

20 Zob. Siniscalco, Chiesa e Impero, s. 661.

2! Rahner, Koséciét i paristwo, s. 138; Por. Gelasius I, Epistula VIII. Ad Anasta-
sium imperatorem, PL 59, 42C (w edycji A. Thiel, Epistola 12, 1, s. 351-352): ,|[...]
quanto potius sedis illius praesuli consensus est adhibendus, quem cunctis sa-
cerdotibus et Divinitas summa voluit praeceminere et subsequens Ecclesiae gene-
ralis iugiter pietas celebravit?”
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jako apostolskiego, oraz jurysdykcji i wtadzy Kosciota w Rzymie -
jako Sedes Apostolica®.

Ojcowie V wieku nauczajac o Kosciele niewatpliwie kontynu-
owali wyktad eklezjologii IV wieku: Kosciél byl nazywany przede
wszystkim mistycznym Cialem Chrystusa, gdzie chrzescijanie two-
rza nawzajem ze sobg mistyczna jednos¢ przez swa jednosé z Chry-
stusem i przez swe wcielenie w Chrystusa?®. Jak zauwaza J.N.D.
Kelly, w patrystycznej eklezjologii wschodniej IV i V wieku uderza
brak jakichkolwiek rozwazan na temat hierarchicznej struktury
Kosciola oraz na temat stosunkéw miedzy zewnetrzna, empirycznag
spolecznoscia a niewidzialng wspélnota wybranych, tematyka ta
jest natomiast rozwijana w eklezjologii zachodniej V wieku?*.

Cechy charakterystyczne Kosciola zostaly podane na Soborze
Konstantynopolitariskim I (381 r.), kiedy Ojcowie soborowi wyzna-
li, ze wierza w: ,jeden, Swiety, powszechny i apostolski Kosciél”>.
Jednak termin przymiotnikowy ,apostolskos$¢” nie istnieje implicite
w Nowym Testamencie, cho¢ apostolsko§é rozumiana jako wier-
no$¢ poczatkom Kosciola jest po§wiadczona przez Nowy Testament.
Znamienne sa rowniez odniesienia Kosciola do kwestii jego apo-
stolskoSci na przestrzeni pierwszych wiekéw. Termin ten ujawnit
sie szczegoOlnie w kontrowersji z gnoza. Autentycznos¢ charakteru
chrzescijanskiej nauki powiazano wtedy z sukcesja w urzedzie apo-
stolskim. Apostolskos¢ stala sie w II wieku kryterium koScielnej
wiernosci swoim poczatkom oraz kontynuacja dziela Apostolow,
ktéry trzeba ciagle aktualizowaé wobec zmiennego dla Kosciota kon-
tekstu historycznego. Apostolskim jest zatem nie tylko sam urzad
biskupa w Kosciele, ale i caty Kosciél?®. Termin ,apostolsko§é” nie
wystepowal w symbolu chrzcielnym czy w Symbolu Apostolskim.
Natomiast ,kiedy chrzesScijanie wlaczyli tytul apostolski do Credo

22 Zob. B. Studer, La riflessione teologica nella Chiesa imperiale (sec. IV e V),
Roma 1989, s. 180.

2 Por. H. de Lubac, Corpus mysticum, Paris 1944; L. Bouyer, Mistique essai
sur Uhistoire d’'un mot, ,La Vie Spirituelle. Supplément” 3 (1949), s. 3-23; M.-J.
Guillou, Le Christ et I’Eglise. Théologie du Mystére, Paris 1963.

24 Zob. J.N.D. Kelly, Poczqgtki doktryny chrzescijariskiej, thum. J. Mrukéwna,
Warszawa 1988, s. 298-312.

25 Soboér Konstantynopolitanski I (381), Wyznanie wiary 150 Ojcéw: ,JTictedo-
pev [...] eig piav aylav kaBorikfiv xoi anootolkfv éxkAnciav”, oprac. A. Baron,
H. Pietras w: Dokumenty Soboréw Powszechnych, tekst greckd, laciriski i polskd, t. I:
325-787, ZMT 24, Krakéw 2001, s. 68, 69.

26 Zob. P. Neuner, Eklezjologia - Nauka o Kosciele (traktat VII), w: Podrecznik
Teologii Dogmatycznej, red. W. Beinert, thum. W. Szymona, Krakéw 1999, s. 375-
376. Por. Tertulian, De praescriptione haereticorum 20.
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i recytowali je z ufnoscia i duma, pragneli w ten sposé6b potwierdzic
apostolskos¢ Kosciola w takim znaczeniu, iz pozostaje on w laczno-
Sci z apostotami nie tylko w dziedzinie wiary, przez swe §wiadectwo,
ale takze w dziedzinie struktury organizacyjnej i praktyki”?’.
Wspolczesna eklezjologia rozréznia apostolskosé formalng (apo-
stolskos¢ jako sukcesja na urzedzie Apostoléw), apostolskosé mate-
rialng (apostolskos§é jako wiernos¢ nauce Apostoléw) oraz vita apo-
stolica (apostolskos¢ jako wiernosé zyciu Apostolow)?8. W teologicznej
teorii poznania wykazano, ze przez wszystkie epoki Kosciota o wierze
Apostoléw zawartej w Pismie Swietym i Tradycji, dawaly znaé, choé
nie w ten sam sposob, wszystkie trzy instancje Kosciola swiadczace
o wierze apostolskiej: urzad nauczycielski Kosciola, teologia nauko-
wa i zmyst wiary wiernych?. Ponizej chce wskazaé na charaktery-
styczne przejawy apostolskosci Kosciola imperialnego w jej wymiarze
formalnym, materialnym oraz jako wiernosSci nauce Apostolow.

1. Apostolskos$¢ formalna w KoSciele imperialnym

W Kosciele imperialnym mozna méwi¢ o apostolskosci formal-
nej, apostolskosci materialnej oraz o vita apostolica. Jesli chodzi o za-
sade apostolskosci formalnej, w sensie apostolskosci pojetej jako
sukcesja na urzedzie Apostolow, to juz w IV wieku pojawita sie teza,
zgodnie z ktéra wszedzie tam, gdzie mozna wykazaé nastepstwo na
urzedzie biskupa, az do momentu zalozenia gminy przez Apostolow
i ustanowienia przez nich urzedu, tam tez istnieje gwarancja apo-
stolskiego oredzia®. Idea ta istniala wczes$niej, cho¢ bez wyraznego
terminu juz u Klemensa Rzymskiego?®'. WyraZnie wystepowala na-
tomiast u Ireneusza z Lyonu®2, Tertuliana3®? czy Cypriana z Kartagi-

27 J.N.D. Kelly, «Catholiques et «Apostolique» aux premiers siécles, Istina 14
(1969), s. 45, cyt. za: B. Sesboté, J. Wolinski, Tresé tradycji: reguta wiary i sym-
bole (II -V wiek), w: Historia dogmatéw, red. B. Sesbotié, t. 1: Bég zbawienia, thum.
P. Rak, Krakow 1999, s. 116.

28 Zob. Neuner, Eklezjologia, s. 378-381.

2 Zob. W. Beinert, Teologiczna teoria poznania (traktat I), w: Podrecznik teolo-
gii dogmatycznej, red. Beinert, s. 235-243, 276-281, 298-308, 315-322.

30 Zob. Y. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, w: Mysterium salutis, s. 649-
651, szczegdlnie par. 29, s. 650 (che vescovi siano i successori degli apostoli).

31 Zob. Klemens Rzymski, Epistola ad Corinthios 42, ed. G. Schneider, FCh 15,
Freiburg 1994, s. 166. 168.

32 Zob. Ireneusz z Lyonu, Adversus haereses 3, 3, 1, ed. N. Brox, FCh 8/3,
Freiburg 1995, s. 28; Adversus haereses 3, 3, 4, FChr 8/3, s. 34-38.

33 Zob. Tertulian, De praescriptionibus adversus haereticos 32, PL 2, 44C-45B.
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ny*. W IV i V wieku méwia o niej Bazyli Wielki®s, Jan Chryzostom?,
Epifaniusz z Salaminy®’, Hieronim ze Strydonu?®®, Augustyn z Hip-
pony® i Paulin z Noli*®. Komentujac powyzsze teksty patrystyczne
Yves Congar podkreslal, ze idea ta zostala przyjeta w nauczaniu
synodalnym i soborowym (synod w Paryzu z 829 r.; sobory: Floren-
cki, Trydencki, Watykanski I i II)*'.

Zdaniem Y. Congara nalezy zaznaczy¢, ze istnieje réznica po-
miedzy apostolatem a episkopatem. Apostolowie byli swiadkami
naocznymi zbawczego dziela Jezusa Chrystusa oraz pasterzami
Kosciolow przez nich zalozonych, natomiast biskupi sa sukcesora-
mi apostoléw wylacznie na poziomie bycia ministerialnymi paste-
rzami Koscioléw lokalnych*? Po $Smierci Apostotéw biskupi realizu-
ja obecnos$é ministerium apostolskiego, a przez to postuge samego
Chrystusa, jako glowy wspélnoty, do czasu paruzji. W takim sensie
biskupi byli traktowani jako nosiciele Zzywej obecnosci Pana wobec
braku jego obecnosci fizycznej. Dlatego tez od IV wieku na Wscho-
dzie, a w V wieku na Zachodzie (Rzym, Galia), nalozenie ksiegi
Ewangelii na nowo wybranego biskupa oddawalo sens konsekracji
biskupiej*.

2. Apostolskosé materialna Kos$ciola imperialnego
w sensie wiernosci nauce Apostolow

W zyciu Kosciota IV i V wieku znajdujemy wyrazne odniesienia
do wiernosci 6wczesnemu urzedowi nauczycielskiemu Kosciola, re-
prezentowanemu przez nauczanie biskupow, gdzie biskupia cathe-
dra byla symbolem magisterium Ecclesiae. Charyzmaty potrzebne
w Kosciele do jej wykonywania byly okreslone w Mt 28,18-20 i Dz

3¢ Zob. Cyprian z Kartaginy, Epistula 3, 3, PL 4, 229A; Epistula 66, PL 4, 398A-
399B; Epistula 69, 5, PL 4, 403B-404.

35Zob. Bazyli Wielki, Epistula 197, PG 32, 709C.

36 Zob. Jan Chryzostom, In Acta apostolorum, hom. 3, 4-5, PG 60, 38-42.

37 Zob. Epifaniusz z Salaminy, Panarium sive Arcula adversus octoginta haere-
ses 27, 6, PG 41, 372-373.

38 Zob. Hieronim ze Strydonu, Epistula 41, PL 22, 476; Epistula 146, PL 22,
1194.

3% Zob. Augustyn z Hippony, Enarrationes in Psalmos 44, 32, PL 36, 313.

%0 Zob. Paulin z Noli, Epistula 3, 1, CSEL 29%¢, s. 13-14.

41 Zob. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, s. 650.

42 Zob. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, s. 651-655.

43 Zob. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, s. 655; Epifaniusz z Salami-
ny, Panarium sive Arcula adversus octoginta haereses 33, 7, PG 41, 568.
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1,8, a takze w Mt 16,19; 18,18; J 20,23. Ci, ktérzy zostali postani
apostolowaé, muszg — po sobie — posyla¢ takze innych, aby trwatla
misja ewangelizacyjna. Dzielo zachowywania integralnego przeka-
zu apostolskiego oraz identycznosci postugi biskupiej z misjg apo-
stolska zostalo przekazane jednej osobie moralnej w KosSciele, tj.
hierarchii chrzescijanskiej, co dobrze oddaje slynne powiedzenie
tzw. szkoly rzymskiej z XIX wieku: unum corpus propter unitatis iu-
ris, ludzie KosSciola przemijaja, ale koscielna misja i autorytet pozo-
stajg identyczne*.

Duszpasterze Kosciola IV/V wieku byli Swiadomi prawdy o cia-
glosci nauczania apostolskiego z urzedem biskupim oraz wiernosci
nauczania koscielnego nauczaniu apostoléw. Pod koniec IV wieku
sw. Pacjan, biskup Barcelony (zm. 391), glosil, Ze jesli misja ewan-
gelizacji bylaby ograniczona tylko do oséb samych apostoléw, to nie
powinno sie w Kosciele nawet chrzci¢*s. Swiety Augustyn, biskup
Hippony (354-430), wykazywal, ze realizacja jednej owczarni i jed-
nego pasterza dokonuje sie w Kosciele poprzez poshuge biskupia,
ktérej sam Chrystus powierzyl owa misje pasterska*®. Swiety Piotr
Chryzolog (ok. 380- ok. 450)*” wskazywal na apostoloéw jako na ide-
alnych pasterzy Kosciola*®, a czas trwania ich charyzmatycznej
wspoélnoty traktowat jako okres idealny dla samego Kosciota. Méwil
przede wszystkim o samych apostotach oraz o ich misji ewangeliza-
cyjnej, mniej natomiast odwolywal sie¢ do Zycia pozostalych wier-
nych pierwotnego okresu w Kosciele. Celem misji apostolskiej byto
powolywanie ludzi ze $mierci do zycia wiecznego®. ldeal zycia
pierwszych apostotow starat sie przykladaé do ich historycznych
nastepcow, biskupow®°, ktérzy zostali powolani na swéj urzad kos-
cielny ze wzgledu na troske o zbawienie §wiata®'. O tozsamosci po-
shugi apostolskiej z postluga biskupia nauczat dobitnie §w. Leon

44 Zob. Congar, Proprieta essenziali della Chiesa, s. 672-673.

45 Zob. Pacjan z Barcelony, Epistula 1, 6, PL 13, 1057.

€ Zob. Augustyn z Hippony, In Evangelium Joannis Tractatus 47,4, NBA 24/1,
s. 936; Sermo 138, 10, NBA 31/1, s. 316. 318.

47Wiecej o osobie §w. Piotra Chryzologa zob. D. Kasprzak, Duszpasterze V wie-
ku. Studium poréwnawcze mysli pasterskiej sw. Piotra Chryzologa i Salwiana
z Marsylii, Krakow 2008.

48 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 26, 1, OSPC 1, s. 200.

49 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 28, 1, OSPC 1, s. 124; Sermo 30, 2, OSPC 1,
s. 226; Sermo 89, 1, OSPC 2, s. 198; Sermo 161, 6, OSPC 3, s. 230; Sermo 170, 6,
OSPC 3, s. 282.

50 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 26, 1-2, OSPC 1, s. 200.

51 Zob. Piotr Chryzolog, Sermo 6, 1, OSPC 1, s. 80; Sermo 28, 1, OSPC 1,
s. 214; Sermo 47, 3, OSPC 1, s. 326.
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Wielki (zm. 461), okreslajacy sie jako papiez — dziedzicem $w. Piotra
w poshudze apostolskiej®.

Apostolsko$é obok katolickosci stala sie tez w V wieku kryte-
rium prawdziwosci wiary w regule konsensusu, wypracowanej przez
$w. Wincentego z Lerynu (zm. 434 /450). Mnich z Lerynu polemizo-
wal z augustynska teoria laski i predestynacji, jego zdaniem nie-
zgodnych z tradycja Kosciota. Odnosnie autentycznosci przepowia-
dania w Kosciele, podal on kryterium ortodoksji przekazu wiary,
ktore z czasem stalo sie klasyczna regula konsensusu w Kosciele:

Wobec tak ogromnej gmatwaniny bledow jest rzecza wprost ko-
nieczng wytyczy¢ linie wykladu pism prorockich i apostolskich
wedlug prawidla koscielnego i katolickiego czucia. W samym
za$ znowu Kosciele trzymacd sie trzeba silnie tego, w co wsze-
dzie, w co zawsze, w co wszyscy wierzyli. To tylko bowiem jest
prawdziwe i wla$ciwie katolickie, jak to juz wskazuje samo zna-
czenie tego wyrazu, odnoszace sie we wszystkim do znamienia
powszechnosci. A stanie sie to wtedy dopiero, gdy podazymy za
powszechnoscia, starozytnoscia i jednomyslnoscia. Podazymy
za$§ za powszechnoscia, jezeli za prawdziwa uznamy tylko te
wiare, ktora caly Kosciél na ziemi wyznaje; za starozytnoscia,
jezeli ani na krok nie odstapimy od tego pojmowania, ktére wy-
raznie podzielali swieci przodkowie i ojcowie nasi; za jedno-
myslnoscig za$ wtedy, jezeli w obrebie tej starozytnosci za swo-
je uznamy okreslenia i poglady wszystkich lub prawie wszyst-
kich kaplanéw i nauczycieli®.

52Zob. Leon Wielki, Sermo 2, 2, PL 54, 143C-144B; Sermo 3, 4, PL 54, 147A-
148A; Sermo 5, 4, PL 54, 154D-156A.

S3Wincenty z Lerynu, Commonitorium Primum 2, 2, PL 50, 640: ,Atque idicirco
multum necesse est, propter tantos tam varii erroris anfractus, ut propheticae et
apostolicae interpretationis linea secundum Ecclesiastici et Catholici sensus nor-
mam dirigatur. In ipsa item Catholica Ecclesia magnopere curandum est ut id
teneamus quo ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est. Hoc est etenim
vere proprieque catholicum, quod ipsa vis nominis ratioque declarat, quae omnia
fere universaliter comprehendit. Sed hoc ita demum fiet, si sequamur universita-
tem, antiquitatem, consensionem. Sequemur autem universitatem hoc modo, si
hanc unam fidem teram esse fateamur quam tota per orbem terrarum confitetur
Ecclesia; antiquitatem vero ita, si ab his sensibus nullatenus recedamus quos
sanctos majores ac patres nostros celebrasse manifestum est: consensionem quo-
que itidem, si, in ipsa vetustate, omnium vel certe pene omnium sacerdotum
pariter et magistrorum definitiones sententiasque sectemur”, ttum. J. Stahr,
w: Wincenty z Lerynu, Pamietnik, POK 8, Poznan 1928, s. 7-8. Por.
E. Staniek, Tradycja w ujeciu Wincentego z Lerynu, w: Tradycja w Kosciele. Mate-
rialy z sympozjum zorganizowanego przez PAT, PTT, IT CM w Krakowie, red.
T. Dzidek, B. Sienczak, J.D. Szczurek, Krakow 1994, s. 67-78.



Kosciot IV/ V wieku 147

Komentujac powyzszy tekst W. Beinert podkresla, ze Wincenty
podaje trzy miejsca znalezienia wiary (powszechnos¢, starozytnosé,
jednomyslnosé) i wymienia dwa kryteria prawdziwosci wiary w Kos§-
ciele: apostolskos¢ i katolickosé. ,Trescig wiary, a zatem Objawie-
nia, jest wszystko i tylko to, co przynosi podwdjny konsensus teraz-
niejszosci (cosensus universitatis) i przeszlosci (consensus antiqui-
tatis, tradycja); jesli tego podwéjnego konsensusu nie mozna uzy-
skaé¢, nalezy odwolaé¢ sie do upowaznionych nosicieli Tradycji,
a wiec do soboréw, teologéw i nauczycieli”>*.

3. Vita apostolica w Kosciele imperialnym
w sensie apostolskosci jako wiernosci zyciu Apostolow

Kosciot apostolski jest zawsze prototypem Kosciola, ktéry prze-
kazuje Kosciolowi powszechnemu apostolski styl chrzescijanskiego
zycia: to Kosciél, ktoéry otrzymuje Objawienie i przekazuje je przy-
szlym pokoleniom, zyje ustyszanym Stowem Bozym i Eucharystia,
jego czlonkowie sg swiadomi koniecznosci realizowania Krolestwa
Bozego, to wspoélnota uczniow bedacych swiadkami Jezusa Chry-
stusa, ktéra tworzy braterska wspélnote wiary, otwarta na inne
wspoélnoty i na wszystkich ludzi. Wymienione powyzej kryteria au-
tentycznosci Kosciola apostolskiego byly i sg miara tozsamosci
Kosciota wszystkich czaséw, gdyz Kosciél apostolski jest znakiem
jednosci Boga z ludzmi jako nie tyle doskonata spolecznos¢ (socie-
tas perfecta), ile jako wspélnota swietych (communio sanctorum)®.

Nie dziwi zatem fakt, ze kolejne pokolenia chrzescijan odwoly-
waly sie do czas6w Kosciola apostolskiego znanego z dziejéw apo-
stolskich jako do Zycia dla nich wzorcowego. Takze w IV i V wieku
duszpasterze nawotywali do reformowania zycia chrzescijanskiego
w my$! kryteriow zycia apostolskiego. Dla KoSciola imperialnego
reprezentatywnymi autorami odwolujacymi sie do idealu czaséw
apostolskich byli niewatpliwie tacy duszpasterze jak: Sw. Bazyli
Wielki (zm. 379); §w. Jan Chryzostom (zm. 407}, Sw. Hieronim ze
Strydonu (zm. ok. 420), §w. Augustyn z Hippony (zm. 430), Salwian
z Marsylii (zm. po 470).

Swiety Bazyli Wielki, biskup i reformator monastycyzmu odwo-
lywat sie do idealnego modelu Kosciola pierwotnego czaséw apo-

51 Beinert, Teologiczna teoria poznania, s. 209.
55 Zob. Z. Krzyszowski, Apostolski Kosciél, w: Leksykon teologii fundamental-
nej, red. M. Rusecki, Lublin-Krakéw 2002, s. 94-97.
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stolskich®¢, ktéry byt dla niego: wspolnota zyjaca w wierze i milo-
$ci®”, wspélnota braci ubogich i wolnych wobec trosk tego swiata®®,
duchowo zjednoczonych i zyjacych w pokoju®, Scisle zachowuja-
cych tradycje 0jc6w®, zyjacych w pierwotnej formie mitosci®!.
Swiety Jan Chryzostom, biskup, kaznodzieja, zwolennik odno-
wy duchowieristwa i monastycyzmu w 2. pol. IV wieku®? odwolywat
sie do czas6w pierwotnej wspélnoty chrzesScijan w Jerozolimie, gdyz
ta dla niego byla: wspélnota milosci®®, zycia w braterstwie i ubé6-
stwie®, gdzie chrzescijanie wiedli zycie anielskie®s. Dlatego Chryzo-
stom zachecal swoich wiernych do nasladowania stylu Zycia pierw-
szych chrzescijan przez zycie wedlug cnét®® szczegodlnie: zgody®’,

56Wiecej na temat idei Kosciola apostolskiego w pismach §w. Bazylego Wielkie-
zobacz opracowania: E. Amand de Mendieta, L’ascése monastique de saint Basile:
Essai historique, Maredsous 1949, s. 128-130; J. Gribomont, Le renoncement au
monde dans l'idéal ascétique de Saint Basile, ,Jrénikon” 31 (1958), s. 282-307,
460-475; A. Bonato, L’idea di «vita comunitaria» nelle opere ascetiche di Basilio,
»Studia Patavina” 35 {1988}, s. 15-35.

57 Zob. Bazyli Wielkd, Epistula 128, 3, ed. Y. Courtonne, w: Saint Basile, Lettres,
vol. II, Paris 1962, s. 39.

58 Zob. Bazyli Wielki, Epistula 223, 2, Courtonne lII, Paris 1966, s. 10, ttum.
W. Krzyzaniak, w: Sw. Bazyli Wielki, Listy, Warszawa 1972, s. 251: ,Zapoznawszy
si¢ przeto z Ewangelia i stamtad poznawszy, ze najbardziej skutecznym sposobem
dojscia do doskonalosci jest wyzbycie sie swego mienia, wspélnota z cierpiacymi
niedostatek bra¢mi, catkowite uwolnienie sie od trosk Zyciowych i niedopuszcze-
nie do tego, izby dusza z jakiegokolwiek upodobania zwracala sie ku tym marnos-
ciom”.

$9 Zob. Bazyli Wielki, De iudicio Dei 4, PG 31, 660C, thum. J. Naumowicz, w: Sw.
Bazyli Wielki, Pisma ascetyczne, ZM 5, Krakéw 1994, s. 67-70.

80 Zob. Bazyli Wielki, Epistula 243, 2, Courtonne l1Il, s. 69; Epistula 251, 1,
Courtonne III, s. 89.

8! Zob. Bazyli Wielki, Epistula 191, Courtonne II, s. 144-145.

62 Wiecej na temat $w. Jana Chryzostoma jako duchowego reformatora zobacz
opracowania: L. Meyer, Saint Jean Chrysostome maitre de perfection chrétienne,
Paris 1933, s. 324-326; B.H. Vandenberghe, Saint Jean Chrysostome et la Parole
de Dieu, Paris 1961, s. 110-113; L. Bopp, Gleichlaufende Gedankengange der hei-
ligen Chrysostomus und Augustinus uber das Laienapostolat, ,Oberrheinisches
Pastoralblatt” 67 (1966), s. 409-415; A. Giebits, He ekklesiologia tou Apostolou
Paulou kata ton hieron Chrysostomon, Athenai 1967; L. Piscopiello, L'esegesi di
san Giovanni Crisostomo nelle omelie sugli Atti degli Apostoli, ,Rivista Scienzia Re-
ligiose” 4 (1990), s. 113-130.

6 Zob. Jan Chryzostom, In epistulam I ad Corinthios, hom. 24, 2, PG 61, 201.

64 Zob. Jan Chryzostom, In epistulam ad Romanos, hom. 11, 6, PG 60, 493.

85 Zob. Jan Chryzostom, In epistulam I ad Corinthios, hom. 6, 4, PG 61, 52; In
epistulam I ad Corinthios, hom. 21, 7, PG 61, 179.
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pokoju®®, rownosci i ubostwa®®, milosci”® oraz o troske o ducha
modlitwy’!. Dante Gemiti, komentujac wspomniane teksty Chryzo-
stoma, zauwazy! jednak, ze co prawda zachecal on do stylu zycia
wspoélnoty apostolskiej, jednak 6wczesni chrzescijanie antiochen-
scy i konstantynopolitaniscy ignorowali owe wezwania i nadal zyli
w swoich wadach, do konca nie wierzyli przestaniu ewangeliczne-
mu o zwyciestwie nad zlem, kierowali sie duchem wojny, kradziezy,
chciwosci’. Dlatego u Chryzostoma ostateczne wezwanie do nasla-
dowania zycia apostolskiego jest wezwaniem do nasladowania for-
my zycia apostolskiego, ktéra realizuje sie szczegdlnie w miltosci
i poddaniu Duchowi Swietemu’.

Swiety Hieronim ze Strydonu, jako propagator Zycia ascetyczne-
go i monastycznego, komentujac teksty nowotestamentalne odno-
sil sie wielokrotnie do idealéw Kosciola pierwotnego’. Hieronim
wskazujac na ideal Kosciola czaséw apostolskich zwracal uwage
szczegoblnie na apostolska wspélnote wiary’® oraz podziatu débr’e.
Dlatego odnajdywal on Sciste powiazanie pomiedzy idealem Koscio-
la z czaséw apostolskich a idealem wspoélnoty monastycznej zZyjacej
ta sama wiara, ubéstwem, wspélnota débr, duchem modlitwy oraz
cnota czystosci’’.

Swiety Augustyn z Hippony, powolujac sie na ideal Kosciola
apostolskiego odnosil go szczegdlnie do zycia malzenskiego’ oraz
monastycznego’®. W tym znaczeniu w Kosciele pierwotnym Augu-
styn z jednej strony zwracatl szczegbélna uwage na ducha doskonatlej

68 Zob. Jan Chryzostom, In epistulam ad Ephesios, hom. 20, 4, PG 62, 141.

69 Zob. Jan Chryzostom, In Acta apostolorum, hom. 7, 2-3, PG 60, 65-66; In
Acta apostolorum, hom. 11, 1. 3, PG 60, 94. 97.

70 Zob. Jan Chryzostom, De perfecta caritate 2, PG 56, 281.

7! Zob. Jan Chryzostom, In epistulam I ad Corinthios, hom. 27, 5, PG 61, 231.

72 Zob. D. Gemiti, La Chiesa nascente ideale di vita cristiana. Interpretazioni
patristiche dei primi quattro secoli, Napoli-Roma 1999, s. 146-162.

7 Zob. Jan Chryzostom, In epistulam ad Philippenses, hom. 4, 3, PG 62, 208.

74 Zob. P. Antin, Saint Jérome, w: AA.VV., Théologie de la vie monastique, Paris
1961, s. 191-199.

7S Zob. Hieronim ze Strydonu, Commentariorum in Epistolam Beati Pauli Ad
Ephesios 11, 4, PL 26, 495C.

76 Zob. Hieronim ze Strydonu, Commentariorum in Epistolam Beati Pauli Ad
Galatas 1, 2, PL 26, 337D.

77 Zob. Hieronim ze Strydonu, De viris illustribus liber ad Dextrum praetorio
praefectum 8, PL 23, 621C; De viris illustribus 11, PL 23, 625B.

78 Zob. L. Dattrino, Il Matrimonio Secondo Agostino. Contratto, sacramento
e casi umani, Milano 1995; W. Otten, Augustine on marriage, monasticism and the
community of the Church, ,Theological Studies” 59 (1998), s. 385-405.

7 Zob. A. Manrique, La vida mondstica en San Agustin. Enchiridion histérico-
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jednosci®, doskonala wspolnotowosé, ktérej przejawem sg brater-
ska milo§é i ubdéstwo®!, na postawe duchowa, ktorej wyrazem jest
serce skierowane zawsze na Boga®2. Z drugiej strony przestrzegal,
by nie okresla¢ terminem ,apostolski” tych rodzajéw Zzycia asce-
tycznego, ktére pogardzajac malzenstwem i wlasnoscia prywatna,
praktykuja rygorystyczna asceze typu enkratyczno-katarskiego,
wylaczajac sie praktycznie z bycia w Kosciele powszechnym:

Apostolscy, z wielka arogancja sami nadali sobie t¢ nazwe, po-
niewaz nie dopuszczaja, aby ktos sposréd nich zawarl kontrakt
malzenski oraz aby posiadal wlasnos§¢ prywatna. Kosciol kato-
licki ma wielu mnichéw i klerykéw, ktoérzy zyja w taki sposéb.
Ale wymienieni sa heretykami poniewaz oddzielaja si¢ od Kos-
ciola i mys$la, ze kto uzywa rzeczy, ktérych oni sie wyrzekaja,
taki nie ma nadziei na zbawienie. Przypominaja oni enkratytow
i sg nazywani takze apotaktytami. Méwi sie, Ze nauczaja takze
nie wiem jakich innych doktryn heretyckich im wlasciwych®?.

Augustyn idealizowal czasy wspoélczesnego mu Kosciota prak-
tycznie do 417 r., kiedy to méwil o Scistym zwigzku V-wiecznego
tempora christiana z tempora apostolorum. Natomiast po 417 r. kie-
dy wzmogt sie katolicki spér z donatystami, Augustyn rozrézniat

doctrinal y Regla, Salamanca 1959, s. 522-539; A. Sage, La vie religieuse selon
saint Augustin, Paris 1972.

80 Zob. Augustyn, Enarrationes in Psalmos 4, 10, PL 36, 83; Sermo 138, 7, NBA
31/1, s. 312.

81 Zob. Augustyn z Hippony, De Moribus Ecclesiae Catholicae et de Moribus
Manichaeorum 1, 31, 67, PL 32, 1338-1339; In Epistolam Joannis Ad Parthos Trac-
tatus Decem 10, 7, PL 35, 2059-2060. Por. D. Sanchis, Pauvreté monastique et
charité fraternelle chez saint Augustin. Le commentaire augustinien de Actes 4, 32-
35 entre 393 et 403, ,Studia monastica” 4 (1962), s. 7-33.

82 Zob. Augustyn z Hippony, Sermo 34, 7; wiecej na ten temat zobacz opracow-
ania: E. de la Peza, El significado de ,Cor” en san Agustin, Paris 1961; M. Pel-
legrino, ,Sursum cor” nelle opere di Sant’Agostino, ,Recherches Augustiniennes”
3 (1965), s. 179-206; Sage, La vie religieuse selon saint Augustin, s. 59-111.

8 Augustyn z Hippony, De haeresibus 40, NBA 12/1, s. 92: ,Apostolici, qui se
isto nomine arrogantissime vocaverunt eo quod in suam communionem non reci-
perent utentes coniugibus et res proprias possidentes. Quales habet catholica et
monachos et clericos plurimos. Sed ideo isti haeretici sunt quoniam se ab Ecclesia
separantes nullam spem putant eos habere qui utuntur his rebus quibus ipsi
carent. Encratitis isti similes sunt: nam et Apotactitae appellantur. Sed et alia
nescio quae propria haeretica docere perhibentur”, przeklad wlasny. O sekcie apo-
stolikéw zwanych tez apotaktytami, ktora byla rozpowszechniona w IV wieku
gléwnie na Wschodzie wspominat takze Epifaniusz z Salaminy, Panarium sive Ar-
cula adversus octoginta haereses 61, PG 41, 1040-1052.
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juz katolicka i widzialng wspélnote sakramentéw (communio sacra-
mentorum) oraz idealna i eschatologiczna spolecznosé swietych (so-
cietas sanctorum), czyli KoSciél czasu aktualnego (ecclesia qualis
nunc est) i Kosciét wymiaru eschatologicznego (ecclesia qualis futu-
ra est)®.

Salwian z Marsylii, ojciec rodziny, a z czasem $wigtobliwy ka-
plan i konwers w monasterze leryniskim?®®, méwiac o ideale Ko$ciota
czas6w apostolskich, podkreslat jego znaczenie wspoélnotowe, kto-
rego wyrézniajacym sie elementem bylo przystowiowe juz ,brater-
stwo apostolow”®, Kosciol czaséw apostolskich byl przede wszyst-
kim wspoélnota wiary®” i moralnosci®, zyjaca ubogo i przestrzegaja-
ca wspélnoty dobr materialnych®, ktéra jako taka mialaby byé
udziatem zdecydowanej wiekszos$ci wiernych®. '

Jednak wspoélnota dobr materialnych przepowiadana w samych
poczatkach Kosciota, w V wieku nie byla dla wszystkich chrzescijan
w Marsylii kwestig bezsprzecznie wynikajaca z tekstu Dziejow Apo-
stolskich®'. Salwian spotykajac si¢ z kontestowaniem proponowa-

8¢ Augustyn z Hippony, Contra Litteras Petiliani Donatistae Cirtensis Episcopi Il
104, 239, PL 43, 341-343; Epistula 185, 6, 24, PL 33, 804; wigcej na temat ekle-
zjologii Augustynskie zob. E. Lamirande, Un siécle et demi d’études sur Uecclésiologie
de Saint Augustin. Essai bibliographique, REAug 8 (1962), s. 1-125; E. Lamirande,
Supplément bibliographique sur l’ecclésiologie de Saint Augustin, REAug 17 (1971),
s. 177-182; P. Borgomeo, L’Eglise de ce temps dans la prédication de Saint Augus-
tin, Paris 1972.

85Wiecej temat postaci i pogladéw Salwiana z Marsylii zobacz moje opracowa-
nie: D. Kasprzak, Duszpasterze V wieku. Studium poréwnawcze mysli pasterskiej
Sw. Piotra Chryzologa i Salwiana z Marsylii, Krakéw 2008.

86 Zob. Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam 2, 48, SCh 176, s. 220: ,apostolorum
germanitatem”.

87 Zob. Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam 3, 43, SCh 176, s. 272.

88 Zob. Salwian z Marsylii, De gubernatione Dei 3, 20, SCh 220, s. 202; De gu-
bernatione Dei 4, 85, SCh 220, s. 298. 300.

89 Zob. Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam 1, 5, SCh 176, s. 142.

%0 Zob. Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam 3, 41, SCh 176, s. 270.

91 Zob. Salwian z Marsylii, Ad Ecclesiam 3, 42, SCh 176, s. 102; Na temat
wspoélczesnych opinii egzegetycznych, zwigzanych z tematem idealizacji wspélnoty
dobr w kosciele pierwotnym zobacz opracowania: E. Dabrowski, Tzw. wspéinota
débr w pierwotnym chrzescijanstwie, w: Dzieje Apostolskie. Wstep — przekiad z ory-
ginatu - komentarz, red. E. Dabrowski, t. 5, Poznan 1961, s. 480-485; F. Jozwiak,
Zycie duchowe pierwotnej wspélnoty chrzescijanskiej, AK 67 (1975), 84, s. 424-
438; K. Romaniuk, , Przebywali razem i wszystko mieli wspélne” (Dz 2,44), w: Czlo-
wiek we wspodlnocie Kosciola, red. L. Balter, Warszawa 1979, s. 15-29; J. Dupont,
Teologia della Chiesa negli Atti degli Apostoli, Bologna 1984; P.F. Esler, Commu-
nity and Gospel in Luke-Acts. The Social and Political Motivations of Lucan Theolo-
gy, Society for New Testament Studies Monograph Series 57, Cambridge 1987.
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nego przez siebie ideahu wspélnoty débr materialnych, zachecal so-
bie wspélczesnych do nasladowania apostoléw w apostolskiej wie-
rze i poboznosci, ktére polegaja na formowaniu sie na wzér Chry-
stusa i nasladowaniu Go w swoim zyciu®?.

III. Zakonczenie

Kosciél imperialny IV/V wieku by! postrzegany historycznie jako
stabilna instytucja religijna oraz okreslona spolecznos¢ religijna,
uprzywilejowana prawnie w Imperium Romanum. Sytuacja ta znala-
zla swe odzwierciedlenie w eklezjologii politycznej tamtych czaséw.
W teologii Kosciola na Wschodzie obserwujemy po edykcie medio-
lariskim i edyktach teodozjariskich poczatki teokracji bizantyjskie;j.
Ich punktem szczytowym bylo ustawodawstwo justynianskie z VI
wieku. Natomiast w eklezjologii politycznej w Kosciele na Zachodzie
od IV wieku, wyraznie podkreslalo sie kwestie prymacjalna Kosciota
Rzymu jako Sedes apostolica, zasade dwoch wladz oraz tzw. imitatio
imperii. W wymiarze polityki wewnatrzkoscielnej teokracja bizantyj-
ska wspéltworzyta wschodni cezaropapizm. Natomiast imperialna
teologia zachodnia przyczynita sie do romanizacji wielu zachodnich
instytucji koscielnych (wymownym tego przykladem jest chocby sa-
ma nazwa Kosciola zachodniego: Catholica Romana Ecclesia), oraz
do ksztaltowania Sredniowiecznej Christianitas.

W teologicznym postrzeganiu Kosciola imperialnego na plasz-
czyznie communio et misterium dla wiekszosci Ojcéw IV i V wieku
sam Kosciél stanowil przede wszystkim Mistyczne Ciato Chrystusa.
Apostolskos¢ Kosciota jako kryterium ciaglosci i prawdziwosci wia-
ry funkcjonowalo juz od II wieku, ale jako konstytutywna cecha
Kosciola zostalo okreslone dopiero w Credo konstantynopolitan-
skim z 381 roku. Przyjmujac wspoélczesny podzial kryterium apo-
stolskosci na: formalna, materialng oraz vita apostolica mozemy
systematycznie Sledzi¢ w Kosciele imperialnym przejawy jego apo-
stolskosci. Apostolsko$§¢ formalna byla w IV i V wieku pojmowana
jako sukcesja na urzedzie Apostoléw. Biskupi byli uznawani za
sukcesoréw Apostoléw na poziomie bycia ministerialnymi paste-
rzami KosSciota. Apostolsko$§é materialna Kosciota imperialnego by-
la utozsamiana z wiernoscia nauczaniu biskupiemu (cathedra epi-
scoporum magisterium Ecclesiae est) oraz stata sie obok katolicko-

92 Zob. Salwian z Marsvlii, De qubernatione Dei 3, 16-17, SCh 220, s. 198. 200.
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Sci wspolkryterium prawdziwosci wiary (regula podwdjnego kon-
sensusu wedlug §w. Wincentego z Lerynu).

Vita apostolica pozostawala dla chrzescijan Kosciola imperialne-
go idealnym i prototypicznym modelem stylu Zycia. Duszpasterze
IV iV wieku powolujac sie wlasnie na styl Zycia apostolskiego wska-
zywali wspoélczesnym sobie chrzescijanom na apostolskie cechy zy-
cia chrzescijanskiego. Szczegélnie podkreslano apostolska wspo6l-
note: wiary i miltosci, pokoju i ubdstwa/podzialu doébr. Idealizacja
wspollnoty apostolskiej byla jednak ignorowana czy kontestowana
przezwieluwiernych (por. np.reakcjenakazania ChryzostomawKon-
stantynopolu, czy uwagi Salwiana z Marsylii). Dlatego duszpasterze
Kosciota imperialnego wzywali og6t wiernych do nasladowania for-
my zycia apostolskiego. Natomiast ideal apostolski stawal sie po-
woli idealem wspélnot monastycznych (ideal wspélnoty wiary i débr,
modlitwy i czystosci).

Kosciél postrzegany jako okreslona instytucja religijna i spo-
leczna, posiadal w IV/V wieku okreslong teologie polityczna, zréz-
nicowang na Zachodzie (teoria dwoch wiladz i prymacjalnosé Kos-
ciota Rzymu) i na Wschodzie (teokracja bizantyjska, cezaropapizm).
Ten sam Koscidl imperialny, niezaleznie od podzialu administracyj-
nego i kulturalnego, okreslat sie wszedzie Mistycznym Ciatem Chry-
stusa. Apostolskos¢ stanowila obok katolickosci wspétkryterium
prawdziwosci i autentycznoSci wiary na poziomie hierarchicznym
idogmatycznym, jak ina poziomie stylu Zycia (roiiteio 1@V &T0GTOAWYV)
wszystkich chrzescijan. Dla wiekszosci autoréw w IV i V wieku
esencje autentycznego zycia chrzescijanskiego stanowila cnota mi-
losci.

Between the institution of Imperial Church
and the idea of the Apostolic Church.
The Church of the 4*-5% century
(Summary)

In this paper I focused on the patristic ecclesiology of the 4t-5* centu-
ry Church, which is generally regarded to be the church controlled by the
imperial authorities from the institutional and social point of view. While
at the same time Church referred to its earliest apostolic ideals. Patristic
ecclesiology addresses three main issues which are as follows: institutio-
nal ecclesiology (institutio), social ecclesiology (societas et communio) and
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mystery of the Church (misterium). At the beginning I described the histo-
rical background of the imperial Church from the ecclesiological point of
view. Next I focused on the theological sense of the Church mystery, which
was interpreted by the Church Fathers as the communio et misterium. In
their writings they referred ideals of the Early Church. From the historical
point of view the Imperial Church was regarded as a stable religious insti-
tution, which was privileged by the law of the Imperium Romanum. The
Milan Edict and the Theodosian decrees brought about the development of
the Byzantine theocracy. Political ecclesiology in the Western Church em-
phasized: the primal authority of the Church as the Sedes Apostolica, the
two structures of authority, and imitatio imperii. The majority of the
Church Fathers in the 4%-5t century regarded the Church as the Mystic
Body of the Christ. The Apostolicism of the Church existed already in the
27 century and was understood as the criteria of its continuity and tru-
thfulness. Eventually it was approved as the constitutive element by the
Creed of Constantinople in 381. In the ecclesiology there are three main
perspectives of the apostolicism (formal apostolicism, material apostoli-
cism and vita apostolica). It gives the possibility to prove how the apostolic
ideals were implemented by the Imperial Church. In the 4*-5* century
the formal apostolicism was regarded as the Apostolic Succession. The
material Apostolicism of the Imperial Church was understood as the faith-
ful continuance of the bishops teaching (cathedra episcoporum magisterium
Ecclesiae est). At the same time the Catholic Church managed to work out
the criteria of the trustfulness of the faith. We named it according to St.
Vincent of Lérins “the principle of the double consensus”. The Vita Aposto-
lica remained an ideal, prototypic model of life for the Christians of the
imperial Church.
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