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Teologiczne zalozenia koncepcji
»Panstwa Bozego” Augustyna z Hippony*

Biskup Hippo Regius, Augustyn, byl z wyksztalcenia retorem. Wykorzy-
stujac odpowiednie $rodki i sposoby wyrazu antycznej sztuki perswazji
staral sie swoich czytelnikdw i sluchaczy bardziej uczyé, niz im szkodzi¢,
bedac pomny rzymskiego przystowia «littera docet, littera nocet». Wspo-
mniane zabiegi retoryczne czy tez antyczne idee filozoficzne s3 widocz-
ne w augustynowym traktacie De Civitate Dei. Jednak to nie one byly
inspiracja przy$wiecajaca powstaniu tego dzieta. W niniejszym artykule
postaram sie wykaza¢ na podstawie tekstu traktatu O Paristwie Bozym
jego teologiczne zalozenia. Najpierw wskaze na apologetyczne motywy
postania traktatu De Civitate Dei (§ 1), oraz zastosowang w nim metode
teologiczna (§ 2), by ostatecznie opisa¢ teologiczna strukture dzieta (§ 3).

Apologetyczne motywy napisania ,,De Civitate Dei”

Augustyn tworzac traktat ,,Paristwo Boze” nie pisal go okazjonalnie. Bez-
posrednim powodem podjecia si¢ tematyki w nim zawartej byto zdobycie
miasta Rzym przez Wizygotéw pod wodza Alaryka w 410 roku i zwiazane
z tym oskarzenia antychrze$cijariskie ze strony pogan®. Poganom Augu-
styn chcial wykazaé, ze ich antychrzescijaniskie zarzuty o upadek Rzymu
sa bezpodstawne, oraz ze poganie w chrzescijanistwie moga znalez¢ roz-
wiazanie wielu nekajacych ich probleméw moralnych i religijnych®

! Artyku! ten zostat pierwotnie opublikowany w wersji angielskojezycznej jako:
The Theological Principles Underlying Augustine’s on , The City of God”, , Theologi-
cal Research” 1 (2013), s. 95-107.

Por. Augustyn z Hippony, Retractationes 2, 43, 1.

Por. P. Courcelle, Propos antichrétiens rapportes par saint Augustin, ,Recherches
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Natomiast chrzeécijan bp Hippony pragnal wyposazy¢ w stosowna ar-
gumentacje do odpierania poganskich oskarzen oraz wzbudzi¢ w nich ra-
do$¢ z planéw zbawienia rodzaju ludzkiego®. Podobna tematyke Augustyn
podejmowal takze w niektérych kazaniach (Sermo 81, 9, Sermo 105, 12,
Sermo 296, 12, Sermo 397, 6) i listach (Epistulae 137; 138)°. Najprawdopo-
dobniej program zawarty w De Civitate Dei byl przez Augustyna obrany
w gléwnych zarysach od samego poczatku powstawania tego dzieta®.

Teologiczna metoda De Civitate Dei

Augustyn rozpoczal pisanie tego traktatu pomiedzy sierpniem 410
a wrzesniem 413 roku. Natomiast zakoriczy! jego pisanie pomiedzy 426
a 427 rokiem. Napisanie catego traktatu zajefo mu zatem 13 do 14 lat’.
W planie traktatu De Civitate Dei mozna wydzieli¢: dwie czeéci (1. pole-
mika odrzucajaca antychrzescijariskie oskarzenia ze strony pogan: ksie-
gi: 1-10; 11. ukazanie i obrona doktryny chrzescijafiskiej: ksiegi 11—22),
piec sekgji (1. niewystarczalno$é spoleczna pogarnistwa: ksiegi 1-5; 11. nie-
wystarczalno$¢ duchowa poganstwa: ksiegi 6—10; 111. poczatek dwéch
panstw: ksiegi 11-14; 1v. przebieg dziejéw dwéch panstw: ksiegi 16-18;
przeznaczenie dwéch paristw: ksiegi 19-22) i 22 ksiegi®.

W De Civitate Dei Augustyn przyjal metode teologiczng, za pomoca
ktérej pragnal wykaza¢ w sposéb otwarty i zdecydowany oryginalno$é¢
doktryny chrzeécijaniskiej. ‘My’ — to chrze$cijanie, ‘oni’ — to poganie; na-

augustiniennes” 1 (1958), s. 149-184; B. Lacroix, Les adversaires visés par saint
Augustin dans «La Cité de Dieu», ,Medieval and Renaissance Studies” 4 (1958),
s. 163—-175; ]. Lamotte, But et adversaires de saint Augustin dans le «De Civitate
Dei», ,Augustiniana” 11 (1961), s. 434—460.
* Por. A. Trape, La grande opera della speranza cristiana: La «Cittd di Dio»
di S. Agostino, ,Divinitas” 23 (1979), s. 361—363.
®  Por. Episulae 135; 136; por. tez: C. Lambot, Lettre inedite de saint Augustin rela-
tive au «De Civitate Dei», ,Revue Bénédictine” 51 (1939), s. 109-121; M. Moreau,
Le Dossier Marcellinus dans la Correspondance de saint Augustin, Paris 1973.
Por. A. Trapé, Introduzione generale. Teologia, [w:] Sant’Agostino, La citta di Dio
1. Libri 1-x, Roma 1990%, s. XI11.
?  Por. T.D. Barnes, Aspects of the background of the «City of God», ,University of
Ottawa Quarterly” 52 (1982), s. 64—80.
Por. H.-1. Marrou, La division en chapitres des livres de la «Cité de Dieu», [w:]
J. Duculot (ed.), Mélanges Joseph de Ghellinck S. ], vol. 1: Antiquité, Gembloux 1951,
S. 235—-249.
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uka chrzescijariska wynika z autorytetu Pisma Swietego, ktére Augustyn
czyta w Kosciele i wedlug regula fidei; chrzescijanin wykazuje sie statos-
cig w wyznawanej wierze i odznacza sie ufnoécia wobec rozumowania’.
Jednocze$nie ostroznie i uwaznie staral sie wykorzysta¢ z wcze$niejsze;j
nauki antycznej co bylo w niej prawdziwego i waznego z chrzeécijaniskiego
punktu widzenia (docenienie bohateréw, bedacych uosobieniem rzym-
skich cnét moralnych: np. wédz Marcus Atylius Regulus, konsul Publius
Cornelius Scipio Nasica, wédz Marcus Furius Camillus, wédz Publius
Cornelius Scipio Africanus Maior; docenienie praw Imperium Romanum;
uznanie dla dziel i ludzi kultury: Wergiliusza, Cycerona, Warrona)'’.
Réwnoczesnie bp Hippo Regius bardzo doktadnie starat sig¢ wykaza¢,
ze nauka chrzedcijariska nie neguje, lecz doskonali prawdziwe i wazne
nauczanie antyczne, stajac sie tym samym nowa syntezg antycznej wol-
nosci, ale w duchu chrzescijariskiej mitoéci. Zdaniem Augustyna mozna
méwic o potréjnej syntezie: wiedzy, cnét i pokoju. Synteza wiedzy polega-
taby na wyjasnieniu poczatku §wiata i jego ostatecznego celu; wyjasnieniu
kwestii stworzenia, kwestii poznania-iluminacji; kwestii mito$ci-blogo-
stawieristwa oraz na wyjasnieniu problemu zla. Synteza cnét polega na
wyjasnieniu znaczenia cnoty chrzescijaniskiej i jej integralnos¢ dzieki da-
rowi faski Bozej; co stanowilo przeciwieristwo cnoty rzymskiej, uwiklanej
w wady — przez cupido gloriae i brak odniesienia w tej ostatniej do Boga
i wartosci wiecznych''. Natomiast synteza pokoju to wyjasnienie znacze-
nia pokoju doskonatlego; jego uwarunkowanie przemiana wewnetrzna
czlowieka dzigki tasce — co przemienia czlowieka i doprowadza go do
ostatecznego zwyciestwa i nie§miertelnosci; ta ostatnia identyfikuje sie
ze stanem blogostawieristwa. Dzigki opisanym syntezom chrzescijaniska
doktryna oferuje §wiatu Boza wizje dziejéw ludzkosci i rozwiazuje wiele
probleméw, ktére byly wezesniej stawiane przez filozoféw starozytnych,

®  Por. P.Th. Camelot, «Quod intelligimus debemus rationi». Note sur la méthode

théologique de s. Augustin, ,Historisches Jahrbuch” 77 (1958), 5. 397—402; ].-C. Guy,
Unité et structure logique de la «Cité de Dieu» de saint Augustin, Paris 1961.

Por. C. Balmus, Etude sur le style de saint Augustin dans les Confessions et la Cité de
Dieu, Paris 1930; . P. Trudel, Saint Augustin humaniste. Etude sur la place de saint
Augustin dans Uhistoire de la culture antique, Trois Riviéres 1954; A. Mandouze,
S. Augustin et la religion romaine, ,Recherches Augustiniennes” 1 (1958), s. 187-223;
V. Hand, Augustin und das klassisch romische Selbstverstdndnis, Hamburg 1970;
A. Trapg, Il problema della cultura secondo santAgostino, ,Renovatio” 15 (1980),
S. 424—437.

' Por. P.D.Johnson, Virtus: Transition from Classical Latin to the «De Civitate Dei»,

»Augustinian Studies” 6 (1975), s. 117-124.
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ale nie zostaly rozwiazane, lub rozstrzygano je blednie. Zdaniem Augu-
styna, wraz z chrzes$cijanistwem narodzifa si¢ nowa kultura, niosaca nowa
madrosé¢ i nowa interpretacje zycia i dziejéw czlowieka'?.

Wiasciwym kluczem do interpretacji augustynowego ,Paristwa Bo-
zego” nie jest zatem ani manicheizm'? ani platonizm'®. Manichejskie
sformutowania o dwéch miastach przypominaja na poziomie poje¢ te
augustynowe. Nalezy jednak pamieta¢, ze zaréwno Mani jak i Augustyn
odwotywali si¢ do tego samego tekstu Biblii, ktéra jednak odmiennie in-
terpretowali. Manichejczycy wyznawali przede wszystkim dualizm me-
tafizyczny, ktéry to prad Augustyn zdecydowanie odrzucal np. w swojej
doktrynie stworzenia, w pojeciu zta, w akcentowaniu bytowego dobra
rzeczy oraz w obronie wolnosci'®.

W De Civitate Dei antyplatoriska w swej wymowie jest augustyno-
wa teoria stworzenia, po$rednictwa Chrystusa, zmartwychwstania ciat
i wiecznej szcze$liwosci zbawionych'®. Podstawowa regula w rozeznawa-
niu prawdziwoéci zasad filozoficznych bylo dla Augustyna nie odstgpowaé
w zadnym wypadku od autorytetu Chrystusa'. Na bazie tego podsta-

2 Por. A. Trapg, Introduzione generale. Teologia..., dz. cyt., s. xvi-xx1v; R.A. Markus,
Saeculum: History and Society in the Theology of St. Augustine, Cambridge 1970;
F. Martinez, G. Cantera, El sentido escatologico en el De Civitate Dei, ,Religion
y Cultura” 19 (1973), 23—29; K. Thraede, Das antike Rom in Augustins «De Civita-
te Dei». Recht und Grenzen eines verjahrten Themas, ,Jahrbuch fir Antike und
Christentum” 22 (1979), 5. 90—148.

*  Jak utrzymywali np.: A. Adam, Der manichdische Ursprung der Lehre von den
Zwei Reichen bei Augustinus, ,Theologische Literaturzeitung” 77 (1952), s. 385-390;
L. Cilleruelo, La oculta presencia del manicheismo en la «Ciudad de Dios», 167
(1954) 1, 5. 475—509; A. Adam, Das Fortwirken des Manichdismus bei Augustinus,
»Zeitschrift fir Kirchengeschichte” 69 (1958), s. 1-25.

" Tak twierdzili np.: H. Leisegang, Der Ursprung der Lehre Augustine von der Civitas
Dei, ,Archiv fiir Kirchengeschichte” 16 (1925), s. 127-158; F.E. Cranz, «De Civitate
Dei» xv;2 et l'idée augustinienne de la société chrétienne, ,Revue des Etudes Au-
gustiniennes” 3 (1957), s. 15—27.

'*  Wiecej na ten temat zobacz opracowanie: O. Wermelinger, G. Wurst, J. van Oort

(red.), Augustine and Manichaeism in the Latin West: Proceedings of the Fribo-

urg-Utrecht Symposium of the International Association of Manichaean Studies

(lams), (Nag Hammadi and Manichaean Studies 49), Leiden 2001.

Por. A. Trape, Escatologia e antiplatonismo di san Agostino, ,Augustinianum”

18 (1978), 5. 237—244; R. Piccolomini, Sant/Agostino — La filosofia antica, pagine

antologiche, Roma 1983, s. 16; E. von Ivanka, Platonismo cristiano. Recezione e

trasformazione del Platonismo nella Patristica, Milano 1992, s. 143-171.

Por. Augustyn, Contra Accademicos 3, 20, 43.
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wowego zalozenia odrzucal Augustyn neoplatonskie praktyki kultu po-
ganskiego, rozwazanie o béstwach podrzednych, teorie emanacji §wiata,
teorie o koniecznosci stworzenia, wieczno$¢ stworzenia w rodzaju i duszy
w gatunku; przekonania o wiecznosci duszy jej metempsychozie, teorie
uznajaca kara za grzech zwiazek duszy z cialem. Z doktryny platoniskiej
i neoplatofiskiej byly przez Augustyna przyjete nastepujace poglady: kon-
cepcja filozofii jako ,milo$¢ madroéci”, podwdéjny przedmiot filozofii: Bog
i dusza oraz ich duchowos¢, koncepcja Boga jako przyczyny bytu, §wiatla
poznania i porzadku dobra'®, Koncepcja filozofii jako mito$¢ madrosci
zbliza sie do religii, gdzie Bég jest madroscia, zatem méwiac ogdlnie filo-
zofia staje si¢ miloscia Boga'®.

Wizja Panistwa Bozego wynika przede wszystkim z augustynowej in-
terpretacji Biblii. Zdaniem Augustyna Pismo Swiete ukazuje objawiona
historie zbawienia ludzkos$ci przez Boga. Dlatego obecne w De Civitate
Dei 6wczesne augustynowe polemiki z manichejczykami i donatysta-
mi winny by¢ odczytywane w tym traktacie komplementarnie i zawsze
w perspektywie kolejnych dziel Hipponaty. Augustyn w De Civitate Dei
rysuje bowiem dopelniajaca si¢ duchowa wizje zbawienia®.

Biblia byta odczytywana przez biskupa Hippony w kluczu chrystolo-
gicznym?®'. To Chrystus jest dla Augustyna zasada o$wiecenia i zasada
zjednoczenia, On oznajmia poczatek i koniec historii. W wymiarze hi-
storii doczesnej, Chrystus jest przedstawiany przez Augustyna w De Ci-
vitate Dei jako punkt odniesienia do wszelkiego dobra oraz jako promotor
dobra doczesnego (teza przeciwko twierdzacym przeciwnie poganom,
De Civitate Dei 1-v). Chrystus jest tez ukazany jako posrednik i sposdéb
uniwersalnego zbawienia (przeciwko poganskiej teologii i poganskim od-
niesieniom do teurgii, De Civitate Dei vi-x). Chrystus jest tez fundatorem
Pafistwa Bozego (De Civitate Dei x1-x1v), Chrystus jest zwiericzeniem
proroctw Starego Testamentu (De Civitate Dei xv-xV111). Ostatecznie to
Chrystus jest zmartwychwstaniem, sedzia i Zrédlem szczescia dla zba-
wionych/blogostawionych (De Civitate Dei X1x—XX11)*,

1% Por. R. Piccolomini, Sant’Agostino — La filosofia antica..., dz. cyt., s. 18-26.

Por. Augustyn, De vera religione v, 8; De Civitate Dei v111, 1; Cyceron, De officis 11, 2.
Por. F.-]. Thonnard, Les méthodes d’interprétation de la pensée augustinienne,
.Revue des études augustiniennes” 5 (1959), s. 103—-120; G. Ripanti, Agostino teorico
dell’interpretazione, Brescia 1980.

Por. G. Madec, La patria e la via, Cristo nella vita e nel pensiero di S. Agostino,
Roma 1993.

Por. A. Trape, Introduzione generale. Teologia..., dz. cyt., s. XXVI-XXX.
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Teologiczna struktura De Civitate Dei

Augustyn kreslac obraz doskonalego paristwa, ktére wedrujac po ziemi,
prawdziwe swe panowanie ma tylko w niebie, odpowiadal pewnej idei
starozytnosci, czynil to jednak na swdj wlasny sposdb. Podziat ludzkosci
na dwa obozy: sprawiedliwych i dobrych oraz niesprawiedliwych i ztych
podat juz Seneka w Liscie 68, 2. Jednak przeciwstawienie dwé6ch spotecz-
noéci ludzkich jest tam ujete w sposdb stoicki i nie stanowi koncepcji
historiozbawczej*.

Watki o dwéch spolecznoéci wierzacych i niewierzacych, ktére zdazaja
do swego kresu, pierwsza do Boga, druga ku karze, znajdujemy niewat-
pliwie w Pi$émie $wigtym?*. Sam Augustyn odwoluje si¢ do tej tematyki
biblijnej juz ok. 390 r. kiedy pisze traktat O prawdziwej wierze*. Nastepnie
ok. 400 r. w traktacie Poczgtkowe nauczanie katechizmu dwa ludy zmie-
niajg sie w dwa panstwa*®. Podobne my$li o dwéch paristwach Augustyn
zawarl w pisanym pomiedzy 401 a 415 Komentarzu sfownym do ksiegi
Rodzaju®. O dwéch panstwach pisze wreszcie duzo w Objasnieniu Psal-
méw*®. Doktor z Hippony piszac wykorzystujac biblijna tematyke dwoch
miast poruszal zagadnienie ich fundamentu, czyli dwéch przeciwstaw-
nych sobie mito$ci, jakie kieruja postepowaniem ludzi. Nastepnie odwo-
tywat sie do tematyki przesladowania i pocieszenia, manifestacji dziet
mitoéci i egoizmu, a wreszcie celu ostatecznego w pielgrzymce dwéch
przeciwstawnych miast: szczesliwosci i nedzy™.

Augustyn budujac antyteze dwéch miast powolywat sie na Ps 45, 5-6;
47, 2—3.9; 86, 3°>. ZNT powotywal sie na Mt 6, 19-24; 12, 25—45; 25, 31-46;
] 1, 10—13; 3, 17-21; 15, 16—18; 1] 2, 13—23; 5, 17—20; Hbr 11, 12—16; Ap 3, 12;

3 Por. W. Kornatowski, Spoteczno-polityczna mysl sw. Augustyna, Warszawa 1965,
n. 4, s. 64; H. Funke, Seneca bei Augustinus «Civitate Dei» 6.10, ,Jahrbuch fiir
Antike und Christentum” 17 (1974), s. 149.

** Por. D. de Bruyne, Les citations bibliques dans le «De Civitate Dei», ,Revue bibli-

que” 41 (1932), 550—560; ). O'Donnell, The inspiration for Augustine's «De Civitate

Dei», ,Augustinian Studies” 10 (1979), s. 75-79.

Por. De vera religione 27, 50.

Por. De catechzandis rudibus 20, 31.

Por. De Genesi ad litteram 11, 15.20

Por. Enarrationes in psalmos 61; 64; 86; 136; 138; 142.

Por. A. Lauras, H. Rondet, Le théme des deux cités dans l'oeuvre de saint Augustin,

Paris 1951, 5. 97-160.

Por. De Civitate Dei 11, 1.
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18, 10; 21, 2°". Biskup Hippony, wychodzac od wspomnianych powyzej
motywow biblijnych, stwierdzal, ze w pochodzie rodzaju ludzkiego do
szcze$cia nastepuje rozdzielenie na dwa przeciwstawne obozy — pari-
stwa. Motywem przynaleznosci do miasta Bozego jest milo$¢ do Boga,
posunieta az do pogardy wobec siebie. To mito$¢ dobra, uporzadkowa-
na, zgodna z prawem odwiecznym, a z jej zachowywania wynika pokéj
(tranquillitas ordinis)**. Opozycja dwéch wspomnianych mitosci, to tak-
ze antyteza miltosci Boga, ktdra jest miloscia spoleczna, miloécig spra-
wiedliwych i milosci przeciwnej Bogu, mitosci indywidualnej, milosci
niesprawiedliwych®. Natomiast motywem przynaleznosci do drugiego
miasta jest milo$¢ samego siebie posunigta az do pogardy Boga®*, ktéra
jest mitoscia egoistyczna, zamknieta, stronnicza i buntownicza®. Pierw-
szy idzie za Bogiem i pod przywédztwem Chrystusa osiggnie zbawie-
nie wieczne (civitas Dei), natomiast drugi, idacy za szatanem zmierza ku
wiecznemu potepieniu (civitas terrena). Oba paristwa sa zbudowane na
zasadzie rozwijania przeciwstawnych mitosci. Paristwo Boze chwali sie
Bogiem; dominuje w nim duch stuzby; pokiada ufno$¢ w Bogu; posiada
madro$¢, kocha Boga i oddaje Mu nalezny kult. Pafistwo ziemskie chwali
sie wylacznie samym sobg; dominuje w nim duch zaspakajania wtasnych
pozadan; poktada ufno$é w wlasnej sile; uznaje sie za madre, ale nie kocha
Boga i nie oddaje mu czci*’. Obywatelami Paristwa Bozego rzadzi pokora,
natomiast obywatelami przeciwstawnego parstwa ziemskiego rzadzi py-
cha®. Obywatele Pafistwa Bozego zyja wedlug ducha, tzn. wedlug Boga,
natomiast obywatele panistwa ziemskiego zyja wedtug ciala, tzn. wg zasad
czysto ludzkich®. Istota dziejéw §wiata to nieustanne zmaganie si¢ dw6ch
panstw. Wstepem do podzialu ludzko$ci byl wcze$niejszy od niej samej
podzial istot rozumnych na dwie grupy, opowiadajace si¢ odpowiednio za
i przeciw Bogu. To przeciwienstwo istnieje zarodkowo takze w pierwszym

31

Por. ]. van Oort, Jerusalem and Babylon: a study into Augustine's City of God and

the sources of his doctrine of the two cites, Leiden 1991, s. 312—322.

Por. De Civitate Dei 14, 7.2; 15, 22; 19, 13; De doctrina cristiana 1, 27.38; Contra

Faustum manichaeum 22, 27.

Por. De Genesi ad litteram 11, 15.20; De Civitate Dei 12, 2,1; De libero arbitrio

2, 19, 53; De Trinitate 12, 9.14.

3 Por. De Civitate Dei 14, 28.

3% Por. De moribus ecclesiae catholicae et de moribus Manichaeorum 1, 26.48; Epi-
stula 155, 4.15; De Genesi ad litteram 11, 15.20.

36 Por. De Civitate Dei 14, 28.

%7 Por. De Civitate Dei 14, 13.1.

Por. De Civitate Dei 14, 4.
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czlowieku, a w kazdym innym ujawnia sie, zdaniem Augustyna, poprzez
dziedziczenie grzechu pierworodnego™.

Pojecie ,Panstwo Boze” Augustyn zaczerpnal z Ps 45, 5; 47, 2—-3. 9;
86, 3*°, gdzie oznaczalo ono $wietliste, niebiarskie Jeruzalem jako prze-
ciwienistwo ciemnego, szatariskiego Babilonu*'. Obywatelami Paristwa
Bozego sg dzieci Boze kazdej epoki (communio sanctorum), wspdlnota
poboznych i zbawionych, od Seta, poprzez patriarchéw i prorokéw sT, az
do $wietych okresu paruzji. Podstawa panstwa Bozego jest milo$¢ Boza,
jest ono zbudowane na tasce Bozej, a jego czlonkowie czynia milosier-
dzie. Ich przeciwienistwem jest communio improborum, ktére stanowia
#li kazdej epoki, jego podstawa jest egoistyczna milo$¢ wtasna, jest ono
zbudowane na zepsutej grzechem naturze, jego cztonkowie sa naczynia-
mi gniewu. Oba panstwa istnieja w kazdej epoce. Tak jak pafistwo Boze
(civitas coelestis) nie utozsamia sig¢ z tylko Kosciotem, ale z wszystkimi
dobrymi i sprawiedliwymi spofeczno$ci ludzkiej, tak i pafistwo ziemskie
(civitas terrena) nie utozsamia sig historycznym panstwem $wieckim,
ale oznacza kazda nieprawa spolecznos¢ ludzka, w tym takze paristwo
poganskie, czy pogaristwo w ogéle**.

Augustyn dzieje $wiata dzieli na siedem epok, szes¢ pierwszych to etapy
$wiata doczesnego*’, a siédma to wejscie w wieczno$¢**. (1.) od stworzenia
do potopu*’, (2.) od zakoriczenia potopu do Abrahama; (3.) od Abrahama
do Dawida, (4.) od Dawida do korica niewoli babiloriskiej, (5.) od korica
niewoli babiloriskiej do przyjécia Chrystusa, (6.) od pierwszego przyjscia
Chrystusa do paruzji Chrystusa (7.) od paruzji Chrystusa w wieczno$¢*®,

Kain i Abel sa prototypami obywateli przeciwstawnych paristw. Kain,
morderca wlasnego brata staje si¢ prototypem mieszkarica civitas terrena.
Natomiast Abel, jako niewinna ofiara jest prototypem mieszkanca civi-
tas Dei. Po nim, synonimem sprawiedliwego, ktéry poktada swa ufnoéé

3 Por. A. Romeo, Lantitesi delle due citta nella spiritualita di S. Agostino, [w:] Sanc-
tus Augustinus vitae spiritualis magister, vol. 1, Roma 1958, s. 113-146.

4% Por. Augustyn z Hippony, De Civitate Dei 11, 1.

* Por. B. Czesz, Interpretacja nieba w kategorii Paristwa Bozego przed $w. Augusty-

nem, ,Vox Patrum” 10 (1990), s. 621—-636.

Por. Augustyn z Hippony, De Civitate Dei 2, 19; 5, 17; 11, 1; 14, 28; 15, 1-5.17.20.22;

16, 10.17; 18, 54; 19, 24; 20, 7.

Por. De Civitate Dei 22, 30.5.

* Por. De Civitate Dei 11, 8.

* Por. De Civitate Dei 12, 28.2.

4 Por. De Civitate Dei 22, 30..
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w Bogu staje sie Set””. Potomkowie Kaina i Seta, niesprawiedliwi i spra-
wiedliwi swego czasu, tworza przeciwstawne sobie spolecznosci, do Abra-
hama*®. Od Abrahama obietnice Boze wypelniaja si¢ pelniej, szczegélnie
z wyborem przez Boga ludu izraelskiego, jako rzecznika tych obietnic®.
Historia zbawienia, i Bozych obietnic jest gloszona przez prorokéw az do
czaséw Jezusa Chrystusa®. Ukazywane przez Augustyna z Hippony wat-
ki historiozbawcze, ktére opowiada on na bazie Pisma Swigtego maja tez
swoje znaczenie apologetyczne. Poprzez wspomniana tematyke Augustyn
chce wykazaé poganom, ze to nie chrzescijanie wymyslili historie zbawie-
nia, proroctwa o Chrystusie, misje Kosciota czy zasady Pafistwa Bozego®.

Jezus Chrystus zostaje ukazany przez Augustyna jako doskonaty po-
érednik pomiedzy Bogiem a ludZmi: jako Bég jest sprawiedliwy i nie$mier-
telny, jako czlowiek jest $miertelny i staby. W doskonalym zjednoczeniu
natury boskiej i ludzkiej w jednej osobie jest On jedynym posrednikiem
zbawienia®® Tylko dzieki wylacznemu posrednictwu i objawieniu Wcie-
lonego Boga ludzie uzyskuja pelny dostep do niebieskiego Jeruzalem®.
Chrystus jest tez doskonalym kaplanem i jednocze$nie doskonala ofiara,
ktéra sktada tylko Bogu®*.

Wraz z pierwszym przyjsciem Chrystusa na ziemie i zaloZeniem Jego
Kosciota, Paristwo Boze uobecnia sie w dziejach ludzkosci nie tylko ducho-
wo, ale i instytucjonalnie. Ko$ci6ét w koncepcji Paristwa Bozego oznacza
rzeczywisto$¢ instytucjonalna®, ktéra tworzy w doczesnosci wspélnote
sakramentéw, ale nie jest jeszcze eschatologiczng wspdlnota $wietych®.
Kosciét Chrystusa, to takze wspélnota wierzacych, ktérzy w doczesno-
éci pielgrzymuja do Boga®, do stanu Kosciofa eschatologicznego, Kos-
ciota predestynowanych, samych §wietych®. Pafistwo ziemskie istnieje
w tym okresie réwnolegle do Panistwa Bozego, lecz jego rola jest coraz
bardziej ambiwalentna: raz wspiera Paristwo Boze — zapewniajac dobra
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Por. De Civitate Dei 15, 1.2; 15, 4; 15, 18.

4% Por. De Civitate Dei 16, 1—11.

% Por. De Civitate Dei 16, 12.

%0 Por. De Civitate Dei 18, 46.

' Por. A. Trape, Introduzione generale. Teologia..., dz. cyt., s. LXX.
Por. De Civitate Dei 9, 13.3; 10, 32.2; 21, 15.
Por. De Civitate Dei 10, 25; 18, 47.

Por. De Civitate Dei 10, 4—5. 6; 10, 20; 10, 25.
5 Por. De Civitate Dei 18, 50.

¢ Por. De Civitate Dei 1, 35

57 Por. De Civitate Dei 18, 51.2

%8 Por. De Civitate Dei 20, 7.8
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ziemskie®, jako dobra wlasne; szczegélnie zabiegajac o pokéj*®. Innym
razem zwalcza je, kiedy wzbudza przesladowania, schizmy czy herezje,
w tym samym tez czasie paradoksalnie pozwala zaistnie¢ heroicznym
meczennikom, cnotliwym $wietym i madrym uczonym®.

Podzial na siedem epok dziejéw $wiata nawiazuje u Augustyna do
biblijnego mitu o stworzeniu §wiata w siedem dni oraz do augustyno-
wej psychologii rozwoju duchowego jednostki poprzez siedem stopni.
W pierwszym okresie przewaza parnstwo ziemskie, w drugim okresie na-
stepuje stopniowe ograniczanie pafistwa Bozego —do rodu Abrahama.
W trzecim okresie powstaja i upadaja monarchie starozytnego Wscho-
du. W czwartym okresie gléwna role odgrywa Grecja. W piatym okresie
nastepuje rozwdj Rzymu. W sz6stym okresie rozprzestrzenia sie chrzes-
cijaiistwo, a dusza jednostki wchodzi w bezposredni kontakt z Bogiem,
cala ludzko$¢ dzieki Chrystusowi ma zapewniony powrét do krélestwa
Bozego, Ko$ciél pomaga w rozwijaniu pierwiastkéw nalezacych do kréle-
stwa Bozego. Najwyzszym dobrem ludzkosci jest §wieto$¢, gdyz prowadzi
ona do szcze$liwosci wiecznej i do wspdlnoty §wietych z Bogiem (civitas
beata, communio sanctorum). Wreszcie w siédmym okresie wierni Bogu
zbawieni osiagna wieczna szczesliwo$d, a niewierni Bogu potepieni upad-
na w wieczne zatracenie®,

Do paruzji zycie u§wigcone bedzie niedoskonate, przejsciowe, nacecho-
wane upadkiem moralnym. Augustyn podajac synteze chrzescijanskiej
nauki o zmartwychwstaniu®’, naucza, ze jest to prawda wiary wynikajaca
z Biblii®®. Rozwiewa tez watpliwosci platonikéw®® dotyczace mozliwosci
zmartwychwstania w ciele®. Dopiero w siédmej epoce, po sadzie osta-
tecznym paristwo Boze stanie sie spoteczno$cia doskonatych i ostatecznie
zjednoczonych z Bogiem istot rozumnych. Obywatelom paristwa Boze-
go kazdego czasu nie powinno zaleze¢ na doczesnej potedze paristwa
ziemskiego. Wiasciwym ich celem jest bowiem rozwijanie pierwiastkéw
krolestwa Bozego w doczesnej spotecznosci, w ktérej przyszto im zy¢®.

*  Por. De Civitate Dei 15, 4,

¢ Por. De Civitate Dei 19, 26.

¢ Por. De Civitate Dei 18, 51-52.

Por. W. Kornatowski, Spofeczno-polityczna mysl sw. Augustyna..., dz. cyt., s. 62—70.
Por. De Civitate Dei 20, 30.5.

Por. De Civitate Dei 22, 3—29.

Por. De Civitate Dei 22, 5.

Por. De Civitate Dei 13, 16; 13, 17; 22, 11—-20.

Por. S. Kowalczyk, Spofecznosc naturalna i nadnaturalna w ujeciu Sw. Augustyna,
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W siddmej epoce obywatele Panstwa ziemskiego beda cierpieli wieczna
kare, gdyz wyszli oni z porzadku mitosci®®, zdeformowali sami siebie®,
a ich kara mierzy si¢ cigzkoscia ich przewin’. Natomiast obywatele Pan-
stwa Bozego beda cieszyli si¢ niebianska szczesliwoscia”', odpoczynkiem
w Bogu — bez jakiejkolwiek obecnosci zla, zmeczenia, ale i przez spel-
nienie kazdego pragnienia i przez milto$¢’”®, przez wizje i kontemplacje
Boga™. Z cnét spotecznych obywatele Paristwa Bozego beda sie cieszyli
w wieczno$ci: zwyciestwem prawdy, godno$cia §wietoéci, pokojem szczes-
cia i zyciem wiecznym’.

Streszczenie

Teologiczne zatozenia koncepcji , Paristwa Bozego” Augustyna z Hippony

Augustyriska koncepcja historii zbawienia zawarta w De Civitate Dei nie
wywarla wigkszego wplywu na péZniejsze chrzescijariskie koncepcje teo-
logiczne. Paradoksalnie bowiem Piotr Lombard, a za nim Tomasz z Akwi-
nu bardziej odwolywali si¢ do augustynowego pojmowania historii jako
uti et frui czy rozwoju zla w spotecznosci ludzkiej, lecz taka tematyka
byta prezentowana przez bp Hippo Regius w De doctrina cristiana. Wy-
daje sie malo prawdopodobne, aby swoim tezami Augustyn rozwiat an-
tychrzescijaniski resentyment wéréd dwczesnych pogan, czy tez wzbudzit
wieksza wiare i rado$¢ u chrzescijan. Apologetyczne tezy o koniecznosci
autorytetu Bozego w kierowaniu ludzkim poznaniem prawdy czy o od-
wolaniu sie do Bozej interwencji w historii poprzez cud i proroctwo byty
wykorzystane przez Tomasza z Akwinu. Wiekszy oddzwigk w pézniej-
szej teologii znalazla problematyka teologiczna De Civitate Dei: Bég jako
Stworzyciel i Dawca taski; poczatek zta czyli naduzycie wolnosci; walka
pomiedzy dobrem a zlem; zwycigstwo dobra nad zlem i jedyne posred-

,Vox Patrum” 8 (1988), s. 351—368.
Por. De Civitate Dei 14, 11; 21, 12.

Por. De Civitate Dei 11, 23

Por. De Civitate Dei 21, 11.

Por. De Civitate Dei 22, 30.5

Por. De Civitate Dei 22, 30, 4.

Por. De Civitate Dei 22, 29.6; 22, 30.4.
Por. De Civitate Dei 2, 29.2
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nictwo Chrystusa. Tomasz z Akwinu, Bonawentura z Bagnoregio, Duns
Szkot odwotywali si¢ posrednio do wspomnianych tezy Augustyna, ale
przede wszystkim rozwijali wlasne, oryginalne systemy teologiczne. Po-
$redni jest tez wplyw wspomnianych tez na teologie Lutra czy Janseniusza
czy na wspélczesna teologie katolicka. Natomiast Augustynowa antyteza
dwoéch miast i dwéch przeciwstawnych miloéci, ktére kieruja dziejami
ludzkiego $§wiata pozostaje ciagle trafng, bo codziennie potwierdzana ob-
serwacja doczesnego §wiata.

Summary

The Theological Principles Underlying Augustine’s “City of God”

In his treatise The City of God Augustine intended to show the pagans
and their anti-Christian charges blaming the Christians for the fall of
Rome were unsubstantiated, and that it was in Christianity that they co-
uld find the solution to many of their own moral and religious problems.
The Bishop of Hippo wanted also to equip Christians with the appropriate
argumentation to refute pagan charges and to make them rejoice in the
plan for the Salvation of humankind. In his assessment of the true value of
philosophical principles it was essential for Augustine not to renounce the
authority of Christ. Augustine claim that the human race is divided into
two antagonistic communities — Cities in their pursuit of their respec-
tive ‘happiness’ (civitas Dei; civitas terrena). The two loves are mutually
antithetical; the love of God, which is a social love and a love of justice is
the very opposite of self-love, which is an espousal of injustice.

Keywords
The City of God, the two loves, civitas Dei, civitas terrena, the apolo-
getic motives, the seven ages of the world history.
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