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Dariusz Kasprzak OFMCap

MISJE W STAROZYTNOSCI CHRZESCIJANSKIE]J *

WPROWADZENIE

Samo stowo ,,misje” w jego znaczeniu technicznym, oznaczajacym misje
zewnetrzne, nie bylo znane w pierwszych wiekach Kosciota. Oficjalnie pojawito
sie ono dopiero z poczatkami watykanskiej kongregacji ,,De propaganda fide”,
zatozonej w 1622 r. Nieformalne uzywanie samego terminu «misja» jest nato-
miast nieco wczesniejsze, gdyz $w. Ignacy Loyola uwazat juz w 1540 r., iz jego
zakonnicy, oprocz trzech zwyczajowych §lubow zakonnych, powinni by¢ zobo-
wiazani do zachowywania czwartego $lubu, nazwanego przez Swigtego w jego
ojczystym jgzyku hiszpanskim: ,,voto de las misiones”. Jego sens zostat za$ opisa-
ny przez Ignacego w ,,Constitutiones circa missiones”" .

A. AKTYWNOSC MISYJNA W CZASACH APOSTOLSKICH

Termin misja nie byt zatem w jego dzisiejszym znaczeniu technicznym sto-
sowany przez starozytnych chrzescijan, co nie oznacza oczywiscie nieistnienia
misji jako takich. Pierwotnie gtoszenie nowej religii odbywalo si¢ zasadniczo
wérod Zydéw. O tym zjawisku pisat gloény badacz pierwotnego chrzescijanstwa
Adolf von Harnack: ,,Misja nowej religii — chrzescijanstwa, przedsigwzigta w
imie Boga Abrahama i Mojzesza, znalazta swe miejsce w diasporze juz dla nie;j
przysposobionej. Zydzi przebywali bowiem w wiekszoéci prowingji Imperium
Rzymskiego. Duza ich liczba znajdowata si¢ w Syrii, takze w Egipcie, w samym
Rzymie oraz w prowincjach Azji Mniejszej. Okreslenic doktadnej liczby Zydéw
przebywajacych w diasporze nie jest historycznie pewne. Wedlug Belocha w cza-
sach Augusta liczba Zydéw obejmowata okolo 7 procent populacji. Z tego zatem
wynika suma catkowita 4 — 4,5 milionow Zyd()w”2 )

Gloszeniu chrzescijanstwa sprzyjata takze gesta sie¢ synagog, rozsianych po
catym imperium. Synagogi diaspory zydowskiej nie stanowity jedynie zrodta prze-
$ladowan antychrzescijanskich, jak chciat Tertulian, ale byly waznymi czynnika-
mi dla genezy i wzrostu pierwotnych wspolnot chrzescijanskich®. Oprocz same;j
Palestyny, gdzie odbywata sig pierwotna misja chrzescijanska, wystgpowata ona
w wiekszych skupiskach diaspory zydowskiej pierwszego wieku, to jest w Egip-
cie, Syrii, na wybrzezach Azji mniejszej oraz w Babilonii. W samym tylko Rzy-
mie, w czasach cesarza Tyberiusza (lata 14-37), bylo 13 otwartych synagog*.

* Recenzent: ks. Prof. dr hab. H. Pietras SI

' A. Seumois: Teologia missionaria, Bologna 1993, 12.

2 A. von Harnack: Missione e propagazione del cristianesimo nei primi tre secoli, thum. wloskie P. Marruc-
chi, Cosenza 1986, 6-7.

* A. von Hamack: Missione e propagazione del cristianesimo, 1.

4 G. Bardy: La conversione al cristianesimo nei primi secoli, thum. wloskie G. Ruggieri, Milano 1994, 98.
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Stopniowo jednak narastal konflikt pomigdzy judeochrzescijanami a chrze-
scijanami nawréconymi z poganstwa, szczegdlnie okoto 40 r. i pdzniej (por. Gal
2, 11-18). W samej Jerozolimie wzrasta takze napigcie pomigdzy wspélnota miej-
scowych judeochrze$cijan a grupa chrzescijan zydowskiego pochodzenia, ale
pochodzacych z diaspory, ktora praktykowala spozywanie positkow z nawroco-
nymi z poganstwa. Nie bez wymowy jest fakt, ze sw. Pawel, ktory propaguje
misje chrzes$cijanska wlasnie wsrod pogan, w potowie lat pigcdziesiatych zostaje
uwieziony w Jerozolimie. W latach 50—70 staje si¢ tez bardziej znaczacy podziat
miedzy chrzes$cijanstwem a judaizmem, szczegolnie w samej Palestynie
(por. 1 Tes 2, 14—16). Narastajacy konflikt pomigdzy obiema grupami powoduje,
ze, w przeddzien powstania zydowskiego w roku 70, wspdlnota chrzescijan opusz-
cza Jerozolimg 1 chroni si¢ w Pelli®*. Nie bez znaczenia jest tutaj fakt, iz Pella
znajdowatla sie w rejonie na wschod od Jordanu, zatem na terytorium miast helle-
nistycznych, ktére byty pod protekcja imperialnego Rzymu®.

Waznym wydarzeniem dla mtodej misji chrze$cijanskiej byl takze fakt po-
wstawania wspolnot etnochrzescijan. Grupy te zaistniaty, kiedy zwolennicy Ste-
fana, uchodzac przed prze$ladowaniem (Dz 11, 19), dotarli do Fenicji, na Cypr 1
do Antiochii. Glosili oni stowo Boze najpierw wéréd samych tylko Zydéw, ale po
przybyciu do Antiochii przepowiadali Ewangeli¢ takze poganom. Powstale w ten
sposob nowe wspolnoty chrzescijanskie (tzw. etnochrzescijanie) nie zachowywa-
ty juz Prawa zydowskiego, posiadajac jednak catkowite przekonanie o byciu lu-
dem Bozym w pelnym tego stowa znaczeniu’. Nowa religia i jej apostolat wérod
pogan nie byly w tym wypadku jedynie prosta mozliwo$cia, lecz konieczno$cia,
wolng jednak od zobowigzan Prawa. Tym samym gloszenie Ewangelii odbywato
si¢ w formie bardziej substancjalne;j i silniej oddzialujacej. W tym sensie przepo-
wiadal Ewangelig §w. Pawel, dajac tym samym pryncypium misji etnicznej 1 re-
alizujac ja w praktyce. Judeochrzescijanie odnosili si¢ nieprzychylnie do tenden-
cji powstawania wspomnianych wyzej wspolnot etnochrzescijan, na wspolnocie
w Jerozolimie probowano wymoc prawo, obligujgce etnochrzescijan z Antiochii
do obrzezania. Jako konsekwencje oczekiwan judeochrzescijan, mtody kosciol
chrze$cijanski zwotuje tak zwany Sobor Apostolski. Pozwolg sobie przytoczy¢
tekst Dz 15, 22-35, znany tez jako dekret Apostotow:

* Euzebiusz z Cezarei: Historia Kogcielna 3, 5, 3: , tymczasem wierni kosSciola jerozolimskiego, dzigki
wyroczni bozej, objawionej najpowazniejszym czlonkom swoim, otrzymali rozkaz, by przed wybuchem
wojny miasto opuscili 1 udali sig¢ do jednego z miast Perei, zwanego Pella. Gdy si¢ wierni Chrystusowi
wyprowadzili z Jerozolimy, tedy juz zgola nie bylo mezow $wietych, ani w Zydéw stolicy, ani w calej
ziemi judzkiej. Wtenczas sprawiedliwos$¢ boza dosiegta tych, ktorzy si¢ tak wielkich dopuscili zbrodni
przeciwko Chrystusowi i apostolom Jego, | owo bezboznikéw pokolenie zmiotla doszczetnie z powierzchni
ziemi.”, w POK III, thum. A. Lisiecki, Poznan 1924, 96-97.

¢E. W. Stegemann, W. Stegemann: Storia sociale del cristianesimo primitivo. Gli inizi nel giudaismo e le
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22 Wtedy Apostotowie i starsi wraz z calym Ko$ciolem postanowili wybrac
ludzi przodujacych wérdéd braci: Jude, zwanego Barsabas, 1 Sylasa i wystac¢
do Antiochii razem z Bamaba 1 Pawlem. 23 Poslali przez nich pismo tej
tre$ci: «Apostolowie i starsi bracia przesylaja pozdrowienie braciom pogansk-
iego pochodzenia w Antiochii, w Syrii i w Cylicji. 24 Poniewaz dow-
iedzieliémy sie, Ze niektérzy bez naszego upowaznienia wyszli od nas 1 za-
niepokoili was naukarmi, siejac zamet w waszych duszach, 25 postanowiliSmy
jednomy$lnie wybra¢ megzow 1 wystac razem z naszymi drogimi: Barnaba i
Pawiem, 26 ktorzy dla imienia Pana naszego Jezusa Chrystusa poswigcili
swe zycie. 27 Wysytamy wigc Judg i Sylasa, ktérzy powtorza wam ustnie to
samo. 28 Postanowiliémy bowiem, Duch Swigty i my, nie naklada¢ na was
zadnego cigzaru oprocz tego, co konieczne. 29 Powstrzymajcie sig od ofiar
sktadanych bozkom, od krwi, od tego, co uduszone, 1 od nierzadu. Dobrze
uczynicie, jezeli powstrzymacie si¢ od tego. Bywajcie zdrowi!»
30 Wyslannicy przybyli wiec do Antiochii 1 zwolawszy lud, oddali list.
31 Gdy go przeczytano, ucieszyli si¢ z jego pocieszajacej treSci. 32 Juda 1
Sylas, ktorzy byli rowniez prorokami, w czgstych przeméwieniach zachegca-
1i i umacniali braci. 33 Po uptywie pewnego czasu wyprawili ich bracia z
pozdrowieniami pokoju od braci do tych, ktorzy ich wystali. <34 > 35 A
Pawet 1 Bamnaba przebywali w Antiochii, nauczali 1 razem z wielu innymi
glosili stowo Panskie®.

Prawdopodobnie w wyniku obrad Soboru Apostolskiego zaczgto stosowac
imienia chrze$cijan® na okreslenie nowej wspolnoty religijnej w miejsce pierwot-
nej nazwy ,,galilejczycy”. Chrzescijanie, wedlug postanowien Apostotow, nie
musieli zatem przestrzegac obrzezania, byli natomiast zobowiazani do chrztu. Jako
podstawowa legislacja religijna zostaje jednak natozony na etnochrzescijan obo-
wigzek zachowywania prawa noahickiego: powstrzymanie si¢ od balwochwal-
stwa, od krwi, od tego, co uduszone i od nierzadu (Dz 15, 28-29; por. Rdz 9).
Powyzsze kanony wspomnianego soboru zawieraja przeto najbardziej oczywiste
i fundamentalne charakterystyki pierwotnej misji chrzescijanskiej w 6wczesnym
$wiecie poganskim, a z drugiej strony wyodrebniaja z judaizmu nowa wspolnotg
religijng chrzescijan'®. Dopiero jednak okolo roku 140 skierowanie misji chrze-
Scijanskiej wylacznie na pogan oraz wyrazne oddzielenie si¢ od judaizmu staje
sig faktem dokonanym'.

Poczatkowo odpowiedzialno$¢ za rozpowszechnianie chrzeécijanstwa przej-
mowaly poszczegolne, nowo utworzone wspoélnoty chrzescijanskie, kierowane
albo przez prezbiteréw albo biskupow (nie byto wtedy jasnosci terminologiczne)

¥ Biblia Tysiaclecia, wyd. I'V; takze wszystkie pozostate cytaty biblijne beda pochodzity z tegoz wydania.
¥ Nazwa na okreélenie chrze$cijan powstata jak wiadomo nie w Jerozolimie, ale w poganskiej Antiochii,
jako okreélenie stosowane przez tamtejszych pogan na wyznawcoéw Chrystusa — por. Dz 11, 26.

' A. von Harnack: Missione e propagazione, 54 — 62.

' A. von Hamnack: Missione e propagazione, 43-52,
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odno$nie samych stopni kaplafiskich)'?, a pod zwierzchnictwem zyjacych jeszcze
apostotow. Po $mierci tych ostatnich, ciezar odpowiedzialno$ci zaczat spoczywac
coraz bardziej wyczuwalnie na przetozonych wspoélnot lokalnych i regionalnych.
Wraz z umacnianiem si¢ chrzeScijanstwa, dziatalno$¢ misyjna zaczela wyraznie
oddzielac¢ sig¢ od urzedu przetozonego danego kosSciota. Zjawisko widocznego
wyodrebniania samego urzedu kaptanskiego od wylacznej aktywnosci misyjnej
polaryzowalo si¢ w trakcie calego pierwszego wieku chrzescijanstwa, tak, ze pod
koniec drugiego wieku wida¢ juz wyraznie ide¢ zaktadania nowych ko$ciolow
Jokalnych czy regionalnych'.

B. MISJA KOSCIOEA POAPOSTOLSKIEGO

Slady nauki o misji chrzeécijanskiej odnajdujemy juz u Ojcéw Apostolskich.
Nalezy podkresli¢, 1z ich teksty powstawatly, mniej wigcej, w tym samym czasie,
co ostatnie pisma kanoniczne Nowego Testamentu. Do pism Ojcoéw Apostolskich
zaliczamy nastgpujace dzieta: Didache (data powstania okreslana przez J. P. Au-
det na lata 50-70)"*, List Klemensa Rzymskiego do Koryntian (napisany w latach
96-98)'%, Siedem listow Ignacego Antiochenskiego (napisanych w latach 105—
135)'¢, List Barnaby (napisany prawdopodobnie po roku 131)", List Polikarpa
ze Smyrny do Filipian (datacja podawana przez Harrisona okresla powstanie utworu
na rok okoto 135)'®, tak zwany Drugi list Klemensa do Koryntian (pismo przypi-
sywane Klemensowi Rzymskiemu, ale bgdace w rzeczywistosci pseudoepigra-
fem, napisanym prawdopodobnie w latach 120-150)", zachowane dzi$ jedynie w
trzynastu fragmentach dzieto Papiasza z Hierapolis zatytulowane Wyjasnienie mow
Panskich (napisane migdzy rokiem 130 a rokiem 140)* oraz Pasterz Hermasa
(napisany pomiedzy 140 a 155 rokiem)*' .

Teksty Ojcow Apostolskich, pochodzace zasadniczo z krggu chrzescijan-
stwa judeochrze$cijanskiego, uskazuja nam trudnosci, jakie miata wczesna misja
chrzescijanska, przechodzaca stopniowo z terenu palestynskiego do $wiata grec-
ko-rzymskiego®. Chrze$cijanstwo pierwszych lat II wieku prezentuje sie jeszcze
jako grupa mniejszosciowa, zyjaca w pewnej izolacji socjalno—-geograficznej 1,

2 A. Di Berardino: Le istituzioni, w V. Grossi, A. Di Berardino (red.): La Chiesa antica: ecclesiologia e
istituzioni, Roma 1984, 81-83.

3 A. Seumois: Teologia missionaria, 35.

14 J. Quasten: Patrologia [. [ primi due secoli (II-1II), ttum. wloskie N. Beghin, Casale Monferrato 1980, 41.
15 F.P. Beatrice: Clemente Romano, w A. Di Berardino (red): DPAC [, Casale Monferrato 1983, 712.

¢ H, R. Drobner: Patrologia, thum. wloskie P. S. Neri, F. Sirleto, Casale Monferrato 1998, 102.

\7F. Scorza Barcellona: Barnaba (epistola di), w A. Di Berardino (red): DPAC [, Casale Monferrato 1983,
483.

1 H. R. Drobner: Patrologia, thum. wtoskie P. S. Neri, F. Sirleto, Casale Monferrato 1998, 1035.

¥ H, R. Drobner: Patrologia, 111.

w1, Vanyo: Papia di Gerapoli, w A. Di Berardino (red): DPAC I, Casale Monferrato 1983, 2667.

2 J, Quasten: Patrologia I, 89-90.

2 J, Liebaert: Les enseignements moraux des Peres Apostoliques, Gembloux 1970, 254-255.
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co wigcej, podkreslajaca swoja odrebnosé¢ od tego $wiata. Ponadto, wspdlnoty
chrze$cijanskie, powstajace w spolecznosci $rodziemnomorskiej poczawszy juz
od lat 30-tych, sa przede wszystkim fenomenem miejskim?* . Dyskutowana jest
dzi$ jedynie lokalizacja wspdlnot wierzacych w Chrystusa, o ktérych mowi $w.
Pawel w swoim Liscie do Galatow. Natomiast inne wspolnoty chrzescijanskie
spotykamy we wczesnym chrzescijanstwie przewaznie w maltych miasteczkach
interioru Azji Mniejszej, mniej wigcej, na terytorium, gdzie dzisiaj znajduje sig
Ankara (Tavium, Pessinus, Ancyra), albo wzdhuz poludniowego wybrzeza dzi-
siejszej Turcji (Antiochia Pizydyjska, Ikonium, Listra, Derbe w rzymskiej pro-
wincji Galacji). List Pliniusza, traktujacy o procesach chrzescijan (napisany oko-
to 117 r.), mdédwi co prawda o fakcie, iz chrzescijanstwo rozprzestrzenilo si¢ nie
tylko w miastach, ale i w miasteczkach 1 wioskach? | jednak nie zmienia to zasadni-
czej tezy, iz chrze$cijanstwo pierwotne jest przede wszystkim zjawiskiem miejskim?® .

Idea misji, prezentowanej u Ojcow apostolskich, podkres$la, iz maja oni silne
przekonanie o wlasnej odregbnosci i braku zwiazku z tym $wiatem. Chrzescijanie
IT wieku, zyjac jako grupy mniejszosciowe w spoleczenstwie hellenistycznym i
pozniej grecko—rzymskim, nie przejawiaja, co nalezy podkresli¢, wigkszej troski
o nawrocenie wszystkich pogan. U podstaw takiego podejsScia do ewangelizac)i
pogan lezy kilka zjawisk. Po pierwsze, u chrzescijan okresu poapostolskiego pa-
nuje powszechne przekonanie, ze misja ewangelizacyjna zostata powierzona 1i
moze by¢ realizowana jedynie przez apostotow. Wydarzenia opisane w Mt 28,
1620 i w Dz 1, 8 ukazuja, ze juz dla chrzescijan II wieku jedynie Jedenastu byto
adresatami mandatu misyjnego. Dlatego teologowie 1 biskupi, poczawszy od 11
wieku, czgsto interpretowali powyzsze wydarzenie ewangeliczne, jako nie zaadre-
sowane do ich czasu®®. Samo zagadnienie misji uniwersalnej w czasie QjcoOw
Apostolskich odnosito si¢ do okresu wczesniejszego, zatem wtedy — paradoksal-
nie — nalezato juz do przesztosci chrzescijanskiej okresu apostolskiego?’ .

Idea misji, to jest nawracania wielu albo tez wszystkich ludzi, jest rozumia-
na gtownie jako akt Boga, ktory wybiera tego, kogo On sam chce. Koncepcja ta,
gdyby ja przedhuzy¢ do ekstremum, mogtaby uczyni¢ catkowicie bezowocnym
wszelki ludzki wysitek misjonarski. Pozostawienie Bozej inicjatywie misji chrze-

B'W. A. Meeks: The first urban Christians. The Social World of the Apostle Paul, New Haven and London
1983, 9-50.

2 G. Pliniusz Mtodszy: List 10, 96, 9 /do cesarza Trajana/: ,,Zdawalo mi sie bowiem, Ze sprawa warta jest
poradzenia sig, zwlaszcza wobec liczby tych, ktorym grozi zguba. Ta grozba dotyczy bowiem 1 bedzie
dotyczyta wielu ludzi, wszystkich wiekow, wszystkich stanow i takze obojga pici. I nie miast tylko, lecz
takze juz 1 miasteczka 1 wioski ogarneta zaraza tego zabobonu. Zdaje mi si¢ jednak, ze moze ona jeszcze
by¢ zahamowana i uleczona”. Cyt. za: T. Zielinski: Chrzescijanstwo antyczne, Torun 1999, 192.

3 E. W. Stegemann, W. Stegemann: Storia sociale del cristianesimo primitivo, 448.

2 N. Brox: Zur christlichen Mission in der Spatantike, w K. Kertelge (red.): Mission im Neuen Testament,
Quaestiones Disputatae 93, Freiburg 1982, 194.

TN. Brox: Zur christlichen Mission, 196-206.
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scijanskiej faczyto sig, poczawszy od pierwszych Ojcoéw Kosciola z przekona-
niem, iz powodu aktywnosci samych apostotow Ewangelia juz zostala rozpo-
wszechniona na catym $wiecie. Tematyke, wskazujaca z jednej strony na obcosé
chrze$cijan wobec $§wiata, a uscislajaca w tym samym momencie, ze chrzescijan-
stwo jest jednocze$nie religia rozpowszechniona w catym 6wczesnym §wiecie®®
znajdujemy w tak zwanym 2 Liscie Klemensa do Koryntian. Dzi$ ten pseudoepi-
graf (nazywany takze Homiliq z II wieku) okre$la Zzycie chrzescijan w obecnym
swiecie jako obce albo jako pielgrzymie:
1. A zatem, bracia, wypelniwszy wole Tego, ktory nas powotal, porzuémy
nasze doczesne mieszkanie 1 nie lgkajmy si¢ wyjS¢ z tego $wiata. 2. Mowi
bowiem Pan: ,,B¢dziecie niby jagnieta wsrod wilkow” 3. A Piotr Mu na to:
,,Jesli wiec wilki rozszarpia jagnigta...?” 4. Rzekt Jezus Piotrowi: | jagnieta
po swej $mierci nie potrzebuja bac¢ si¢ wilkow. I wy nie bdjcie sig tych,
ktorzy was zabijaja i nic wam wigcej uczyni€ nie moga, lecz bojcie sig Tego,
ktéry po waszej $mierci ma wladze nad wasza dusza i ciatem 1 moze wrzucié
je w piekto ogniste”. 5. I wiedzcie, bracia, ze nasz pobyt w ciele na tym
$wiecie to rzecz mala i trwa krétko, a obietnica Chrystusa jest wielka 1 przedz-
iwna, zapowiedz odpoczynku w przysztym krolestwie 1 Zyciu wiecznym. 6.
A chcac to osiagnaé, c6z mamy czyni¢ innego, nizli zy¢ §wigcie 1 spraw-
iedliwie, a rzeczy tego §wiata nie uwazac za wilasne ani ich nie pozadac? 7.
Jezeli bowiem pragniemy je zdoby¢, schodzimy z drogi sprawiedliwosci®®.
Ponadto autor przytoczonej homilii deklaruje, Ze dobra tego $wiata sg obce
chrzescijaninowi, gdyz nie mozna dwom panom shuzy¢ (przeciwstawienie dobr
tego Swiata i $wiata bozego)™.
Wspomniany aspekt obcosci chrzescijan jest kontynuowany takze u apolo-
getow greckich, by przytoczy¢ tu chocby stynny List do Diogneta V-VI*' czy

2 N. Brox: Zur christlichen Mission, 206-207.

¥ Homilia z II wieku (zwana dawniej ,,Drugim listem do Koryntian $w. Klemensa) V, 1-7: w BOK 10
(Pierwsi $wiadkowie. Pisma Ojcow Apostolskich), thum. A. Swiderkéwna, Krakow 1998, 94.

% Homilia z Il wieku VI, 1-10, w: ,,Pan za§ moéwi: ,,Zaden shuga nie moze dwom panom shuzy¢”. Jesli my
chcemy stuzy¢ i Bogu, 1 mamonie, nie znajdziemy w tym korzysci. 2. Coz bowiem za korzysc, jesli $wiat
zyskasz, a na duszy szkodg poniesiesz?” 3. Tak juz jest, ze $wiat doczesny i $wiat przyszly to dwaj
nieprzyjaciele. 4. Tamten glosi rozpuste, zepsucie, pogon za pieniadzem i oszustwo, ten zas temu wszyst-
kiemu sig przeciwstawia. 5. Nie mozemy, wiec by¢ przyjaciotmi obu: musimy jednego sig wyrzec, aby
zy¢ z drugim. 6. Sadzimy, Ze lepiej jest nienawidzié rzeczy doczesne, bo male sa, krotkotrwale i znisz-
czalne, kocha¢ natomiast tamte, dobre 1 niezniszczalne. 7. Petnigc wolg Chrystusa znajdziemy odpoczy-
nek. Gdybysmy postgpowali inaczej, nic nas nie wybawi od wiecznej kary, gdy zlekcewazymy Jego przy-
kazania. 8. Czytamy za$ takze w Pismie u Ezechiela, ze cho¢by powstali Noe, Hiob i Dantel, nie ocalg
dzieci Izraela z niewoli. 9. Je$li wigc tacy sprawiedliwi nie mogli swoja sprawiedliwoscig ocali¢ dzieci
Izraela, skad my znajdziemy $mialos¢, by wejs¢ w patace Boze, jesli nie zachowamy czystej 1 nieskalanej
pieczeci chrztu naszego? 10. Alboz ktdz bedzie oredownikiem naszym, jesli okaze sie, ze nie przyniesli-
$my ze sobg uczynkoéw zboznych i sprawiedliwych?”. W BOK 10, Krakow 1998, 94.

1 List do Diogneta V-VI: V. 1. Chrzescijanie nie roznig si¢ od innych ludzi ani miejscem zamieszkania,
ani jezykiem, ani strojem. 2. Nie majg bowiem wilasnych miast, nie postuguja si¢ jakims$ niezwyklym
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odnotowac jedno z dziet Teofila z Antiochii, List do Autolika 11, 14, w ktorym
autor porownuje koscioty chrzescijanskie, istniejgce w Swiecie petnym grzechu,
do wysp rozsianych na morzu, lecz zdatnych do zamieszkania, zaopatrzonych w
wode, zywnos$¢ w przystanie i porty. Teofil powiada nastgpnie, ze to: ,,Bog dat
$wiatu, pieniacemu sie grzechami i w nich tongcemu, miejsca modlitwy, to jest
$wigte koscioty, w ktorych przechowuje si¢ jakby w przystaniach wysp porto-
wych, nauka prawdy. Tam sig chronig ci, ktoérzy chca dostapi¢ zbawienia, stawszy
si¢ mitosnikami prawdy, a chca ujs¢ gniewu 1 sadu Boga™*2.

Wymienione teksty ukazuja nam pewna eklezjologi¢ ,,wyobcowania”, cal-
kiem odmienna od niedawnej jeszcze eklezjologii poapostolskiej o silnych ten-
dencjach eschatologicznych. Jednak takze nowa koncepcja Kosciota nie oznacza-
ta w II wieku zamknigcia wszelkiej dziatalnosci misyjnej ,,ad extram”. Jakkol-
wiek wspolnoty chrzescijanskie pozostawaty w tym okresie grupami zamknigty-
mi w konfrontacji ze §wiatem, misja byta jednak kontynuowana, jako proklama-
cja Ewangelii wobec $wiata, jednak bez owej specyficznej tendencji apostolskie;,

dialektem, ich sposob zycia nie odznacza si¢ niczym szczegdlnym. 3. Nie zawdzigczaja swej nauki ja-
kim$ pomystom czy marzeniom niespokojnych umystow, nie wystgpuja, jak tylu innych, w obronie pogla-
dow ludzkich. 4. Mieszkaja w miastach hellefiskich i barbarzynskich, jak komu wypada, stosuja si¢ do
migjscowych zwyczajow w ubraniu, jedzeniu, sposobie Zycia, a przeciez samym swoim postepowaniem
uzewngtrzniaja owe przedziwne i wrecz paradoksalne prawa, jakimi sig rzadza. 5. Mieszkaja kazdy we
wiasnej ojczyznie, lecz niby obcy przybysze. Podejmuja wszystkie obowiazki jak obywatele i znosza
wszystkie cigzary jak cudzoziemcy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemia obca. 6.
Zenig sig jak wszyscy i maja dzieci, lecz nie porzucaja nowo narodzonych. 7. Wszyscy dziela jeden stot,
lecz nie jedno loze. 8. Sg w ciele, lecz Zyjg nie wedtug ciata. 9. Przebywaja na ziemi, lecz sg obywatelami
nieba. 10. Stuchajg ustalonych praw, a wlasnym zyciem zwyciezajg prawa. 11. Kochajg wszystkich ludzi,
a wszyscy ich przesladujg. 12. Sg zapoznani i potgpiani, a skazani na $mierc zyskuja zycie. 13. Sg ubodzy,
a wzbogacaja wielu. Wszystkiego im nie dostaje, a optywaja we wszystko. 14, Pogardzaja nimi, a oni w
pogardzie tej znajduja chwate. Spotwarzajg ich, a sg usprawiedliwieni. 15. Ublizaja im, a oni blogosta-
wia. Obrazaja ich, a oni okazujg wszystkim szacunek. 16. Czynia dobrze, a karani sa jak zbrodniarze.
Karani raduja sie jak ci, co budza sie do zycia. 17. Zydzi walcza z nimi jak z obcymi, Hellenowie ich
przeéladuja, a ci, ktorzy ich nienawidza, nie umieja powiedzieé, jaka jest przyczyna tej nienawisci. VI, 1.
Jednym stowem: czym jest dusza w ciele, tym sa w §wiecie chrzescijanie. 2. Dusze znajdujemy we wszyst-
kich cztonkach ciala, a chrzescijan w miastach $wiata. 3. Dusza mieszka w ciele, a jednak nie jest z ciala,
i chrzescijanie w $wiecie mieszkaja, a jednak nie sa ze Swiata. 4. Niewidzialna dusza zamknieta jest w
widzialnym ciele i o chrzescijanach wiadomo, ze sg na $wiecie, lecz kult, jaki oddaja Bogu, pozostaje
niewidzialny. 5. Cialo nienawidzi duszy i chociaz go w niczym nie skrzywdzila, przeciez z nig walczy,
poniewaz przeszkadza mu w korzystaniu z rozkoszy. Swiat tez nienawidzi chrzescijan, chociaz go w
niczym nie skrzywdzili, poniewaz sa przeciwni jego rozkoszom. 6. Dusza kocha to ciato, ktore jej niena-
widzi, 1 jego cztonki. [ chrzescijanie kochaja tych, co ich nienawidza. 7. Dusza zamknigta jest w ciele, ale
to ona wlaénie stanowi o jednosci ciata. I chrzescijanie zamknieci sa w $wiecie jak w wigzieniu, ale to oni
wlasnie stanowia o jednosci §wiata. 8. Dusza, cho¢ nie$miertelna, mieszka w namiocie $miertelnym. I
chrzescijanie obozuja w tym, co zniszczalne, oczekujac niezniszczalnosci w niebie. 9. Dusza staje sie
lepsza, gdy umartwia sig przez gtdd i pragnienie. I chrzescijanie, przesladowani, mnozg si¢ z dnia na
dzien. 10. Tak zaszczytne stanowisko Bég im wyznaczyl, ze nie godzi si¢ go opusci¢”. W OZ VIII (Pierwsi
swiadkowie. Wybor najstarszych pism chrzeécijanskich), tum. A. Swiderkowna, Krakow 1988, 364-366.
¥ Teofil z Antiochii: Do Autolika II, 14, w POK XVIII (Apologeci greccy [ wieku), ttum. J. Czuj, Poznan
1935, 64-65.
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wedhug ktorej wszyscy mieliby staé sig chrzescijanami® . Jesli Ojcowie Apostol-
scy daja wrazenie zachowywania dystansu wobec pogan oraz niecheci nawraca-
nia pogan wszelkim kosztem, z drugiej strony przejawiaja wszkaze pewne zainte-
resowanie tymi, ktdérzy pozostaja na zewnatrz kosciota. W tym duchu Ignacy An-
tiochenski utrzymuje, ze chrze$cijanin powinien stale modli¢ sig za innych ludzi,
bowiem zawsze pozostaje nadzieja, iz nawrocy si¢ do Boga. Co wigcej, podaje
pewien sposOb misji chrzescijanskiej wobec pogan mozliwej zawsze 1 wszgdzie,
to jest ewangelizacji poprzez dobre zycie chrze$cijanskie**. Podobna opinig o
nawracaniu pogan, ktoérzy maja szans¢ przemiany az do ostatniego dnia, wyraza
autor Pasterza Hermasa w swoim drugim widzeniu, w ktorym wyjasnia sens tak
zwanej «matej ksigzeczkin®®.

Jezeli chodzi o konkretne wydarzenia historyczne, opisujace przebieg misji
Kosciota poapostolskiego, brak niestety jakichkolwiek informacji zrodtowych.
Owczesna wspolnota chrzescijanska pozostawata grupa religijna zamknigta we
wlasnym gronie, ktora jednak, poprzez owo wyobcowanie sig¢ ze spotecznosci
poganskiej, przyciagata uwage $wiata zewnetrznego. W Kosciele II wieku, ktory
jest grupa dosy¢ hermetyczng dla $wiata zewngtiznego, rola misji zewnetrzne]
polega na byciu $wiadkiem poprzez prawdziwe zycie chrzescijanskie® .

C. MISJA CHRZESCIJANSKA W UJECIU APOLOGETOW

W drugim wieku mozna zaobserwowac stopniowy wzrost 1losci chrzesci-
jan w Imperium Rzymskim. Pomijajac oczywista przyczyne liczbowego powigk-
szania si¢ wspolnot, jaka jest sama wiara kolejnych pokolen wyznawcow, niekto-
rzy historycy przypuszczaja, ze na pomnozenie liczby chrzescijan w II wieku
wplyneto takze zwigkszanie sig ogolnej liczby mieszkancow Imperium. Rzymia-
nie, w przeciagu prawie calego drugiego wieku, nie byli takze doswiadczani wiel-
kimi epidemiami chorob zakaznych, jak bgdzie to miato miejsce pod sam koniec
drugiego stulecia®’. Jezeli chcialoby sie pokusi¢ o hipotetyczne przeliczenia, to

3'W. H. C. Frend: The rice of Christianity, Philadelphia 1984, 126-134.

M Ignacy Antiochenski: Do Kosciota w Efezie X: ,,1. A za innych ludzi . médlcie sie nieustannie™ Jest
bowiem w nich nadzieja nawrocenia, jesli posiadg Boga. Pozwdélcie im zatem, by przynajmniej przez
wasze postgpowantie stali sig waszymi uczniami. 2. Wobec ich gniewow badzcie cisi, wobec ich prze-
chwatek wy badzZcie pokorni, na ich bluZnierstwa odpowiadajcie modlitwami, na ich bledy statecznoscia
w wierze, na ich okrucienstwa fagodnoscia, nie probujac ich nasladowa¢ w niczym. 3. Okazmy sie ich
bra¢mi przez nasza dobro¢ i starajmy si¢ by¢ nasladowcami Pana: kto doznal wiekszej (od Niego) nie-
sprawiedliwo$ci? Wyzucia ze wszystkiego? Odtracenia? Wowczas zaden chwast diabelski wsrod was sie
nie znajdzie, lecz w catkowitej czystosci i umiarkowaniu trwaé bedziecie w Jezusie Chrystusie ciatem i
duchem”, w BOK 10, Krakéw 1998, 116,

% Pasterz Hermasa 6 (2) 1, w BOK 10, Krakéw 1998, 214-215

* Ignacy Antiochenski: Do Koéciota w Tralteis [V, I, w BOK 10, Krakéw 1998, 125; Polikarp ze Smyr-
ny: List do Kosciota w Filippi X, 1, w BOK 10, Krakow 1998, 159-160; Homilia z IT wieku XIII, w BOK
10, Krakéw 1998, 97.

TR. M. Grant: Cristianesimo primitivo e societa, thum. wtoskie B. Di Civitella San Paolo. Brescia 1987,
20: por. W. H. C. Frend: The rise of Christianity, 126-131,
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kazdy rachunek historycznie bedzie bardzo przyblizony. Biorac, na przyktad, pod
uwage samo miasto Rzym w II wieku 1 liczbe 0sob utrzymywanych tam dzigk:
rzadowemu rozdzielnictwu zboza, to mozna przyjaé, ze zamieszkiwata go popu-
lacja 700000 mieszkancow. Z badan statystycznych, przeprowadzonych w analo-
giczny sposob, wynikatoby, iz w tym czasie w Rzymie byto okoto 7000 chrzesci-
jan®®.

Od potowy II wieku chrze$cijanstwo staje przed nowym zadaniem misyj-
nym. Dopiero od tego momentu chrzescijanstwo zaczyna nabieraé w $wiadomo-
sci rzymskie] coraz wigkszej racji bytu. Do tego czasu nowa religia istnieje w
Cesarstwie Rzymskim jako odrebna grupa wyznaniowa, ktdra zaczyna stopniowo
skupia¢ na sobie coraz wigksza uwage spoteczna. Do tej pory bowiem zacieka-
wienie wyznawcami Chrystusa bylo wérod Rzymian bardzo mate, zeby nie po-
wiedzie¢ — zadne. Sami za$ chrze$cijanie starali sig, praktycznie do 313 r., unikad
czgstych kontaktow ze spotecznoscia otaczajacych ich pogan® . O wezesniejszym
braku zainteresowania chrzescijanstwem swiadcza, przede wszystkim, nieliczne
wzmianki o chrzescijanach u autorow poganskich do potowy II wieku. Co wigcej,
rozpoczynajace si¢ od polowy drugiego wieku, przesladowania chrzescijan rodza
takze potrzebe obrony nowej wiary. Tymi, ktorzy prébuja wejs¢ w dialog intelek-
tualny z wyksztatlconymi poganami oraz usituja bronic¢ chrzescijanstwa przed po-
ganskimi zarzutami sg wczesnochrzes$cijanscy apologeci®.

Sposrdd dziet apologetow, zawierajacych pewne watki propagandy wiary, w
drugiej potowie II wieku mozna wymieni¢: dwie Apologie Justyna Meczennika
napisane w latach 148-161%'; Oratio ad Graecos autorstwa Tacjana Syryjczyka
napisang pomigdzy rokiem 155 a 170%; Apologie Arystydesa napisang pomiedzy
176-180 rokiem, a skierowana do cesarza Marka Aureliusza 1jego syna Kommo-
diana® ; apologi¢ Teofila z Antiochii Do Autolika napisana po $mierci cesarza

" R. M. Grant: Cristianesimo primitivo, 22.

* R. MacMullen: Christianizing the Roman Empire A.D. 100400, New Haven and London 1984, 35.
Jak podaje dalej tenze autor, “The fact is well known and easily illustrated. They can hardly be blamed for
that, out of common prudence. Even where they were most numerous and presumably most taken for
granted, there were many among their neighbors ready and willing to cite them before a hanging court. So
Pliny discovered. They avoided on religious grounds also those occasions when their neighbors gathered
for a good time, in private or community celebrations. From their own meetings, if by chance a stranger
entered, he was not to be expelled; but as a limit on this tolerance and evidently after testing him, “if
anyone does not love the Lord, let him be outcast,” with a curse added to make sure. A prickly lot, just as
Celsus said. They didn’t marry non—Christians, or were at least taught to think it a sin. It happened
anyway, of course, and the strictures were a little relaxed in the fourth century. Still, and in sum, the church
before Constantine seems to have kept itself to itself in its divine services and marital policies, as in its
schools. We cannot find in these institutions any adequate explanation for its growth, whether or not they
may have produced an occasional convert”, 35.

“ L. Padovese: Lo scandalo della croce. La polemica antichristiana nei primi secoli, Roma 1988, 33-34.

' R. J. De Simone: Giustino filosofo e martire, w DPAC I, 1629; por. J. Quasten: Patrologia, 177.

“2H. R. Drobner: Patrologia, 139.

* H. R. Drobner: Patrologia, 143—144; por. P. Nautin: Atenagora, w DPAC 1, 435.
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Marka Aureliusza (17 marca 180 r.)*; Apologetyk Tertuliana (napisany w 197
roku)® ; Oktawiusz Minucjusza Feliksa (powstaly pomigdzy druga potowa II wie-
lu, a pierwsza potowa 111 wieku, to jest miedzy panowaniem cesarzy Marka Aure-
liusza 1 Aleksandra Sewera)* ; oraz wspominany juz poprzednio List do Diogeneta.

Postannictwo chrzescijanskie zaczeto by¢ przekazywane przez apologetow
do klasy $rednio 1 lepiej wyksztalconych pogan. Apologeci, szukajac ptaszczyzny
komunikacji 1 propagacji chrzescijanstwa, zwracali si¢ do pogan, uzywajac jgzy-
ka przez nich zrozumiatego. W przekazie nowej wiary na plaszczyznie kultury
grecko-rzymskiej, odwolywano sie, przede wszystkim, do tresci filozoficznych
bliskich chrzescijanstwu i filozofiom greckim typu stoickiego 1 platonskiego (trans-
cendencja 1 dobro¢ Boga, funkcja kosmologiczna Logosu, wolno$¢ czltowieka),
natomiast generalnie nie podawano w argumentacjach cytatow z Biblii, nie powo-
hyjac si¢ tez specjalnie na autorytet Chrystusa®’.

Apologeci probowali przyblizac sig do pogan, uzywajac formy dialogu. ,,Nowi
obroncy swej religii, o ile chcieli zosta¢ zrozumiani, musielt znalez¢ wspolny
grunt z ludzmi, do ktérych sie zwracali. Musieli przyja¢ bardziej racjonalne sta-
nowisko wzgledem swej sprawy po to, aby umozliwi¢ innym przylaczenie si¢ do
prawdziwe] dyskusji. Wiekszos¢ z nich, odpowiadajac na ewentualne zarzuty lub
oszczerstwa, wybrata model dydaktyczny wymowy, ale to sama sytuacja dopro-
wadzita do podjgcia formy dialogu, jaka znajdujemy w rozmowie Justyna Mg-
czennika z Tryfonem. Jest to klasyczny przyktad nie tylko zewngtrznego nasla-
downictwa zesztywniatych literackich wzorcow, lecz prawdziwego wysitku, pod-
jetego przez partnerow w dialogu, aby zrozumiec¢ si¢ wzajemnie, zamiast stawia-
nia samych tylko pytan, by dowies¢ braku stusznosci drugiej strony. Taka probe
mozna bylo podja¢ tylko w atmosferze greckiej kultury duchowe;j. Dlatego jezyk
jest tutaj r6zny w tonie od starszej, entuzjastycznej wymowy chrzescijanskiej.
Pisarze nie podejmuja proby przemawiania do niewyksztalconych mas, ale pisza
dla ludzi, ktérzy czytaja po to, by zdobyc¢ lepsze informacje. Przemawiaja do
wyksztatconej mniejszosci, wigcznie z prawodawcami Imperium Rzymskiego.
Zwracaja si¢ do nich indywidualnie, jako ludzie wysokiej kultury (paideia), kto-
rzy chca podchodzi¢ do tego zagadnienia w duchu filozoficznym™2.

W zblizaniu sig¢ do wyksztalconego §wiata poganskiego literatura apologe-
tyczna miala, wedtug opinii J. Daniélou, swoich poprzednikow. Byla ona, przede
wszystkim, poprzedzana misyjnym przepowiadaniem judeohellenistycznym, kry-
tykujacym idolatrig, oznajmiajacym pierwotny charakter monoteizmu oraz débr
innych (judejskie Pisma Sybilli, List Arystesa, Przeciwko Apionowi, oraz duza

44 P, Nautin: Teofilo di Antiochia, w DPAC II, 3405.

4 H. R. Drobner: Patrologia, 224.

16 P, Siniscalco: Minucio Felice, w DPAC 11, 2260.

47 M. Simonetti: Cristianesimo antico e cultura greca, Roma 1983, 36.

W, Jaeger: Wczesne chrzes$cijanstwo 1 grecka paideia, ttum. K. Bielawski, Bydgoszcz 1997, 4849,
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cze$é pism Filona z Aleksandrii jak na przyklad Zycie Mojzesza czy Wyjasnienie
wiary), przepowiadaniem misyjnym pierwotnego chrzescijanstwa (np. przemowa
sw. Pawia w Listrze /Dz 14, 11-17/ oraz mowa na Areopagu /Dz 17, 16-34/) 1 w
nasladowaniu Arystotelesowskiego Protreptyku (zaproszenie do pogardzania $wia-
tem, w celu wybrania filozofii — czyli konwersja filozoficzna)* .

Apologie Justyna Meczennika sa prawdopodobnie najbardziej reprezenta-
tywne dla watku misji w literaturze apologetycznej. Czytajac je, mozna fatwo
spostrzec intencjg autora, zmierzajaca do nawracania pogan na chrzescijanstwo.
Powyzszy cel odnajdujemy w zakonczeniu jego drugiej Apologii, gdzie prosi, by
jego pisma byly oficjalnie zaaprobowane przez Kosciot, gdyz w ten sposob swo-
bodnie krazytyby miedzy ludzmi, aby mogli si¢ nawrocic:

Je$li niniejszemu pismu uznania swego nie odmoéwicie, pragneliby$my po-
da¢ je wszystkim do wiadomosci, by ile tylko mozna, zmieni¢ ich zapatry-
wania. W tej tylko mysli pisaliSmy t¢ rozpraweg. Nie, nauka nasza, zdrowym
ja sadzac rozumem, nie jest zla, przeciwnie, jest wznio$lejsza od wszelkiej
ludzkiej filozofii, a juz co najmniej jest zgota inna, anizeli utwory Sotadesa,
Filajnidy, Archestratosa, Epikura 1 innych tym podobnych poetow, ktore z
cata swoboda 1 czytac 1 na scenie oglada¢ mozna. Na tym konczymy. Zro-
bilismy, co tylko w sitach naszych lezalo, i pragniemy jeszcze tylko, by
wszgdzie wszyscy ludzie dostapili taski poznania prawdy. Wy zas, zgodnie
z waszg poboznoscia i filozofia, ze wzglgdu na siebie samych, sprawiedliwy
wydajcie wyrok>?.

Justyn pragnie wyraznie nawrocenia swoich poganskich czytelnikow na chrze-
Scijanstwo, aby, zyjac wedtug nauczania Chrystusa, mogli mie¢ nadziejg zbawie-
nia® . Bog bowiem wzywa do nawrdcenia wszystkich ludzi przed dniem sadu’.
Praca misjonarska chrzescijan bazuje na ich odpowiedzialnosci za zbawienie in-
nych ludzi. Wyznawcy Chrystusa maja moralny obowiazek przedstawi¢ poganom
samo ewangeliczne nauczanie, jak 1 pociagna¢ ich poprzez osobisty przyktad do
przestrzegania zasad chrze$cijanskiego zycia, aby nie popa$¢ w wing zaniedbania
za niegloszenie Ewangelii poganom™.

Z drugiej strony, kazdy czlowiek, w domysle kazdy, bedacy do danej chwili
poganinem, ma mozliwo$¢ dojscia do wiary. Justyn argumentuje tutaj, iz wWszyscy
ludzie, jako stworzeni przez Boga, je$li w swoich czynach okaza si¢ godnymi
bozego zamyshu, dostapig zaszczytu przebywania z Bogiem. ,,Z nim razem krolo-
wac beda, niesmiertelni i zadnym juz niepodlegli cierpieniom”** . Wedtug Justyna

4 J. Daniélou: Message évangélique et culture hellénistique. Aux II¢ et I1I* siécles, Tournai 1990, 13-15.
% Justyn Meczennik: Apologia I, 15, 2-5, w POK 1V, tlum. A. Lisiecki, Poznan 1926, 94.

51 Justyn Meczennik: Apologia [, 14, 3, w POK IV, ttum. A Lisiecki, Poznani 1926, 16.

% Justyn Meczennik: Apologia I, 40, 7: ,,...a wreszcie, ze Bog wota wszystkich do pokuty, zanim nastanie
dzien sadu”, w POK 1V, 46.

53 Justyn Mgczennik: Apologia I, 3, 4, w POK IV, 6.

54 Justyn Meczennik: Apologial, 10,2, w POK IV, 12.
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przcz analogic do dzicla stworzenia cztowicka dokonuje sig tez dzicto zbawicnia
wszystkich ludzi. | .Poczatck bowiem istnicnia naszego nic od nas zalczat. Alc to,
co mu mile, przygarnac i wybra¢ za pomoca wladz umystowych, jakimi nas obda-
rzyl, oto, do czcgo nas naklania 1 w co nam wicrzy¢ kaze. I zdaje sig, zc te nauki
dost¢pne sg chyba dla wszystkich ludzi, zc owszem nic zbywa na zywej ku nich
zachgeic”™™

Justyn uwaza, 1z szansa na nawroccenic istnicjc zawsze, gdyz Bog jest wobcec
czlowicka cicrphiwy 1 czcka zawszce na jego nawrocenic. Co wigeej, ,.jak wige dla
owych sicdmiu tysigey Bog wowczas nic wywart swego gnicwu, tak samo jeszeze
tcraz nic rzucit 1 nic rzuca wyroku potgpicnia. bo wic o tym, zc kazdcgo dnia
znajdujq sig tacy, do ktorych docicra nauka w imi¢ Chrystusowe, 1 ktorzy opusz-
czajy drogg bicdng i biorg dary wedtug tego, jak na to zastugujg, 1 pada na mch
swiattos¢ przcz imig tegoz Chrystusa™™.

Tacjan Syryjczyk w swojc) Mowic przeciwko Grekom bardzo jednostronnic
krytykujc filozofig oraz mitologic grecka. aby wykazac wyzszo$¢ religii chrzesci-
Janskicj, a zdyskredytowa¢ rcligig i cvwilizacjg Hellady. Jednak 1 w tym dzicle.
mozcmy natrafi¢ na watki misyjne. Tacjan zachgca pogan do porzuccmia ich reli-
git 1 przyjgeia jedynic whasciwej religii chrzescijanskicj, gdyz ta, wywodzac sig z
rcligii mojzeszowej, jest najstarszy™’ i najbardzicj prawdziwg filozofig™ . Inspira-
cji porzucenia mitow i filozofii greckicy jest jego osobiste przckonanie, 1z jedynic
chrzescijanstwo, jako sposdb uprawiania zyciowce] madroéci, jest zgodne z woly
bozy™ .

Natomiast Apologii Arystydcsa przySwicca, w samych jcj zatozeniach, swo-
1sty ccl misyjny, to jest wykazanic wyzszosci chrzeScijafistwa nad innymi religia-
mi. Dosy¢ tendencyjne przedstawianic kolejno religii barbarzyncdw, nastgpnic

“ Justyn Mgezennik: Apologia 1. 10.4- 5. w POK 1V, 12,

* Justyn Mgezennik: Dialog 72 Zydem Tryfonem 39, 2, w POK [V, tlum. A. Lisiccki, Poznai 1926, 163
{por. 1 Krn 19, 10- 18). Jok zaznacza wmze, n. 2 thumacz ks, Arkadiusz Lisiceki, w oryginale greckim
ofwicceni, oznacza nic inncgo jak ochrzezonyeh.

7 Tacjan Syryjezyk: Mowa do Grekow 33: .0 tyin. 2c owa filozofia starsza jest od wszystkich waszych
instytucji, pisaleny juz poprzednio: poniewaz jednak bylem zmuszony przenwvaé me wywody, postaram sig
ponize) rozwingé ten temat do konea...”, w M. Michalski. Antologia Literatury Patrystyveznej (ALP) I,
Warszawa 1969, 182, Argumentacjg Tacjana za antyeznosceig chrzescijansnwa bazujqeego na religii mo-
zaistycznej zobaez w: Tacjan Syryjezyk: Mowa do Grekdw 36 3R w M. Michalski. ALP I, 182184,

* Tacjan Syryjezyk: Mowa do Grekow 40: . Z powyzszego widac jasno. ze Mojzesz byl starszy od wszyst-
kich starozytnych herosow, wojen t demonow. Jesh zas przewyzszat on ich starozymosceiq, to chyba jemu
racze) wierzy¢ nalezy. niz nicwdzigeznym Grekom, Ktorzy, miby ze zrodia czerpige. przeymowali jego
poglydy”, w M. Michalski, ALP 1, 184,

* Tacjan Syryjezyk: Mowa do Grekow 42 .0t wszyvstko, co postanowilem wylozyé wam. o Greey, - Ja
Tacjan. lilozot barbarzynski. urodzony w zicnu Asyryjezykow, wyksziatcony zrazu w waszych naukach,
a nastgpnic w tej, kworg teraz wiasnic gloszg. Pontewaz juz wiem, kim jest Bog 1 na ¢zym polega Jego
dziclo, gotdw jestem kazdej chwih stanaé do dyvsputy 7z wami na temat moich dogmatow, z tym wszakze,
7¢ 7. gory wam oswiadczam, iz nigdy nic zaprg si¢ mego trybu zycia, gdyZ uwazam go za jedynic zgodny
7 woly boskq™. w M. Michalski, ALP [, 184,
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Grekéw oraz Zydow ma wykazaé, iz jedynie w chrze$cijanstwie znajduje sie praw-
da, a sami chrzeScijanie sa blizej prawdy 1 nalezytego poznania niz inne ,,naro-
dyra

Teofil z Antiochii w swej apologii Do Autolika, by nie zrazi¢ swoich pogan-
skich stuchaczy bezposrednim przekazem wiary o charakterze zbyt kerygmatycz-
nym, stara si¢ przedstawi¢ im Boga odpowiadajacego wyobrazeniom filozofii pla-
tonskiej, czyli Boga bez poczatku, niezrodzonego, niezmiennego, nieSmiertelne-
go, stalego, a przez to Pana wszystkiego, stworce 1 zalozyciela wszystkiego®' .

Prawdopodobny cel misyjny przy$wiecatl takze anonimowemu dla nas auto-
rowi Listu do Diogneta. Ewangelia jest gloszona poganom jako Stowo Prawdy.
Po formalnej krytyce kultow poganskiego 1 zydowskiego, oraz po wykazaniu
wyzszosci moralnej religii chrzescijanskiej, przedstawia on nowa religig, jako
objawiong przez Syna Bozego®, a dlatego objawiona tak pozno, aby ludzkos¢, po

% Arystydes: Apologia 15: ,,Dopiero Chrzescijanie, o wladco, pilnie szukajac znaleZli prawdg 1 jak z ich
pism poznaliémy, stoja oni o wiele blizej prawdy 1 nalezytego poznania, anizeli pozostate narody. Znaja
bowiem Boga i wierza wen jako w Stworce wszystkich rzeczy, przez ktorego wszystko istnieje 1 od
ktorego wszystko zalezy, a ktory nie ma obok siebie innego boga, i od ktérego otrzymali oni przykazania,
jakie zapisawszy w sercach swych zachowuja spodziewajac sig zmartwychwstania umartych 1 zycia wiecz-
nego. Dlatego nie cudzotoza, nie oddajg si¢ nieczystosci, nie $wiadcza fatszywie, rzeczy powierzonej
sobie nie przywilaszczajg, cudzego nie pragna, czczg ojca i matke, mitujg blizniego, gdy sa sedziami, to
sgdza sprawiedliwie, a czego pragna, aby im inni nie uczynili, tego nikomu 1 sami nie czynia. Do bozkow
w ludzkiej postaci nie modla sig 1 nie spozZywajg potraw im ofiarowanych. Tych, co ich krzywdza, napo-
minajg i robig ich swoimi przyjaciéimi, i namawiaja, by takze nieprzyjaciotom dobrze czynili. Niewiasty
ich sq czyste i dziewicze, i nie ulegaja ciatu. A ich mezowie powstrzymuja si¢ od wszelkiego nieprawego
obcowania i od wszelkiej nieczystosci, ale jeszcze bardziej zony ich od podobnych rzeczy wstrzymuja
sig, przejeci s bowiemn wielka nadziejg przyszlej nagrody. A gdy maja niewolnikow lub mtode niewolni-
ce, czy tez dzieci, to namawiajg ich do zostania chrze$cijanami, pragnac ich mie¢ dobrymi. A gdy ci nimi
zostali, nazywajg ich bra¢mi nie usuwajac si¢ od nich. Cudzych bogdw nie czcza. Sa tagodni i wstydiiwi,
1 skromni, i uczciwi, i nawzajem sie kochaja; wdowa nie gardza, a sierotg si¢ opiekuja. Ten, co ma, tego,
co nie ma, szczodrze zaopatruje. Gdy ujrzg obcego, wprowadzajg go pod dach swdj i tak mu sg radzi, jak
rodzonemu bratu, albowiem braé¢mi siebie nazywaja nie wedtug zwiazkow ciala, ale ducha. A gdy ujrza,
Ze umiera ubogi, grzebig go, skiadajac sie na to szczodrze wedhug moznos$ci kazdego. Jesli za$ ustyszg o
skazanych hub uwigzionych dla imienia Chrystusowego, sktadajac sie posyfajg im to, czego tamci potrze-
buja, a jezeli mozliwe, to ich uwalniajg. A kto sam jest niewolnikiem lub biednym, to posci dwa lub nawet
trzy dni, i co ma dla siebie zuzy¢, tamtym posyta, czyniac to z takim weselem, jakby sam byt na jakas
zabawg zaproszony. A przykazania Boze wiemie zachowujg zyjac $wigtobliwie i sprawiedliwie, i jak im
Pan Bog przykazat. Dzigki Mu sktadaja rano i o kazdej porze, za kazdy pokarm i napdj, i za wszystkie
dobrodziejstwa. A jesli jaki sprawiedliwy spo$rod nich umrze, to sie raduja i dzieki czynig, i modlg sie za
niego, 1 odprowadzajg jak wyjezdzajacego. A gdy sie im dziecie narodzi — dzieki sktadaja Bogu, gdy za$
niemowlg (z tego $wiata) zejdzie, wielce (Mu) dziekuja, Ze bez grzechu odeszto. Natomniast grzesznika
zmartego optakuja, zalujac, ze idzie na zatracenie™, w M. Michalski, ALP I, Warszawa 1969, 140-142.

“ Teofil z Antiochii: Do Autolika Il, 14, w POK XVIII, 37.

6 List do Diogneta IX, 2: ,Kiedy dopetnita sie nasza niegodziwosé i stato sie calkiem oczywiste, ze
zaplata, jaka mozna za nig oczekiwag, jest tylko kara i $mieré, wowczas to przyszedt czas, ktory Bog
wyznaczyt, aby odtad objawia¢ swoja dobroé¢ i swojg potege....Litujac sie nad nami sam wzial na siebie
nasze grzechy, swego wiasnego Syna wydat jako okup za nas, $wigtego za niegodziwych, niewinnego za
grzesznikow, sprawiedliwego za niesprawiedliwych, niezniszczalnego za zniszczalnych, niesmiertelnego
za $miertelnych”, w OZ VIII, 345.
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uprzednim panowaniu zta i grzechu, byta na koniec czaséw zdolna do przyjecia
Bozego planu zbawienia. Autor glosi objawienie Bozych tajemnic i1 przekazuje te
nauke tym wszystkim, ktérzy pragna, jak powiada, ,,by¢ uczniami prawdy’®.
Opisujac Owczesna misj¢ Kosciota, autor podaje kolejno, 1z Stowo prawdy zosta-
10, co prawda, wzgardzone przez wiasny lud, ale, gloszone przez Apostotow, ,,zna-
lazlo wiare wsrod narodow™™ .

Tertulian w swoim Apologetyku wykazuje, iz chrzescijafstwo nie jest jedy-
nie jedna z wielu filozofii, nie jest tez jakas sekta religijno—filozoficzna, ale jest
sprawa boska® . Uzasadniajgc wiarygodnosc¢ 1 starozytne pochodzenie Biblii, oraz
odrzucajac sui generis rownos¢, co do zawartosci merytorycznej chrzescijanstwa
z filozofiami greckimi (stawiany zarzut ,,te same cnoty — powiadaja — zalecaja 1
glosza filozofowie, mianowicie uczciwos¢, sprawiedliwo$¢, cierpliwose, trzez-
wos$¢ 1 wstydliwo$¢”¢), Tertulian stwierdza, ze imi¢ filozof nie zmusza demonow
do ucieczki®’ . Nawet skazani na meczenstwo chrzescijanie ostatecznie zwycigza-
ja, gdyz, paradoksalnie, przyklad meczenstwa zachgca innych do stawania sig
czlonkami nowej religii: ,,jest nas coraz wiecej ilekroc¢ kosicie nas: nasieniem jest
krew chrzescijan”®® . Tertulian, majac $wiadomos¢ przesladowan, jest jednak wiel-
kim realista odno$nie powigkszania sig¢ liczby chrzescijan i1 negatywne) reakcji
spoleczenstwa poganskiego, kiedy na sam koniec apologii stwierdza: ,,migdzy
sprawa boska a ludzka jest walka —kiedy skazujecie nas wy, uwalnia nas Bog...”*

Wreszcie, w jednym z ostatnich dziet apologetycznych z przetomu II 1 III
wieku, to jest w Oktawiuszu Minucjusza Feliksa, takze odnajdujemy pewne watki
misyjne. Na poczatku dzieta autor odpiera standardowe juz wtedy zarzuty anty-
chrzescijanskie (nie uszanowanie rzymskich tradycji, stronienie od §wiata docze-
snego, brak kultu zewngtrznego, natomiast chrzescijanskie nabozenstwa, odpra-
wiane po domach, to siedlisko rozpusty, zbrodni, zabobonu, gdyz chrzescijanie
oddajq czes$¢ glowie osta). Nastgpnie jednak wykazuje poganinowi Cecyliuszowi
istnienie Boga, bedacego rozumem 1 duchem, za ktdrego istnieniem przemawia
powszechna zgoda wszystkich ludzi consensum omnium: $wiadectwa poetow, fi-
lozofow 1 historykéw’” . Minucjusz stara sig, przede wszystkim, umotywowac sen-
sownos¢ monoteizmu, jak poprzednio czynili to apologeci greccy. Dlatego i tutaj
nie zaskakuje brak powotywania sie na Bibli¢ czy wzmiankowania o Mesjaszu.
Chrzescijanstwo jest dla Minucjusza prawda o bostwie, prawda dojrzata, przede

63 List do DiognetaXI, 1, w QZ VIII, 346.

¢ List do DiognetaXl, 3, w OZ VIII, 346-347.

 Tertulian: Apologetyk 46, 2, w POK 20, ttum. J. Sajdak, Poznan 1947, 179.

% Tertulian: Apologetyk 46, 2, w POK 20, 179.

7 Tertulian: Apologetyk 46, 5, w POK 20, 180.

® Tertulian: Apologetyk 50, 13, w POK 20, 202.

¢ Tertulian: Apologetyk 50, 16, w POK 20, 203.

™ Minucjusz Feliks: Oktawiusz 19-21, w PSP XLIV, ttum. M. Szarmach, Warszawa 1988, 43-48.
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wszystkim, w chrzesécijanach, ktorzy si¢ nig ciesza, wychodzac z zatozenia, iz
,,zabobon nalezy tgpi¢, bezbozno$¢ odpokutowac, natomiast prawdziwa religig
uszanowac i pielggnowac””' . Mowiac o samym chrzescijanstwie, Minucjusz stwier-
dza w pewnym momencie: ,,nie schlebiamy sobie z powodu naszej liczebnosci.
Nam sie wydaje, Ze jest nas wielu, dla boga jednak jest to ciagle mato. My rozroz-
niamy narody 1 ludy, dla boga caly ten $wiat jest jednym domem™’2.

Podsumowujac rozwazania apologetow drugiej potowy Il wieku 1 poczat-
kow III wieku, mozna stwierdzi¢, 1z, przekazujac kerygmat chrzedcijanski war-
stwom wyksztalconym Imperium Rzymskiego, dokonali oni wypunktowania nie-
ktorych prawd doktryny chrzescijanskiej. Przede wszystkim, jak zauwaza M. Si-
monetti, nastapita wtedy historyzacja Logosu jako tego, ktory przyjat cialo, na-
stepnie podkres$lenie prawdy o stworzeniu ex nihilo, o koncowym zmartwych-
wstaniu ciat, o calkowitej zaleznosci od laski bozej odno$nie zbawiema. Dokona-
fo sie zatem rozszerzenie refleksji teologicznej o wymiar kosmologiczny, pier-
wotnie drugorzedny w przekazie nowotestamentalnym. Od apologetow zaczat
przewaza¢ fundamentalny wymiar soteriologiczny 1 dlatego historyczny, skon-
centrowany na fakcie inkarnacji. Przesunigcie punktu cigzkosci w przekazie wia-
ry byto cena, ktora teologia p6znego 11 wieku musiala zaptaci¢ za wyjscie z 1zola-
cji 1 ustanowienie dialogu ze $wiatem kultury, czyli filozofii greckiej™.

D. MISJA CHRZESCIJANSKA OD II DO POCZATKOW
IV WIEKU

By uzmystowi¢ sobie lepiej rozwoj misji starozytnych, sprobujmy teraz, cho-
ciaz pobieznie, przesledzi¢ rozpowszechnianie si¢ chrzescijanstwa w II 1 w 111
wieku w wazniejszych czg$ciach Imperium Rzymskiego. Na poczatku omowimy
postgpy chrzescijanstwa na wschodzie Imperium, by potem przejs¢ do jego czgsci
zachodniej. Nalezy stwierdzi¢, iz w geograficznym miejscu narodzin chrzescijan-
stwa — Palestynie— nie rozwijalo sie¢ ono najlepiej, gdyz misja chrzescijanska na-
potykala w tym czasie na szereg przeszkod ze strony judaizmu. Sami judeochrze-
Scijanie, jako grupa zamknigta w ich partykularyzmie, nie byli przygotowani, by
czyni¢ nowych prozelitow. Wydaje sig, iz chrzescijanstwo mialo wigksza silg prze-
bicia w wielkich miastach greckich czy tych hellenistycznych na wybrzezu Syrii
potudniowej, w Cezarei, w Ptolemaidzie czy w Tyrze. Jak podaje Euzebiusz z
Cezarei, podczas synodu palestynskiego w 190 r., toczacego sig¢ woko! sporu o
Swigcenie Wielkanocy, zebrali sig tam biskupi Teofil z Cezarei, Narcyz z Aelia
Capitolina (Jerozolima), Kasjusz z Tyru, Klarus z Ptolemaidy oraz inni, niestety
niewymienieni z imienia’ . Z miast, reprezentowanych przez wymienionych bi-

"I Minucjusz Feliks: Oktawiusz 38, 7, w PSP XLIV, 76.

2 Minucjusz Feliks: Oktawiusz 33, 1, w PSP XLIV, 69,

" M. Simonetti: Cristianesimo antico e cultura greca, 42.

7 Euzebiusz z Cezarei: Historia koscielna V, 23-25, w POK 111, 237-243.
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skupow, niektore nalezaly do Palestyny, inne jak Tyr czy Ptolemaida do Celesyrii,
co $wiadczy o tym, iz administracja koscielna tych terytoriow nie byla jeszcze
uregulowana’ . A. Harnack stwierdza, iz niewiele wiemy o wielkosci samej wspol-
noty jerozolimskiej 1 o ilosci chrzeécijan w relacji do catej populacji miasta. Ogolnie
mozna jednak stwierdzi¢, iz pos$réd populacji zydowskiej chrzescijanstwo nie
zdotato zrobi¢ wiekszych postgpdéw apostolskich. Jezykiem liturgicznym chrze-
scijan w Palestynie byta greka, lecz wydaje si¢ prawdopodobne, ze niektore ko-
scioty byty dwujezyczne (grecki—aramejski)’.

Na poczatku II wieku chrze$cijanstwo zaczeto silniej przenikac¢ do Arabii,
co mozna stwierdzi¢ po rezultatach dziatan apostolskich, przeprowadzonych w
pierwszej potowie III wieku. Na poczatku III w. chrzeScijanie musieli by¢ juz
pewna odznaczajacg si¢ pod wzgledem liczebnosci grupa spoleczna, skoro, jak
podaje Euzebiusz z Cezarei, okoto 214 r. biskup Aleksandni, Demetriusz otrzy-
mat list od rzadcy rzymskiej prowincji Arabii, ,,by mu co predzej przystali Oryge-
nesa, ktory by mu udzielit nauki. Tak wiec Orygenes przybywa do Arabii, w krot-
kim czasie osiaga tam cel swojego przyjazdu 1 znowu wraca do Aleksandrii””’.
Mozna przypuszczaé, iz prefekt Arabii widziat chrzedcijanstwo w swoim kraju,
ale cheiat o nim uzyska¢ informacje od czlowieka, ktory uchodzit za jedna z naj-
stynniejszych postaci swojej religii. Od Euzebiusza posiadamy takze informac)g
na temat Beryllosa, biskupa Bostry w Arabii z pierwszej potowy I1I wieku™, kto-
ry w swojej pierwotnej teologii giosit zdecydowany modalizm, ale lokalny synod
arabski oraz dialog z Orygenesem przywiodly go do prawowiernosci” . Z innych
zrddet wiemy tez o biskupstwie arabskim w Petrze. Dzialalno$¢ misyjna w Arabii
przybierata na sile w ciggu catego I1I wieku 1 nie ostabily jej przesladowania cesa-
rza Maksymina z 235 r. ani pdzniejsze prze$ladowania cesarza Dioklecjana®.

O rozwoju chrzescijanstwa w Egipcie od drugiej polowy II wieku rowniez
mamy mato informacji, wiemy, 1z przed Soborem nicejskim z 325 r. pig¢dziesiat
miast Egiptu razem z Cyrenajka posiadalo swoje wspolnoty chrzescijanskie, z
czego ponad czterdziesci mialo juz wihasne biskupstwa®' . Synod aleksandryjski z
1. 320 (?7321) zebrat juz ponad stu biskupdw tejze prowincji. Z drugiej strony, juz

" J. Zeiller: L’espansione cristiana dalla fine del I secolo all’inizio del IV secolo, w J. Lebreton,
J. Zeiller: Storia della Chiesa. Dalla fine del 1] secolo alla pace costantina (313 r.), Milano 1995,
196-197.

" A. von Harnack: Missione e propagazione del cristianesimo, 436-438.

7 Euzebiusz z Cezarei: Historia Koscielna VI, 19, 15, w POK 111, 275.

™ Euzebiusz z Cezarei: Historia Koscielna VI, 20, 1, w POK 111, 276.

" Euzebiusz z Cezarei: Historia Koscielna V1, 33, 1, w POK Il1, 287.

# K. Koscielniak: XX wiekow chrze$cijanstwa w kulturze arabskiej . Arabia starozytna. Chrzescijan-
stwo w Arabii do Mahometa (1 623), Krakéw 2000, 76.

#' Harnack opisujac rozwéj chrzescijanstwa w samym Egipcie, jak i Tebaidzie, Libii 1 w Pentapolii poda-
je listy miejsc chrzescijanskich, jak i wspomniane listy tamtejszych biskupow z epoki przednicejskiey. A.
von Hamack: Missione e propagazione del cristianesimo, 458—470.
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przed rokiem 250, podczas przesladowania Decjusza, $wiadectwa zlozenia ofiar
bostwom poganskim, zarejestrowane na papirusach, zostaty zebrane takze z egip-
skich wiosek. Wiele pdzniejszych dokumentow martyrologium egipskiego wyka-
zuje istnienie licznych wiosek chrzescijanskich w Egipcie. Wydaje sig zatem stusz-
nym stwierdzenie, iz Egipt byt jednym z panstw, w ktorych chrzescijanstwo w
ciggu pierwszych trzech wiekow pozyskato sobie wigksza czgs¢ spoteczenstwa®? .

Inna prowincja wschodnia Cesarstwa Rzymskiego — Syria, ze swoja metro-
polig Antiochia, byta od pierwszego wieku silnie penetrowana przez chrzescijan-
skich misjonarzy, tak, iz w Il wieku liczbg chrzescijan porownywato sig z wy-
znawcami innych religii. Juz w drugim wieku ksztaltuje sig¢ tutaj silna stolica
biskupia, ktora szczyci sig faktem, 1z jej pierwszym biskupem byt $w. Piotr. Takze
synody tamtejszego kosciota, odbywajace si¢ od potowy II 1 w III wieku, $wiad-
cz3 o centralnosci wspoélnoty antiochenskiej dla chrzescijan syryjskich. Sama misja,
wyruszajaca z tego miasta, krzewila na zachod od Antiochi propagande chrzesci-
jansko-hellenistyczna, natomiast na wschod od Edessy chrzescijansko—syryjska® .
Na poczatku III w., kiedy to biskup Palut z Edessy otrzymuje wtozenie rak od
biskupa Serapiona z Antiochii®*, kosciot w krolestwie Edessy oglasza sig filig
kosciota syryjskiego.

W Il wieku chrzescijanstwo zaczyna rozwijac sig¢ w Armenii rzymskiej (pro-
wincja azjatycka w drugiej potowie III wieku)® . W Azji Mniejszej, juz od po-
czatkow II wieku, chrzescijanstwo uczynito duze postgpy. Prowincje takie jak
Bitynia czy Frygia mogty poszczycic sig spora iloScia wiernych, wspolnota chrze-
scijanska we Frygii przezywata w drugiej potowie II wieku powazna herezj¢ mon-
tanizmu. Jezeli chodzi o ilo$¢ chrze$cijan to, w odniesieniu do Likonium 1 Frygii
w III wieku, mozna przywota¢ $wiadectwo bp. Dionizego z Aleksandrii, ktory
potwierdza duzg liczbe wiernych: ,,w kosciotach najliczniejszych 1 na synodach
braci w Ikonjon (Likonium) i1 Synadach (Frygia)®. Wiemy, iz w poczatkach 111
wieku terytorium Pontu Nizszego byto poddawane systematycznej ewangelizacj.
Pierwszy biskup Amasii (Pont nizszy, terytorium zwane Galaticum), zyjacy w
pierwszej polowie Il wieku, powierzy! misje przepowiadania Dobrej Nowiny na
terytorium Neocezarei (Pont Polemoniacum) jednemu z uczniow Orygenesa, Teo-
dorowi (zwanemu takze Grzegorzem) oraz jego bratu Atenodorowi. Grzegorz za-
stynat tak swoimi kazaniami i cudami, 1z potomni nadali mu przydomek cudo-
tworcy, a jego misja odniosta wielki sukces nie tylko w miastach, ale 1 we wio-

%2 ). Zeiller: L’espansione cristiana dalla fine del 11 secolo, 199.

¥ A. von Harmnack: Missione e propagazione del cristianesimo, 441-450.

4 ). Zeiller: L’espansione cristiana dalla fine del Il secolo, 200-201.

% Biskup Aleksandrii, Dionizy wyslal na rece tamtejszego biskupa Merhujana (lub Meruzanesa) list w
sprawie pokuty, a napisany z okazji schizmy Nowacjana — Euzebiusz z Cezarei: Historia koscielna VI,
46: ,,Tak si¢ odezwat Dionizy do Nowatusa. Pisat ponadto do braci w Egipcie List o pokucic...oraz row-
niez O pokucie do Atmenczykow, ktorych biskupem byt Meruzanes”, w POK 111, 306.

% Euzebiusz z Cezarei: Historia Koscielna VII, 7, w POK 111, 314.
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skach Neocezarei. Grzegorz Cudotworca konsekrowat takze, dla tego gorskiego
rejonu Pontu (Comana, Amasia 1 Neocezarea)?’, pierwszego biskupa o imieniu
Aleksander.

Z innych terytoriow Azji Mniejszej nalezy wymieni¢ Kapadocjg, gdzie oko-
to roku 258 byly juz liczne wspolnoty chrzescijanskie, nie tylko w miastach, ale 1
na wioskach. Biskupstwo Cezarei, metropolii Kapadocji, zdobyto wtedy rozgtos
dzigki postaciom Aleksandra i Firmiliana. Koscioét kapadocki przyczynit sig takze
w znacznym stopniu do misji ewangelizacyjnej wsrod Gotow, a takze czg¢sciowo
w Armenii®.

JestesSmy dzi$ pozbawieni konkretniejszych wiadomos$ci o postepie misji
chrze$cijanskiej w zachodniej czg$ci Imperium Rzymskiego w III wieku, a nasze
dane sa bardzo fragmentaryczne. Odnoszac si¢ do wazniejszych rejonow Zacho-
du, wiemy, iz poczatki propagowania chrzescijanstwa w Grecji siggaja czasow
apostolskich, z ktérego to okresu pochodzi tamtejsza wczesna organizacja ko-
Scielna. W III wieku musiata takze 1 na tym terenie trwac dziatalno$¢ apostolska,
cho¢ chyba niezbyt duza, skoro na obradach soboru nicejskiego byto obecnych
mniej niz dziesigciu biskupéw greckich. Mamy pewnos¢, iz biskupstwa Filipii,
Debeltum, Anchilaum, Nikopoli Epirskiego, Tessalonik, Berei, Laryssy, Aten,
Koryntu, Kenkre, Lacedemonii i Bizancjum powstaty pomigdzy I a Il wiekiem.
Nowymi nazwami greckich biskupstw, ktore si¢ pojawiaja na Nicei sa miasta Sto-
boi w Macedonii, Eubeja 1 Teby w Grecji oraz Efestia w Lemno. Dlatego przy-
puszcza sig, 1z w III wieku na terenie Tracji, Macedonii i Grecji zostato zatozono
nie wigcej niz cztery nowe biskupstwa®® .

W Italii za$ poczatki chrzescijanstwa na tym terytorium mozemy obserwo-
wac od czasow apostolskich. Chrzescijanstwo rozwija si¢ przede wszystkim w
srodkowej i potudniowe;j czeéci tego terytorium, stabiej zas w czgéci potnocnej® .
W czasie pontyfikatu papieza Korneliusza, okolo roku 251, zebrat si¢ w Rzymie
synod, ktéry zgromadzil szesédziesieciu biskupow tej czgsci potwyspu. Z bar-
dziej znanych miast, ktore w III wieku byly juz stolicami biskupimi, mozna wy-
mieni¢ Ostig, Neapol, Kapug® . Jezeli chodzi o liczbg wiernych w najwigckszym

%7 Euzebiusz z Cezarei: Historia Koécielna VI, 30, w POK 111, 285; Historia Koscielna VII, 14, w POK III,
325,

* A. von Hamack: Missione e propagazione del cristianesimo, 478-48 1. Nawracanie Gotow rozpoczgto
sig, kiedy podczas jednej z ich wypraw rabunkowych uprowadzili oni jako wiezniow grupe chrzescijan z
Kapadocji, ktorzy to stali sie pierwszymi misjonarzami chrzescijanskimi wérdd plemienia gockiego. Tamze,
503. Dla Armenii nie sa nam znane doktadnie poczatki misji chrzescijanskiej zaréwno w Armenii Male]
jak i w Armenii Wielkiej. Wiemy jednak, iz musiaty by¢ znaczne, skoro na poczatku I'V wieku Armenia
Wigksza byta juz oficjalnie krajem chrzescijariskim, w czym krdl Armenii byt prekursorem cesarza Kon-
stantyna Wielkiego w dziele uznania i uprzywilejowania chrzescijanstwa. Tamze, 482—483.

¥ J. Zeiller: L'espansione cristiana dalla fine del II secolo, 203-204.

% A. von Hamack: Missione e propagazione del cristianesimo, 503--509.

1 J. Zeiller: L'espansione cristiana dalla fine del I secolo, 218-219.
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kosciele lokalnym Italii, to dzieki listowi Korneliusza do biskupa Fabiusza z An-
tiochii, wiemy, iz w Rzymie w potowie III wieku byto ,,46 kaplanow, 7 diakonow,
7 subdiakonow, 42 akolitow, 52 egzorcystow, lektorow i ostiariuszow, wigcej niz
1500 wdow 1 biednych™®?. Wedtug A. von Harnacka mozna na tej podstawie obli-
czy¢ liczbg chrzescijan w Rzymie na 30 do 50 tysigcy wiernych®.

Odnosnie rozwoju chrzescijanstwa w innych prowincjach zachodnich Impe-
rium jak: Galiae, Belgica, Germania 1 Recja (prowincja rzymska, odpowiadajaca
cz¢Sciowo dzisiejszej Szwajcaril oraz czgSci Bawarii), mozna stwierdzic, ze chrze-
$cijanstwo stabilizuje si¢ na tym terenie nie pozniej niz w potowie I wieku® .
Jednak w Galii potudniowej pewna pozycje Kosciot osiagnal dopiero w poczat-
kach IV wieku. W Belgica poczatki Kosciota okoto 300 roku sg jeszcze skrom-
niejsze, chociaz biskupstwo dla Trewiru zostato zatozone juz na przetomie I1 1 111
wieku. Natomiast w najwiekszych rzymskich miastach: Germanii, Kolonii 1 Mo-
guncji, istniaty biskupstwa od okoto 185 roku. Natomiast wiemy, iz w prowincji
Recji wspdlnoty chrzescijanskie istnialy jeszcze przed panowaniem cesarza Kon-
stantyna Wielkiego® . W rzymskiej prowincji Africa proconsularis chrzescijan-
stwo pojawilo sig jeszcze przed rokiem 100. Niestety, niewiele wiemy o jego
poczatkach, a pewne daty historyczne posiadamy dopiero od czaséw megczenni-
kow z roku 180. Chrzeécijanstwo rozwija si¢ tutaj zasadniczo w miastach, natomiast
ludno$¢ punicka powoli otwiera si¢ na nowg religie w ciagu calego III wieku®.

Probujac podsumowac okres 111 11T wieku dla rozwoju 1 propagacji chrzesci-
janstwa, nie mozemy przedstawi¢ konkretnych danych statystycznych odnosnie
liczby samych chrzes$cijan czy doktadnego wyliczenia nowych miejscowosci, gdzie
przybylo chrzeécijanstwo. Jak powiada Adolf von Harnack, wiemy na pewno, iz
chrzescijanstwo byto religia miejska. Badacz ten wyr6znia teoretycznie cztery
kategorie progresu chrzescijanstwa w tym okresie. Pierwsza stanowig prowincje
albo terytoria, w ktorych na poczatku IV wicku chrzescijanstwo stanowito okoto
potowy populacji (na przyktad dzisiejsze tereny Azji Mniejszej). Do drugiej kate-
gorii zaliczalyby sie prowincje, w ktdrych chrzescijanie stanowiliby znaczaca czgs¢
populacji (jak na przykiad Antiochia, Celesyria, Aleksandria z Egiptem, Tebaida,
Rzym i poludniowa Italia). Trzecia kategorig tworzylyby prowincje, w ktérych
chrzescijanstwo bylo stabo rozpowszechnione (Jak Palestyna, Fenicja, Mezopo-
tamia, Arabia czy Mauretania). Wreszcie do czwartej kategorii mozna byloby

2 Euzebiusz z Cezarei: Historia koscielna VI, 43, 11, w POK 111, 302.

% A. von Hamnack: Missione e propagazione del cristianesimo, 508.

% A. von Harnack: Missione e propagazione del cristianesimo, 515-519; V. Pavan: Rezia, w DPAC 1,
2988-2989; odnosnie generalnego podziatu Imperium Rzymskiego zobacz fundamentalng do dzisiaj pra-
ce¢ T. Mommsen: Le provincie romane. Da Cesare a Diocleziano, ttum. wloskie E. De Ruggiero, Firenze
1991. T. Mommsen swoje dzieto o prowincjach rzymskich wydat w roku 1885 jako piaty tom jego Histo-
it Rzymskie;.

% A. von Harnack: Missione e propagazione del cristianesimo, 519-522.

% A.von lHarack: Missione e propagazione del cristianesimo, 523-530.
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wlaczy¢ prowincje, na ktorych terytorium chrzescijanstwo byto ledwie obecne
lub nie byto go wcale (Persja, Indie, Scytia, péinocna Italia, Belgia, Germania czy
Recja). Wielkie roznice w rozpowszechnianiu si¢ chrzescijanstwa pomiedzy czg-
scig wschodnig a zachodnig Imperium Rzymskiego mozna probowac wytluma-
czyc¢ tym, 1z na Wschodzie rozwijato si¢ ono juz od czasdéw apostolskich, nato-
miast na Zachodzie prawdopodobnie dopiero od czas6w Marka Aureliusza. W 111
wieku chrzescijanstwo nie bylo juz religia zydowska, ale stato sig, posrednio tak-
ze dzieki wejSciu w dialog z hellenizmem, religia uniwersalna, ktéra odpowiadata
wspolnym potrzebom wszystkich, a tym indywidualnym w szczegolnosci® .

Do tej pory omawiane byty dzieje misji wewnatrz Imperium Rzymskiego. O
rozwoju chrzescijanstwa poza granicami Imperium, wiemy, 1z od III wieku rozpo-
czeto sig apostolstwo w Persji. Filip, uczen Bardesanesa z Edessy, sugeruje, 1z
religia chrzescijanska dotarta do prowincji wschodnich Imperium Perskiego oko-
o 220 roku, co zaktada ewangelizacje jeszcze w poprzednim wieku®® . Krol perski
Sapur, po zwycigstwie nad Walerianem (okoto 260 r.), wzigl do niewoli grupg
chrze$cijan, ktorych przewidzt z Syrii do Mezopotamii i Persji. Stali sig oni praw-
dopodobnie wspotpracownikami wczesniejszej misji chrzescijanskiej. Wspolno-
ta chrzescijanska w Persji drugiej potowy III wieku musiata by¢ w miare silna,
skoro jej wyznawcy polemizowali z manichejczykami. Pod koniec IIT wieku sto-
lica Persji Seleucja—Ksenefont stala sig¢ takze stolica chrzescijanskiego biskup-
stwa. Pierwszym historycznie pewnym biskupem Seleucji byt Syryjczyk Papa bar—
‘Aggai®®. Na koniec III wieku datujemy takze ewangelizacje Gruzji, Armenii,
plemienia Gotow oraz poczatki misji chrzescijanskiej w Indiach'® .

E. WYBRANE PRZYKEADY APOSTOLSTWA W IV 1V WIEKU

Przypatrujac sig blizej propagowaniu chrzescijanstwa w IV wieku, stajemy
wobec catej masy dokumentow, Swiadectw, ktore ukazuja nam bujny rozwoj no-
wej religii na terytorium Cesarstwa Rzymskiego. Dlatego pozwolg sobie ograni-
czy¢ rejon moich obserwacji do trzech duzych prowincji Imperium Zachodniego,
to jest do Prowincji Kampanii, do Diecezji Galii 1 Diecezji Hiszpanii.

Kampania byta najbardziej ceniong prowincja Diocesis Italiciana, w obej-
mujacqg w poznej starozytnosci pohudniowe Lacjum 1 wigksza czg¢s¢ dzisiejsze]
wloskiej prowincji Kampania'®'. Chrystianizacja Kampanii trwata przez okres
catego I'V wieku i odbywala sig, przede wszystkim, w miastach, spos$rdd ktorych
Kapua 1 Neapol byty jednymi z nielicznych Itali1, w ktdrych fundatorami bazylik
biskupich byt sam cesarz Konstantyn Wielki. Rejon ten miat jednak wiele innych

97 A. von Hamack: Missione e propagazione del cristianesimo, 545-554.

% Euzebiusz z Cezarei: Praeparatio evangelica V1, 10, w PG 13, 881-887.

% J. Zeiller: L’espansione cristiana dalla fine del II secolo, 220.

1% J. Zeiller: 1espansione cristiana dalla fine del 1I secolo, 220-224.

1 C. Pavolini: Le citta dell'[talia suburbicaria, w A. Momogliano — A. Schiavone (red.): Storia di Roma
3** Einaudi ed.. Torino 1993, 180.
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diecezji, ktorych poczatki datuje si¢ na czas prze$ladowan antychrzescijanskich
I1I wieku'®?. Z osoba swigtego Feliksa rozpoczyna si¢ historia diecezji Nola, kto-
rej powstanie mozna datowac wedtug jednej hipotezy na potowe III wieku (wyda-
je sie najbardziej prawdopodobne), lecz moze byé ona jeszcze starsza'® . Swiety
Paulin, przenoszac si¢ z Hiszpanii do Nolj, jako jeden z pierwszych zaktada na
tym terenie centrum monastyczne'® . Sposrod innych osobistosci tego obszaru w
IV wieku mozemy wymieni¢ takze biskupa Wincentego z Kapui, ktory reprezen-
towal papieza Sylwestra na soborze nicejskim.

W pierwszej potowie IV wieku biskupi Kampanii byli wymieniani jako bar-
dzo liczna grupa. Swiadectwo o liczebnosci episkopatu Kampanii znajdujemy u
Atanazego, w aktach synodu z Sardyki z 343 r., u papieza Liberiusza, u Hilarego
z Poitiers 1 u papieza Innocentego I. Pomimo rozwoju chrzescijanstwa w tym
rejonie, nadal byly kultywowane obrzedy poganskie, by¢ moze ze wzgledu na
liczna obecnos¢ na okolicznych wzgorzach antycznych sanktuariow'® .

Jezeli chodzi o inny rejon Imperium Rzymskiego w jego zachodniej czgsci,
Galig, rozwdj chrzescijanstwa w IV i a takze w V wieku odbywat si¢ zasadniczo
w miastach'® | natomiast przedstawiciel galijskiej wsi pozostawal nadal paga-
nus'?. W celu ewangelizacji wsi galijskiej powstaly inicjatywy misyjne niekto-
rych z tamtejszych biskupdw, jak Wiktrycjusza z Rouen, Symplicjusza z Autun, a
przede wszystkim ta Marcina z Tours'%®. Przejaw swoistej pracy misyjnej znajdu-
jemy rowniez w dziataniu biskupa Delfina z Bordeaux, ktory zachgcal swoich
wiernych do budowy kosciotow, takze na terenach wigjskich'®. W tym samym

2 G. Alagi: La zona vesuviana dal | al [V secolo, Campagna Sacra 2 (1971), 8-11; T. Leccisotti, Campa-
nia II. Storia, w Enciclopedia Cattolica 3, Sansoni ed., Firenze 1949, 460; C. Lepelley: Permanences de la
cité classique et archaismes municipaux en Italie au Bas—Empire, w [nstitutions, société et vie politique
dans I’Empire Romain au IV* siecle ap. J.C., Collection de ’Ecole Francaise de Rome — 159, Selci-Lama
(Perugia) 1992, 364-365.

' F. Lanzoni: Le diocesi d’Italia, Le diocesi d’Italia. Dalle origini al principio del secolo VII (an. 604).
Smdio critico 1., Faenza 1927, 233.

' G. Santaniello: Nola e Primuliacum: due centri di esperienza monastica in Occidente, w A. Ruggiero—
H. Crouzel-G. Santaniello (red.), Paolino di Nola. Momenti della sua vita e delle sue opere, Marigliano
(Napoli) 1983, 146-147.

"9 T, Leccisotti: Campania II. Storia, 460.

1% S.T. Loseby: Bishops and cathedrals: order and diversity in the fifth—century urban landscape of so-
uthemn Gaul, w J. Drinkwater — H. Elton (red.), Fifth—-Century Gaul: A Crisis of Identity?, Cambridge
1992, 144-155; R. Van Damn, Leadership and Community in Late Antique Gaul, Berkeley—Los Angeles—
London 1985, 59-69.

W G. Ch. Picard: La romanisation des campagnes gauloises, w La Gallia Romana. Atti del Colloquio.
Promosso dall’ Accademia Nazionale dei Lincei in collaborazione con |'Ecale Francaise de Rome, Roma
1973, 149-150.

' J. J. Hatt: Histoire de la Gaule romaine, Payot ed., Paris 1959, 329-338: E. Griffe: Le Gaule chrétienne
a I"époque romaine [, Paris 1964, 306-312: Ch. Pietri: Chiesa e comunita locali nell’occidente cristiano
(IV-VID.C.): ’esempio della Gallia, w A. Giardina (red.): Societa romana e impero tardoantico 11, Bart
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czasie, oprocz nowych kosciotdw wiejskich fundowane takze byty oratoria prz
chrzescijanskich wiascicieli ziemskich w ich villae, albo wiasne ecclesia dom
stica, jak to miato miejsce w przypadku ascetarium Sulpicjusza Sewera w Prim
culum''®.

Struktura kos$cielna w Galii i w innych czgsciach Imperium Rzymskieg
dostosowata sig¢ do podziatu imperialnego. Wraz z odbudowa wtadzy imperialn
podczas tetrarchii, Dioklecjan zaktadat silny proces romanizacji Galii'''. W p
dziale terytorialnym Imperium rejon Galii zostal podzielony na dwie czgsci: Di
ecesis Galliae, zatozona okoto roku 297 i sktadajaca si¢ z o§miu prowincji (Belg
ca Prima, Belgica Secunda, Germania Prima, Germania Secunda, Maxima Seq:
anorum, Lugdunensis Prima, Lugdunensis Secunda, Alpes Graiae et Poeninae)'
oraz Dioecesis Viennensis, ktora za czasow Dioklecjana zawierata pigc prowingj
lecz okoto 381 r. liczyta ich juz siedem (Viennensis, Narbonensis Prima, Narbc
nensis Secunda, Novempbpulana, Aquitanica Prima, Aquitanica Secunda, Alpe
Maritimae)'?.

Wraz z rozszerzaniem si¢ chrzescijanstwa umacniaty si¢ struktury koscie
ne, tak, iz pod koniec IV wieku znamy w nastgpujacych prowincjach Galii odpc
wiednie metropolie koscielne: w Viennensis — Vienne, w Narbonensis Prima
Narbonne, w Narbonensis Secunda — Aix, w Novempopulana — Eauze, w Aquita
nica Prima — Bourges, w Aquitanica Secunda —Bordeaux 1 w Alpes Maritimae -
Embrun; w diecezji Galii natomiast, w Belgica Prima —Treves, w Belgica Secun
da — Reims, w Germania Prima — Mayence, w Germania Secunda — Cologne, v
Maxima Sequanorum — Besangon, w Lugdunensis Prima — Lyon, w Lugdunensi

Secunda — Rouen, w Lugdunensis Tertia — Tours, w Lugdunensis Quarta — Sens
w Alpes Graiae et Poeninae — Tarentaise''.

0 E. Male: La fin du paganisme en Gaule et le plus anciennes basiliques chrétiennes, Paris 1950, 125.

127; Ch. Pietri: Chiesa e comunita locali, 770.

"' R. Rémondon: La crisi dell’Impero Romano. Da Marco Aurelio ad Anastasio, Milano 1975, 94-95
por. G. Ch. Picard: La romanisation des campagnes gauloises, w La Gallia Romana. Atti del Colloquio
Promosso dall’ Academia Nazionale dei Lincei in collaborazione con 1’Ecole Frangaise de Rome, Rom:
1973, 139-150.

2 Do tych o$miu prowincji okolo roku 385 zostaly dodane dalsze dwie, to jest Lugdunensis Tertia
Lugdunensis Senonia: por. J. Marquard: L'administration romaine, deuxiéme partie, w T. Mommsen-]J
Marquard (red.): Organisation de I’Empire Romaines IX, Paris 1892, 150; P. M. Duval: La Gaule jusqu
’au milieu du V¢ siecle I, 2, Paris 1971, 517-519.

'3 J. Gascou: La situation administrative d’Aquae Sextiae au Bas-Empire, w Institutions, société et vie
politique dans I’Empire Romain au IV* siécle ap. J.C., Collection de ’Ecole Frangaise de Rome—159,
Selci—Lama(Perugia) 1992, 491-496; J. Marquard: L’administration romaine, 149-151.

"4 E. Griffe: Le Gaule chrétienne a ’époque romaine 1, 336-337; por. N. Gauthier: Province Ecclesiasti-
que de Treves (Belgica Prima), w N. Gauthier—J. Ch. Picard (red.): Topographie chrétienne des cités de la
Gaule des origines au milieu du VIII® siécle I, Paris 1986, 13—32; Provinces Ecclesiastiques de Vienne el
d’Arles (Viennensis et Alpes Graiae et Poeniae), w N. Gauthier—J. Ch. Picard (red.): Topographie chrétienne
des cités de la Gaule des origines au milieu du VU siécle IU, Paris 1986, 17-35, 73—84, 121-133;
Province Ecclesiastique de Lyon (Lugdunensis Prima): w N. Gauthier-J. Ch. Picard (red.): Topographie
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W ciagu IV wieku zatozono sze$¢ nowych stolic biskupich, kilka z nich w
Galu Potudniowej (na przyktad: Agen, Poitiers, Béziers). Biskupi Galii pocho-
dzili czesto z rodzin arystokratycznych, co wigcej, wielu z nich po Smierci oglo-
szono $wigtymi''® . Stopniowo roézne miasta Galii potudniowej stawaty sig takze
osrodkami zycia religijnego, fenomen ten trwat rowniez w V wieku''¢. Sposrod
swigtych, szczegolnie czczonych w tamtym czasie, na pierwszym miejscu musi
by¢ wymieniony §w. Marcin z Tours. Na przetom VI 1 V wieku przypadaja w
Galii takze poczatki kultu relikwii, w tym Swietego Krzyza''”.

Sprobujmy pobieznie przyjrzec sig takze rozwojowi chrze$cijanstwa w innej
czgsci zachodniego Cesarstwa Rzymskiego, to jest w Hiszpanii. Wraz z reforma
panstwowa Dioklecjana, rejon Potwyspu Iberyjskiego otrzymat tytut Dioecesis
Hispaniarum 1, w sukcesywnych modyfikacjach administracyjnych w IV wieku,
obejmowal nastepujace prowincje: Lusitania, Baetica, Tarraconensis, Carthagi-
nensis, Callaecia, Baleares € Mauritania Tingitana''®. Juz od czasow Republiki
Rzymskiej, na terytoriach hiszpanskich byta obecna silna romanizacja, kontynu-
owana takze w okresie poznego Imperium, czy to poprzez handel, stopniowe wpro-
wadzanie srebrnej monety rzymskiej, czy tez poprzez sam zarzad ekonomiczny
tych ziem!''?.

Mozna zaobserwowac, iz na poczatku IV wieku w Hiszpanii zaczyna sig
proces transformacji miast. Osrodki miejskie, ktore sa osrodkami administracyj-
nymi, rozpoczynaja praktyke spisu ludnos$ci; co wigcej, przemieszczaja zycie miej-
skie w wyzsze czesci swoich terytoriow. Te ostatnie stajg si¢ de facto nowymi
miastami, ktére czesto zostaja wybierane na stolice péznorzymskich prowincji.
Sposrod bardzie] znaczacych mozna tu wymieni¢: Emerita Augusta dla prowingji
Lusitania, Corduba dla Baetica, Tarraco dla Tarraconensis, Carthago Nova dla

chrétienne des cités de la Gaule des origines au mitieu du VIII® siécle IV, Paris 1986, 15-35; L. Pietri— J.
Biame: Provinces Ecclesiastique de Tours (Lugdunensis Tertia), w N. Gauthier—J. Ch. Picard (red.): To-
pographie chrétienne des cités de la Gaule des origines au milieu du VIII® siécle V, Paris 1987, 19--39; Fr.
Prevot- X. Bamal 1 Altet: Province Ecclesiastique de Burges (Aquitania Prima), w N. Gauthier-J. Ch.
Picard (red.): Topographie chrétienne des cités de la Gaule des origines au milieu du VIII® siécle VI, Paris
1989, 15-26.

13 Wedtug H. F. Muller: L’époque mérovingienne, New York 1945, 83, w IV wieku na 54 swietych Galii
az 52 bylo biskupami; w V wieku na catkowita ilos¢ 175 swigtych galijskich az 123 byto biskupami: por.
F. E. Consolino: Ascesi e mondanita nella Gallia tardoantica. Studi sulla figura del Vescovo nei secoli [V-
VI, Collana di Studi e Testi — Koinonia I'V, Napol: 1979, 7 n.19.

4P, A. Fevrier: Le Gallie meridionali, w A.Momigliano—A. Schiavone (red.): Storia di Roma 3**, Torino
1993, 409-410.

"7 A. Rouselle: Croire et guérir. La foi en Gaule dans I’ Antiquité tardive, Mesnil-sur—1’Estrée 1990, 186~
208; R. Van Dam: Leadership and Community, 119-140; E. D. Hunt: Gaul and the Holy Land in the early
fifth century, w J. Dninkwater — H. Elton (red.), Fifth—Century Gaul: A Crisis of Identity?, Cambridge
1992, 265-266.

% J, Arce: La penisola iberica, w A. Momigliani — A. Schiavone (red.): Storia di Roma 3** Torino 1993,
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Carthaginensis, Bracara Augusta dla Callaecia, Palma (Pollentia) dla Baleares 1
Tingis dla Mauritania Tingitana. Sukcesywnie takze w przypadku tego rejonu
Imperium, w wymienionych miastach lokuja sig siedziby biskupow hiszpanskich'®.

W rzymskiej Hiszpanii IV wieku, podobnie jak w Galiach czy w Kampanii,
rozwijaja sie miejskie wspolnoty chrzescijan, ktore jako mate grupy, maja socjo-
logicznie wigksza mozliwos$¢ rozwoju religijnego'?'. W poczatkach 1V wieku
obserwuje si¢ rowniez rozprzestrzenianie si¢ chrzescijanstwa w prowincji Betica
i w rejonach don przylegtych. Jednak nie znaczy to, iz zostaje wyplenione z tego
terytorium poganstwo, ktore stara sie, mimo wszystko, przestrzega¢ surowo swo-
jej tradycji. Jesli chodzi o bardziej znanych przedstawicieli KoSciota hiszpanskie-
go tamtego okresu, mozemy wymieni¢ Hozjusza z Kordoby, papieza Damazego,
Juweniusza, Orozjusza, ldacego, Grzegorza z Elwiry, Potamiusza z Lizbony, Pru-
dencjusza oraz Merobauda'?*. Podczas IV wieku Kos$ciot hiszpanski pozostawat
trochg¢ na zewnatrz wielkiego kryzysu donatystycznego czy arianskiego'?, lecz
pod koniec IV wieku byl niepokojony ruchem pryscylianskim, charakteryzuja-
cym sig¢ surowym systemem ascetycznym oraz archaizujaca doktryna trynitarng o
tendencji monarchianskiej'?. Wobec pryscylianizmu, Koscioét w Hispania zajat
szybko stanowisko, potgpiajac tenze ruch podczas synodu w Saragossie w roku
380 oraz podczas synodu w Toledo w roku 400'*.

Kosciot katolicki Hiszpanii nie zajmowat si¢ jedynie problemem pryscy-
lianizmu, lecz, jak wynika z 81 kanon6éw synodu w Elwira (Eliberis), takze pro-
blemem prze§ladowan chrze$cijan, rozprzestrzenianiem si¢ chrzescijanstwa na
Pétwyspie Iberyjskim, normami regulujacymi moralno$¢ wiemnych, zagadnieniem
malzenstwa oraz dyscyplina pokuty. Powyzsze kanony ukazuja bogactwo ciagle
rozszerzajacego si¢ w IV wieku chrze$cijanstwa, ale takze problemy mtodego
Kosciota. Synod w Elwira, pomijajac jego rygorystyczny charakter, ukazuje silny

' J. Arce: La penisola iberica, 398-400.

12l R. Van Dam: Leadership and Community, 65.

122 J, M. Blasquez: Die Rolle der Kirche in Hispaniem im 4. und 5. Jahrhundert, Klio 63 (1981), 650;J. M.
F. Marique: Leaders of Iberian Christianity 50-650 A.D., Boston 1962; 1. Lana: Due capitoli prudenziani,
Roma 1962; L. Padovese: La cristologia di Aurelio Clemente Prudenzio, Analecta Gregoriana 219, Roma
1980; U. D. del Val: Patrologia. Periodo hispanoromano, w Q. A. Vaquero-T. M. Martinez— J. Vives
Gatell (red.), Dicionario de historia eclesiastica de Espana 111, Madrid 1973, 1941; J. Vives: Inscripciones
cristianas de la Espana romana y visigoda, Barcelona 1969, 8.

123 P. de Luis: Spagna e Portogallo, w DPAC 11, 3264-3265; J. M. Blasquez: Die Rolle der Kirche in
Hispaniem, 650-651; M. Simonetti: La crisi ariana e I’inizio della riflessione teologica in Spagna, w Atti
del colloquio [talo-Spagnolo sul tema: Hispania Romana, Accademia Nazionale dei Lincei 200, Roma
1974, 127--147. U. D. del Val: Patrologia. Periodo hispanoromano, 1941-1943.

124 R. Van Dam: Leadership and Community, 88-114; M. Menendez—-Pelayo: Historia de los heterodoxos
espanoles I, BAC 150, Madrid 1956.

' D. Ramos—Lisson: Los concilios hispanicos antes de la conversion de recaredo, w J. Orlandis — D.
Ramos — Lisson (red.), Historia de los concilios de la Espana romana y visigoda, Pamplona 1986, 68-97,
K. Baus: [l movimento di Priscilliano, w H. Jedin (red.): Storia della Chiesa 11, Milano 1983, 144-151.
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prad ascetyczny, ktory uwidacznia si¢ szczegdlnie w materii kanonow poswigco-
nych czystosci chrzescijanskiej'?e.

Oprécz aktu czystosci poswigconej Bogu, 1stnialo w IV—wiecznej Hiszpa-
nii bogactwo innych praktyk ascetycznych, dzigki ktorym mozemy takze probo-
wac zrozumie¢ klimat, w jakim powstat ascetyzm nieortodoksyjny tak zwanych
abstinentes'?’ czy tez samych pryscylian'?®. Pewne informacje o ruchu mona-
stycznym w Hiszpanii posiadamy dopiero od roku 380, kiedy to na synodzie w
Saragossie spotykamy pierwsze kanony relatywne do monastycyzmu, jakkolwiek
nie traktuje sie tam tego zjawiska, jako dopiero co powstatego. Pod koniec zas IV
wieku meskie 1 zenskie monastery prowincji arraconensis sa wspominane przez
papieza Syrycjusza, jako zjawisko juz catkiem naturalne. Bardzo ciekawym przed-
stawicielem hiszpanskiego zycia monastycznego tamtego okresu jest niejaki Ba-
chiariusz i jego monastycyzm wedrujacy. Jednak wezesniej wspomniany ruch pry-
scylianski 1 relatywna don reakcja koscielna oraz prawie jej wspotczesne inwazje
Swewow, a poznie] Wizygotdw, przerywaja proces rozwoju monastycyzmu na
Potwyspie Iberyjskim'®.

F. DZIALALNOSCI MISYJNA W IMPERIUM CHRZESCIJANSKIM
(IV-V WIEK)

Jak zauwaza A. H. M. Jones, pod koniec III wieku chrzescijanstwo byto
bardziej rozpowszechnione w prowincjach greckojezycznych niz w rejonach jg-
zyka lacinskiego. Stan taki istniat takze w nastepnym stuleciu, w IV wieku chrze-
scijanstwo bylo religia, przede wszystkim, miejska, natomiast mozemy odnoto-
wac powolnos¢ oddziatywania misji chrzescijanskiej w strefach wiejskich. Owa
powolnos¢ jest socjologicznie przypisywana konserwatywnej mentalnoSci miesz-
kancow terenow wiejskich. Wymieniony badacz wspomina takze o oporze rzym-
skich sfer rzadzacych (arystokracja rodowa, warstwy inteligencji) wobec dziatal-
nosci misyjnej Kosciota chrzescijanskiego, podczas gdy, jak utrzymuje Jones, naj-
silniejsze byto oddziatywanie propagandy chrzescijanskiej wsrod sredniej 1 niz-
szej warstwy spoleczenstwa miejskiego'® .

Wychodzac z takiej plaszczyzny socjalnej spotecznosci chrzescijanskiej w
IV wieku, misja chrze$cijanska stawata takze wobec innego problemu, jakim byt
konflikt ze spolecznoscia poganska. Teza o otwartym konflikcie zostata jednak

"% D. Ramos—Lisson: Los concilios hispanicos, 34-63.

7 A. J. Fernandez: La cura pastoral en la Espafa romanovisigota, Madrid 1955, 417-418; por. Fila-
striusz: Diversarum hereseon liber 61, 84, w CSEL 38 ed. F. Marx, Vindobonae 1898, 45-46.

'™ A_J. Ferndndez: La cura pastoral en la Espana, 451-455.

1 K. Baus: Il monachesimo dell’Occidente latino, w H. Jedin (red.): Storia della Chiesa II, Milano 1983,
422-423.

"W A. H. M. Jones: Lo sfondo sociale della lotta tra paganesimo e cristianesimo, w A. Momigliano (red.):
Il conflitto tra paganesimo e cristianesimo nel secolo IV, Torino 1975, 23-27.
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podwazona, przede wszystkim, przez P. Brown’a"', ktéry podkresla raczej pro-
ces «przej$cia» lub «transformacji» religijnej od poganizmu do chrzeécijanstwa,
jaki dokonat si¢ pomigdzy IV a V wiekiem. Takze badania H. I. Marrou'*? na
temat neoplatonizmu aleksandryjskiego i P. Courcelle'** odno$nie polemiki anty-
chrzescijanskiej i platonizmu chrzes$cijanskiego'** umieszczajg powyzsze zagad-
nienie w perspektywie «nie konfliktowosci». Je§li w tym kontekscie H. Bloch!?
mowi o jedynym, ale nie ostatnim «odrodzeniu» poganskim na Zachodzie pod-
czas uzurpacji Eugeniusza w latach 392-394, to dla L. Cracco Ruggini'*® od-
miennie niz dla H. Bloch, z rokiem 385 rozpoczyna sig dla poganstwa rzymskiego
faza cofama sig. Podobnie w swoich studiach komentuja ten proces A. Alfoldi'?’
i J. Straub'®. Dlatego mozna stwierdzi¢, iz ,,konflikt pomiedzy poganstwem a
chrzescijanstwem nie sprowokowat nigdy w Imperium Rzymskim fenomenow
podobnych do wojen religijnych epoki nowozytnej: po bitwie pod Frigido nie
bylo zadnej Nocy $w. Bartlomieja™'*.

W klimacie przewrotu konstantynskiego, od 313 r. zmienia si¢ natomiast
podejécie panstwa rzymskiego do chrzescijanstwa i do pogan. Imperator pozwala
co prawda na kontynuowanie kultu publicznego, co wigcej, on sam nie wyrzeka
si¢ poganskiego tytulu pontifex maximus, gdyz wigkszo$¢ wojska 1 arystokracji
Jest w tym momencie poganska. Natomiast jego wypowiedzi odno$nie religii sprzy-
jaja chrzescijanstwu, ktére uzyskuje szereg przywilejow, nie tylko politycznych,
ale 1 ekonomicznych. Sam imperator buduje 1 subwencjonuje szereg kosciotow
chrzescijanskich. Co wigcej, S$wiatyniom poganskim zostaje odebrana dotacja
panstwowa, ktéra od tego momentu jest przeznaczana na finansowanie rozwoju
chrze$cijanstwa'.

31 P. Brown: Religione e societa nell’eta di sant’ Agostino, Torino 1975, 137-151.

2 Sinesio di Cirene e il neoplatonismo alessandrino, w A. Momigliano (red.): ll conflitto tra paganesimo
e cristianesimo nel secolo 1V, Torino 1975, 139-164.

' Polemiche anticristiane e platonismo cristiano: da Amobio a sant’ Ambrogio, w A. Momigliano (red.):
H conflitto tra paganesimo e cristianesimo nel secolo 1V, Torino 1975, 165-197; por. A. Penati Bernardi-
ni: Il neoplatonismo pagano e cristiano nel IV secolo, w M. Sordi, (red.): L'Impero romano—cristiano.
Problemi politici, religiosi, culturali, Roma 1991, 139-157.

¥ Jak zaznacza jednak E. von Ivanka: Platonismo cristiano. Recezione e trasformazione del Platonismo
nella Patristica, Milano 1992, 7-13 istnieje pewna dwuznaczno$¢ odno$nie koncepcji chrzescijaniskiego
platonizmu.

135 La rinascita pagana in Occidente alla fine del secolo IV, w A. Momigliano (red.): Il conflitto tra
paganesimo e cristianesimo nel secolo [V, Torino 1975, 199-224.

1% 11 paganesimo romano fra religione e politica (384394 d.C.): per una reinterpretazione del Carmen contra
paganos, Mem. Acc. Naz. dei Lincei, C1.Sc. Mor, St. e Filol,, Ser. VIII, 23, 1, Roma 1979, 1-144.

137 Die Kontorniaten. Ein verkanntes Propagandamittel der stadtrémischen heidnischen Aristokratie in
ihrem Kampfe gegen das christliche Kaisertum, Budapest 1943, 51-57.

1% Heidnische Geschichtapologetik in der christlichen Spitantike, Bonn 1963, 125-193.

%9 A. Fraschetti: Trent’anni dopo: 1l conflitto fra paganesimo e cristianesimo nel secolo IV, w F. E.
Consolino, (red.): Pagani e cristiani da Giuliano 1’ Apostata al sacco di Roma, Messina 1995, 10.

14 R. Lane Fox: Pagani e cristiani, Roma-Bari 1991, 725-727.
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W klimacie protekcji imperialnej misja chrzescijanska konkurowata z po-
tencjalnym rozwojem religijnosci poganskiej z pozycji mocno uprzywilejowane],
jakiej nie miata przed rokiem 313. Imperium rzymskie stopniowo stawalo si¢ chrze-
$cijanskim, chronionym przez Deus christianorum, ktory pozwolil odnies$¢ zwy-
cigstwo Konstantynowi'#'. “Chrzescijanstwo mogto przeto obali¢ najsilniejsze
argumentacje popierajace kult poganski: to jest, ze byl on zawsze praktykowany i
ze opuszczenie go byloby czyms nieroztropnym™'*?. Systematycznie, po przyzna-
niu praw sprzyjajacych rozprzestrzenianiu si¢ chrzescijanstwa, takze publiczne
ceremonie stawaty sie coraz bardziej chrzescijanskie. I tak, nowe kalendarze za-
czynaly wprowadza¢ adnotacje o $wigtach chrze$cijanskich'®’; nowe koscioty
chrzescijanskie stawaty sie alternatywnymi o$rodkami zycia publicznego, z moz-
liwoscig legalnego prawa azylu; takze cmentarze chrzescijanskie, dzigki kultowi
meczennikow, zaczely odgrywac nowa i znaczaca rolg religijna. Z powodu wy-
mienionych proceséw spotecznych kult poganski byt skazany na powolne umie-
ranie, takze przez stopniowy odplyw ich wiernych do Kosciotfa chrzescijanskie-
go'#

Dialektyka panstwowa, przyznajaca chrzescijanstwu peina wolnos¢ reli-
gijna, aby uzyska¢ dla Imperium protekcj¢ Boga chrzescijan, faworyzowata odtad
Kosci6t chrzescijanski spo$rod innych wyznan. W konsekwencji, od czasu pano-
wania Konstantyna Wielkiego oraz pod rzadami innych Konstantynidow, z wyta-
czeniem Juliana Apostaty, oraz pod rzadami Walentynidow prawa panstwowe
zaczely by¢ coraz bardziej restrykcyjne wobec rdéznych aspektow kultu pogan-
skiego'®. Szczegblnie zostaty nimi dotknigte, uznane wczesniej za przesad i ma-
gig, praktyki haruspekow, ktorzy uprzednio odegrali jedna z dominujacych rol w
przesladowaniach antychrzescijanskich!“.

' F. Patrucco: Pagani e cristiani, w A. Momigliano — A. Schiavone (red.): Storia di Roma 3**, Einaudi
ed., Torino 1993, 759; Por. F. Paschoud: Roma aeterna. Etudes sur le patriotisme romain dans 1’Occident
latin a I’époque des grandes invasions, Neuchétel 1967, 330-331.

2 R. Lane Fox: Pagani e cristiani, 728-729.

'3 A. Fraschetti: Trent’anni dopo: Il conflitto fra paganesimo e cristianesimo, 10-11.

144 R. Lane Fox: Pagani e cristiani, 729.

15 M. Sordi: Cristianesimo e paganesimo dopo Costantino, w M. Sordi (red.): I’ Impero romano—cristia-
no. Problemi politici, religiosi, culturali, Roma 1991, 124-127.

146 Znaczacymi prawami przeciwko haruspekom na Zachodzie na przyktad byty prawa Konstantyna: jego
konstytucje z roku 319 (Kodeks Teodozjusza (skrét C.Th.) 9, 16, 1-2: Theodosiani libri XVI, vol. 1/2, ed.
P. Krueger, Th. Mommsen, Dublin/Ziirich 1971, 459-460), konstytucje z 321 r. (C.Th. 16, 10, 1: ed. P.
Krueger, Th. Mommsen, 897); Konstansa: zakaz z 341 r. (C.Th. 16,10, 2: ed. P. Krueger, Th. Mommsen,
897), zakaz 2342 1. (C.Th. 16, 10, 3: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 898); konstytucije z 354 i 2356 (C.Th.
16, 10,41 6: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 898); konstytucja cesarzy Walentyniana [ i Teodozjusza z 391
1. {C.Th. 16, 10, 10: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 899-900), prawo Teodozjusza z 392 (C.Th. 16, 10, 12:
ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 900-901). Te same prawa zostaty potwierdzone przez synow Teodozjusza
w roku 395 (C.Th. 16, 10, 13: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 901) oraz w roku 415 (C.Th. 16, 10, 20: ed.
P. Krueger, Th. Mommsen, 903-904).
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Jesli od roku 313, faworyzujaca Kos$ciot chrzescijanski, legislacja Kon-
stantyna byla znaczaca'¥’, to od roku 324, kiedy to Konstantyn zostat jedynym
augustem, stata si¢ catkowicie pro chrze$cijanska. Spomigdzy sukcesywnych de-
cyzji Konstantyna, jawnie sprzyjajacych chrzescijanstwu, wystarczy przypomniec
prawo cursus publicus przyznane biskupom chrze$cijanskim, nastgpnie prawo do
immunitetu ko$cielnego oraz nadanie waloru cywilnego sentencjom sadéw bi-
skupich'*®. Konstantyn chcial zatem ,,skonstruowac taki system pokojowej koeg-
zystencji na plaszczyznie rownosci 1 wspolpracy pomigdzy Panstwem a Ko$cio-
tem, ktory to stan jest dobrze zdefiniowany przez termin synallelia, znajdujacy
pelniejsze zastosowanie w czasie pozniejszym, kiedy to trafnie opisuje stan rela-
cji pomigdzy Panstwem a Kosciotem w Imperium Wschodnim™'?,

W IV wieku wiara chrze$cijanska pod panowaniem Teodozjusza staje si¢
religig oficjalna, a imperator, jako najwyzszy reprezentant panstwa rzymskiego,
wyznaje wiarg katolicka, w przekonaniu, ze jego zaangazowanie chrzescijanskie
zapewn! mu sukces polityczny. Sam Kosciot, uzyskujac przywileje, pomoc pan-
stwowga oraz gwarancje imperialne wykluczajace kulty nie katolickie, uznawat
panstwo rzymskie jako wilasne srodowisko socjalne, uprzywilejowane i chciane
przez Boga'*®. Jednak proces stawania si¢ «KoSciotem imperialnym» wytworzy

147 Sposrdd bardziej znaczacych mozna wymienié reskrypt imperialny z kwietnia 313 r. Odnos$nie odda-
nia Kosciotowi rzeczy wezesniej skonfiskowanych: Euzebiusz z Cezarei: Historia koscielna 10, 5, 15—
17, w POK 111, 448—449; reskrypt imperialny z 313 r. dotyczacy przyznania pienigznej pomocy Koscioto-
wi w Kartaginie: Euzebiusz z Cezarei: Histona koscielna 10, 6, 1-5, w POK Il1l, 451-452; reskrypt
imperialny z 31 grudnia 313 r. Na temat wylaczenia przetoZzonych koscielnych od publicznych obowiaz-
kéw: Euzebiusz z Cezarei: Historia ko$cielna 10, 6a, 1-2, w POK 111, 453; edykt z 18 wrzeénia 315 do
prefekta Pretorium na temat zapewnienia ochrony nawrdconym z judaizmu na chrzescijanstwo, a prze-
ciwko chcacym nawrtocié sie z chrze$cijanstwa na judaizm: C.Th 16, 8, 1: ed. P. Krueger, Th. Mommsen,
887, prawo imperialne z 23 czerwca 318 odnosnie «audientia episcopalis»: C.Th 1, 27, 1: ed. P. Krueger,
Th. Mommsen, 62; prawo generalne z 21 wrzes$nia 319, ktore traktuje o zwolnieniu kleru chrzescijanskie-
go od obowiazkow cywilnych: C.Th 16, 2, 2: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 835; prawo generaine z 18
lipca 320 r. zabraniajace dekurionom i ich nastgpcom stanu kleru chrze$cijafiskiego w celu unikniecia
wywigzywania si¢ od obowigzkow wobec panstwa: C.Th 16, 2, 3: ed. ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 835—
836; ustawa generalna z 18 kwietnia 321 r. przyznajaca kaptanom chrze$cijanskim prawo wyzwalania ich
niewolnikéw bez obecnosci §wiadkéw przewidzianych przez prawodawstwo ogolne: C.Th 4,7, 1: ed. P.
Krueger, Th. Mommsen, 179; prawo generalne z 3 lipca 321 r. wyznaczajace dzien niedzieli jako czas
wyzwalania niewolnikéw: C.Th 2, 8, 1: ed. ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 87; prawo generalne z 3 lipca
321 uznajace waznos¢ dobr pozostawionych Ko$ciotowi chrze$cijaniskiemu jako beneficjum: C.Th 16, 2,
4: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 836; prawo generalne z 25 grudnia 323 przeciwko przymuszaniu chrze-
Scijan do spetniania ofiar nie chrzescijanskich: C. Th 16, 2, 5: ed. P. Krueger, Th. Mommsen, 836; por. B.
Biondi: Il diritto romano cristiano I: Orientamento religioso della legislazione, Milano 1952, 115-230.
¥ Odno$nie problematyki legislacyjnej dotyczacej «cursus publicus»: Euzebiusz z Cezarei: Historia
koscielna 10, 5, 21-24, w POK III, 450-451; por. A. H. M. Jones: The Later Roman Empire 11, 830;
reskrypt imperialny z 5 maja 333 dotyczacy uniwersalnosci jurysdykcji biskupéw chrzescijanskich oraz
o nieodwotalnosci ich decyzji w materii cywilnej: Konstytucje Syrmondianskie 1 (skrét CS): ed. P. Kru-
eger, Th. Mommsen, 907-908.

1 A. BarzanO: Il cristianesimo nelle leggi, 64.

15" K. Baus: Il divenire della Chiesa imperiale, 96-98; N. King: Church-State Relations, w 1. Hazlett
(red.): Early Christianity. Origins and Evolution to AD 600, London 1991, 251-253; C. Alyati: La Chiesa
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w V wieku ten sam antagonizm wiadzy, jaki miat miejsce w IV wieku, cho¢ bez
dramatycznych zwycigstw 1 przegranych: bedzic to ,.konflikt przedtuzany w cza-
sie z cicha wytrwatoscig”'*!.

Wobec misji chrzescijanskiej, Ojcowie Kosciota okresu IV 1 V wieku za-
sadniczo promowali koncepcj¢ Romania: pomys$lnos¢ Imperium Rzymskiego byta
gwarancja pokoju, dzigki ktéremu mozna byto propagowac wiarg chrzescijan-
ska'? W ten sposdb, przede wszystkim w Kosciele zachodnim w poczatkach V
wieku, wielu Ojcdéw Kosciota, jak papiez Innocenty 1 wraz ze swoim wielkim
dzietem dekretow '3* czy §w. Augustyn ze swoja doktryna o pokojowej wspolpra-
cy Kosciota z Panstwem'>*, oraz wielu innych, dato solidne podstawy dla wolno-
Sci Kosciota w jego kontaktach z wiadza panstwowa. Co wigcej, autorytet Ko-
sciota Rzymskiego, z jego jedna wiara, centralng organizacja, zdyscyplinowanym
klerem, w przeciagu kilku zaledwie dziesigcioleci zaczal stuzy¢ panstwu rzym-
skiemu w kontaktach z barbarzynskimi ludami Germanow. “Tym razem jedynie
Kosciot mial wystarczajacy autorytet, by uzyczy¢ go panstwu: papiez Innocenty I
(402-417) prowadzi negocjacje z Alarykiem, a Leon Wielki (440—461) negocjuje
z Atylla 1 Genezarykiem”'">.

Jednak chrzescijanskie pozostawanie w mentalno$ci koncepc)i Romania
przyczynito si¢ do znacznego zawezenia samego apostolowania. Wedhug niej pan-
stwo rzymskie bylo ostoja pax romana przeciwko gwattowi barbarzyncow. Dla
tacinskich biskupow i pisarzy koscielnych, barbarzyncy pozostajac na zewnatrz
koncepcji Romania, byli jeszcze pod koniec IV wieku uwazani za ludzi drugo-
rzednych, a ich heretycki arianizm byt postrzegany czegsto jako synonim pogan-
stwa'**. Wraz z nowa rzeczywistoscig historyczna, jaka stanowily wielkie inwa-
zje barbarzynskie, modyfikowat si¢ jednak sposdb myslenia Ojcoéw o barbarzyn-
cach. Barbarzynca, ktéry byl ignorowany przez Ambrozego w IV wieku, stawat
sig w V wieku swego rodzaju punktem socjalnego odniesienia. Hieronim, pozo-
stajac jeszcze w schemacie tradycyjnego pojmowania imperium jako rzymsko-
chrzescijanskiego, w upadku Rzymu widziat znak rychlego konca $wiata. Jednak
Juz wspolczesny mu Augustyn, ze swoja koncepcja Kosciota i Panstwa, znajdo-
wal si¢ na zupelnie odmiennej ptaszczyznie. Mimo wszystkich wydarzen przeto-

nell’Impero e I'imperatore nella Chiesa, w M. Sordi (red.): L.’ Impero romano—cristiano. Problemi politici,
religiosi, culturali, Roma 1991, 206-210.

' H. Rahner: Chiesa e struttura politica, 139.

132 P, de Labriolie: La Chiesa e i Barbari, w A. Fliche-V. Martin (red.): Storia della Chiesa 1V, Torino
1972.

'3 Ch. Pietri: Roma Christiana. Recherches sur I’Eglise de Rome, son organisation, sa politique, son
idéologie de Miltiade a Sixte III (311-440) Ii, Roma 1993, 903-933.

' J. Gaudemet: L’Eglise dans I’Empire Romain, 501-502.

135 R. Rémondon: La crisi dell’Impero romano, 180.

1% A. Chauvot: Les migrations des Barbares et leur conversion au christianisme, w J. M. Mayeur — Ch. i
L. Pietri — A. Vauchez — M. Venard (red.): Histoire du Christianisme 11, Lonrai 1995, 872-875.
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mu IV 1V wieku, solidno$¢ Imperium Rzymskiego 1 wierno$¢ wobec niego Ko-
Sciofa katolickiego pozostawaty nadal dwiema gt6wnymi kolumnami przekonan
politycznych, religijnych i socjalnych Imperium Zachodniego. Jednak juz od po-
towy V wieku Ojcowie zaczynaja rozpoznawa¢ w przybyciu barbarzyncoéw pe-
wien znak opatrznosci, kojarzac go ze shuszna karg za grzechy ludzkosci, ale tak-
ze uznajac za przywotanie do nowych zadan apostolsko—misyjnych's’.

Wspomniane opinie teologiczne byly jedynie poczatkiem zmian w koncep-
cj1 misji chrzescijanskiej wobec ludéw barbarzynskich, ktore przybywaty syste-
matycznie w nastgpnych wiekach na caty obszar Imperium. Jednak dziatanie mi-
syjne Kos$ciota wobec barbarzyncoéw cechowato wielkie uprzedzenie. Charakte-
rystycznym pozostaje fakt, 1z od momentu drugiej inwazji na Zachod, to jest od
roku 406, barbarzyncy, ktorzy ustabilizowali si¢ w prowincjach hiszpanskich, jak
Swewowie 1 Wanadalowie Asdingi w Galicji, Alanowie w Lusitanii oraz Wanda-
lowie Silingowie w Betyce, nawrocili sie na chrzescijanstwo, lecz w jego fornmnie
arianskiej. Barbarzyncy ci stawali si¢ chrzeScijanami nie dzigki wysitkom kato-
lickich (nicejskich) misjonarzy, ktorych tam nie bylto, lecz dzigki agitacji swoich
germanskich pobratymcoéw. Arianami zostali takze Wizygoci z pierwszej fali in-
wazyjnej, ktorzy, co wiecej, pod rzadami Ataulfa, stacjonujac w rejonie Barcelo-
ny, umacniali wspomniana propagacj¢ arianizmu'*® . Nie wydaje sig, by pryscylia-
nizm odniodst jakikolwiek sukces wérdd germanskich barbarzyncoéw, natomiast
ewidentng byla ich konwersja na arianizm, nawet jesli obok zyta dynamiczna
wspolnota katolicka hiszpansko—-rzymska. Po odejsciu Alanéw 1 Wandaléw do
Afryki w 429 1., takze Swewowie, ktorzy pozostali w Hiszpanii (proces ich osa-
dzania si¢ mozna obserwowac od potowy V wieku) zaczeli systematycznie prze-
chodzi¢ na arianizm'* .

Przed 476 nie nastapilo nawrocenie na chrzescijanstwo Frankéw, Alama-
now, Fryzéw 1 Saksondw, ktore to plemiona nie weszly masowo na ziemie Impe-
rium Zachodniego przed jego politycznym upadkiem. Burgundowie nawrocili sig
na arianizm pomiedzy 412 a 436 rokiem, to jest w czasie, kiedy osiedlili si¢ na
dobre w rzymskiej Germania Prima'®. W ten sposéb na przetomie IV 1 V wieku
ludy germansko—iranskie, ktére dokonaly inwazji na Imperium Zachodnie, na-
wrocily sie zasadniczo na arianizm. Ko$ciot katolicki, wyznajac koncepcje Ro-
mania, pozostawat w tym czasie ograniczony w swojej dziatalnosci misyjnej'e!

2

157 P. Brezzi: Romani e barbari nel giudizio degli scrittori cristiani dei secoli IV —VI, Settimane di Studio
del Centro Italiano di Studi sull’Alto Medioevo IX (1962), 565-582.

138 A. Chauvot: Les migrations des Barbares, §75-877.

139 P. de Labriolle: La Chiesa e i Barbari, 462-467. Swewowie nawrdcili sie na katolicyzm wiek pozniej,
za panowania ich wiadcoéw: Cararico (550-559), Teodemiro (559-570) i Miro (570-583).

'E. A. Thompson: Il cristianesimo e i barbari del Nord, 78-82; Burgundowie nawracajg sie na katoli-
cyzm dopiero w VI wieku, por. G. Zecchini: [ rapporti con i barbari, 68 n. 30.

16! P. de Labriolle: La Chiesa e i Barbari, 441442,
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zostawiajac w pewnym sensie misjonarzom gockim ich dalszych i blizszych wspo-
tplemiencow'®?.

Jak odnotowuje E. A. Thompson, az do roku 476, prawie zadne z plemion
barbarzynskich, zyjacych na zewnatrz imperialnych limes (jedynie za drobnym
wyjatkiem Rugdéw), nie zostalo nawrocone na chrzescijanstwo; z drugiej za$ stro-
ny, zaden z ludéw, ktore wkroczyty do prowincji rzymskich w IV 1 V wieku, nie
pozostal w poganstwie dtuzej niz na jedno pokolenie po tym, jak przekroczy?
granice Cesarstwa Rzymskiego'® . Przej$cie od Barbaria do Romania wytworzy-
lo zjawisko nawrocenia z poganstwa na chrzescijanstwo'®*. Trzeba jednak nad-
mienié, iz dla barbarzyncow, ktérzy pozostali w tym czasie poganami, przejscie z
poganstwa na katolicyzm oraz ich zbratanie sig¢ z Imperium Rzymskim byto p6z-
niej procesem tatwiejszym'®> .

Misje 1 szeroko pojgte apostolstwo byly w pierwotnym Kosciele faktem
istotnym. Chcialbym na koniec niniejszego artykutu, tytutem podsumowania, po-
da¢ pewna znamienng dla propagowania chrze$cijanstwa statystyke, opierajaca
si¢ na badaniach, przeprowadzonych przez Rodneya Stark’a. Trudno orzec, na ile
jest ona stuszna z historycznego punktu widzenia. Nie prowadzono bowiem w
pierwszych czterech wiekach chrze$cijanstwa jakichkolwiek statystyk, okreslaja-
cych liczbe przyjmujacych chrzest. Jednakze socjologiczne badania R. Starka sa
dosyc¢ sugestywne dla uzmystowienia sobie pewnej mozliwej wersji zdarzen, do-
tyczacych rozwoju misji chrzescijanskich w starozytno$ci. Otéz, wspomniany
wyzej badacz, przyjmujac, iz populacja §wiatowa w I-IV wieku wynosita okoto
60 milionéw 0sob, zaktada na podstawie réznych danych historycznych z kolej-
nych wiekdw rozwoju chrzescijanstwa wzrost iloSciowy na 40 % na dekade. Przyj-
mujac te czynniki, chrze$cijanie z matej grupy religijnej, ktora okoto roku 40
mogta liczy¢ okoto 1000 ludzi (0,0017 % populacji), w roku 100 liczyli okoto
7530 o0s6b (0,0126 % populacji), w roku 150 byli grupa sktadajaca sig¢ z 40496
0sob (0,07 % populacji), w 200 r. odpowiednio 217795 oséb (0,36 % populacji),
w roku 250 liczyli jednak juz 1171356 oséb (1,9 % populacji), w roku 300 Ko-
$ci6t liczyt 6299832 osoby (10,5% populacji), natomiast w 350 roku chrze$cijan
bylo 33882008 (56% populacji)'*¢. Nie bytoby nawet tych statystycznie mozli-
wych do przyjecia liczb, gdyby chrzescijanstwo zamkneto si¢ po ludzku w swojej
malej grupie 1 nie wyszto do innych kultur. Podjgcie apostolatu, misji chrzescijan-
skiej musiato by¢ zatem realizacjg ostatniego rozkazu Jezusa Chrystusa z Ewan-
gelil wedlug sw. Mateusza 28, 16-20:

&2 E. Ewig: [l primo contatto del cristianesimo con i Germani e la conversione dei Goti, w H. Jedin (red.):
Storia della Chiesa II, Milano 1983, 249-250.

'3 E. A. Thompson: Il cristianesimo ¢ i barbari del Nord, 87-88.

164 Tamze: 88. '
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16 Jedenastu za$ uczniow udato sig do Galilei na gore, tam gdzie Jezus 1m
polecit. 17 A gdy Go ujrzeli, oddali Mu pokion. Niektérzy jednak watpili.
18 Wtedy Jezus podszedt do nich i przemowit tymi stowami: «Dana Mi jest
wszelka wladza w niebie 1 na ziemi. 19 Idzcie, wigc 1 nauczajcie wszystkie
narody, udzielajac im chrztu w imie Ojca i Syna, i Ducha Swietego. 20 Uc-
zcie je zachowywac wszystko, co wam przykazatem. A oto Ja jestem z wami
przez wszystkie dni, az do skonczenia swiatay.
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D. Kasprzak: Missions in Christian Antiquity

The article Missions in Christian Antiquity deals with the issue of propagation of Chris-
tianity in the first five centuries. On the basis of chronological scheme the author presents the
history of the Christian mission since the times of the Apostles until barbaric invasions in the
west part of the Roman Empire and up to creation of national states. After the explanation of
the general problem of mission in the beginning of the Church existence, the author of the
article presents the thought of the Apostolic fathers, the first apologists, an outline of the
development of Christian mission in the Roman Empire from 2™ to 4" centuries AD, and
chosen examples of apostolate in 4" and 5" centuries. Christian missions taking place outside
the imperial borders are mentioned in general. Christianity, in the time discussed, is mainly an
urban religion, and thus Christian mission is done mainly in cities and towns, whereas mission-
ary activities in the countryside are only occasional. The Church sends her missionaries to
different countries of the Roman Empire, but in principle propagation of Christianity outside
the limes is uncommon. This is a result of many historical and ideological circumstances. In a
special way Christian adherence to the mentality of the concept of Romania will be an instru-
mental cause of serious narrowing of the apostolate itself. It will be only barbaric invasions
that will cause a process of slow but necessary missionary opening of the Church to other than
Greco—Roman peoples.
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