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OCZYSZCZENIE PO SMIERCI
- HERMENEUTYKA DEFINICJI
DOGMATYCZNEJ O CZYSCCU

Niewiele jest prawd katolickiej wiary, ktére az tak bardzo absorbujg ludzka cie-
kawos¢ i wyobraznie jak zwigzany z przekroczeniem progu $mierci czysciec. Nie
jednak dzigki popularnym czy obiegowym wyobrazeniom - niejednokrotnie ubar-
wionym plastycznymi formami wyrazu i materialno-przestrzennymi kategoriami
- mozliwe jest dotarcie do istotnej tresci katolickiej nauki o czysécu. Istotnym po-
stulatem pod adresem czyséca jest dzis taka jego hermeneutyka, ktéra pozwala zro-
zumie¢ czlowiekowi wspdlczesnemu jego potrzebe i nature. Podczas, gdy zwlaszcza
przed Soborem Watykanskim II refleksja prezentujaca prawdy wiary koncentrowata
sie bezposrednio na Pismie Swietym i Magisterium Kosciota, tak po Vaticanum II
teologia koncentrujac sie na poszczegdlnych wypowiedziach doktrynalnych i for-
mulach wiary, stara si¢ ukazac je w ich nierozerwalnym zwigzku z teraZniejszoscia .
W ten sposob na znaczeniu zyskala tak interpretacja, jak i aktualizacja stowa Bo-
zego i poszczegdlnych wypowiedzi doktrynalnych, w tym takze, w odniesieniu do

* KS. SYLWESTER JASKIEWICZ - kaptan diecezji radomskiej. W latach 1995-2000 studiowal w Rzy-
mie na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim, gdzie uzyskal stopien doktora teologii na podstawie pra-
cy o Bozym milosierdziu w Komentarzu do Psalméw $w. Augustyna. Po powrocie do Polski byt wyktadowca
teologii dogmatycznej w Instytucie Teologicznym w Radomiu Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszynskie-
go w Warszawie. W Radomskiej Kurii Biskupiej petnit obowigzki wizytatora, a nastepnie dyrektora Wydzia-
tu Katechetycznego. Od 2012 roku jest proboszczem parafii w Wieniawie. W 2014 roku uzyskat stopien dok-
tora habilitowanego nauk teologicznych na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie. Jako dogmatyk,
w swoich zainteresowaniach naukowych koncentruje si¢ na trynitologii, charytologii, eklezjologii oraz escha-
tologii. Szczegdlnie bliska jest mu osoba i spuécizna wielkiego mysliciela starozytnosci chrzescijafiskiej — sw.
Augustyna. Jest autorem kilku ksigzek oraz licznych artykuléw z dziedzin: teologii, patrologii, katechetyki
i duszpasterstwa.

! Jak podkresla J. O’Donnell, ,zadaniem hermeneutyki jest zrozumienie przeszloéci, ale nie w jej nie-
powtarzalnej faktycznoéci. Interpretator pragnie zrozumie¢ przeszio$c raczej w jej otwartoéci na przysztosé,
albo, innymi stowy, w $wietle terazniejszosci i w $wietle wlasnych pytan”. Wprowadzenie do teologii dogma-
tycznej, ttum. J. D. Szczurek, Krakow 1997, s. 74.
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czyséca jako jednego z klasycznych tematéw nauki o rzeczach ostatecznych. Herme-
neutyka zajmujagc godne uwagi miejsce w aktualizujacej interpretacji dogmatéw ma
w sobie takze niezaprzeczalne ograniczenia, na co zwrécita uwage Miedzynarodo-
wa Komisja Teologiczna w jednym ze swoich dokumentéw, przestrzegajac zwlasz-
cza przed zagubieniem prawdy objawionej’. Gdy jednak zabraknie dzi§ poprawnej
hermeneutyki wiary w odniesieniu do tekstéw natchnionych i dogmatéw Kosciota
»jej miejsce nieuchronnie zajmuje inna hermeneutyka, hermeneutyka zlaicyzowa-
na, pozytywistyczna, ktorej podstawg jest przekonanie, ze pierwiastek Bozy nie wy-
stepuje w ludzkich dziejach. Zgodnie z tg hermeneutyka, kiedy zdaje si¢, ze element
Boski istnieje, trzeba go wyjasni¢ w inny sposéb i sprowadzi¢ wszystko do elementu
ludzkiego™. Poniewaz kazdy tekst mozna zinterpretowa¢ réznorako stad poprawna
hermeneutyka doktrynalnych wypowiedzi Ko$ciola pozwala ustrzec je przed inter-
pretacjami niewlasciwymi i niebezpiecznymi.

1. Hermeneutyka w eschatologii

Niezwykle wazna w lekturze Biblii*, a takze w calej teologii®, hermeneutyka,
czyli sztuka ttumaczenia, znalazta swoje uprzywilejowane miejsce w eschatolo-
gii®. O ile bowiem, w odniesieniu do calej teologii, hermeneutyka staje sie niezbed-
nym narzedziem w poszukiwaniu prawdy i w jej ukazywaniu, tak w odniesieniu
do eschatologii staje si¢ ona tym bardziej uzyteczna, gdyz pomaga zrozumiec¢
liczne obrazy i figury, a takze jezyk opisowy, ktory im towarzyszy. Zastosowanie

2 »Teologia wspolczesna o ukierunkowaniu hermeneutycznym szuka mozliwosci rzucenia pomostu mig-
dzy tradycja dogmatycznag i mysla wspolczesna, stawiajac kwestie sensu i znaczenia dogmatdéw dla czlowieka
dzisiejszego. W ten sposob jednak oddziela sie poszczegdlne formuty dogmatyczne od ich powigzania z Para-
dosis i izoluje sie je od wiary przezywanej przez Kosciol. Nastepuje wigc ‘urzeczowienie’ dogmatu; ponadto,
stawiajac w centrum problem znaczenia praktycznego, egzystencjalnego lub spolecznego dogmatu, traci sie
z oczu kwestie jego prawdy”. Interpretacja dogmatéw, A, 11, 2, w: Od wiary do teologii. Dokumenty Miedzyna-
rodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Kroélikowski, Krakéw 2000, s. 277.

*> Benedykt XVI, Posynodalna adhortacja apostolska Verbum Domini, 3s.

* Znamienne w tym wzgledzie sa stowa papieza Jana Pawla II: ,Nie nalezy tez lekcewazy¢ niebezpieczen-
stwa, na jakie narazeni sa ci, ktérzy prébuja odczytaé prawde Pisma Swietego przy pomocy jednej tylko me-
todologii, zapominajac o potrzebie bardziej wyczerpujacej egzegezy, ktéra pozwolitaby im odkry¢ wraz z ca-
tym Kosciolem pelny sens tekstéw. Kto zajmuje sie badaniem Pism Swietych, powinien zawsze pamietaé, ze
rézne metodologie hermeneutyczne rowniez opierajg sie na okre$lonych koncepcjach filozoficznych, nalezy je
zatem wnikliwie ocenia¢ przed zastosowaniem ich do analizy $§wietych tekstow”. Encyklika Fides et ratio, 55.

* Por. Scuola di Teologia del Seminario di Bergamo (a cura di), Teologia dal Vaticano II. Analisi storiche
e rilievi ermeneutici, Cinisello Balsamo 2012.

¢ Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale. La centralita dell’ermeneutica nell’escatologia
cristiana, Bologna 1998.
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hermeneutyki w eschatologii wigze si¢ w praktyce nie tyle z ukazaniem wiary-
godnosci jakich$ elementéw drugorzednych wiary, co stoi u podstaw samej wiary-
godnosci catego chrzescijanstwa, rozumianego zwlaszcza jako integralny system
dogmatyczny i moralny. Poczawszy zwlaszcza od pierwszych zachet Hansa Ursa
von Balthasara (1905-1988) i Karla Rahnera (1904-1984) do wigkszego zastosowa-
nia hermeneutyki w eschatologii, teologia katolicka poczynifa znaczne postepy.
Za najbardziej znaczace osiggniecia uznac nalezy: organiczng i calo$ciowa wizje
eschatologii, ktdra zastapita rozczlonkowanie wlasciwe dla tradycyjnego traktatu
De Novissimis; chrystocentryzm w interpretacji podstawowych wypowiedzi escha-
tologicznych; przezwyciezenie fizycyzmu, czyli ujmowania cztowieka i jego przy-
szto$ci w kategoriach fizykalnych; zachowanie wymiaru tajemnicy towarzyszace
przekonaniu o niemozliwo$ci wyjasnienia wszystkiego; usuniecie rozdzwigku po-
miedzy rzeczywistoscig przyszlg a obecng; przezwycigzenie dualistycznej wizji po-
miedzy eschatologig biblijng (zmartwychwstaniem), a grecka (nieSmiertelnoscig)’.

2. Metoda i kryteria hermeneutyki eschatologicznej

Centralne miejsce Pisma Swietego w teologii taczy sie z kwestig wtasciwej in-
terpretacji jego tresci. Jednym z pierwszoplanowych zagadnien jest tu zachowanie
réwnowagi pomiedzy dostownym rozumieniem wypowiedzi biblijnych a réwnie
bogatym w Biblii symbolizmem®. To, co eschatologiczne wyraza Pismo Swiete
za pomocy licznych obrazéw, a ich doslowne odczytanie oznaczaloby ogromne
ich zubozenie. Obrazy eschatologiczne odnoszace si¢ w pierwszej kolejnosci do
eschatologii powszechnej albo uniwersalnej to: krolestwo Boze, uczta, ciemnosci,
placz i zgrzytanie zebow, paruzja, dzien Pana, ogien i Gehenna, sad, zmartwych-
wstanie umarlych, koncowa i ostateczna odnowa catego stworzenia, niebianska
Jerozolima, nowe niebiosa i nowa ziemia, millennium. Do eschatologii indywi-
dualnej odnoszg si¢ zas: lono Abrahama, Hades, raj, zamieszkanie, strdj, odejscie,
meczenstwo. Podczas, gdy niektére obrazy sa typu prorockiego, inne zaliczane sa
do apokaliptycznych. Nie zawsze daja si¢ one fatwo zaszeregowac i ze soba pogo-
dzi¢, nawet w obrebie tego samego rodzaju literackiego. W cato$ciowym ujeciu
»ich r6znos¢ i niezgodnos¢ pozwolily nam zrozumie¢ nie tylko, ze one nie sg trak-
towane tylko dostownie, ale, ze i my sami, kiedy glosimy przyszlos¢ nie mozemy
wplywac na poszczegdlne obrazy, fatwo zrozumiate i okreslone: wydaje si¢ bar-
dziej wlasciwa, jesli juz, pewna ‘kompozycja’ figur, aby si¢ ze sobg zintegrowaly

7 Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 113.
® Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 115.
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i miedzy sobg zrelatywizowaly (np. przepowiadanie raju jako nieba razem z kro-
lestwem, miastem, domem Ojca, ucztg, ...), i przede wszystkim uzycie analogii
wlasnie bardziej ‘antropologicznych’, o charakterze doswiadczalnym, psycholo-
gicznym, relacyjnym (jako dojrzewanie, wypetnienie, komunia, pokdj, lub samot-
nos¢, niemozno$¢ komunikowania sie, wewnetrzne rozdarcie itp.)”’. Zestawienie
wielu odrebnych obrazéw tworzy w swej calosci jakby mozaike, w ktorej kazdy
z poszczegolnych elementow w swej jedynosci i niepowtarzalnosci przyczynia sig
do zrozumienia calosci eschatologii chrzescijanskiej. Wspolczesna teologia ka-
tolicka czerpie niektére wskazania z protestanckiej hermeneutyki Rudolfa Bult-
manna, jak np. umiarkowanej demitologizacji, unikajac przy tym: radykalizmu,
w tym takze w odniesieniu do symbolizmu; zastgpowania chrystocentryzmu bar-
dziej ogdlnym ,teocentryzmem”; negowania doniostosci historii na rzecz teraz-
niejszosci egzystencjalne;j'’.

Podstawowym kryterium w interpretacji obrazéw eschatologicznych jest
kryterium chrystologiczne. Osoba i dzielo Jezusa Chrystusa, Jego meka, $mier¢
i zmartwychwstanie nie tylko rzucily $wiatto na to, co eschatologiczne, ale sta-
nowig jego prawdziwe centrum. To, co ostateczne, oznacza nie miejsce i warunki
przyszlego istnienia, ale relacje do osoby Jezusa Chrystusa i pragnienie Jego bli-
skosci''. Z kryterium chrystologicznym pozostaje w bliskim zwigzku kryterium
antropologiczne'”.

3. Zrédta katolickiej nauki o czy$écu

Juz we wstepie dyscyplinarnego Dekretu o czysécu Sobor Trydencki przypo-
mina o niezbednym oparciu podstawowych twierdzer o czy$écu o Pismo Swie-
te i starozytng nauke Ojcédw. Sobor Trydencki ,,z jednej strony zaklada istnienie
biblijnego fundamentu dla nauki Ko$ciofa, a z drugiej — okresla zasi¢g jego uza-
sadniajacego dzialania. Biblia przekazuje jedynie to, czego Kosciot dogmatycznie
naucza, to znaczy, ze istnieje czysciec i ze dusze w nim przebywajace moga by¢
wspomagane modlitwami wiernych zyjacych na tym $wiecie. Ta ostatnia uwaga
jest o tyle wazna, iz wyklucza wszelkie proby szukania w Biblii rozwinietej idei
czyscca, ktora byta owocem dlugiego procesu rozwoju ubogacanego niekiedy do-
wolnymi wyobrazeniami, wychodzacymi poza granice tresci gwarantowanych

° A.Rudoni, Introduzione all’escatologia, Torino 1988, s. 76.

1% Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 119-123.

! Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale...,dz. cyt., s. 123.

'? Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale...,dz. cyt., s. 119.124-125.
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przez objawienie™*?. Zrédta biblijne to zasadniczo dwa teksty: 2 Mch 12, 40-44"
oraz 1 Kor 3, 10-15"%, ktdre przygotowujg nauke o czy$écu poprzez ukazanie sku-
teczno$ci modlitwy za zmarlych i ostatecznego oczyszczenia, ale nie mozna po-
wiedzie¢, ze stwierdzajg bezposrednio istnienie czy$¢ca'®. Mniej lub bardziej na-
wigzuje sie tez do innych tekstéw ze Starego i Nowego Testamentu'”.

Najstarsze $wiadectwa prawdy o czys¢cu zawieraja si¢ ,,w modlitwach za zmar-
tych (juz od II w.), w modlitwach eucharystycznych (od III w.), w ‘Konstytucjach
Apostolskich” (IV w.), w ‘Euchologionie’ Serapiona z Tmuis” (IV w.) i w innych.
Miescila sie szczegolnie w teorii i praktyce pokuty koscielnej, ktéra - jak sadzo-
no — mogla by¢ ‘koficzona’ nawet po $mierci, gdyz do Boga moga mie¢ przystep
jedynie czysci i $wieci™*®. Z poczatkami historii nauki o czy$écu taczg sie tacy
mysliciele jak Tertulian na Zachodzie (+ po 220) oraz Klemens Aleksandryjski na
Wschodzie (f przed 215)".

' T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i swiata w swietle wiary katolickiej, Krakow 2006, s. 123-124.

" ,Pod chitonem jednak u kazdego ze zmartych znalezli przedmioty po$wiecone bdstwom, zabrane
z Jamnii, chociaz Prawo tego Zydom zakazuje. Dla wszystkich wiec stalo sie jasne, ze to oni i z tej wlasnie
przyczyny zgineli. Wszyscy za$ wychwalali Pana, sprawiedliwego Sedziego, ktéry rzeczy ukryte czyni jawny-
mi, a potem oddali si¢ modlitwie i btagali, aby popelniony grzech zostat calkowicie wymazany. Mezny Juda
upomniat lud, aby strzegli samych siebie i byli bez grzechu majac przed oczyma to, co si¢ stalo na skutek grze-
chu tych, ktorzy zgineli. Uczyniwszy za$ sktadke pomiedzy ludzmi, postat do Jerozolimy okoto dwu tysiecy
srebrnych drachm aby zlozono ofiare za grzech. Bardzo pigknie i szlachetnie uczynil, myslat bowiem o zmar-
twychwstaniu. Gdyby bowiem nie byl przekonany, Ze ci zabici zmartwychwstana, to modlitwa za zmartych
bylaby czyms$ zbednym i niedorzecznym”.

*  Wedlug danej mi faski Bozej, jako roztropny budowniczy, potozytem fundament, kto$ inny za$ wzno-
si budynek. Niech kazdy jednak baczy na to, jak buduje. Fundamentu bowiem nikt nie moze polozy¢ innego,
jak ten, ktory jest potozony, a ktérym jest Jezus Chrystus. I tak jak kto$ na tym fundamencie buduje: ze zlota,
ze srebra, z drogich kamieni, z drzewa, z trawy lub ze stomy, tak tez jawne sie stanie dzielo kazdego: odsto-
ni je dzien [Panski]; okaze si¢ bowiem w ogniu, ktory je wyprobuje, jakie jest. Ten, ktérego dzieto wzniesione
na fundamencie przetrwa, otrzyma zaplate; ten za$, ktorego dzielo splonie, poniesie szkode: sam wprawdzie
ocaleje, lecz tak jakby przez ogien”.

'¢ Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 266.

17 Zachete do pamieci i mitosierdzia wobec zmartych wrazajg stowa: ,,Miej dar taskawy wobec kazdego,
kto zyje, nawet umartym nie odmawiaj oznak przywiazania” (Syr 7, 33); ,Ktadz chleby twoje na grobie spra-
wiedliwych, ale grzesznikom nie dawaj” (Tb 4, 17). Do odpuszczenia pewnych win po zakonczeniu zycia na-
wiazujg stowa: ,,Jesli kto$§ powie stowo przeciw Synowi Czlowieczemu, bedzie mu odpuszczone, lecz jesli powie
przeciwko Duchowi Swietemu, nie bedzie mu odpuszczone, ani w tym wieku, ani w przysztym” (Mt 12, 32).
Na konieczno$¢ oczyszczenia si¢ poprzez jakies zado$¢uczynienie wskazuja stowa: ,, Zaprawde, powiadam ci:
nie wyjdziesz stamtad [z wiezienia], az zwrdcisz ostatni grosz” (Mt 5, 26; Lk 12, 59); ,,Przez to warto$¢ naszej
wiary okaze si¢ o wiele cenniejsza od zniszczalnego zfota, ktore przeciez probuje si¢ w ogniu, na stawe, chwa-
fe i czes¢ przy objawieniu Jezusa Chrystusa [Paruzji]” (1 P 1, 7); ,Blogostawieni, ktorzy plucza swe szaty, aby
wiadza nad drzewem zycia do nich nalezata i aby bramami wchodzili do Miasta. Na zewnatrz sg psy, gusla-
rze, rozpustnicy, zabdjcy, balwochwalcy i kazdy, kto ktamstwo kocha i nim zyje” (Ap 22, 14-15).

'® Cz. St. Bartnik, Dogmatyka katolicka, t. 11, (Traktaty VII-XIII), Lublin 2012, s. 857.

' Por. C. Pozo, Teologia dell’aldila, Cinisello Balsamo 1986, s. 494-496; J. Ratzinger, Smier¢ i Zycie wiecz-
ne, ttum. M. Wectawski, Warszawa 2000, s. 202-207.
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W odniesieniu do czyséca ,utworzylo si¢ koto hermeneutyczne pomiedzy
praktyka liturgiczno-poboznosciows i danymi biblijnymi; kolo zyzne, ktére po-
nad liczne wypaczenia, odegralo kluczowsg role w uksztaltowaniu si¢ doktryny.
Praktyka chrzescijaniska modlitwy za zmarlych, na wzér tej zydowskiej z 2 Mch,
znajduje potwierdzenie w najstarszej liturgii, w tekstach patrystycznych i w §wia-
dectwach ikonograficznych i archeologicznych”?’. Trzeba takze pamietaé, ze
»W pierwszych swych wersjach, a zatem, w tym, co od XII wieku zostanie nazwa-
ne czy$écem (z przejsciem od przymiotnika do rzeczownika), zrodzilo si¢ z prag-
nienia rozréznienia chwaly meczennikéw od tej wlasciwej dla innych chrzesci-
jan. Modlitwa za zmartych jest jednak tym trwalym elementem, ktéry wpisze sie
w tradycje rowniez po epoce meczennikéw; elementem, ktéry uprzedza i pobudza
opracowanie teologiczne i sformulowania urzedowe”?".

4. Sformulowanie katolickiej nauki o czys¢cu

Po raz pierwszy sformulowanie katolickiej nauki o czy$¢cu dokonalo si¢ w $re-
dniowieczu i nosi w sobie wyrazne znamie ekumeniczne?”. Gdy na Soborze Lyon-
skim II (1274), a nastepnie na Soborze Florenckim (1439) podjete zostaly proby
zjednoczenia Kosciota na Wschodzie i Zachodzie, woéwczas réwniez pojawilo sie
zagadnienie czy$¢ca obecne w odrebnych tradycjach ko$cielnych®. W Wyznaniu
Wiary Michata Paleologa, odczytanym w imieniu cesarza Michata VIII Paleologa
na XIV Soborze Powszechnym (II Lyonski - 1274) stwierdza si¢: ,,Jesliby za$ praw-

*¢ E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 267.

! E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 268.

*? Za pierwsza doktrynalng wypowiedz na temat czy$éca uwaza sie list papieza Innocentego IV z 1254
roku, do kardynata, legata papieskiego na Cyprze. Cho¢ list ten nie mial rangi orzeczenia dogmatycznego, a je-
dynie byl odpowiedzig na roznice pojawiajace si¢ w pojmowaniu czy$éca u Grekow, to jednak bardzo wyraznie
stwierdza istnienie czy$éca: ,,Prawda w Ewangelii glosi, ze «je$liby kto$ bluznil przeciw Duchowi Swietemu,
nie bedzie mu odpuszczone ani na tym $wiecie, ani w przyszlym» [Mt 12, 32]. Z tego wnosi¢ mozna, Ze pewne
winy bywaja odpuszczone w obecnym, pewne za$ w przysztym swiecie. Takze i Apostol méwi, «ze ogien wy-
probuje, jakie sa czyny kazdego», a «ten, ktérego czyny zgorzeja, utraci nagrode; sam wprawdzie bedzie zba-
wiony, ale dopiero po przejsciu przez ogien» [1 Kor 3, 13-15]. Mowi sie, ze Grecy sami prawdziwie i niewatpliwie
wierzg i utrzymuja, ze dusze doznajg oczyszczenia po $mierci i mogg dozna¢ pomocy od Kosciola, jesli wierni
- podjawszy pokute — umierajg nie dopetniwszy jej albo jesli bez grzechu $miertelnego, jednak z powszedni-
miidrobnymiodchodza z tego $wiata. Poniewaz méwig, ze miejsca tego rodzaju oczyszczenia ich teologowie
nie oznaczyli jaka$ pewna i okreslong nazwa, przeto my zgodnie z tradycja i powaga $wigtych Ojcoéw nazywa-
jac je ‘Czys¢cem’ chcemy, aby i oni w przyszlosci tak je nazywali. Tym bowiem przejsciowym ogniem oczysz-
czajg sie oczywiscie grzechy, jednak nie $miertelne lub ciezkie, ktére wpierw nie zostaty odpuszczone przez
pokute, lecz male i btahe, ktére obcigzaja takze po $mierci, nawet jedli za zycia byly odpuszczone”. BF VIII,
104 [S. Glowa, 1. Bieda (opr.), Breviarium fidei. Wybér doktrynalnych wypowiedzi Kosciota, Poznan 1989].

2% Por. J. Ratzinger, Smieré i zycie wieczne..., dz. cyt., s. 202-207.
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dziwie pokutujacy dokonali zycia w milosci jeszcze przed godnym zado$c¢uczy-
nieniem czynami pokutnymi za popetnione grzechy i zaniedbania, dusze ich, jak
to nam brat Jan [Parastron OFM] wyjasnil, zostang po $§mierci oczyszczone kara-
mi czy$¢cowymi, czyli ekspijacyjnymi. Do zfagodzenia tego rodzaju kar dopoma-
ga wstawiennictwo wiernych zyjacych, a mianowicie ofiary Mszy $w., modlitwy,
jalmuzny i inne akty poboznosci, ktore zwykli ofiarowac jedni wierni za innych
wiernych, zgodnie z postanowieniami Kosciota”**. Wyznanie wiary Michata Pa-
leologa zostato wtaczone do Dekretu dla Grekow w 1439 roku na XVII Soborze Po-
wszechnym we Florencji (1438-1445): ,,Jesliby prawdziwie pokutujacy zakonczyli
zycie w mifo$ci Boga jeszcze przed godnym zados¢uczynieniem czynami pokut-
nymi za popelnione grzechy i zaniedbania, wéwczas dusze ich zostang po $mierci
oczyszczone karami czy$¢cowymi. Do zlagodzenia tego rodzaju kar dopomaga
im wstawiennictwo wiernych zyjacych, a mianowicie ofiary Mszy $w., modlitwy,
jalmuzny i inne akty poboznosci, ktére zgodnie z postanowieniami Kosciota jed-
ni wierni zwykli ofiarowa¢ za innych wiernych”?. Niewielkie zmiany w tekscie
Soboru Florenckiego sprowadzaja si¢ do pominigcia wzmianki o charakterze kar
czy$écowych (grecki termin catharteriae) oraz o osobie ,,brata Jana” (Parastron
OFM). Jak stusznie zaznacza Tadeusz Dionizy Lukaszuk OSPPE ,znamienng ce-
chg przytoczonej definicji jest jej ogromna powsciagliwos¢ w postugiwaniu sig
kategoriami materialno-przestrzennymi w opisie rzeczywistosci czy$cca. Nie kla-
dzie si¢ w niej nacisku na to, ze istnieje w nim zewnetrzny element kary w postaci
ognia. Sama rzecz, o ktorg soborowi (wzglednie soborom) chodzi, zostata opisana
przy uzyciu stéw zaczerpnietych z procesu oczyszczenia (purgari, poenae purgato-
riae, catharteriae), tak, ze samo lacinskie stowo purgatorium nalezaloby zgodnie
z intencja tych wypowiedzi tlumaczy¢ nie tyle jako miejsce, czy nawet stan, lecz
jako proces oczyszczania lub samo oczyszczenie. Sposob sformutowania definicji,
przyjetej przez sobory unijne, zdaje si¢ by¢ rozmyslnie zastosowany przez jej au-
torow dla zamanifestowania dystansu oficjalnej nauki Kosciota wobec przesadnie
kosmiczno-fizykalnego pojmowania czys$éca przez teologie i literature pobozno-
$ciowg okresu $redniowiecza”>®.

>4 BF VIII, 37.
** BF VIII, 112.
*¢ T.D. Lukaszuk, Ostateczny los czlowieka i swiata..., dz. cyt., s. 121.
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5. Kolejne wypowiedzi Magisterium Kosciola

Sobér Trydencki jako XIX Soboér Powszechny zabierajac glos na temat czyséca
przypomnial o jego istnieniu najpierw w Kanonie 30 Dekretu o usprawiedliwie-
niu (1547): »,Jesli ktos twierdzi, ze po otrzymaniu taski usprawiedliwienia kazdemu
grzesznikowi pokutujacemu tak jest wina odpuszczona i zgltadzona kara wiecz-
na, iz nie zostaje zadna kara doczesna do odpokutowania czy na tym $wiecie, czy
w przysztym — w czy$écu - przed wejsciem do krélestwa niebieskiego — n.b.w.”%".
Jednym z ostatnich owocéw prac Soboru Trydenckiego jest Dekret o czysécu 21563
roku, o charakterze dyscyplinarnym. W pierwszej czesci tego dekretu Soboér mowi
o zdrowej nauce o czy$c¢cu i o jej podstawach: ,,Poniewaz Koscioét katolicki pouczo-
ny przez Ducha Swietego, na podstawie Pisma $w. i starozytnej Tradycji Ojcow,
na $wietych Soborach, a ostatnio na tym ekumenicznym [Trydenckim] Soborze
podal nauke, Ze istnieje czysciec, a dusze tam zatrzymane sg wspomagane wsta-
wiennictwem wiernych, zwlaszcza za$ mitg [Bogu] Ofiarg Oltarza - $wigty Sobor
nakazuje biskupom pilnie starac si¢, azeby w zdrowa nauke o czys$écu przekazana
przez $wietych Ojcow i $wigte Sobory wierni wierzyli, by jej przestrzegano, na-
uczano i jg wszedzie gtoszono”?.

Sobér Watykanski IT w konstytucji dogmatycznej o Ko$ciele — Lumen gentium
stwierdza: ,,Dopdki tedy Pan nie przyjdzie w majestacie swoim, a wraz z Nim
wszyscy aniolowie (por. Mt 25, 31), dopoki po zniszczeniu $mierci wszystko nie
zostanie poddane Jemu (por. 1 Kor 15, 26-27), jedni sposréd uczniéw Jego piel-
grzymuja na ziemi, inni dokonawszy zywota poddajg si¢ oczyszczeniu, jeszcze
inni zazywajg chwaly, widzac «<wyraznie samego Boga troistego i jedynego, jako
jest», wszyscy jednak, w réznym stopniu i w rozmaity sposob, zlaczeni jestesmy
wzajemnie w tej samej mitosci Boga i blizniego i ten sam hymn chwaly $piewamy
Bogu naszemu” (KK 49). W dwoéch kolejnych numerach Sobér méwi o potrzebie
modlitwy za zmarlych w oparciu o praktyke modlitwy istniejaca od poczatku Ko-
$ciofa i potwierdzong przez wczesniejsze sobory: ,,Uznajac w pelni te wspolnote
calego Mistycznego Ciala Jezusa Chrystusa, Ko$ciét pielgrzymoéw od zarania re-
ligii chrzescijanskiej czcil z wielkim pietyzmem pamigé zmarlych, a «poniewaz
$wieta i zbawienna jest mys$l modli¢ si¢ za umarlych, aby byli od grzechéw uwol-
nieni (2 Mch 12, 46), takze modty za nich ofiarowal»” (KK 50); ,,Te wtasnie czci-
godna wiare naszych przodkéw dotyczaca zywego obcowania z bra¢mi, ktorzy sa
w chwale niebieskiej albo oczyszczajq si¢ jeszcze po $mierci, obecny Sobor swiety

7 BF VII, 106.
28 BE VIIL, 117.
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z wielkim pietyzmem przyjmuje i na nowo przedstawia postanowienia w tej mie-
rze $wietych Soborow: Nicejskiego II, Florenckiego i Trydenckiego” (KK 51).

Papiez Pawel VI w konstytucji apostolskiej Indulgentiarum doctrina z 1 stycznia
1967 roku po$wieconej odpustom stwierdza: ,,Grzechy pociagaja za soba kary na-
fozone Boza $wigtoscia i sprawiedliwoscia (z ktdrych cztowiek uwalnia sig) czy to
na tym $wiecie przez cierpienie, dolegliwosci i trudy tego zycia, a zwlaszcza $mier¢,
czy to rowniez przez ogien i meki albo kary oczyszczajace w przyszlym wieku [...].
Nauka o czys$écu jasno wykazuje, ze obowiazek poniesienia kar, lub usuniecia po-
zostalosci grzechowych moze pozostac i rzeczywiscie pozostaje, chociaz zostanie
odpuszczona juz wina: tam bowiem dusze zmarlych, ktére prawdziwie pokutujac,
zeszty w miloéci Boga, zanim zado$¢uczynily godnymi owocami pokuty za grze-
chy popelnione i zaniedbania, oczyszczajg sie po $mierci przez kary czy§écowe”?.

W wygloszonym 30 czerwca 1968 roku z racji 1900 rocznicy $mierci $w. Pawla
uroczystym Wyznaniu wiary, papiez Pawta VI przypomina: ,Wierzymy w zycie
wieczne. Wierzymy, ze dusze tych zmartych, ktérzy umierajg w tasce Chrystu-
sowej — czy to majace jeszcze oczyscic si¢ w ogniu czys¢cowym, czy tez te, ktore
zaraz po odlaczeniu si¢ od cial, tak jak Dobry Lotr, s3 przyjmowane przez Jezusa
do raju - tworza lud Bozy po $mierci. [...] Wierzymy we wspolnote wszystkich
chrzescijan, a wiec tych, ktérzy pielgrzymuja na ziemi, ktoérzy oczyszczaja sie po
zakonczeniu zycia doczesnego i ktdrzy ciesza si¢ niebieska szczesliwoscia, i ze
wszyscy taczg si¢ w jeden Kosciol” (9a).

W 1992 roku Miedzynarodowa Komisja Teologiczna wydata dokument pt. Ak-
tualne problemy eschatologii, w ktorym okresla si¢ jasno: ,,Takze Ko$ciol wyznaje,
ze jakakolwiek zmaza stanowi przeszkode w wewnetrznym spotkaniu z Bogiem
i z Chrystusem. Zasada ta odnosi si¢ nie tylko do zmaz, ktdre przerywaja i nisz-
czg przyjazn z Bogiem - i dlatego, jesli pozostaja w $mierci, uniemozliwiajg osta-
teczne i pelne spotkanie z Bogiem (grzechy ciezkie) — ale réowniez w odniesieniu
do zmaz, ktére zaciemniajg t¢ przyjazn i muszg by¢ wezesniej oczyszczone, by ta-
kie spotkanie byto mozliwe. Do nich nalezg tak zwane ‘grzechy powszednie’, czyli
lekkie i pozostatosci grzechow, ktére moga réwniez pozostaé w czlowieku uspra-
wiedliwionym po odpuszczeniu winy, wykluczajac jednak kare wieczna. Celem
sakramentu namaszczenia chorych jest oczyszczenie przed $miercia pozostatosci
grzechow. Tylko jesli stajemy sie podobni do Chrystusa, mozemy by¢ w komu-
nii z Bogiem (por. Rz 8, 29). Z tego powodu jeste$my wezwani do oczyszczenia.
Kto obmyt sie, musi jeszcze obmy¢ proch z nog (por. J 13, 10). Koscidt wierzy, ze
dla tych, ktérzy nie uczynili tego w sposob wystarczajacy na ziemi przez pokute,

?* Pawel VI, Konstytucja apostolska Indulgentiarum doctrina, Rzym 1967, w: ,Posoborowe prawodaw-
stwo koscielne”, Zeszyt 2, Warszawa 1968, nr 2.
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istnieje stan oczyszczenia po $mierci, czyli «oczyszczenie, ktére poprzedza samo
ogladanie Boga». Poniewaz takie oczyszczenie dokonuje si¢ po $mierci, a przed
ostatecznym zmartwychwstaniem, stan ten nalezy do posredniej fazy eschatolo-
gicznej; co wiecej, jego istnienie potwierdza istnienie eschatologii poredniej”*°.

Katechizm Kosciota Katolickiego podejmuje zagadnienie czy$éca w kilku nu-
merach (m.in. 1030-1032, 1472).

6. Oczyszczenie czyscca ze szkodliwych wyobrazen

Podobnie jak w przypadku innych prawd wiary sformulowanych jako dogma-
ty wiary katolickiej (Niepokalane Poczecie i Wniebowzigcie), takze w przypadku
czy$cca decydujaca role odegral sensus fidelium i szeroko rozumiana pobozno$é
ludowa®. Poboznosci tej jednak nie zawsze towarzyszyta zdrowa hermeneutyka
przez co czysciec stal sie obiektem zainteresowania i niezdrowej ciekawosci, kto-
rych przedtuzeniem stala si¢ fantazja, w tym takze w wymiarze teologicznym
i duszpasterskim. W zdecydowanej réznicy od piekla, czysciec umozliwiat konty-
nuacje dotychczasowych wiezi na poziomie emocjonalnym. O ile pieklo taczono
z rzeczywistoscig niedostepng i zamknieta, tak w odniesieniu do czy$éca pozo-
staje mozliwo$¢ oddziatywania (poprzez modlitwe, ofiare, jalmuzne, msze $wieta,
odpusty, ...). Sama blisko$¢ czyscca, jak i jego naturalna otwarto$¢ w znaczeniu
mozliwosci oddzialtywania na stan tam przebywajacych na przestrzeni historii,
zrodzila konieczno$¢ oczyszczenia czyséca z niewlasciwych jego wyobrazen od-
powiadajacych raczej na ludzka ciekawo$¢ niz przyczyniajacych si¢ do pogtebienia
prawdy. Wciaz aktualne pozostaja wskazania Soboru Trydenckiego, ktéry mowiac
o czy$¢cu bardzo wyraznie przestrzega w odniesieniu do roznych form przepowia-
dania: ,,Zagadnienia dla prostego ludu trudniejsze i subtelniejsze, ktére nie stuza
«do zbudowania» [por. 1 Tm 1, 4] i z ktérych najczesciej nie ma zadnego pozytku
dla poboznosci - z kazan ludowych powinny by¢ wytaczone. Niech nie pozwalaja
rozszerzac i zajmowac si¢ zagadnieniami niepewnymi lub majacymi pozor fatszu.
Niech zabronig jako zgorszenia i obrazy dla wiernych tego, co budzi tylko pewna

ciekawos¢ lub zabobonno$¢ albo traci brzydka chciwoscig™?.

3% Od wiary do teologii. Dokumenty Migdzynarodowej Komisji Teologicznej 1969-1996, red. J. Krolikow-
ski, s. 327-328.

*! Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 260.

52 BE VIII, 117.
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7. Hermeneutyka bardziej krytyczna i proponujaca

W wypracowaniu hermeneutyki pozwalajacej jak najlepiej zrozumie¢ czym
jest czysciec element krytyczny pelni niezwykle wazng funkcje. Odnosi si¢ on
w pierwszej kolejnosci do licznych wyobrazen czys$éca jako miejsca, stanu i czasu.
Niewatpliwie juz samo stowo ,,czysciec” (fac. purgatorium, od purgo — czyszcze,
oczyszczam) nie jest najbardziej wlasciwe dla wyrazenia rzeczywistosci wyraz-
nie pozytywnej. Sobor Watykanski II wskazatl w tym zakresie na wieksza obec-
nos¢, tak w teologii, jak i katechezie, takich stéw jak oczyszczenie lub dojrzewa-
nie. Wytrwata praca teologéw i duszpasterzy winna przyczyniac si¢ do usuniecia
idei czyscca jako pewnego rodzaju czasowego piekta. W tym zestawieniu ,kary
czyscca, zatem, musza by¢ dobrze odréznione od piekielnych. Kazde roszczenie do
ustalenia czasu trwania, w istocie, jest bezpodstawne: czysciec jest ponad czasem
albo przynajmniej, w innym wymiarze ‘czasowym’, i jako takiemu nie ma sensu
przypisywanie godzin, dni, miesiecy i lat, i ponad wszystko, rosci¢ sobie prawo do
poznania efektu chronologicznego wstawiennictwa za zmartymi. W ten sposéb,
czysciec zredukowalby sie w sposéb nieunikniony do jakiej$ karykatury: wiezie-
nia dusz, ktore staje sie fatwo przedmiotem kpin”?*.

Majac na uwadze ujecie czys$éca postulujace i proponujace bardziej adekwatne
jego ujecie na szczegolng uwage zastuguje kategoria spotkania. W takim znaczeniu
»Czysciec jest wymiarem wydarzenia $mierci, a dokladniej spotkania z Chrystu-
sem, ktdre odstaniajac sekrety serc, oczyszcza z pozostatosci grzechu i ‘wydobywa’
zarodki miloéci, ktére zmarty ukazuje”**. Ponadto, co dowartosciowal zwlaszcza
Sobér Watykanski II, ,,nie sposéb jest w pelni pojac rzeczywistos$¢ czyscca jesli
obok kategorii spotkania (oczyszczajacego i zado$¢ czynigcego) z miloécia tryni-
tarna, nie doda si¢ spotkania z miloscia koscielna. Czysciec nie jest rzeczywisto-
$cig indywidualng, ale wspolnotowa: cho¢ to zawsze pojedynczy czlowiek pono-
si odpowiedzialno$¢ za swoj stan i zwigzane z nim konsekwencje, to jednak caty
Koscidt wstawia sie za nim”*,

Istnienie czys$¢ca ukazuje jak bogata jest rzeczywistos¢ Kosciola, ktéry obejmu-
je pielgrzymujacych jeszcze przez ziemig, dostepujacych juz chwaly nieba, a takze
oczyszczajacych sie w czysécu. Kosciodt jako zjednoczenie wszystkich jego czton-
kéw w Chrystusie jest Cialem, ktorego Glowa jest Chrystus. Prawde o wspélno-
towym charakterze Kosciota potwierdza wyznawane w Symbolu Apostolskim

** E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 270.
** E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 270-271.
** E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 272.
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~obcowanie §wietych” (Communio sanctorum)*®. Solidarno$¢ wszystkich czton-
kow Kosciola przekracza granice $mierci. Ci wszyscy, ktorzy stanowig juz chwa-
lebne Ciato Chrystusa ,,przez Niego, z Nim i w Nim nieustannie wstawiaja si¢
za nami u Ojca, ofiarujac Mu zastugi, ktére przez jednego Posrednika miedzy
Bogiem a ludzmi, Jezusa Chrystusa (por. 1 Tm 2, 5), zdobyli na ziemi, stuzac we
wszystkim Panu i w swoim ciele dopelniajac niedostatki udrek Chrystusa dla do-
bra Jego Ciala, ktérym jest Kosciot (por. Kol 1, 24)” (KK 49). Przyzywajac wsta-
wiennictwa $wietych pielgrzymujacy jeszcze przez ziemie zanoszg swe modlitwy
w intencji zmartych ufajac, Ze oredownictwo za nimi przyniesie owoc, ktérego tu
na ziemi nie mozna w zaden spos6b zmierzy¢®.

Istotnym kryterium, ktére rzuca wazny promien $wiatla na zycie poza gra-
nicami $mierci, jest milo$¢. Patrzac od strony mitosci ,zmarty, w istocie, konty-
nuuje swe zycie: i nie tylko dlatego, Ze wchodzi w zycie niebianskie, ale rowniez
dlatego, ze relacje milosci jakie on nawigzal w swoim zyciu ziemskim kontynuuja
swe dzialanie w $wiecie; myslimy o dobru wykonanym przez niezliczonych przy-
jaciot Boga, ktére przedtuza sie ponad ich istnienie ziemskie i, raczej, okazuje sie
w calej petni czasami wlasnie dopiero po ich $mierci; my$limy o milosci ojca lub
matki, ktéra rodzi owoce w dzieciach, pomimo ich nieobecnosci na ziemi; mysli-
my réwniez o przyjacielu, ktory zakonczywszy swoje istnienie na ziemi, konty-
nuuje w rzeczywistosci okreslanie zachowan, sentymentéw i mysli u oséb, ktore
nie moga pogodzic si¢ z jego odejsciem. To wszystko oznacza, ze zycie czlowieka,
ktdry kocha przekracza t¢ samg osobe, wcigga innych i na nich wplywa, konty-
nuuje dajac owoce takze po $mierci: i to dokonuje sie w okreslonej mierze mitosci,
ktorg ta osoba kochata™®. Osoba, ktéra w swym zyciu potrafita kocha¢, w prze-
ciwienstwie do osoby, ktéra myslata tylko o sobie, zyje dalej. Wstawiennictwo
zyjacych jeszcze na ziemi za tymi, ktdrzy przekroczyli juz granice $mierci wyra-
sta na $ladach milosci okazanych przez tychze zmartych w czasie ich ziemskiego

3¢ Por. G. Greshake, Il Dio unitrino. Teologia trinitaria, Brescia 2000, s. 495; A. A. Napiorkowski, Miste-
rium communionis. Eklezjalny paradygmat dziejow zbawienia, Krakow 2006, s. 266-273.

37 ,Stad tez, jak wynika z dogmatu Swietych Obcowania, czyli Komunii $wietych (KKK 962), dusze
w czy$écu moga sie modli¢ za siebie, w intencji innych dusz czy$¢cowych i w intencji Zyjacych, a zyjacy moga
sie modli¢ do dusz i za dusze, cho¢ dokonuje si¢ to przez posrednictwo i wstawiennictwo Chrystusa i Mat-
ki Jego u Boga. Z kolei i dusze §wietych w stanie nieba wstawiajg sie za duszami w czys¢cu. Nie mozna przy
tym wykluczy¢, ze $wiety kanonizowany, do ktorego si¢ mozemy modli¢ in Christo, pozostaje jeszcze w sta-
nie czy$¢cowym. Kanonizacja daje pewnos$¢, ze dana dusza jest zbawiona, ale nie daje pewnosci, ze jest juz
w niebie, a dusze czy$¢cowe znajduja sie juz na drodze do nieba. Przejscie miedzy stanem czyséca a stanem
niebianskim nie jest droga nad przepascia. Droga ta to bardziej ciaglos¢ niz nieciaglo$¢”. Cz. St. Bartnik, Dog-
matyka katolicka..., dz. cyt., s. 860.

*% E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 274.
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zycia. Modlitwa za$ za zmarlych nieznanych z imienia znajduje swoje uzasadnie-
nie w powszechnym wymiarze milosci, ktdrg zyjacy winni okazywac wszystkim.

W wymiarze eklezjalnym czy$éca zawiera si¢ jeszcze inny wazny element od-
powiedniej hermeneutyki teologicznej jakim jest ciaglos¢ pomiedzy istnieniem
ziemskim i obejmujacym czysciec®. Jak podkresla kard. Christoph Schénborn:
»Czysciec nie moze zaczynac si¢ tylko po $mierci. Préby, przyjete w wierze, sa
juz czy$¢cem na ziemi. Ciezka choroba moze by¢ drogg oczyszczenia™. W per-
spektywie podstawowej ciagtosci ,rozumienie Zycia ziemskiego przy uzyciu stowa
‘czysciec’ pomaga zrozumie¢ lepiej podstawowy element eschatologii chrzescijan-
skiej, ktory powtarza si¢ ciagle: wymiar niebianski nie rozumie si¢ jako nagrode
lub kare, ktora przyjdzie nagle i niespodziewanie pewnego dnia, i ktéra nie bedzie
miala zadnego zwigzku z aktualnym zyciem, ale — wrecz przeciwnie - jako do-
pelnienie decyzji i dziatan, ktére w Zyciu ziemskim, dzien po dniu, sa realizowa-
ne. Zycie wieczne zaczyna sie, jest potwierdzone i realizowane w zyciu ziemskim,
ktére pozostawia w nim niezmywalny §lad”*". W bliskim zwiazku z czy$¢cem juz
tu na ziemi pozostaja takie rzeczywistoéci stuzace oczyszczeniu jak sakrament po-
jednania i praktyka odpustow*.

8. Zakonczenie

Starajac si¢ odpowiedzie¢ na pytanie o sens i znaczenie dogmatu o czysécu dla
czlowieka wspodlczesnego wchodzimy w obreb hermeneutyki, ktéra jako sztuka
interpretacji pomaga teologii prowadzi¢ konstruktywny dialog pomiedzy teraz-
niejszoscia i przeszlodcia w przekazywaniu niezmiennej prawdy. Katolicka nauka
o czy$écu wyrosta z praktyki modlitw za zmartych i jest oparta na Pismie Swie-
tym, starozytnej Tradycji i na soborach. Wypracowanie kompromisowej formuty
nauki o czy$¢cu pomiedzy Wschodem a Zachodem dokonalo si¢ na dwu unijnych
soborach $redniowiecza: Lyonskim II (1274) i Florenckim (1439). Odczytanie nie-
jako na nowo i w nowych okolicznosciach dotychczas ustalonych sformutowan
nastapito na Soborze Trydenckim (Dekret o czysécu - 1563), a po kolejnych prawie
400 latach, przypomniano je na Soborze Watykanskim II.

Wraz z majacym miejsce w XX wieku ,,rozbudzeniem” eschatologii w obrebie
teologii katolickiej i odkryciem niezwyklego bogactwa nadziei chrzescijanskiej,

% Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 275.

% Ch. Schénborn, Al centro della nostra fede. Il ,,Credo” nel Catechismo della Chiesa cattolica, Milano
1997, s. 120. Por. B. Mondin, Gli abitanti del cielo. Trattato di ecclesiologia celeste e di escatologia, Bologna 1994,
S. 141.

*! E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 276.

*? Por. E. Castellucci, Nella pienezza della gioia pasquale..., dz. cyt., s. 276.
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w pierwszej kolejnosci rowniez w odniesieniu do katolickiej nauki o czy$¢cu bar-
dziej oczywistym stal si¢ postulat odejscia od upowszechnionych zwtaszcza po-
przez przepowiadanie przestrzenno-czasowych wyobrazen czyscca, na rzecz
ukazania jego istoty w kategoriach spotkania z Chrystusem. To zdecydowane
zwrocenie sie ku Chrystusowi w rzeczywistosci czy$éca oznacza taka jego her-
meneutyke, ktora bardziej jeszcze ukazuje go w perspektywie mitosci, ciaglosci
i przekraczajacej granice $mierci komunii. Dzigki dowarto$ciowaniu przez So-
bér Watykanski II niezwyklego bogactwa prawdy o §wietych obcowaniu, Lumen
Christi opromienilo takze mroki czy$¢ca. Prawda o tym, ze czltowiek wierzacy
nigdy nie jest sam (por. encyklika Lumen fidei, 39), nie traci nic ze swej niezwy-
klosci takze w odniesieniu do tych, ktérzy po przekroczeniu progu $mierci nie
stali si¢ jeszcze uczestnikami bezposredniego ogladu Boga i uczestniczg w ko-
niecznym oczyszczeniu. Prawda o czy$écu pokazuje wyraznie, ze Smier¢ nie jest
silniejsza od mitosci i wspolnoty dobr duchowych, ktére jednocza w jednym Ko-
$ciele pielgrzymujacych jeszcze na ziemi, poddajacych sie oczyszczeniu i zazywa-
jacych chwaty nieba.
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